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Vorwort

Nach mehreren Hinderlichkeiten unterschiedlicher Art konnte diese Arbeit nun
letztendlich ihrer Publikation zugeftihrt werden. Daflr gilt mein erster Dank Herrn
Dekan Prof. Dr. Thomas Schafer.

Darilber méchte ich danken Frau Prof. Dr. Waltraud Guglielmi und Herrn Prof. Dr.
Erik Hornung fiir ihre wertvollen Anregungen und Hinweise sowie den Gutachtern
Herrn Prof. Dr. Burkhart Gladigow und Herrn Prof. Dr. Wolfgang Schenkel.

Herr Prof. Dr. Schenkel bat darum, in dieses Vorwort mit aufzunehmen, dass er
meine Vorgehensweise nicht gliicklich findet und die Durchflhrung fir vielfach
problematisch  halt. Insbesondere die Behandlung der ,KA-Statue", der
~Personifizierung™ bzw. der Zusammenhang des KA mit der 50g. ,Ba(u)- und Nacht-
Fahigkeit™ in der &gyptologischen Diskussion halt er fir 2 Kurz geraten,

Diese Thematiken halte ich allerdings fiir zu sehr verwickelt, vor allem zu
weitgreifend und bedeutend, um hier — vom eigentlichen Thema der Dissertation her
gesehen — bloB am Rande mitbehandelt werden zu sollen und zu kénnen. Daher
wurden sie zwar benannt, Jedoch bewusst abgegrenzt und ausgeklammert, um
moglicherweise  in  einer weiteren, eigenen Untersuchung zum Gegenstand
wissenschaftlicher Forschung gemacht zu werden.
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»0b nun dieses sich so verhilt oder vielmehr 80, wie...
viele.. behaupten, das mag wohl gar nicht leicht sein zu
untersuchen, gewif aber mag das einem vernunftigen
Mann gar nicht woht anstehen, sich selbst und seine Seele
den Wéortern in Pflege hinzugeben und im Vertrauen auf
sie und die, welche sie eingefithrt haben, dann seiner
Sache so sicher zu sein, als wisse er etwas...”

Platon, Kratylos (440c)

» .. the difficulty lies...in the lack of the congruity hetween
our own conceptions and those of the Egyptians”.

H.Frankfort, Kingship and the Gods, Chicago 1948, p.67
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0 EINLEITUNG

Seit sich die Agyptologie als Wissenschaft etabliert hat, ist das Wort KA einter der
umstrittensten Begriffe tiberhaupt; seine Schreibung, seine Etymoiogie, seine Bedeu-
tung beschaftigten und beschéftigen immer wieder, bis heute. Es gehort neben
«Ach», «Ba» etc. zu jenen ,maddeningly elusive Egyptian terms”!, die den Wissen-
schaftler stets aufs Neue herausfordern. Man findet es von der Friihzeit der alt-
agyptischen Kultur an bis zu ihrem Ende und seine Belegstellen sind Legion.
Trotzdem hat sich dieser Begriff einer von der cscientific community> breit ge-
tragenen oder einer gar wirklich fundierten Kldrung bislang entzogen. Man war und
ist gendtigt, sich mit zum Teil recht fragwiirdigen Gedankenkonstrulktionen Gber
diese crux interpretum hinwegzuhelfen. Die Geschichte der Ka-Interpretation
zeigt, daf man sich der Klarung des Ka-Begriffs paradoxerweise um so weiter
entfernte, je mehr man sich um seine Erhellung bemiihte.

Alfred WIEDEMANN, Peter LE PAGE RENOQUF und Gaston MASPERO erdffneten in
den siebziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts die Diskussion iiber den Ka; sie
fand rasch ein breites Interesse und gelangte in den ersten beiden Jahrzehnten des
20.Jahrhunderts zu ihrem Hohepunkt. 1952 und 1956 erschienen als Hefte 17 und 19
der «Agyptologischen Forschungen» Liselotte GREVENS Arbeit «Der Ka in Theologie
und Konigskult der Agypter des Alten Reiches» und Ursula SCHWEITZERS «Das
Wesen des Ka im Diesseits und Jenseits der Alten Agypter». Wihrend L.GREVEN
in ibrer Dissertation (Miinchen 1948) nur das Alte Reich im Visier hatte, beriiclk-
sichtigte U.ScHWEITZER in threr Habilitationsschrift (Basel 1950) daneben auch
das Mittlere und Neue Reich, zum Teil auch die Zeit danach.

U.ScHw=rITZERs Untersuchung setzte unter die bis dahin acht Jahrzehnte an-
davernde rege Diskussion tiber den KA eine Art Schlufpunkt, der bis in unsere
Tage hinein fortwirkt. Dies ist daran abzulesen, daf in der wissenschaftlichen
Literatur, falls liberhaupt niher auf Begriff und Inhalt von Ka eingegangen wird,

I K.A Kitchen, in: Orientalia 51, 1982, p.397.



immer wieder und oft nur pauschal auf U .SCHWEITZERs Schrift zuriickverwiesen
wird, weiterhin, da diese Arbeit seit vierzig Jahren die letzte Monographie dar-
stellt, die diesem zentralen Begriff gewidmet wurde, und letztlich, daf auch auf
dem Feld der Zeitschriften seitdem kein Aufsatz mehr die Thematik grundsétzlich
angerissen, Bereiche daraus umfassend angegangen oder auch nur andiskutiert hat2.

Diese Situation scheint mir weniger ihre Ursache darin zu haben, daf zum Ka alles
gesagt worden sei, was je dazu zu sagen gewesen wire — im Gegenteil. Es scheint
vielmelir, daf die Agyptologie dem gesamten Komplex um den Ka und seinen
immer wieder beigestellten Begleitern Ba, Ach, Schatten, Name ete. ziemlich hilflos
gegeniibersteht. Hatte die dgyptologische Diskussion zuerst versucht, Ka als eine
Art «Seele» zu begreifen, ging man spiter dazu iiber, ihn als «Persénlichkeitsaspekt»
verstehen zu wollen. Doch bei einer kritischen Begutachtung dieses Versuches kann
man sich des Eindrucks nicht erweliren, daR hier in gewisser Weise <nur> <Etiketten»
ausgetauscht worden sind, ein tatséichlicher Neuansatz nicht gelungen ist, man sich
in einer Sackgasse hefindet.

Worin liegt nun der Grund fiir die offensichtlich verfahrene Situation® Er ist zumn
guten Teil gewif im Quellenmaterial um den KA zu suchen, seiner quantitativen
Uniiberschaubarkeit und seiner qualitativen Verwendungsbreite, was die jeweiligen
Beitrage notgedrungen nur Ausschnitte aus dem Textmaterial bzw. nur bestimmte
Anwendungstfille zugrundelegen laRt. Eine weitere Schwierigkeit liegt darin, daR
wir es bei Ka, Ba, Ach etc. offenbar mit relativ abstrakten geistig-religidsen Be-
griffen zu tun haben, deren Wortfelder Vorstellungen aus einem fiir uns nur schwer
bzw. nur teilweise nachvollziechbaren Weltverstindnis benennen.

Das entscheidende Hindernis fiir ein Weiterkommen liegt meines Erachtens jedoch
auf einer vollig anderen Ebene, auf der Ebene einer so gut wie gar nicht vor-
genommenen Reflexion des Wissenschaftlers iiber seine eigene Position als «abend-

2 Lanny Bell, Luxor Tempel and the Cult of the Royal Ka, in: JNES 45, 1986, p.251-294,
betrachtet den Ka nur im Hinblick auf die im Titel genannten Einschrinkungen. —
Franlt Teichmann, Der Ka - ein Wesensglied des Menschen in altigyptischer Auf-
fassung, in: Die Drei. Zeitschrift fiir Anthropologie und Dreigliederung 45, 1975,
P.360-370, interpretiert den Ka nicht von den primdren Quellen her, sondern auf
der Basis sekundérer und tertifirer Literatur, unter einseitig anthroposophischem
Blickwinkel. — Klaus Koch, Erwidgungen zu den Vorstellungen iiber Seelen und
Geister in den Pyramidentexten, in: Studien zur altdgyptischen Kultur, Fs W. Helck,
Hamburg 1984, p.425-454 (republiziert in: Studien zur alttestamentlichen und alt-
orientalischen Religionsgeschichte, Fs Klans Koch, ed. Eckhart Otto, Géttingen-
Ziirich 1988, p.215-242) sowie Hans-Peter Hasenfratz, Zur «Seelenvorstellungs
der alten A'gy‘pter, in: ZRGG 42, 1990, P-193-216, gehen beide tiber bereits Lang-
Erwogenes nicht hinaus.



lindischer Wissenschaftler», von der aus er antike Kulturen erforscht. Es geht dabei

nicht um das individuelle Selbstverstindnis irgendeines Wissenschaftlers, um den
plumpen Vorwurf eines allgemeinen Ethnozentrismus oder um die Forderung

nach einer <richtigen> wissenschaftstechnischen Methodik,3 sondern um die wissen-
schaftsideologische Grundhaltung, von der her der abendlandisch denkende Forscher
aufgrund seiner abendlindischen Angestammtheit und Geisteshaltung nicht-
abendldndisch gepragte Kulturen generell betrachtet, und zwar — eben weil nicht
reflektiert — in einer bewuRt-losen Weise, mit allen damit implizierten Konsequenzen
fir die diese Kulturen betreffenden Forschungen und deren Ergebnisse.

Man entgegne nicht, dies konne dann aber nicht fiir den aus aufer-abendlindischen
Kulturen stammenden Wissenschaftler gelten. Dieser Einwurf greift deswegen zu
kurz, weil Wissenschaft ein elementar abendldndisches Phinemen darstellt, vollig
ungeachtet ihres universalistischen Anspruches. Wissenschaft hat sich in einer
bestimmten abendldndischen historischen Situation herausgebildet und entwickelt.
Wissenschaft ist somit nicht etwa zeitlos, kulturungebunden etc., kurz: «objektivs.
Wissenschaft liegt ein ganz bestimmtes, eben dieser abendliindischen historischen
Situation entwachsenes Denken zugrunde. Wie jedes Denken entwirflt auch das
spezifisch wissenschaftliche Denken in seinem denkerischen und sich im Handeln
manifestierenden Vollzug ein Telos, auf das hin es denkt und handelt und von dem
her es sich fiir sein Denken und Handeln seinen Sinn holt. Insofern gilt von jedem,
der Wissenschaftler sein will, aus welchem Weltbereich er auch immer kommen
mag, daff er in einer ganz bestimmten Art und Weise abendlandisch denken (und
handeln) mug, um iiberhaupt «wissenschaftlich» tatig sein und als «Wissenschaftler»
gelten zu kénnen.

Die Problematik spitzt sich noch zu, wenn ein dergestalt notgedrungen einem
abendlandischen Denken verhafteter Wissenschaftler sich aufgrund seines For-
schungsbereiches mit dem «ideologischen Uberbau» von Kulturen beschaftigt, die
zeitlich einer «vor-wissenschaftlichen> Epoche angehdren. Eine Diskussion hieriiber,
der sich jeder Kultur-Wissenschaftler meines Erachtens notwendig zu stellen hitte,
miite abstrahierend jenseits jeglicher konkreter Kulturwissenschaft — hier der
Agyptologie — erfolgen. Sie fiihrte in einen meta-wissenschaftlichen, if.e. philo-
sophischen, Bereich und ware auszufechten im Spannungsfeld der Pole Hermeneutik
und Szientismus.

3cr. e.g. die Magie-Diskussion in der Religionswissenschaft: Leander Petzoldt (ed.),
Magie und Religionn. Beitrige zu einer Theorie der Magie, Darmstadt 1978 sowie
zeitlich daran anschliefend: Hans G. Kippenberg/ Brigitte Luchesi, Magie. Die
sozialwissenschaftliche Kontroverse iiber das Verstehen fremden Denkens, Frank-
furts/nM 1987,



Sich auf diese Diskussion hier einzulassen hiefe zwangsldufig, das Thema der
vorliegenden Untersuchung zu einem subalternen Forschungsgegenstand zu degradie-
ren und angesichts einer iibergreifenden Fragestellung aus den Augen zu verlieren,
Das soll nicht geschehen. Weil ich andererseits in eben diesem Mangel an Reflexion
iiber die Eingebettetheit des abendlandischen Wissenschaftsdenkens die Haupt-
ursache fiir die verfahrene Situation um den Ka sehe, mdchte ich dieser Problematik
im Rahmen der wissenschaftshistorischen Beschéftigung mit dem KA zumindest
ansatzweise Rechung tragen (cf. Teil A mit Kap. 5.0).

Aus diesem hier nur kurz skizzierten gedanklichen Hintergrund resultiert fitr den in
den TeilenB und C versuchten Neuansatz zur Klarung des Ka-Begriffes eine
gravierende Vorgabe. Diese besteht darin, daR — soweit dies im Rahmen von Seibst-
eingebundenheit und «historischem Bewuftsein» liberhaupt méoglich ist — bewuft
mit den iberkommenen Interpretationsversuchen zum Ka gebrochen, soll heiRen:
an keine traditionellen Interpretationsstringe angekniipft werden soll. Ebenso wird
darauf verzichtet, auBerdgyptologische theoretische Uberbautens, etwa aus der
Linguistik, Religionswissenschaft, Ethnologie oder Soziclogie, heranzuziehen, um an
derlei von aufen> herangetragenen FEllen altagyptische Culturalia einzumessen. Um
dazu befugt zu sein, wire es nach meinem Daflirhalten zunichst erforderlich nach-
zuweisen --und zwar von Seiten eben jener <heutiger: Konzeptionen —, ob und
inwiefern und mit welchem Gewinn sie iiberhaupt geeignet sind, zeitlich nicht mehr
unmittelbaren kulturellen AuBerungen appliziert werden zu kénnen,

Die Konsequenz aus dem allem ist, mit dem vorhandenen wissenschaftstechnischen
Riistzeug sich vorgingig dem Beleg-Material selbst> (i.e. auf breiter Front) zu
stellen und die zu Tage liegenden bzw. sich herauskristallisierenden Beleg-Gruppen
in unterschiedlichen Perspektiven und stetig vergieichend einander gegentiber-
zustellen, um so die Belege soweit nur méglich selbst zum Sprechen zu bringen.
Mit diesem Versuch méchte ich mich dezidiert von einer weitverbreiteten kultur-
historischen Praxis distanzieren, die immer je schon, weitgehend unreflektiert oder
auch bewufit, eine theoretische Direktive an den kulturellen «Gegen-~stand> heran-
trdgt, und unter dieser eine Auswah! von Belegen fiir sie heranzieht und nach ihr
ausrichtet. Diese Ubung scheint vorzugsweise dann virulent zu werden, wenn es
sich, wie etwa im Falle von <Religion: um Bereiche handelt, denen einerseits kaum
facta bruta abzugewinnen sind, andererseits man sich dem Ideal einer Wissenschaft-
lichkeit ausgesetzt sieht, welche eine mensuratio ad rem zwingend vorschreibt.

Insofern der Ka keine unbedeutende Rolle innerhalb der altdgyptischen Kultur
spielt und mit ihr durchgédngig immanent verbunden ist, beriithrt eine Abhandiung
liber den Ka zwangsldufig die unterschiedlichsten kulturellen Kontexte. FEs ist
schlicht unméglich, diese alle ausfiihrlich darzustellen, um so die Bedeutung des Ka
in jeder Hinsicht auszuleuchten. Dies liefe in letzter Konsequenz darauf hinaus,



eine umfassende altdgyptische Kulturgeschichte zu schreiben. Da das nicht das Ziel
dieser Arbeit sein konnte, war es notwendig, sich strikt an den schmalen Gratweg
zu halten, der zur Erhellung allein des Begriffes Ka fiihrt.

In der Verfolgung dieses Zieles wird der Teil B die groRen Beleggruppen um den KA
nacheinander vorstellen und entfalten; in potenten Fillen werden auch bereits
Zusammenfassungen und Schlufifolgerungen geboten, aber jeweils immer nur fir
die jeweilige Beleggruppe. Erst im Teil C soll ein Gesamtentwurf iiber den Ka
extrapoliert werden, der dann im Riickgriff auf die Beleggruppen von Teil B erlautert
und anhand weiterer Hinzelbelege erldutert ergdnzt wird.






TEIL A: Ka -INTERPRETATIONEN

Teil A wird den «Fall KA» wissenschaftshistorisch aufarbeiten. Dazu mochte ich
referierend und kommentierend darstellen, wer wann was zur Erforschung des Ka-
Problems beigetragen hat, womit einerseits die vorliegende Diskussionsbreite,
andererseits die erreichte Interpretationstiefe des Themas aufgezeigt und vergegen-
wirtigt werden soll.

1.0 DIE ZWEITE HALFTE DES 19.JAHRHUNDERTS
1.1 PeTERLEPAGE RENOUF

Der erste Beitrag zam Ka-Problem, mit dem ich meine Riickschau beginnen will, ist
ein Vortrag, den Peter LE PAGE RENOUF am 4.Mérz 1879 vor der «Society of Biblical
Archaeology» in London hielt: «On the True Sense of an Important Egyptian Word».4
Das «important Fgyptian werd» ist der Begriff Ka. Diesen Vortrag moéchte ich
ausfithrlich vorstetlen, denn er scheint mir in mehrfacher Hinsicht ein ganz aufier-
gewohnliches Dokument zu sein (cf. infra). Zunédchst faffit LE PAGE RENOUF alle bis
dahin diskutierten Meinungen tibetr «Ka» zusammen:

,The universally accepted meaning of the word Ui ke is given..in the Hieroglyphic
Dictionary of Brugsch-Bey, «die Person als Substanz, Wesenheit, das Wesen, die
Person, die bestimmte Person, la personne, Pindividu, I’'8tre».5

4 publiziert in: TSBA 6, 1878, p.494-508.

5 Heinrich Brugsch, Hieroglyphisch-demotisches Wérterbuch, Suppl., Leipzig 1882,
p.1230 (Quellenangabe nach Le Page Renouf). In einer Anmerkung erginzt der
Autor: ,Besides the word whichh forms the subject of this essay there are other
groups homonymous with it, viz., L%, «bull», and LI, «provisions», generally
accompanied by the determinative .., And in the latest period of the language ka
also had the sense of «names»”. — Samuel Birch’s, Dictionary of Hieroglyphics
(=Egypts’s Place in Universal History, val. V), London 1867, war das allererste
hieroglyphische Wirterbuch iiberhaupt; auf p.416 lbersetzt Birch das Lemma k7
mit «existence; chest; person, individual; type, form; desires.



The meaning here given by Brugsch was first proposed..by..Dr Birch, in his
«Mémoire sur une patére Egyptientie», published in 1858 in the Transactions of the
Société impériale des Antiquaires de France. ..sixleen years before this, Dr Hincks,
in his Dissertation...had suggested that 7 was a compound preposition..for the simple
preposition . ..[...] M.Chabas, in his work on the Rosetta Inscription, says, «On sait
que le &. ... n’est qu'un support du pronom personnel», he at the same time refers to
another work of his® in which he says, «l3 KA est 1a personne, lindividu, le self
anglais»; «l'expression EN KA-SEN.... signifie simplement & leurs personnes, a
eux»" (p.494-495).

JLet us now revert to Dr.Birch's dissertation...of...1858... Even the publication of the
«Denkmaeler» of Dr.Lepsius was too recent to have had any influence on Dr.Birch's
inquiry.. Champollion’s «Notices» and Rosellini are the authorities referred to..
..several of the most important texts quoted by Dr.Birch clearly require a sense
different from those of «person», «self», «individual», and he himself unhestitatingly
employs those of «genius», «spirit», «emblem», «type». Any one of these meanings
will satisfy the requisitions of «tnaking sense» inh the texts generally, and in many
places infinitely better than that of «person». But they have all been discarded,
and some scholars have even given preference to such abstractions as «being»,
«existence», «essence» for which there is really not a particle of evidence” (p.496-
497).

LE PAGE RENOUF kritisiert weiterhin, da® die zuletzt genannten Worter einen
derart hehen Abstraktionsgrad hatten, sodaR ,Ka admits the sense of «being» exactly
as every other common noun does” (p.497); auRerdem verwirft er die Ubersetzung
von Ka mit «Person»; ,although in numberless instances the signification of
«person» will satisfy the context, there are many instances in which it will not”
{(p.495) und betont nochmals: ,in fact tJ never signifies «person»” (p.495), um ab-
schliefend darauf hinzuweisen, daf ,this translation stands in the way of a right
appreciation of the religious doctrine..of ancient Egypt” (p.495).

o1 never thought of questioning the sens «person», but, with the analogies of the
Hebrew 070 and the Greek npdowmnov before me, rather believed that my supposed
discovery explained and confirmed the results of Dr.Birch’s inquiry.[.] The true
sense of LI is eldwiov, simulacrum, image, and the translation of ¥ as a compound
preposition, equivalent in reality to the simple ~., conceals the fact that the sacri-
ficial offerings mentioned in the funeral tableis were intended to propitiate images,
and that we have at least..to do with the worship of idols..[..] The absurdity of
propitiating a lifeless image must have been as apparent to the wisdom of highly-

6 Gemeint ist scin «Papyrus Magigque», Chalon-sur-Saéne 1860; zitiert werden p. 28 sqg.



intelligent people like the Egyptians as it is to ourselves. Their practice tust have
been justified by a theory...” (p.495-496).

Diese Theorie legt LE PAGE RENOUF jetzt dar. Bereits auf p.495 bemerkte er in n.2,
bezugnelimend auf seine Miszelle, in: ZAS 5, 1867, p.32: A great many variants of
proper names belonging to the oldest periods leave no doubt that the real phonetic
value of Lt is ka in this [= KAl as other words. The initial consonant is «» not » .”

Den Lautwert k3 fiir die Hieroglyphe i1 zugrundelegend, fahrt LE PAGE RENOUF
fort: ,The Christian Copts have in general avoided all ferms derived from the religion
of their heathen ancestors.[..] Zoega, in his great work on Coptic manuscripts,”
gives long extracts from a sermon against idolatry, written in the Sahidic dialect,
and remarkable as containing a number of ancient words not found elsewhere.
One passage makes mention of 2eneiawaon Ayw zenkw, «idols and kw» made of
wood, stone, and all other materials. Zoega very naturally conjectures «statue» as
the meaning of rw, and Peyron, in his «Lexicon», unhesitatingly admits the meanings
«statuze, idola». The more general notion «image» is, 1 believe, the correct one”
(p.496).8

Um seine These zu untermauern, fithrt LE PAGE RENOUF nun eine Reihe durchaus
iiberzeugender Belege an; sie stammen vor allem aus Texten vom Neuen Reich an
und reichen bis in die griechisch-rémische Zeit. — Nach der Auflistung dieser Beleg-
stellen nimmt der Autor den Faden seiner Theorie-Frlauterung wieder anf:

.Before proceeding any further, I ought to say that the word ka is very often ac-
companied by determinatives. It is very frequently followed either by the statue
of a divinity, or by 7, the ideograph of a god. Another determinative, the sign .
is distinctly meant to represent the stand upon which the sacred images were
carried in procession.[..] The Egyptian standards were divine images like the eagles
of the Roman legions, which...were objects of divine adoration. The importance of
these determinatives has therefore been greatly underrated in our speculations on
the nature of the i .." (p.500-501).

Das Stichwort «Standartes fithrt LE PAGE RENOUF weiter zur Schlufifolgerung:
«The Egyptian ka was not a mere image; it was conceived as endowed with life,
intelligence, and will.]..] There are pictures of series of busts and other symbols at

7 catalog. Codd. Copt., p.599 (Quellenangabe nach Le Page Renouf).

8 per Eintrag bei W.E.Crum, A Coptic Dictionary, Oxford 1939, p.98 weist dieses nur
pluralisch vorkoemmende w« zusitzlich als Hapax legornenon aus. Der dortige
Verweis auf W.Spiegelberg, Ein Bruchstiick des Bestattungsritnals der Apisstiere
(Demot. Pap. Wien Nr.27), in: ZAS 45, 1920, p.17 n.3, macht es wahrscheinlich,
daf dieses rm eher mit kir «Schrein» in Beziehung zu setzen ist als mit k3 «Kas.
Dagegen scheint E. Ritter von Bergmann die Gleichung von ko mit Ka bereits als
gesichert anzunehmen {(cf. infra p.16).
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the summits of poles, each of these images «bestowing life, stability, and power
like the sun-god». And the very emblems of life, stability, and power are themselves
constantly represented with human hands carrying standards of the gods in pro-
cession. The Egyptians moreover believed that the unseen world contained realities
exactly corresponding to those of this life, and that among these realities each man
had his prototype or living itmage, who seems to have sprung into existence at the
same titne with himself under the creative hand of Ptah, to have grown with his
growth, and generally to have stood to him in a relation very much resembling that of
the genius in the Roman mythology.[..] Not only royal personages, but every one of
the faithful had a divine ka.. The title of the 105th chapter of the Book of the Dead
is.. «Chapter of propitiating the ka of a person in the nether world»” (p.501-502).

Dann geht LE PAGE RENOUF iiber zum pluralisch vorkommenden Ka und statuiert;
,The kau formed then a whole class of divine beings (very like the Roman genii,
manes, and lares)...” (p.503).

Bevor der Autor zum SchluR kommt, erliutert er noch die Wortverbindung &
hw.t-k3 : ,The interior of each tomb consisted of three parts — the open chamber, the
serdab, and the well, at the bottom of which are the chambers containing the
mummies. The serdab...is a sort of passage walled up and nitended to be inaccessible,
and the only communication between it and the rest of the tomb was through a small
hole into which the hand can hardly pass. Its aspect is generally, though not always,
towards the north. It contained one or more statues. Nothing but statues has ever
peen found in it.[..] This serdab, however, could not [sic!] have been the 4!,
literally el8wXelov, «the chamber or house of the image».., for it would in this case
be spoken of in the singular number only. But in the great inscription at Benihassan
(line 82) Chnumhotep, after saying «I have made to flourish the name of my father»,
adds 572 "SUIE 007 L «I built the elSwiela which were for him»* (p.506-507). Diese
Argumentation, warum der Serdab nicht das «Ka-Haus» sein kann, bleibt mir un-

verstiandlich.

Im letzten Absatz zieht LE PAGE RENOUF noch einmal religionsvergleichende Paral-
lelen: , The Fravashis in the religion of Zoroaster are very like the living kau of the
Egyptians.[..] In Persian monuments...the king’s Fravashi is represented close to the
king, like the royal ka on the Egyptian monuments. The notion of the Greek Salpwv
has been greatly confused by poets and philosophers, but there is no doubt that in
the primitive Greek as in the Roman religion everything visible had its invisible
lving and divine prototype. The «genius» was, as Servius says [in: Georgia 1,302},
the naturalis deus of each place, or thing, or man. He accompanied everything from
its origin to its end, «wie ein zweites geistiges Ich», as Hartung expresses it [in:
Religion der Romer, 1, 32], «neben dem korperlichen». The same..author, writing
upon the Greek religion [in: Religion und Mythologie der Griechen, II, 8], describes
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these beings as «geistige Doppelginger der Menschen und sogar auch der Gotter,
gleichsam als deren reineres Selbst»” (p.507-508).

Das m.E. Frstaunliche an diesem Vortrag ist, inwieweit grundlegend er sich fiir alle

in den folgenden Jahrzehnten elaborierten Interpretationsansitze zum Ka pestaltet.

Fr enthilt in nuce jedoch nicht nur die Interpretationsansétze der Folgezeit, sondern

auch einen Grofiteil der methodischen Probleme und Fragwiirdigkeiten, mit denen

das Problem «Ka» im allgemeinen verkniipft zu sein pfllegt: So

— die (in der Frithzeit der Agyptologie durchaus noch erklirliche) Konzentration auf
<spate> und spiteste Texte,

— die (fiir die Friihzeit der Agyptologie ebenfalls entschuldbare) begrenzte Auswahl
der ikonographischen Belege,

- die gedankliche Verbindung mit dem Serdab des AR-Grabes und seinen Statuen,

— das kultur- und religionsiibergreifende Suchen nach «verwandtens Vorstellungen,

- das sprachiibergreifende Ringen nach dem (er)klarenden Wort,

— der implizite Rekurs auf das abendlandische Menschenbild (hier e.g. die Liebauge-
lei mit Korper und Geist, Person und «divine prototype» etc.).

1.2 ALFRED WIEDEMANN

Bereits einige Monate zuvor, noch im Jahre 1878 hilt Alfred WIEDEMANN anlidfilich
des «Congrés provincial des Orientalistes Francais» in Saint Etienne einen Vortrag
mit dem Titel «L’immortalité de I'ame chez les anciens Fgyptiens»? und stellt dort
fest:

.Le sarcophage D.39 du Louvre nous nomme, d’accord avec les sarcophages D.12
et D.40 du méme Musée et plusieurs autres textes, les parties suivantes comme
immortelles” und zihlt auf: (1) Ka, (2) Herz (ib), (3) Ba, (4a) Mumie (sh) und (4b)
Schatten ($w.t/h3jb.t), .dont chacune est rendue au défunt aprés la mort par un
des génies funéraires. Un second texte nous donnant une division semblable se
trouve dans un chapitre inédit du Todtenbuch HI,7 du Louvre..[..] «Oh découpeurs
des ombres! Oh vous tous les dieux qui sont les maitres de la vie! Apportez le ba
a 'Osiris Amenhetep, etc., que se réunisse a lui son #’et [=dt «Kérpers].. Lui
apportent (ses parties) les dieux dans Hat-benben a Héliopolis vers la place de Shu..
Purification soit fait (bis) & ton Ka, & ton Be, a ton t’et, a tes Xaib-t, & ton sahu,
oh Osiris Amenhetep, etc»” (p.160).

? publiziert in den Kongreffakten: Congrés Provincial des Orientalistes Frarncais, Saint
Etienne-Paris 1878, p. 159-168.
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Auch bei WIEDEMANN finden wir eine sehr bescheidene Anzahl von Quellen, auf
deren Basis weitreichende Schliisse gezogen werden fiir «limmortalité de lame»
«chez les anciens Egyptiens».

Abgesehen von solch grofzfigiger, immer wieder auftretender Pauschalisierungl®
scheinen mir die erkenntnisleitenden Gedanken WIEDEMANNs ihre Ursache zu
haben in folgenden (platonisch-christlich gepriagten) Vorsteltungen: Der Mensch hat
einen Korper und eine Seele, also ebenso die Agypter: «Les Egyptiens divisaient
I'homme, avant tout, en deux parties distinctes, qui réunies pendant la vie cessaient
de I'étre aprés la mort. Le Xa -, le corps [i.e. eigentlich «ILeiche»], la partie mortelle
et, en méme temps la forme laquelle s’incorporait la partie immortelle® (p.159). Da
allein die Seele unsterblich ist, muR das, was nach dem Tod fortexistiert, fiir ihn
zwangslaufig «Seele» sein.

Soweit stimmt fiir WIEDEMANN das dgyptische und eigene Menschenbild iiberein;
jedoch ,tandis que la premiére [scil. «partie», i.e. der Kérper] était censé étre uni-
forme et composée d'un élément, cette deuxieéme [i.e. die Seele] se divisait en
plusieurs parties” (p.159), wie seine Quellen (cf. supra) ja ausweisen. Die Teile, in
die die Seele zerfallt, bestimmt WIEDEMANN mit vier (k3, b3, ib, s<h + Sw.t/p3jb.f).11

Dann behandelt er nacheinander alle diese Seelenteile> und notiert zum Ka: ,Ka..
sighifie le nom de I'homme dans un sens élevé, c'est son individualité incorporée
dans son nom, et montre une certaine analogie aux idées de Platon. Sur de nombreux
reliefs nous voyons les rois apporter des offrandes aux dieux et suivis par leur Ka,
qui est figuré par un petit homme portant sur la téte I'hiéroglyphe trés-grand i1 Ka,
ou par un baton avec deux mains, surmonté d'une téte humaine, qui a son tour porte
le Ui Ka. Dans d’autres passages, surtout du temps de Ramses II, Ie roi adore son
propre Ka. Sur toutes les stéles funéraires les offtandes offertes au défunt et les
prieres adressées a lui, sont adressées a son Ka.[..] Le nom Ka des rois leur était
donné par la divinité elle-méme. Le Ka était, aussi, quelque chose possédé par les
dieux, comime on le voit, par exemple, pour Ptah, dont le Ka était adoré 4 Memphis
dans le temple Ha-t-Ka-Ptah” (p.161),

18 7ur Problematik dieser bis in unsere Tage hinein weit verbreiteten Betrachtungs-
weise cf. Ingomar Wetler, Von «Wesernr, Geist> und <Eigenart: der Vilker der Alten
Welt, in: Kritische und vergleichende Studien zur Alten Geschichte und Universal-
geschichte, ed. F. Hampl/I. Weiler, Innsbruck 1974, p.243-291.

11 Wiedemann fafit 5741 und p3jb.¢f in eins zusammen: ,Le salu est..la forme, dont se
revét le défunt aprés la mort... Le role du xaib-t n'est pas bien déterminé, peut-
&tre doit-on y voir 'ombre que le salhu était censé jeter? Fn tous cas, ces deux
noms sont trés-souvent en relation 'um avec 'autre et paraissent signifier & peu
prés la méme chose.” (p.163) — Neben diesen vier <Seelenteilen> nennt die wvon
Wiedemann zitierte Th-Stelle noch einen finften Begriff: df: ,Dans le t'ef du
papyvrus cité, nous n'avons a voir qu’'une expression identigue au xa, au corps..
La seule différence.. serait que t’ef a un sens bien moins matériel que xa.
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Wie und warum WIEDEMANN den Ka zu der platonischen Ideenlehre in Beziehung
setzt, bleibt mir unversténdlich. — Der Bezug zum Namen ergibt sich fiir mich augen-
scheinlich aus seiner Beschreibung der Tempelreliefs, auf denen eine Figur, dem
Konig folgend, die Ka-Hieroglyphe auf dem Kopf triagt, wobei zwischen den Ka-
Armen der Horus-Name des Konigs eingelassen ist, der Horus-Name, der hier zum
ersten Mal als «nom Ka des rois», als «KA-Name» bezeichnet wird,

1.3 GastoN MAsPERO

Am 8. Februar 1879 handelt Gaston MASPERO an der Sorbonne in seinem Vortrag
«Histoire des ames dans ’'Egypte ancienne» iiber seine Theorie vom Ka als «double»
des Menschen, eine Theorie, die sich fitr die nichste Zeit als meinungsbestimmend
in der Agyptologie erweisen sollte, 12

.Chez les Egyptiens, I'homme n'était pas composé de la méme maniére qu’il est chez
nous: oil nous sommes deux, le corps et I'ame, il était six, et plus peut-étre.[..} Il avait
un corps comme le nétre, puis un ka. Le ka, que jappellerai le Double, était comme
un second exemplaire du corps en une matiére moins dense que la matiére corporelle,
une projection colorée, mais aérienne de lindividu, le produisant trait par trait:
enfant s'il s’agissait d’'un enfant, femme, s’il s'agissait d’'une femme, homme s'il
s'agissait d'un homme. Aprés le Double venait 'dme (bai) qui servait elle-méme
d’enveloppe & une parcelle du feu divin ou de l'intelligence divine. Ces quatre [? —
Korper, Ka, Ba und ?] parties étaient ou pouvaient étre immortelles a des degrés
différents, vivaient ou pouvaient vivre dans des mondes différents, séparées ou
réunies” (p.47-48).

Auch MASPERO verweist zundchst auf die unterschiedliche europaische und agypti-
sche Menschen-Komposition>, um nach der Trennung von Korper («comme le ndtre»)
und Seele («six, et plus peut-étre») sogleich auf den Ka einzugehen, den er qualifi-
ziert als «un second exemplaire du corps en une matiére moins dense que la matiére
corporelle» sowie als «une projection... aérienne de 'individu». Wie das zu denken ist,
dag eine «projection..aérienne» das Individuum in seiner korperlichen Entwickltung
Zug uwin Zug produzierens soll, wird nicht erlautert.

12 zuerst publiziert in der Revue Scientifigue de la France et de I'Efranger, 2% série,
8% année, n® 35, 1% mars 1879, p.816-820, spiter dann nochmals in den Etudes
de mythologie et d’archéclogie I, Paris 1893, p.35-52 (hiernach meine Zitation). —
Es solite nicht iibergangen werden, dafi die Interpretation des Ka als double bereits
von Nestor PHéte in seinen «lettres écrites d’Egypfte en 1838 et 1839» geduflert
wurde, worauf Karl Piehl, Notices, im: Sphinx 1, 1897, p.65-70 (§2: A qui la
dé-couverte du sens du ka égyptien?, p.67s¢.) hinweist!
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Was bel MAasreroO noch deutlicher als hereits bei WiEDEMANN auffallt, ist die
vorherrschende Tendenz zur blofien Theorie-Setzung. Im Vergleich zur Masse der
vorhandenen Belege sind die tatsdchlich hihzugezogenen rar. und diejenigen, die
mit eingebracht werden, dienen ausschlieRlich zur Stitzung der eigenen Theorie.
Nicht dazu passende Belege, ja ganze Beleggruppen, werden ausgeblendet, nicht
einmal erwabhnt, geschweige denn diskutiert. Im Gegensatz zu diesem Verfahren,
Beobachtungent aus wenigen Einzelfdllen vorschnell als Theorie fiir das Ganze zu
postulieren, tritt eine alternative Vorgehensweise wie etwa die, eine Theorie aus
einem breiten Quellenmaterial heraus zu entwerfen, zu entwickeln und immer wieder
riickfragend zu iiberpriifen, véllig zuriick.

MaspERO fihrt fort: ,Aprés la mort, le corps devenait momie. Et le Pouble? Les
inscriptions nous apprennent quune des parties du tombeau, parfois le tombeau
entier, s'appelait 1a maison du Double. Dans les endroits ot on i’a rencontrée intacte,
c'est une piéce basse, un couloir étroit et long, muré et ne communiquant avec ie
monde extérieur gue par une petite cuverture carrée, ménagée dans la maconneric
a hauteur d’homme. Derriére le mur, les statues du mort, parfois en nombre con-
sidérable” (p.48).

.La présence de ces statues s’explique sans peine. Le corps qui, pendant la durée de
lexistenice terrestre, avait servi de support au Double, momifié maintenant et
défiguré, quelgque soin qu'on et mis & Pembaumer, ne rappelait plus que de loin la
forme du vivant. Il étaif, d'ailleurs, unique et facile a détruire: on pouvait le briiler, le
démembrer, en disperser les morceaux. Lui disparu, que serait devenu le Double? I
s'appuyait sur les statues.[..] Un seul corps était une seule chance de durée pour le
Double: vingt statues représentaient vingt chances. De 1a, ce nombre vraiment
étonnant de statues qu'on rencontre gueiquefois dans une seule tombe. La piété des
parents multipliait les images du mort, et, par suite, les supports, les
corps impérissables du Double, 1ui assurant par cela seul une presque immotrtalité”
{p.48). Diese miihelosen Erklirungen MASPEROS sind ebenso phantasievoll wie phan-
tastisch und nicht einmal im Ansatz irgendwo beleghar. Jedenfalls gilt fiir MASPERO:
,La statue servait de corps au Double” (p.50).

Am Beipiel «Statue» mdchte ich die Denk- und Argumentationsweise MASPEROS
niher erlautern. Bereits auf p.39 laft sich MASPERO iiber die Statue im allgemeinen
aus; er schreibt dort: ,La statue nous donne toujours le portrait du mort, d’ordinaire
san nom, ses titres, sa filiation, rarement une priére en son honneur ou des fragments
de sa biographie...” (p.39). Diejenigen Rundplastiken, die MAsSPERO hier als Klasse
«Statue» fafit, sind private Tempel-Statuen des MR und NR; fiir alle diese freffen
namlich seine Klassifikationskriterien zu. Im AR aber gibt es keine Staiuen mit
Gebeten oder biographischen Inschriften. Dagegen schildert MASPERO im vorletzten
Absatz {(cf. supra) die Architektur eines AR-Privatgrabes mit dem Serdab und seinen
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Statuen; hier spricht er also von Grab-Statuen. — Abgesehen davon, daff sich AR-,
MR- und NR-Statuen rein duferlich in ihrer Ikonographie in vielerlei Hinsicht unter-
scheiden, nehmen sie auch villig verschiedene Funktionen ein. Im AR gibt es keine
privaten Tempelstatuen und im MR bzw. NR gibt es keine Serdab-Statuen. Indem
MasreERrO alle diese Plastiken mit dem Sammelnamen «Statue» benennt, schaltet er
sie ohne jegliche Differenzierung gleich und behandelt sie in seiner Argumentation

ungerechtfertigterweise auch identisch.

Daf eine gewisse Differenzierung durchaus am Platz ist, mutmaft MASPERO offen-
bar selbst, wenn er in einem wenige Monate spéter geschriebenen Aufsatz iiber das
selbe Thema schreibtl3: ,La plupart du temps, ces statues étaient placées dans les
temples...” (p.80). Aber was meint er mit «la plupart du temps»? Wo waren sie denn
die {ibrige Zeit? Ftwa im Grab? Dort waren sie doch im Serdab eingemaunert! Seine
vage geauBerten Zweifel schiebt MASPERO jedoch in der Fortsetzung des soeben
zitierten Satzes gleich zur Seite: ,..et y recevaient un culte identique au cult rendu
dans le tombeau méme aux statues enfermées dans le Serdgh” (p.SO). Indem ein
identischer Kult schlicht behauptet wird, sollen — so verstehe ich diesen Satz -— auch
Grab- und Tempelstatue im Sinne seiner Theorie wieder gleichwertig behandelt und
{iber die aufgetretenen Widerspriichlichkeiten hinweggegangen werden.

In dem soveben eingefiihrten zweiten Aufsatz MAsSPEROs zum KA und den Statuen
erweitert der Autor seine Theorie auf den Ka und die Statuen der Gotter: ,Le ka
des dieux a dfl étre nécessairement aux dieux ce gue le ka des hommes était aux
hommes, un double deux-mémes. Les dieux..avajent tout naturellement un ka
attaché a leur corps terrestre et d leur momie” (p.81). Die Antwort auf die Frage, wo
die Murnien der Gétter sein sollen, hleibt MasprErO schuldig, den «corps terrestre»
jedenfalls macht er gem3R seiner Theorie in den Gotter-Statuen aus: ,Le ka du dieu
s'appuie sur la statue du dieu et I'anime comtne le ka du mort sur celle du mort.
1a demeure de cette statue doublée d'un ka est une demeure de ka, comme le
tombeau, la demeure de ka de Phtah, ...Mem_phis, c’est-a-dire 1a chapelle on le double
de Phtah vit attaché a la statue de Phtah...” (p.84).

Schon éfter sprach MASPERO von der Animierung der Statuen durch den Ka. Woran
er bei dieser Animierung denkt, fiihrt er einige Zeilen weiter unten aus: ,Ces statues
étaient animées, parlaient, remuaient, non point par métaphore, mais réellement. Il
nest pas possible de douter quau moins a Thebes, au temps de la XIX® dynastie et
des suivantes, les statues d’Amon ne fissent de véritables miracles. Les inscriptions
nous montrent que, sous les derniers Ramessides, on n'enireprenait rien sans con-
sulter la statue du dieu” (p.85).

13 patiert: 19.September 1879; publiziert in: RT 1, 1870-80, p.152-160; spiter noch-

mals in: Etudes de mythologie et d’archéologic I, Paris 1893, p.77-91 unter dem
Titel «Le double et les statues prophétiques» (hiernach meine Zitation).
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Auch hier wieder vermengt Maspero mit dem Kollektivum «Statuen» Statuengrup-
pen, die von ihrer Funktion her villig uniterschiedlich zu bewerten sind. Sein Beispiel
aus dem Theben der 19.Dynastie hat nur Giltigkeit fiir diese Phase der agyptischen
Geschichte: den sog. «Gottesstaat des Amun», und nur in einem lokal begrenzien
Raum: der Thebais. Zudem bezieht sich die erwdhnte «Statue» nur auf eine Gotter-
statue, und zwar nur auf die des Amun. Diese eine Statue und ihren ganz speziellen
Charakter in einer ganz bestimmten Ara der gesamtigyptischen Geschichte mit den
Statuen im allgemeinen zu korrelieren, halte ich fitr unzuléssig,

Weiterhin rekurtiert MASPERO in diesem Zusaminenhang auf die kemmunikativen
Akte zwischen Amun und der Ahmose bei der Zeugung der Hatschepsut in der
Geburtslegende von Deir el-Bahri sowie zur QOrakelbefragung, die zu Hatschepsuts
Ubernahme der Herrschaft als Kénigin fithrte.14 Auch am Inde dieses Aufsatzes
steht die Definition des Ka als ,'dme de la statue” (p.91) und der Begriff «Statue»
driickt aus eine ,idée complexe d'une statue prophétique, d'une statue vivante, mais

ce mot n'existe pas dans notre langue” (p.91).

Diesen Gedanken aufgreifend resiimiert dann Ernst RITTER VON BERGMANN 1882
in seiner Publikation des ptolemaiischen Sarges des Panehemisis die bisherigen Uber-
legungen zum KA folgendermaReni5: 11 ka (kopt. vw)16 «Gestalt, Bild, Abbild»...
wird... wie dhnlich das griechische elSwiov und das lateinische imago, auferdem zur
Bezeichnung des schemenhaften Abbildes oder Doppelwesens gebraucht, das nach
agyptischer Vorstellung jedem Gotte und jedem Menschen, und zwar von ihret
Geburt an, bleibend zugehért und seinetr Natur nach dein «Genius» der Rimer und
dem «Fravashi» der Perser entspricht.[..] Hiufig erscheint die Hieroglyphe 1 auf
der Geriuiststange hinter dem Konige in symbolischer Bezeichnung des Doppelwesens
oder Genius; dem Gotte Ra werden sogar vierzehn Ka oder genii zugetheilt (Denkm.
I11., 194, L.13; Diimichen Tempelinschr,, I., 26; Bergmann, Hierogl. Inschr., Taf 33,
Text p.25, und Taf.61, Col.2). Diesem Doppelwesen der Gétter und Menschen, das
vornehmlich in den Statuen derselben immaneni gedacht wurde, widmefe man
einen besonderen Cult, indem man an es Gebete richtete und ihim Opfer darbrachte,
daher die seit der XII.Dynastie stereotype Opferformel der Todtenstelen TJ «dem
genius oder Doppelwesen des N.N.»..[..] Das Wort Ka wird schiielich auch fiir die
Bezeichnung der geistigen Individualitit oder des Charakters einer Person ge-
braucht..” (p.5 n.1).

14 Vegl. H.Brunner, Die Geburt des Gottkénigs, Wieshaden 1964.

15 g, Rritter von Bergmanrn, Der Sarkophag des Panehemisis, in: Jahrbuch der Kunst-
historischen Sammlung des Allerhéchsten Kaiserhauses, Band 1, Wien 1882, p. 1-40;
Band 2, Wien 1883, p.1-20.

16 ¢t. supra p.9 mit n.8.
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Die MasPEROsche Theorie mit seiner Ubersetzung «double» ist die in den folgenden
Jahrzehnten allseits getragene KA-Interpretation. 1”7 Nur Wladimir GOLENISCHEFF18
macht in einem Kommentar zur Geschichte des «Schiffbriichigen» auf eine Un-
gereimtheit aufmerksam: e mot i, employé dans la désignation de I'tle echantée..,
«cette fle du ka» ne peut, a mon avis, étre traduit awtrement que par les mots
«esprit», «génie» (pris dans le sens de «8tre imaginaire»), car il sert de dénomina-
tion au maitre de l'fle.. La traduction du mot 1 par «double» ou «sosie» dans le
cas qui nous occupe est inadmissible, car le mot 11, employé dans ce dernier sens,
demande en égyptien un complément exprimé par un suffixe ou un substantif au
génitif, pour déterminer a qui ce rj appartient.|..] Or, si nous traduisions...«I'ile
du double», nous serions bien embarrassés de préciser & qui ce double pouvait
appartenir. Ce n'est pas, sans doute, au double du serpent, maitre de Iifle, que
celle-ci pouvait appartenir! Je ne puis donc admettre, avec M.MASPERQ, gue le
sctibe.. «conformait les aventures de son héros aux régles de la religion» (Les
Contes populaires de U'Egypte ancienne, 2 ed., Introduction, p.LXXVII). Le i1
de notre conte n’a rien a faire avec la religion...” (p.98).

Hatte Adolf ErRmMAN in der 1.Auflage seines Werkes «Die &dgyptische Religion»
(Berlin 1904) noch die Auffassung MASPEROs vertreten, so geriet er zwei Jahre
spater in Zweifel dariiber, als er sich seinerseits mit der «Geschichte des Schiff-
briichigen» befafitel® und ebenfalls iiber die «Insel des Ka» stolperte; er iibersetzt
iw n k3 mit ,Insel der Nahrung” (p.14) und kommentiert: ,Eigentlich ist .' das,
was den Menschen leben macht, die Lebenskraft, die bei seiner Geburt ihm ver-
liehen wird und die durch das Essen weiter erhalten wird. Daraus entwickeln sich
dann die Bedeutungen 1.Seele, 2. Nahrung” (p.14). In der 2. Auflage von «Die dgyp-
tische Religion» (Berlin 1909) beschreibt er den Ka dann auch als ,eine besondere
belebende Kraft® (p.102), die der Mensch bei seiner Geburt erhilt,

17 Vgl. z.B.: A Moret, Du caractére religieux de la Royauté Pharaonique, Paris 19502;
E.Naville, La religion des anciens Egyptiens, 1906; Ph. Virey, La religion de 'ancien
Egvypte, 1910; G.Jéquier, Histoire de la civilisation égyptienne, Paris 1913; A. Wiede-
mann, Das Alte Agypten, 1920; etc.

18 w . Golénischeff, Le Papyrus N© 1115 de I’Ermitage Impérial de Saint-Pétersbourg,
in: RT 28, 1906, p.73-112.

18 A.Erman, Die Geschichte des Schiffbriichigen, in: ZAS 43, 1906, p.1-26.
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2.0 DAS ERSTE VIERTEL DES 20.JAHRHUNDERTS
2.1 GEORG STEINDORFF

Georg STEINDORFY ist 1910 der erste, der - nach LE PAGE RENOUF 30 Jahre
zuvor — wieder einmal die bis zu seiner Zeit vorgesteliten Meinungen iiber den Ka
resiimiert und diskutiert.20 Vor allem verwirft STEINDORFF mit guten Griinden
die Ansicht, die Statue habe etwas mit dem Ka zu tun, weswegen auch die Bezeich-
nung des Statuenraumes (Serdab) in den privaten AR-Grabern nicht hwit-k? sein
kann; hwt-k3 meine wohl eher den Grabherzirk. Aus dem Kompositum fm-k3 «Toten-
priester» liefe sich die Bedeutung von KA nicht erschlieRen. Auch Grabinschriffen,
nach denen Gebete, Opfergaben etc. n k3 n NN «fiir den Ka des NN» gedacht seien,
liefen sich erst seit dem MR nachweisen, nicht aber im AR mit seinen Serdab-
Statuen. Beziiglich derjenigen Tempelreliefs, auf denen hinter dem Kénig eine Figur
abgebildet ist, die auf dem Kopf die ks-Hieroglyphe mit dem kéniglichen Horus-
Namen trigt, stellt STEINDORFF ltdar, daf es sich hierbei immer um den KA des
Konigs handelt; der Ka einer Privatperson wird nirgendwo abgebildet! Deshalb sei
es sehr fraglich, ob eine Privatperson iiberhaupt einen Ka habe. Wenn eine Privat-
person iiber ihr zugeordnete Wortverbindungen wie hm-k3, hwt-k3 oder n ki n in
eine Verbindung zum Ka gestellt werde, wird es sich so verhaiten, daf einst aus-
schlieRlich dem Konig zustehende Attribute spiter auch auf den nichtkéniglichen
Agypter iibertragen worden seien.

Neben diese fundierte Kritik stellt STEINDORFF seine eigene Konzeption, die iiber-
rascht: ,Bereifs 1897 habe ich in dem Abschnitt «Zur dgyptischen Religion» in
Baedeckers Agypten den «Ka» als «eine Art Schutzgeist oder Genius» erklirt, «der
zusammen mit dem Menschen geboren wird und ihm als Doppelginger durchs Leben
folgt»... Mit dem Menschen geboren, begleitet er ihn unsichtbar durchs Leben, und
auch nach dem Tode hort seine Fiirsorge fiir den Verstorbenen nicht auf’ (p.152-
153). Diese Konzeption tiberrascht deswegen, weil sie — gerade ganz im Gegensatz
zu seiner Kritik — weitgehend ebensoviel und ebensowenig fundiert ist wie die

seiner Vorgdnger.

20 3. steindortf, Der Ka und die Grabstatuen, in: ZAS 48, 1910, p. 152-159.
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Dennoch findet STEINDORFF einen Firsprecher in Wilhelm SPIEGELBERG, der 1911
in einem kurzen Artikel2t darauf hinweist, da die demotischen Texte den Ka auch
als Schutzgeist auffassen, denn sie setzen fiir «KA» ,mehrfach .. |2 &7 = weg ein,
d.h. die Gottheit, welche griechische Texte durch Aya$dc Aaliwy «Schutzgott»
wiedergebern. Also in der hellenistischen Zeit hat jedenfalls die von Steindorff ver-
tretene Auffassung des Ka existiert.[..] Die dem Ka entsprechende Gottheit Psais
wurde als Schlange dargestellt, wie es abgesehen von dem Determinativ, auch durch
den Pariser Zauberpapyrus (ed. Wessely Z.1636) bezeugt ist, der Psais als 6 ey
doig bezeichnet, und als Schlange wird man sich vielleicht auch den... Schutzgott Ka
vorgestellt haben. Ist es nun Zufall, da® in der Geschichte des Schiffbriichigen die
Insel, auf welcher der freundliche Schlangengott herrscht, ..«Insel des Ka» heif{?”
(p-126-127).

Auch James Henry BREASTED unterstiitzte die STEINDORFESche Schutzgott-
Theorie, allerdings geht er davon aus, daR der Ka erst nach dem Tode fiir den Men-
schen sorgt.22

Gegen diese neue Richtung, die die Ka-Diskussion mit STEINDOREF einschlug,
konnte MASPERO nicht untitig zuriickstehen. In seinem Aufsatz «Le ko des
Egyptiens est-il un génie ou un double?»23 stellt er die Fachwelt vor die Alterna-
tive und verteidigt seine Ansichten. Schritt fiir Schrift geht er STEINDORFES
Aufsatz durch und stellt dem Leser bereits zu Beginn in Aussicht, «que sa critique
a fortifie...ma position» (p.125); das vermochte sie m.E. jedoch nicht. Was MASPERG
mit seiner Replik zu recht gelang, war, die STEINDORFFsche Gleichsetzung des
agyptischen KA mit dem romischen gemius ins Wanken zu bringen. Er zitiert
Censorius, Plinius, Augustinus, Servius u.a. und verweist dann darauf, daf der
genius den Menschen als eine Art Schutzgeist sein Leben lang begleite, voin Ka
jedoch nicht bekannt sei, ob er den Agypter (zumindest was den nichtkoniglichen
Agypter betrifft) das ganze Leben lang begleite; und wenn STEINDORFF den Ka
als «personifizierte Lebenskraft» charakterisicre, kénne solches vom Genius nicht

21\’V.Spiege&lber‘g, Zu Ka = «Schutzgeist», in: ZAS 49, 1911, p.126-127. — Zum nach-
folgenden Zitat W.Spiegelbergs of. die bereits friiher geaufferten Vermutungen von
F.LL Griffith, Stories of the High Priests of Memphis, Oxford 1900, p-54, . zu III,
1.28.

22 J.-H.Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, New York
1912, — Den gleichfalls 1912 in der «Encyplopedia of Religions and Ethics», ed.
J.Hastings, vol. 5, Edinburgh 1912, p.236-250, erschienenen Artikel «Egyplian
Religion» von W.M.F.Petrie iibergehe ich; auf den Seiten 241 und 242 handelf er
auch fiber den Ka; die Abstitze erschépfen sich jedoch in einer hioRen Akkumula-
tion aller bisher geduferten Meinungen.

23 1n: Memnon 6, 1913, p.125-146.
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gesagt werden; und wihrend der Ka nur Menschen zuzuordnen sei, finde sich der
Genius auch in Verbindung mit Ortlichkeiten und Gegenstinden. — Neben diesem
konstruktiven Beitrag erschopft sich das Ubrige zum guten Teil in destruktiver
Kritik; weitere positive Argumente zur Stiitzung seiner Theorie findet MASPERO
aber nicht.

2.2 FrieDRiCH WILHELM FREIHERR vON BissING

Bereits ein Jahr davor, 1911, trat Friedrich Wilhelm Freiherr vonN BISSING an seine
Fachkollegen heran mit seinem «Versuch einer neuen Erklarung des Kai der alten
Agypter»24. Zundchst verweist er auf ERMANs Deutung, die dieser in ZAS 43, 1906
{(cf. supra Kap.1.3 mit n.19) vorgebracht hatte, und dann weiter zuriick auf seine
bereits 190325 vorgestellte Etymologie: vON BISSING transkribiert U mit ka® und
etymologisiert &3 als «Speise, Opfer»; dabei versteht er kaf als Nisbe-Bildung: ,Es ist
derjenige Teil des Menschen, der zur Speise gehort, der ihn befihigt, die Speise aufzu-
nehmen und insofern dann..das Lebensprinzip, die Lebenskraft.26 [.] Der Ka’i hat
keine Praexistenz (denn ehe der Mensch geboren wird, nimmt er auch keine Nahrung
zu sich). Der Ka’i entstelit sogleich bei der Geburt des Menschen und wachst mit thm,
andert mit dem Wachsen auch die dufere Gestalt... Er lebt aber, von dem Kérper ge-
trennt, nach dem Tode weiter, wenn er einen Leib (Mumie oder Statue) besitzt tnd
Opfer erhdlt. Daher heiflen die Altesten Totenpriester die «Diener des Ka®i», daher
richten sich an ihn alle Gebete und Opfer, daher steht auf den ditesten Stelen, die den
Ort der Totenopfer anzeigen: «Ka®i des N.N.» oder «Ka’i des Verklarten N.N.».27 Und

24 111; SBAW, phil.-hist. K1., 1911.5.

25 F.W.v.Bissing, Table d’offrandes imitant une tombe royale de I'époque archaique,
in: RT 25, 1903, p.181-183.

26 FW.v.Bissing gibt in diesem Zusammenhang einen Hinweils auf F. Ll Griffith, Hiero-
glyphs, London 1898, der auf p.15 bereits gedeutet habe, der Ka ,was from one
point of view regarded as the source of muscular movement and power, as opposed
to ba”, the will or soul which set it in motion. The human arms, hands, and fingers
are the members of the body which carry out the. promptings of will and desire...
They might therefore well be chosen to represent the muscular life, the energy and
activity of man.” — Die Interpretation von Ka als «Speise, Nahrung» wurde m. W.
zum ersten Mal von W.B. Kristensen in Frwigung gezogen: Aegypternes Forestil-
linger om Livet efter Ditiden, 1886, p.14 sq.

27 Mit den «iltesten Stelen» spielt v.Bissing auf die Grabstelen der friihdynastischen
Nekropole von Umm el-Qaab an. Obwohl diese bereits 1900 bzw. 1901 (W.M.F.
Petrie, Royal Teombs of the First Pynasty I/II, London 1900.1901) publiziert
worden waren, werden sie erst von jetzt ab in die KXa-Diskussion mit einbezogen!
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weil der Kai die Opfer in Empfang nimmt, hat man ihn vielleicht als zwei Arme
geschrieben, die sich nach den Gaben ausstrecken” (p.4-5).

2.3 ALEXANDRE MoreT

Hatte sich Alexandre MORET einst ganz in die Tradition MASPEROs und seiner
double-Theorie gestellt,28 bringt er nun einen véllig neuen Aspekt in die Diskussion
ein. In seinen 1913 erschienen «Mystéres Egyptiens»29 stellt er im 4. Kapitel (p.197-
219) die Frage: «Le Ka> des Egyptiens est-il un ancien totem?»30, MORET kniipft
mit dieser Frage an Victor LORET an, der nach dem Erscheinen der franzgsischen
Ubersetzung von J.G.FrAzERs, Totemisme, Paris 1898 (engl. Orig. 1887) versucht
hatte, die Frazersche Totemismus-Theorie auch auf das alte Agypten anzuwenden,
wobei der dem Ka eine herausragende Rolle zuwies als personliches Totem des
Ko6nigs. 31

Das Wort «Totem» entstammt der Algonkin-Sprache (Qjibwa: tofam, ndodem,
w.4.).32 Zugrunde liegt eine generisch bestimmte, enge personliche Bezichung, die
zwischen einem oder mehreren Menschen zu einer «Naturobjekt>-Klasse, in der Regel
einer Tier-Klasse (das Totem-Tier, z.B. der Bir), empfunden wird. «Tofem» be-
zeichnet nun 1. diese Beziehung, 2. die durch die Hingezogenheit mehrerer zu einer
gemeinsamen <Naturobjekt>-Klasse gestiftete Gemeinschaft, 3. die Naturobjekt>-
Klasse, 4. einzelne Mitglieder dieser <Naturobjekt--Klasse (z.B. ein Bir), 5. das
<Naturobjekt> in Form eines Emblems (z.B. ein Totem-Pfahi). Der Begriff des Totem
kann somit umfassen die Bedeutungen: Gefahrte, (Sinnes-)Verwandter, Ahn, Helfer,
Ratgeber, . a.m.

28 A .Moret, Du caractére religieux de la Royauté Pharaonique, Paris 1902, passim;
ebenso noch seiner Schrift L'immortalité de V'Sme et la sanction rmorale dans
I'Egypte ancienne, Paris 1908, p.5-7.

29 A.Moret, Mystéres Egyptiens, Paris 1913.

30 Dieses 4. Kapitel publizierte A .Moret unter dem gleichen Titel in: Revue de I'histoire
des religions 67, 1913, p.181-194 als separaten Aufsatz, nachdem er diesen Artilzel
in gekiirzter Fassung im Jahr davor auch bereits auf dem 4.Internationalen Kon-
gref fiir Religionsgeschichte in Leiden vorgetragen und in den Kongrefalcten pub-
liziert hatte: Actes du IV® Congrés international d'Histoire de religions tenwt & Leide
du 92-13° septembre 1912, Leiden 1913, 15.91-93.

31 v Loret, L’Egypte au temps du totémisme (Musée Guimet, Bibliothégue de vulgari-
sation, Band 19); id., Quelgues idées sur la forme primitive de certaines religions
égyptiennes, in: Revue Egyptologique 11, 1904, p. 69-100, hier: p.80 sq.

32 7zum allgemeinen Uberblick cf. Josef Haekel, in: RGG, Bd. VI, col 954-956, s.v.
Totemismus (mit Tit.),
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In Anlehnung an FrAazrEr wird dieser Vorstellungskomplex {iber das Medium euro-
paisch-religionswissenschaftlicher Abstraktion jetzt auf die Welt des alten Agypten
angewandt. MORET referiert die Gedanken LORETSs: ,..le ka..jouait le role de sub-
stance commune et d’ame collective” (p.169) und ,mourir, c'était revenir A son
essence primordiale, ou comme ils disaient, «passer & son Ka»” (p.169). ,le Ka..
semble d’étre 4 la fois «la substance méme d'un individu, son nom vivant et

”

impérissable, son totem»” (p.169 sq.). Da jedoch auf den Denkmalern nur der Ka
des Kdnigs abgebildet ist, wird gefolgert, dieser Konigs-Ka sei ,la forme visible de
cette dme collective, de cette substance essentielle de la race, dont on avait fait jadis
le totem, qu'on appelait maintenant le Ka.” (p.170). Etymologisierend wird «race»
als «yévog» gedanklich verbunden mit der gemeinsamen Abstammung der Totern-
Gemeinschaft. ,Les autres hommes ne revenaient & leur Ko quwaprés leur mort;
le roi, dés qu’ il est intronisé, dés quil s'appelle Faucon [i.e. nach LORET das Totem-
Tier], devient le Ka des vivants, génie de son peuple, ame et substance de ses stjets.
Aussi le roi, seul parmi les étres, fait-il représenter, 4 c6té de sa forme corporelle
ordinaire, son corps essentiel, si je puis dire, son corps en tant que Ka, en fant
quwame et corps collectif de la race. Sur les tableaux des temples, on le voit derriére
le roi: cest une figpure de dieu adolescent, portant sur sa téte le nom du Faucon

royal” (p.170 sq. ). 33

Soweit die totemistische Ka-Interpretation von LORET nach MORETs Darstellung,
MORET seinerseits versucht nun im Verlauf seines Beitrages, mif dieser Theorie
zurechtzukommen. Er hilt dafiir: ,La traduction de ce mot est fort difficile, car cette
suppose une interprétation” (p.199), und die Totemismus-Theorie wiirde durchaus
eine Interpretationsgrundlage abgeben; er raumt auch ein, daf ,Le ka, nom du roi, est
donc la notion graphique de ce qu'il v a d’essentiel dans la personne du roi” (p.205)
und ,quand le ka accompagne le roi, il est toujours représenté derriére celui-ci,
c’est-a-dire dans l'attitude de garde” (p.?_OB); aber ,comment concilier ces notions
avec le sens «nourriture, offrandes» qui appartient a3 ce méme mot ke..? F.von
Bissing...a cité avec raison certains tableaux des temples d’époque graeco-romain, of
I'on a représenté non point une forme de ka royal, mais quatorze (parfois méme
vingt-huit, car il v a 14 ka femelles, a cdté de 14 ka males)” (p.209).

Schlieflich kann sich MORET mit Hilfe passender Belegstellen und entsprechender
Interpretation dazu durchringen: ,Je résume ces différents traits: le ka est une
enseighne de tribu, un nom du roi ou des particuliers, un génie protecteut, la source de

33 In seinem n.31 zitierten Aufsatz hilt V., Loret (p.91 n. 1) den Stier fiir eine Verdopp-
Iung des Falken als «totem personel du roi», zumal seit der 18.Dynastie das Epi-
theton k3-nht «Starker Stier= den Horus-Namen des Konigs einleitet. Lorcts
Totem-Konzept diirfte den Boden bereitet haben fiir die dann spiter von Jacob-
sohn angenommene «Wesensverwandtschaft» von Ka und Stier {(cf. infra Kap.3.2).
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vie d’ou sortent et oil retournent le roi, les dieux, les hommes, les choses, les forces
materielles et intellectuelles; c'est enfin la nourriture qui entretient la vie universelle”
(p.212). Zwar regen sich noch gewisse Zweifel: ,Si la définition du totem... est exacte,
c’est donc Phypothése présentée par Loret sur le ko qui serait le plus compréhensive”
(p.213); letztendlich jedoch faft er zusammen: 1l m’'a semblé que dans le trésor des
idées primitives, c'est celle de totem qui correspondrait le mieux au ka: le totem
comprend tous les traits du ke et d’autres encore, qui ont disparu, parce que la société
égyptienne, si haut que nous puissons remonter, nous apparait comme une société
évoluge” (p.218 sq.).34

Die Jahre kurz davor und danach bringen keinen neuen, die Diskussion belebenden
oder wirklich voranbringenden Beitrag mehr. Die Artikel beschrinken sich darauf,
hier und da etwas anders als bisher zu gewichten,35 sie erweitern den Belegstellen-
Fundus36 oder greifen bereits lange zuriickliegende Konzepte wieder auf3” bzw.

34 Dar Moret von einigen Autoren (z.B. N.W.Thomas, What is the Ka?, in: JEA &,
1920, p.265 sq., und U.Schweitzer, Das Wesen des Ka im Diesseits und Jenseits der
alten Agypter, Glickstadt/Hamburg/New Yark 1956, p.14; H. Jacobschn, Die dog-
matische Stellung des Konigs in der Theologie der alten Agypter Gliickstadt/Ham-
burg/New York 1939, p.57; E. Hornung, Einfithrung in die Agyptologie, Darmstadt
1967 [=21984], p.64) als der kklassische Vertreter der Ka= Totem-Theorie dargestellt
wird, halte ich fiir ganz und gar ungerechtfertigt; allein Loret kann dieses Priadikat
zugesprochen werden.

35 F.Lefébure, Le Double psychique, in: Meélusine 11, 1912, col.385-391; H. Sottas,
Contributions & Iétude de la notion du Ka égyptien, in: Sphinx 17, 1913, P.33-42;
W.M.F.Petrie, Egyptian Beliefs in a Future Life, in: Ancient Fgypt 1, 1914, 1. 16-31;
A.H. Gardiner, Some Personifications I/II, in: PSBA 37, 1915, P.253-262, 38, 1916,
p.43-54, p.83-95; id., in: Encyclopaedia of Religions and FEthics, ed. J, Hastings,
vol.9, Edingburgh 1917, s.v. Personification (Egyptian), p.787-792; G.v.d.Leeuw,
The Moon-God Khons and the King’s Placenta, in: JEA 5, 1918, p.64,

36 K.Sethe, in: L. Borchardt, Das Grabmal des Kénigs Sashu-RE* If, Text, Leipzig 1913,
P.79-81; Alice Grenfell, The Ka on Scarabs, in: RT 37, 1915, p. 55-93; Karl Lang, Ka,
Seele und Leil bei den alten Agyptern, in: Anthropos 20, 1925, p.55-76; W.Bayer,
Die Religion der dltesten Agyptischen Inschriften, in: Anthropos 20, 1925, p.1093-
1121; 22, 1927, p.404-429, p.889-910; 23, 1928, p.511-537; K.Sethe, Dramatische
Texte zu altigyptischen Mysterienspielen, UGAA 10, Leipzig 1928, passim.

37 E.Naville, La religion des anciens Egyptiens, 1906, p.53 sq.; Ph.Virey, La religion
de l'ancien Egypte, 1910, p. 102 sq., 234 sq.; W.M.F. Petrie, Egyptian Religion, in:
Encyclopaedia of Religions and Ethics, ed. J.Hastings, vol. 5, Edinburgh 1912, p.241;
A Wiedemann, Das alte Agypten, 1920, p.72; G.Jéquier, Histoire de la civilisation
egyptienne, Paris 1923, p.151 sq.; A Wiedemann, Der Geisterglauben im alten
Agypten, in: Anthropos 21, 1926, p.1-37; M. Weynants-Ronday, Les statues vivantes,
Briissel 1926, bes. Kap.4: p.133-202; id., L'Egyptologie et 'Ethnographie, in: CdE &,
1932, p.245-250.
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verwerfen sie38; aber ein interpretatorischer Neuansatz innerhalb der Agyptologie
bleibt aus.39

2.4 GERARDUS VAN DER LEEUW

Von religionswissenschaftlicher Seite versucht Gerardus VAN DER LEEUWA40, den
Ka als «external soul» zu charakterisieren. Er geht dabei von der dem christlich-
abendldndischen Menschenbild immanenten Grund-Dichotomie Kérper—Seele aus
und differenziert den Bestandteil «Seele» als ,mehrere Seelen oder seelenartige
Substanzen” (p.57) aus seinem Fundus ethnologisch-mythologischen Materials in
religionswissenschaftliche Kategorien, hier insbesondere in die der «external soul».
Absicht von vAN DER LEEUW scheint es zu sein, die dgyptologischen Forschungs-
ergebnisse betreffend den KA in religionswissenschaftliche Kategoriensysteme zu
integrieren. Insofern er die «external soul» als eine ,seeclische Kraft..auflerhalb des
Korpers” beschreibt und dieser religionswissenschaftlichen Kategorie den agypti-
schen Ka zuordnet, gelingt es ihm, dic MasreEroOsche «double»-These in die
«external-soul»-Theorie einzubauen. Zudem ist es fiir VAN DER LEEUW nur
quatiirlich», auch ERMANS «Lebenskraft» als eine Art von Seele zu verstehen., Was
solite «Seele» vom Standpunkt eines aristotelisch-abendldndischen Weltbiides her
sonst sein als eine den leblosen Kérper belebende Kraft? Schwieriger ist es hingegen,
denl STEINDORFFschen «Schutzgeist» ebenfalls noch unter das Dach seiner Theorie
von der external soul zu bringen. Doch auch hier findet vAN DER LERLW einen
Weg: Denn ,wenn die Lebenskraft eines Menschen in der external soul geborgen

38 N.W. Thotrias, What is the Ka?, in: JEA 6, 1920, p.265-273.

39 A.M.Blackman, The Pharaoh’s Placenta and the Moon-God Khons, in: JEA 3, 1916,
P.235-249 stellt auf p.240 n. 1 und p.241 n.3 eine Untersuchung in Aussicht, in der
er den Ka als «Nachgeburt» erweisen mdchte; m. W. hat Blackman jedoch eine
solche Abhandlung nie verdffentlicht. Die Plazenta-These wird neuerdings von
Ann Macy Roth, The Psi-kf and the «QOpening of the Mouth» Ceremony: a Ritual
of Birth and Rebhirth, in: JEA 78, 1992, p.113-147 (esp. p.126sq.) wieder heran-
gezogen.

40 G.v.d.Leeuw, External Soul, Schutzgeist und der dgyptische Ka, in: ZAS 54, 1918,
P.56-64. — Auch spéter noch, so in seiner «Phinomenologie der Religions»,
Tubingen 41977 (1.1.‘)33), of. im Register s.v. Seele, passim, hilt v.d.Leeuw an
‘dieser Theorie fest. Sie scheint {(wie auch der Begriff «external souls als solcher)
G.J.Frazers Werk «The (Goulden Bough» (l1s90, 21900) entnomnmen zi1 sein, worin
mehrfach dariiber gehandelt wird; cf. Claude Riviére, Artikel «Soul. Concepts of
Primitive Religion», in: Encyclopedia of Religion, ed. M.Eliade, vol.13, 1987,
p.426-431.
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ist, {ist] er selbst sicher..vor allen Nachstellungen” (p.59). — Auch der Versuch,
einen soicherart gedeuteten dgyptischen Ka mit dem polynesischen «mana» und
den persischen «fravashi» zu harmonisieren, weckt weder bei VAN DER LEEUW
selbst noch in der Religionswissenschaft seiner Zeit methodische Bedenken.

Weitere Erklidrungsversuche bieten N.W.THOMAS (cf. 1n.30), der im zweiten Teil
seines Aufsatzes inhaltliche wie etymologische Beziehungen des dgyptischen Ka mit
gewissen <Seelen>-Vorstellungen westafrikanischer Agni-Twi-, Ewe-Fdo- oder Ibo-
Stamme erwdgt, und Friedrich PrREIsSIGkE4!. Dieser geht aus von Reliefs der
Amarna-Zeit, auf denen dargestellt ist, wie die Sonnenstrahlen, die von der Sonnen-
scheibe Aton ausgehen, in Hénde mit “nf- Zeichen miinden. Diese Symbolik ver-
steht PREISIGKE als «gottliches Fluidum», wobei er dieses mit dem Ka identifiziert.
Unter Abschnitt 19 mit der Uberschrift «Das Wesen des Ka» schreibt er: ,Dieses
Fluidum wird, wenn es aflgemein als die «gdtiliche Lebenskraft», insbesondere also
als die einstromende und darit lebenerhaltende Kraft gedacht wird, durch das
Henkelkreuz dargestellt; wird das Fluidumm dagegen gedacht als die Gesamtmenge
des eine bestimmiec FEinzelperson ausfiillenden Fluidums, also als diejenige Kraft-
menge, welche die Figenheiten und die Summe der Lebenshetdtigung einer Einzel-
person darstellt, so nannte man diese geschlossene Fluidummenge den Ka dieser
Person” (p.52-53). Ganz abgesehen von der problematischen Verwendung eines so
schillernden Begriffs wie «Fluidum» — absolut nichts auf den beschriebenen Dar-
stellungen, weder im Bild noch im Text, weist dgyptischerseits auf irgendeine
Beziehung zum KA.

2.5 AranH. GARDINER

GARDINER behandelt in seinem Artikel in der «Encyclopaedia of Religions and
Ethics» (cf. Kap.2.3 mit n.35) den Ka (neben dem Ba) unter der Rubrik «Psychical
entities» und schreibt: ,(1) The ka..is usually explained either as the ‘double’
(Maspero) or as the ‘genius’... The view here favoured is enounced by H.Brugsch...
fef. supra n. 5], according to which the ka is a man’s individual ‘character’ - the
sum of his attributes. Not only gods but also men are sometimes named as possessing
a plurality of kas, their 'attributes’ then been meant. These two renderings are
naturally too modern and too specific to cover the whole meaning of the term, and

41 F.Preisiglte, Vom gottlichen Fluidumn nach agyptischer Anschauung, Schrift Nr. i
des Papyrusinstituts Heidelberg, Berlin-Leipzig 1920.
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in certain contexts it may be better translated ‘psychic self,’ ‘nature,’ 'genius,’
‘double’ or even 'master’; the best course of all is to retain the original word. The
objection to the renderings ‘double’ and ‘genius’ is that they lay excessive stress on
aspects of the ka which are connected less with the conception which is personified
than with the bare fact of personification and its consequences.[..] The prominence
of the sepulchral aspect of the ka was perhaps due to the belief in the changeability,
after death, of the other principal constituents of a man’s personality; for, while his
‘incarnation’ or ‘external manifestation,” namely (2) the hai, might assume various
new forms, his ka, i.e. his individuality (with which his name was very nearly
identical), remained constant, and was believed to persist in the tomb. The bai
could, by definition, assume many shapes...” (p.792).

Im Riickgriff auf BruGscH und mit der Determinierung der Ka-Auslegung auf
den Interpretationsrahmen «Personlichkeit» steckt GARDINER das Feld ab, auf
das sich alle folgende Beschédftigung mit dem Thema — bis heute! — beschrinkt.

In seiner «Egyptian Grammar» setzt GARDINER4? fiir sich und andere mafRgebend
fest: ,In Middle Egyptian the funerary oblation is said to be made «wU.w «to the ka
of» the deceased. In this context the word k2, if translated at all, is best translated
«spitit». The term appears to embrace the entire «self» of a person regarded as an
entity to some extent separable from that person. Modern concepts to which that of
the ka occasionally corresponds are «personality», «soul», «individuality»,
«temperament»; the word may even mean a man’s «fortune» or «position»” (p.172).

2.6 AporLF ErMaN und HErRMANN RANKE

Dieses Terrain abschreitend gelingt dann Adolf FrmaN und Hermann RANKE 1923,
eine wahre <Super-Synthese> nahezu aller bisher vorgebrachten Meinungen43: Der
Mensch gilt ihnen [scil. den Agyptern} nicht als ein einheitliches Wesen; er besteht

% . und aus dem

zum mindesten aus 3 Teilen, aus dem Korper %, aus der Seele
Ka i1, einem Wesen, fiir das sich schwer eine Uebersetzung finden laft. Dieser
letzte Bestandteil ist aber offenbar der wichtigste von allen. Er ist ein selbstin-
diges geistiges Wesen, das im Menschen seine Wohnung hat und ithm Schutz, Leben,

Dauer, Gliick, Gesundheit und Freude durch seine Anwesenheit verleiht. Weder ein

42 A H.Gardiner, Egyptian Grammar, Oxford 1927, p.172, ebenso in allen weiteren
Auflagen: 21950, 31957,

43 A Erman/H.Ranke, Agypten und Hgyptisches Leben im Altertum, Tiibingen 1923,
(Nachdruck: Hildesheim 1981).
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Gott noch ein Mensch ist chne seinen Ka denkbar, der mit ihm heranwichst und
ihn nie verlagit. Ist der Mensch noch ein Kind, so hat auch sein Ka kindliche Cestait...
Die bildende Kunst kennzeichnet den Ka des Kénigs durch bestimmte Attribute,
die bald, wenn man ihn als unkorperliches Wesen denkt, nur von zwei Armen,
ohne Leib, bald aber auch von einer vollstindig menschlichen Gestalt gehalten
werden. Diese Attribute sind ein Stab, der den Kopf, und das Zeichen tj, das den
Namen des betreffenden Konigs trdgt — was fir den Finzelnen wesentlich ist,
Gesicht und Name, ist es eben auch fiir seinen Ka. Uebrigens besitzen Kénige fiir
diesen ihren Doppelgdnger eine besondere, weihevolle Benennung, ..den Horus-
namen...” (p.345). Dazu Anm.6: ,Kénige haben in der Regel mehrere Kas.. Aber
auch bei gewthnlichen Sterblichen wird 6fters von «den Kas» gesprochen...” (ibid.).
»Dieser Ka gilt denn auch nach dem Tode...als der eigentliche Vertreter der mensch-
lichen Persénlichkeif, wie er es im Leben gewesen ist — welche Rolle daneben die
lebende Seele spielt, wird uns nicht klar und wird gewif auch den Aegyptern nie
ganz klar gewesen sein. Aber da diese weitere Existenz des Ka im Tode unter so
ganz anderen Verhdltnissen vor sich gehen muf als die bisherige im Leben, so sind
allerlei Vorkehrungen zu ihrer Erleichterung notig. Man muR dem Ka den Kérper
erhalten, damit er von ihm wieder Besitz nehmen kann, so oft es ihm beliebt. Man
muf eine Statue des Toten an sicherer Stelle verwahren, damit der Ka wenigstens
noch in diesem Bilde die individuellen Ziige aufbewahrt findet, in denen er einst
verkorpert gewesen ist, und die der Leiche ja verloren gegangen sind, Man muf
ihm seinen Hausrat beigeben, damit er auch im Grabe noch leben kann, wie er es
auf Erden getan hat. Man muf endlich, und das ist die Hauptsache, fiir die Ernih-
rung des Ka sorgen, durch Speisen und Getrdnke, die man auf die Opfertafel des
Grabes stellt..” (p.346).

Nachdem sich in vielen Jahrzehnten Forschungsarbeit offenbar keine der entwik-
kelten Vorschlige zur Klarung des KA sich als wirklich tragfahig erwiesen und keine
einheitliche und allgemeine Aperkennung gefunden hatte, schien sich eine Art
Ratlosigkeit einzustellen. Bereits von frither Zeit an versdunit es fast keiner der
Gelehrten, von vornherein auf die Schwierigkeit dieses Begriffsfeldes hinzuweisen;
so z.B. MORET: ,La diversité de ces traducticns: «double, génie, dieu protecteur,
principe de vie matérielle et intellectuelle, fofem», prouve au moins ceci: c’est que
I'idée de ka est complexe, plus qu'on ne l'avait soupconné”44. ErMAN I6st das
Problem vorzugsweise dadurch, daf er vorschnell und kurzerhand sein eigenes
Unverstandnis den alten Agyptern unterstellt: so spricht er von ,diesem Ka, der
immer ein unklares und unbestimmtes Wesen blieb, so oft man ihn auch im Munde
fithrte”45 bhzw.: ,iber die Frage, wie die verschiedenen Teile der menschlichen

44 A.Moret, Mysteres égyptiens, Paris 1913, p.201.
45 A.Erman, Die Religion der Agypter, Berlin-Leipzig 1934, p.211.
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Persénlichkeit nach dem Tode sich zueinander verhalten, haben die Aegypter nie
ganz klare Vorsteliungen entwickelt”46,

2.7 HermaNN KEES

Hermann Kees ist der ersfe, der weder bloR im Fahrwasser irgendeines Vorgangers
schwimmt, noch mit einer blof neuen und mehr oder weniger plausiblen Theorie
auftritt und zu ihrer Stiitze induktivistisch Belege aus alien Zeiten und Bereichen der
agyptischen Kultur heranzieht. Seine Quellen-Grundlage ist so breit wie bei nieman-
dem vor ihm, seine Riicksichten auf die Datierung der Belege und deren entspre-
chende Verwendung innerhalb seiner Argumentation ist so differenziert wie bei
niemandem vor ihm, und ebenso in der sensiblen Art seines iiberwiegend deduktiven
Vorgehens hat er keine Vorldufer. Selbstverstindlicherweise kann auch er die
agyptologische Tradition, in deren Bann er steht, nicht verleugen, aber er wagt es
als erster, die Frage nach der Bedeutung des Ka sysfematisch auf breiter Front
anzugehen,

Im 3.Kapitel «Die ewigen Kréfte in Gottern und Menschen», seines Werkes «Toten-
glauben und Jenseitsvorstellungen der alten Agypter»47 behandelt H.KEES in den
Abschnitten iiber den Ka nacheinander: die Schreibweise des Ka-Begriffs, die
Darstellungsweise des Ka {(auch: wo und wann er abpebildet wird), seine plurali-
schen Formen, den Ka in der Verbindung mit Nahrung und Opfer, der KA des
Lebenden und des Toten, der Gotter, des Konigs und der Unfertanen, die Idiome
«KA-Diener», «Ka-Haus» und «fiir deinen Ka», «der Ka und die Statue» etc.

Eben weil die genannten einzelnen Fragenkreise vorher so beispielhaft analysiert
worden waren, ist seine Zusammenfassung dann um so tiberraschender. Ich zitiere
zunachst sein Resumée in der 1.Auflage seines Werkes: ,Der Ka, der Géttern und
Konigen zu eigen ist, ist eine in die verbreitete Klasse der Personifikationen abstrak-
. ter Begriffe gehorende Figur, die das Gesamtwesen ihrer ewigen Géttlichkeit versitin-
bildlicht, ebenso wie jeder Gau, jeder Fluf, jeder Tempel, alles iiberhaupt, dem
verborgene Kraft innewohnt, in einer Wiedergabe erscheinen kann, wenn ich ihn
gegenstdndlich abbilden will. Differenziert ergibt die Mehrheit der Ka’s, der einzel-

46 A ErmansH.Ranke (cf. n.35), p.345. Ahnlich: Jaroslav Cerny, Ancient Hgyptian
Religion, Westport/Connecticut 1979 (=Wiederabdruck der 1. Aufl. von 1952), p.81.

47 H Kees, Totenglauben und Jenseitsvorstellungen der alten Agypter. Grundlagen
und Entwicklung bis zum Ende des Mittleren Reiches, Berlin 1926 (2. Aufl. 1956 =
3.Aufl. 1977).
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nen Wesensziige der Gottlichkeit, einen Verein von Schicksalsgottern, die ihrerseits
den individuellen Ka des Kénigs bei der Erschaffung mit der Summe ihrer ewigen
Lebenskrifte ausstatten. Denn wie der Gott soll auch das gottliche Kind zur all-
umfassenden Macht «eine Menge von Ka’s» als «Schutz» um sich haben® (p.76).

KEES’ Ergebnis zum KA in der 2. und 3.Auflage seines Buches laufet:  Der Ka,
der Gotter und Konigen zu eigen ist, ist eine Personifikation, die das Gesamtwesen
ihrer Machtigkeit versinnbildlicht, ebenso wie jeder Gau, jeder FluR, jeder Tempel,
alles fiberhaupt, dem Kraft innewohnt, erscheinen kann, wenn ich es gegenstand-
lich bilden will. Differenziert ergibt die Mehrheit der Ka's einen Verein von
Schicksalsgéttern, die ihrerseits den individuellen Ka des Konigs bei der Erschaf-
fung mit der Summe ihrer ewigen Krifte ausstatten kénnen. Denn wie ein Gott
soll auch das géttliche Kind zur allumfassenden Macht «eine Menge von Ka’s» als
Schutz um sich haben. Diese Definition deckt sich im wesentlichen mit der von
Gardiner, die ihrerseits auf H.Brugsch zuriickgreift «according to which the ka is
a man’s individual «character> — the sum of his attributes»” (p.49),48

Diese «Synthesen> kommen vollkommen unerwartet. Zwar spricht er in der Kapi-
tel-Uberschrift von «ewigen Kraften» — und er meint damit die in diesem Kapitel
behandelten Begriffe Ach, Ba, KA, Herz, Leib, Statue ete, —, aber im Abschnitt iiber
den Ka spielen irgendwelche «ewigen Krifte» oder eine «Summe der ewigen
(Lebens-)Krifte», ein «Gesamtwesen ihrer ewigen Gottlichkeit» bzw. ein «Gesamt-
wesen ihrer Michtigkeit» oder eine «allumfassende Macht» keine Rolle. Und was
sollen alle diese Merkmale mit dem «individuellen Charakter eines Menschen» zu tun
haben? — Alle diese Kennzeichnungen werden nirgendwo naher entwickel oder
erldutert. KEES unterldft es, aus seinen konsequenten Analysen konsequente Schiug-
folgerungen zu ziehen. Anstatt dessen fliichtet er sich geradezu in abstrakte «ewige»
«Machte» und «Krifte».

48 Zum Gardiner-Zitat cf. n.29, p.792.
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3.0 DAS ZWEITE VIERTEL DES 20.JAHRHUNDERTS
3.1 Die Jahre nach HERmMaNN KEES

KEES' systematische Aufarbeitungsweise wurde von seinen Fachkollegen nicht aui-
gegriffen; man hdlt sich weiter an die <bewihrten> Interpretationsmuster. Was jedoch
PREISIGKE (cf. supra Kap.2.4 mit n.41) bereits angestofien hatte, nimmt seit Kees
immer grofere Ausmafe an, um schlieRlich zu einer Zeitstromung zu werden: eine
eigenartige «Flucht in die Abstraktion», wie ich dieses Phanomen nennen méchte.
Der Hang dazu ist selbst beim gleichen Autor (hier: KEES) im Vergleich der beiden
soeben zitierten Zusammenfassungen (aus den Jahren 1926 bzw. 1956) abzulesen.

Die angesprochene Tendenz zur immer weitergehenden Abstrahierung in den Be-
deutungsbestimmungen des Ka hat zur Folge, daf die Gelehrten, indem sie den
vermeintlichen Inhalt dieses Wortes in immer <geistigeren. HOhen ansiedeln, die
einzelnen Deutungsversuche auch immer unfaflicher und unangreifbarer werden
lassen, damit aber einem begreifbaren Verstandnis auch immer weiter entriicken
und letztlich entziehen. Zur Charakterisierung werden immer mehr Vokabeln und
Beschreibungen herangezogen, die in ihrer vordergriindigen Bedeutungstrichtigkeit
Aureolen gleichen, sehr fragwiirdigen Lichtquellen, die eher verschleiern als erhellen,
und letztlich ein nur zu beredtes Zeugnis ablegen fiir das Unverstindnis und die
Hilflosigkeit, mit der man diesem Begriff gegeniibersteht.

M. WEYNANTS-RONDAY e.g. schreibt 1932: Il serait donc a souhaiter que Pon
traduise, & nouveau, Iidée complexe du Ko par le mot dme, si souple, si riche de
sens et le seul, semble-t-il, qui mexclut aucune des autres traductions proposées

par les égyptologues™49,

Und Joachim SPIEGEL meint 1935: ,der Ka ist..nicht der nachlebende Tote (das ist
die Seele b3), sondern diirfte vielleicht eher als die zu unveranderlicher Dauer er-
hobene Ganzheit des Inhalts und Wesens seiner Persdnlichkeit anzusehen sein”50,

Hermann JUNKER widerspricht 1938: ,Es muf erortert werden, inwieweit der Ka
einen wesentlichen Teil oder eine notwendige Frginzung der Personlichkeit dar-

49 M. Weynants-Ronday, L’Egyptologie et I'Ethnographie, in: CAE 6, 1932, p.245.
50 1. Spiegel, Die Idee vom Totengericht, Gliickstact 1935, p.9 n.3.
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stellt. Sollte sie als deren Vollendung gefaRt werden, so kann das freilich nur so
gemeint sein, daf die «Ganzheit des Inhalts und Wesens» nicht der Ka selbst ist,
sondern daf sie sich aus der endgiiltigen Verbindung des Menschen mit dem Ka
ergibt, die im Jenseits erfoigt. Der Ka tragt also nur zur Vollendung der Persén-
lichkeit bei”; und: ,Wie auch immer das Verhiltnis zwischen dem Ka und dem
Menschen gedacht sein mag, er ist im Diesseits hoch von ihm getrennt und erst im
Jenseits findet die wirkliche Vereinigung statt®51,

John A WILSON52 bezeichnet den Ka als ,zweite Persénlichkeit des Individuums”
(p.62), als ,Wesensbestandteil” (p.62); er sei ,derjenige selbstandige Teil der Persin-
lichkeit, der fiir die ganze {ibrige Person Entschliisse faRte und handelte” (p.97);
er wurde ,zugleich mit dem Individuum als ein mit diesem identisches Zwillings-
wesen geboren, begleitete es durchs Leben als die erhaltende und aufbauende Kraft,
und ging ihm im Tod voraus” (p.98).

3.2 HELMUTH JACOBSOHN

Helmuth JACOBSOHNS3 postuliert mit der Uberschrift des 3.Kapitels seiner Disser-
tation: «Die gottliche Schopferkraft ist der Ka». Er meint: ,Die gittliche Lebens-
und Schopferkraft {ibertrigt sich vom Schépfergott auf die iibrigen Goéttergenera-
tionen, auf die Dynastie und auf den regierenden Kénig. Vom Konig tbertriagt sie
sich weiter auf die Untertanen des Landes” (p.49). Neben dieser soziologischen
Ubertragungsweise macht JACOBSOHN auch eine genealogische aus; er nennt den
Ka ,Ahnen-Mittler” (p.51) oder ,Geschlechtergeist” (p.57) und versteht ihn dabei
als .die gottliche «Erbmasse» der Dynastie” (p.57) oder ,die sich stets erneuernde,

51 H.Junker (ed.), Giza III. Bericht iiber die von der Altademie der Wissenschaften in
Wien auf gemeinsame Kosten mit Dr. Wilhelm Pelizius unternommenen Grabungen
auf dem Friedhof des Alten Reiches bei den Pyramiden von Giza, Akadernie der
Wissenschaften in Wien, phil. -hist.K1., 1938, P.115-122 (Exkurs: Der Fotendienst
und der Ka); Zitate: p.116 und P 117 {(Abschnitt; «Vom Wesen des Kaw»). — Der
Vollstdndigkeit wegen sei an dieser Stelle noch verwiesen auf einen kleinen Auf-
satz von Jean Delpech-Laborie, L’aura humaine et le Ka égyptien, in: CdE 19, 1944,
P.62-67; der Autor versucht (m.I. villig unzulanglich) den Ka als den mensch-
Hchen <Dunstlkreis: zu erweisen.

52 1. A wWilson, Agypten, in: Henri Frankfort et al. (ed.), Alter Orient — Mythos nd
Wirklichkeit, Stuttgart/Berlin/Kéln/Mainz 1981 {= 2. unverinderte Aufl. des 1954
unter dem Titel «Frithlicht des Geistes» im gleichen Verlag erschienen Buches;
zuerst publiziert: 1946 bei The University of Chicagon Press).

53 H.Jacobsohn, Die dogmatische Stellung des Konigs in der Theologie der alten Apyp-
ter, Agyptologische Forschungen 8, Gliickstadt/Hamburg/New York 1939.
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ewig lebende Kraft, die die einzelnen individuellen Inkarnationsformen [i.e. der Ba
und seine gpr.wj als ein einiges Wesen miteinander verbindet” (p.57). Diese «ewig
lebende Kraft» wird mit der Geburt des Thronfolgers in diesen hineingeboren, was
»ein Wieder-geboren-werden des Ka..[im] jugendlichen Thronfolger” (p.58) bedeute.

Der entscheidende Punkt in JAcOBsOHNs Theorie ist, daf er diese Generationen-
These iiber den KA verbindet mit dem Kamutef-Gedanken: Ki-mw.t+f («Stier [i.e.
Begatter| seiner Mutter») wird seit der 18.Dynastie Amun (bzw. Min) genaunt, der
in der Begattung der Koénigin sich selbst als «Sohn» sukzessioniert. Die Konigin ist
somit hinsichtlich des Amun als Vater «Gattin», hinsichtlich des Amun als Sohn
«Mutter»; vom Standpunkt des Amun aus ist er als Vater des Sohnes «Begatter»
der Konigin, als Sohn dagegen ist die Kénigin seine Mutter.

An diese Sukzessions-Ideologie tragt JACOBSOHN nun seine Interpretation des Ka
als eine iiber die Generationen hinweg lebende Kraft heran. Den Verkniipfungspunkt
stellt die konsonantische Homophonie der Worter k3 «Stier» und k2 «Ka» dar, Diese
beiden Worte gleicht er auch inhaltlich an, indem er das im alten Agypten polyvalente
Symbol-Tier «Stier» ausschlieflich unter dem Gesichtpunkt «sexuelle Potenz»
berticksichtigt und vom KA behauptet: ,Sicherlich enthielt der Ka als wesentliches
Element gerade auch die Geschlechtskraft seines Triigers” (p.58). Daraufhin folgert
JacoBsoHN: ,Ist nun der Kamutef wirklich eine Sonderform des Ka als «Stier»-
Kraft, d.h. der géttlichen Zeugungskraft selbsf, so kénnen wir geradezu von einer
Dreieinigkeit Gott-Kénig-Ka sprechen in dem Sinne, daf der Gott der «Vater», der
Konig der «Sohn» und der Ka das schipferische Bindeglied zwischen «Vater» und
«Sohn» ist” (p.58).

Selbst wenn man die offensichtliche Konstruiertheit dieser Uberlegungen und die
deutlichen christlichen Reminiszenzen hintanstellte, lieRe sich JAcORsOHNs Theorie
frithestens ab der 18.Dynastie bzw. (mit seinem eigenen Quellenmaterial) nur fir
die 18, und 19.Dynastie tatsachlich belegen.54 Auf einer solch schmalen Materialbasis
und mit Hilfe solch fragwiirdiger Hypothesen und Postulate eine <universales Ka-

54 ©f. in eben diesem Sinne auch die weiteren Arheiten Jacobsohns; z. B.: Die Bewuf2t-
werdung des Menschen in der dgyptischen Religion, Hildesheim 1951; id., Die sSyIm-
bolische Bedeutung des gdttlichen Pharaonentums fiir den #gyptischen Menschen,
in: Atti dell’ VIII congresso internazionale de storia della religione Roma 1955, ed.
R.Pettazzoni, Florenz 1956, p.230-233; id., Der altidgyptische, der christliche und
der maderne Mythos, in: Eranos 37, 1968, p. 411-448; Gestaltwandel der Gétter und
des Menschen im alten Agypten, in: Eranos 38, 1969, P.9-43. — Cf. dazu auch oben
. 30.

Von W.Helck, Zu den theophoren Eigennamen des Alten Reiches, in: ZAS 79, 1954,
p.27-33 (besonders p.28) wird spexziell die sexuelle Komponente der Jacobsohn-
schen Betrachtungsweise herausgestrichen.
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Interpretation zu spinnen, halte ich fiir wissenschaftlich nicht vertretbar. Um so
verblliffender ist die Tatsache der auRergewohnlich breiten Rezeption, die diese
Ansicht in der Folgezeit bis in unsere Tage hinein erfahrt (cf. infra 4.2 und 4.3 mit
n.68 und n.70 sowie passim).

3.3 HENRI FRANKFORT

Henri FRANKFORT arbeifet in seinem Werk «Kingship and the Gods» sehr ausfiihr-
lich und differenziert in Kapitel 5 iiber «The King’s Potency: The Ka».55 Zuerst
referiert er kurz die bisherigen Ka-Deutungen der Agyptologie, weist dann — von
diesen Interpretationen ausgehend — hin auf mogliche Aquivalenz-Begriffe aus
(Nachbar-)Kulturen: u.a. auf ruah und nephed aus dem Hebriischen sowie auf
Seelen>-Worter der Shilluk, einem hamitischen Volk auf dem Gebiet des heutigen
Sudan, aber niemals mit dem Ziel, sie mit dem Ka zu harmonisieren, sondern
immer darum bemiiht, Gemeinsamkeiten und Unterschiede deutlich aufzuzeigen; in
diesem Sinne zieht er auch andere dgyptische Seelen--Begriffe hinzu: Ba und Ach.

Im folgenden geht FRANKFORT die meisten der bisherigen Ubersetzungsvorschlige
zum Ka ausftihrlich durch und erwiagt unter Zitation entsprechender Textstellen
sehr sorgfaltig das jeweilige Fiir und Wider. Dabei belaft er es jedoch. Er entscheidet
sich fiir keifte Ubersetzung und gibt keine Definition. FRANKFORT sah seine Auf-
gabe allein darin, die Verwendungsbreite und Bedeutungstiefe des KA darzulegen:
~It will have become clear by now that there is no alternative to the somewhat
laborious procedure by which we have tried, through quotations and varying
contexts, to convey the full meaning of the term «Ka». For no translation can do
justice to such a concept, since a translation inevitaly carries our point of view into
a field of thought that does not share our premises” (p.78).

Diese behutsame Behandlung der Materie findet keine Nachahmer, wird im Gegenteil
eher als unbefriedigend angesehen, insofern nichts Griffiges> <herauskommts. 56

53 H.Frankfort, Kingship and the Gods, Chicago 1948.

56 E.g. bei Hanns Stock, Agyptische Religionsgeschichte, in: Saeculum 1, 1950, P.626
n.55.
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4,0 DIE ZWEITE HALFTE DES 20.JAHRHUNDERTS
4.1 LieserorTe GREVEN

Lieselotte GREVENS7, die sich als niichste ausgiebig mit dem Ka beschaftigt, steht
in der Tradition der «Flucht in die Abstraktion»: ,Der Mensch der Frithzeit denkt
und urteilt aus dem...Sichtbaren, Erfahrbaren, Erlebten und projiziert... die... «(Gestal-
ten» des «Geschauten» in das Reich des Unsichtbareu, Jenseitigen, indem er die
gottlichen... LebensduRerungen den sichtbaren Erfahrungen entsprechend annimmt,
Die Erfahrung dieses Gottlichen kommt ihm wiederum zu auf dem Wege des Erfahr-
baren, des sichtbaren, faRbaren Lebens, das ihn umgibt, und das in seiner schein-
baren Fafbarkeit nicht anders fiir ihn verstehbar wird als in der unbegreiflichen
Ubermichtigkeit des Gottlichen” (p.11).

Mit diesem «Wissen um das Denken und Urteilen des Menschen der Frithzeit», ge-
koppelt mit einem deutlich jiidisch-christlich gepragten Gottesverstindnis, macht
sich die Autorin daran, dic von ihr so genannte «Ka-Theologie» des AR zu erarbeiten
und gelangt zu dem Ergebnis: ,Er [scil. der Kal ist das, wodurch bewirkt wird, dag
sich ein Gott (und zwar der Reichs- und Systemgoft) in einem Menschen, nimlich
dem jeweils regierenden Kénig, inkarniert, ohne jedoch seine ewige Jenseitsexistenz
einzutauschen, d.h. cohne als im Jenseits herrschender Gott aufzuhéren zu sein”

(p.27).

Daneben unternimmt L.GREVEN es als erste, den inneragyptischen Ort der Ent-
stehung der Ka-Vorstellung niher einzugrenzen (Teil IIL: p.35-40). Sie schreibt die
Ka-ldee der heliopolitanischen Priesterschaft zu, wohl deshalb, weil der Terminus
KA in einem ansatzweise nachvollziehbaren theologischen Kontext uns heute erst-
mals in den Pyramidentexten erscheint. Die Tatsache, daR dieser «theologische
Kontext» uns ausschlieflich in einer heliopolitanischen Redaktion vorliegt, wird
nicht gewiirdigt, ebensowenig daran gedacht, daR die Ka-Voarstellung weit dlter als

57 L.Greven, Der Ka in Theologie und Ké&nigskult der Agypter des Alten Reiches,
Agyptologische Forschungen, Band 17, Gliickstadt-Hamburg-New Yorle 1952, Cf,
die zum guten Teil berechtigte negative Kritik der Rezensionen: J.Leclant, in:
Archiv fiir Orientforschung 16, 1952/53, p.341-342; Jozef M. A. Janssen, in: Orien-
talia 22, 1953, p.302-305; R.O.Faulkner, in: JEA 41, 1955, p,141-142; S Morenz, in:
Deutsche Literaturzeitung 74, 1963, col. 333-337.
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die @iberlieferte Text-Redaktion sein kann (und wohl auch ist), und vielleicht erst
im Zuge einer Zusammenstellung von «Pyramiden-Texten» in diese eingearbeitet
worden ist und dadurch sehr wahrscheinlich ihren urspriinglichen Charaicter ver-
dndert hat.

Hinzu komint, daf L.GREVEN (Teilll: p.29-34) im Bann ihres Lehrers Alexander
SCHARFF®3 «den geschichtlich iiberlieferten Totenkuli» als «unteragyptisch»
klassifiziert; und da fiir sie der KA (e.g. ither die Opferforme! mit der Phrase 1 k3
NN bzw. iiber die Grab-Statue als Ka-Statue — ¢f. dazu im einzelnen infra Kap.9.3
bzw. 7.1) in einem eindeutigen Bezug zum Totenkult steht, muR fiir sie dann auch
der Ka unteragyptischen Ursprungs sein,

Unterstiitzung in dieser These erfahrt L.GREVEN durch J.SPIEGELS5?, wohingegen
Hanns StTock®0 die Herkunft des Ka-Gedankens nach Oberdgypten verlegt. Tr
geht namlich von einer Bindung der Ka-Vorstellung an den Horus-Kdénig aus; und
da die Idee des Konigs als Horus-Falke oberdgyptisch ist, stammt fiir ihn ZWangs-
laufig auch der KA aus dem oberdgyptischen Weltbild.

4.2 UrsuLA SCHWEITZER

Ursula ScHWEITZERS! beschrankt sich in ihrer 1956 erschienenen Monographie
liber den KA nicht (wie noch L.GREVEN) auf eine bestimmte Epoche, sondern unter-
nimmt es, den KA auf bis dahin breitester Materialbasis von der Frithzeit bis in
griechisch-rémische Zeit zu untersuchen. Sie behandelt in je eigenen Kapiteln den
Gebrauch des Ka-Begriffs in Personennamen, in den Pyramidentexten, im Zusam-
menhang mit dem Horus-Namen des Kénigs, im Mittleren und Neuen Reich, als
Ausdruck der Persénlichkeit sowie im Totenkult.

58 A Scharff, Das Grab als Wohnhaus in der Agyptischen Frithzeit, SBAW, phil.-hist.
KI., 1946./47.6.

59 ].Spiegel. Das Werden der altagyptischen Hochlzultur, Heidelberg 1953, Pp-110 sqq.;
cf. dhnlich: id., Die Phasen der #gyptischen Geistesgeschichte, in: Saeculum 1,
1950, 1-72.

60 H, Stock, Das Ostdelta Agyptens in seiner entscheidenden Rolle fiir die politische
und religidose Entwicklung des Alten Reiches, in: Welt des Orients 1, 1947-52,
p.135-145; id., Agyptische Religionsgeschichte, in: Saeculum 1, 1950, P.613-636.

61 U.Schweitzer, Das Wesen des Ka i Diesseits und Jenseits der alten Agypter, Agvp-
tolegische Forschungen, Band 19, Glilckstadt/Hamburgs/New York 1956; cf, dazu
die Rezensionen von Ph.Derchain, in: Bibliotheca Orientalis 14, 1957, p.214-216;
S8.Morenz, in: ZDMG 109, 1959, p.194-197.
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Tm zweiten Teil ihrer Einleitung (p.16-19), iiberschrieben mit «Die Entwicklung der
Ka-Vorstellung», skizziert die Autorin vorwegnehmend ihre Ergebnisse; ich zitiere
einen Auszug: ,Im Ka waren Kdénig und Falkengott wesensgleich, durch ihn besafen
sie die Michtigkeit, einerseits alles Lebendige zu erschaffen und andererseits alles
Lebendige zut erhalten.[..] Innerhalb der Horusreligion... bedeutete der Ka die Gesamt-
heit aller Wirkungskrafte des Lebens.[..] Daf die mit der 2.Dynastie aufkommende
kosmische Sonnenreligion, die im Kénig nicht mehr Urheber und Zentrum der Wellt,
sondern den irdischen Vertreter einer héheren Gottesidee erblickte, sich mit der
Ka-Vorstellung auseinandersetzen mufite, wenn sie Macht {ber das Konigtum ge-
winnen wollte, ist selbstverstandlich. Als Ausgleich fiir den Verlust seiner zentralen
Weltstellung wurde der Herrscher damals zum Sohn des Schopfergottes und der Ka
zu dessen Leben-spendender und Leben-erhaltender Eigenschaft, die sich durch den
Schépfungsakt von Geschlecht auf Geschlecht ibertrug. Mit der offiziellen Anerken-
nung des Pharao als Sohn des Schépfergottes Ré war an sich der Jahrhunderte lange
Kampf zwischen den beiden Gottesvorstellungen abgeschlossen. So wie sich aber die
Idee vom Horuskonig als Weltherrscher durch alle Zeiten der agyptischen Kultur
hindurch neben der vom Kénig als dem Sohn eines gottlichen Vaters erhielt, so blieb
auch die alte Auffassung vom Ka, als dem Lebensprinzip des Horuskénigtums neben
der neuen vom Ka, als einer iibertragbaren Eigenschaft des Schopfergottes, bestchen.
Deutlich sichtbar wird der doppelte Aspekt des Ka nur beim Kénigtitm... Die
magische Einheit von Falke, Ka und Konig wurde bildlich so dargestellt, daR man
dem Ka anthropomorphe Gestalt verlich und ihm zum Triger des kéniglichen Horus-
titels machte. Als solcher verkorpte der Ka vor allem die Machtfiille des Konigtums
und die Unbegrenztheit seiner Herrschaft iiber Himme! und Erde. In dem kosmischen
Weltbild dagegen war nicht der falkengestaltige Morus, sondern der anthropomorphe
Schipfergott Anfang und Urbeginn allen Seins. In ihm wirkten die Ka-Krifte und nur
durch ihn konnten sie auf den Kénig iibertragen werden.]...] Hatte zuvor der Mensch
auf magische Weise einem dumpfen, unbewuften Gefiihl der Abhangigkeit vom Herr-
scher am Ka des Horuskénigs nur teilhaben kénnen, so bewirkte jetzt die Ubertrag-
barkeit des Ka vom Schopfergott auf den Menschen, daR auch jeder gewéhnliche
Sterbliche von Geburt an im Besitz der ein individuelles Dasein garantierenden
Ka-Kridfte war. Diese Auffassung tritt klar in den Aussagen der Eigennanmen und im
Totenkult zu Tage. Dort wird die Ka-Statue des Grabinhabers zum Triger der
ewigen, vom Schopfer verlichenen ILebenskriafte. Da aber diese im menschlichen
Kérper unsichtbar wirken, mufite auch die Statue im unzuginglichen Serdab ver-
borgen sein” (p.17-18). Ich breche hier ab.

Eine angemessene Wiirdigung dieser Arbeit ist sehr schwierig. Die Schwierigkeit liegt
darin begriindet, daf die Autorin in den einzelnen genannten Abschnitten zwar eine
grote Menge Quellenmaterial bearbeitet, dieses aber nicht <zu Wort kommen 138t
sondern es von vornherein in eine an es herangetragene Ideologie einpaft. Diese
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Ideologie steht zum einen in der unmittelbaren Tradition von L.GREVEN, ].SPIEGET,
H.STock wa., die unbekiimmert mit einem Wissen> um das «Denken des primitiven
Menschen» operieren, mit dessen «dummpfen, unhewuften Gefiihlen», mit «magischen
Kréften», «innewohnenden Verkorpertungen», «Machtigkeitens, «Wesensgleich- und
einheiten», «Gesamtheit aller Wirkungskrafte des Lebens», mit «Kampfen zwischen
Gottesvorstellungen», «kosmischer Sonnenreligion», «Horusreligion», «Ka-Theo-
logie», «Vertreter einer héheren Gottesidee» usf. hantieren. Sie machen sich gar
nicht die Miihe, dergleichen wissenschaftlichen Fordernissen entsprechend nachzu-
weisen oder zumindest gedanklich nachvollziehbar zu machen; sie postulieren dies
ganz einfach und das nicht einmal hypothetisch, sondern sie setzen es schlicht vorais
als fraglos gesichertes Fundament, auf dem dann das jeweilige Gedankengebiude
konstruiert wird. — Zum zweiten: Die Selbstverstindlichkeit, mit der hier altagyp-
tische Geistesgeschichte rekonstruiert wird, kann meines Frachtens nur hegriindet
sein in einer (letzten Endes zutiefst fragwiirdigen) unerschiitterlichen Selbstsicher-
heit, in einem gewaltigen Uberlegenheitsgefiihl, das getragen wird von der tiefen
Uberzeugung der Richtigkeit des eigenen Denkens, das rigoros die Mafistabe vorgibt,
nach denen hier altdgyptische Kultur gemessen, vermessen, angeordnet und einge-
paft wird. Aus dieser Einstellung heraus werden in U.SCHWEITZERS Untersuchung
Belege zusammen mit Fakten, mit mehr und weniger sicheren IForschungsergebnis-
sen, mit einem vom wissenschaftlichen Zeitgeist gefragenen sensus communis sowie
mit der eigenen individuellen Meinung nicht mehr trennbar miteinander vermengt
und ineinander verquickt, so dafl am Ende die ganze Arbeit als monolithischer Block
in Raum steht. Ein solches Konstrukt kann man nur ganz akzeptieren oder ganz
verwerfen, aber man kann sich damit nicht differenzierend auseinandersetzen. Dies
scheint mir die Erklarung fir die weitgehende Nichtbeachtung dieses Werkes inner-
halb der agyptologischen Forschung zu sein.

Wie bereits in der Einleitung angemerkt, stellt diese Abhandlung die bis heute
letzte ausfiihrliche Behandlung des Problems «Ka» dar und setzt auch eine Art
Schlufpunkt unter die fast ein Jahrhundert andauernde internationale Diskussion
tiber den Ka. «SchluRpunkt» ist sie insofern, als nach ithrem Erscheinen iiber das
Thema «Ka» kein wirklicher Dialog mehr stattfindet, in dem eine geduferte
Meinung aufgegriffen, gepriift und mit einer eigenen konfrontiert wird, um ihrer-
seils aufgenommen zu werden usf. Ein solcher dialogischer Austausch war das
Charakteristikum der vergangenen Jahrzehnte gewesen. Der Grund fiir das Ende
der Diskussion scheint mir in der erreichten Abgehobenheit des Themas sowie im
monolithischen Charakter von U.SCHWEITZERS Arbeit zu liegen. Schluftpunkt ist
diese Untersuchung auch in der «Tendenz zur Abstrakion» genannten Entwicklung
(cf. Kap.3.1), aber nur insofern, als keine weiteren Abstraktionsstufen mehr er-
klomimen wurden, das hier erreichte Niveau hingegen (bis heute) beibehalten wird.
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Von jetzt an beschéftigt sich die Forschung, wenn diberhaupt mit dem Ka, dann nur
noch in der Hinsicht, daf sie einzelnen sehr speziellen Fragestellungen nachgeht,
oder die bislang angebotenen Ubersetzungen weitgehend unreflektiert verwendet
—als ob sie zu einer durch die opinio communis etablierten, wissenschaftlichen
Wahrheit geronnen waren — oder sich damit begniigt, rein formal und meht oder
weniger pauschal auf U.SCHWEITZERs Monographie zu verweisen.

4.3 Die Jahre nach Ursura ScHWEITZER

Fast die einzigen Quellen, in denen sich fortan {iber den Ka im allgemeinen noch
etwas finden laRt, sind die Beitrdge in den von nun an zahlreich publizierten Lexika
und Worterbiichern sowie in den Glossaren zu Ubersetzungen und Gesamtdarstellun-
gen unterschiedlicher Art. Alle diese Zusammenfassungen bringen keinerlei neue
Aspekte, reduzieren die breitgefacherte Thematik — dem Zwang der knappen Form
eines Nachschlagewerkes folgend — auch inhaltlich in simplifizierender Weise:

So schreibt Hans BONNET in seinem «Reallexikon der #gyptischen Religionsge-
schichte» s.v. Ka®2; ,Alle diese [bisher in der Forschung vorgebrachten] Defini-
tionen schliefen ein Wahrheitsmoment in sich und die Deutung als Lebenskraft...
stoft vollends in das Zentrum des K,-begriffes vor” (p.357f.). ,Die tiefste Wurzel
der K.-vorstellung liegt in dem Empfinden, daR das bewufte, titige Leben nicht
schlechthin Funktion des Korpers sei, sondern aus einer héheren Kraft flieRe, die
in dem Kérper wirkt und damit recht eigentlich Triger des Lebens ist. Diese
Kraft ist der Ka. Es gibt kein seiner selbst bewuftes Leben ohne ihn; er wirkt es,
und nur in ihm hat es Bestand. In etwas wird freilich dieser Charakter des K. als
Kraft von vornherein insofern getriibt, als er dem Ag., dessen Denken hinter je-
dem Wirken eine Person als Wirkendes fordert, als ein kérperhaftes Wesen er-
scheint” (p.358).

H.BONNET billigt allen bisherigen Ka-Interpretationen pauschal ,ein Wahrheits-
moment” zu, um dann die «Lebenskraft» als «Zentrum des Ka-Begriffes» auszu-
machen. Das «bewuflte, tdtige Leben» «flieBe» «aus einer héheren Kraft», die
~recht eigentlich Trager des Lebens” ist. Diese neuplatonisch-christlich anmutende
Sichtweise des Ka wird weiter mit einem nicht niher erlduterten ,Geheimnis des
Lebens” (p.359) und ,seinem absoluten, zeitlosen Sein” (p.360) verbunden. Auch

62 H.Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religionsgeschichte, Berlin-New Yorlk 1952
(=21971), p.357-362.



hier ist die «Flucht in die Abstraktion» im Zusammenhang mit deutlich christ-
lich-abendléndisch geprdgtem Vorsteilungsgut unverkennbar — zumal <bedauerts
wird, daR der Agypter es nicht bei dieser abstrakten Kraft belassen konnte, weil
sein Denken ,hinter jedem Wirken eine kérperhafte Person” fordert.

Samuel A.B. MERCERS3 orientiert seine Interpretation an einem anderen Tradi-
tionsstrang, und zwar an JACOBSOHNs Sexual- und Generationen-Modell: ,The
term k3 occurs in the earliest inscriptions..., and its root expresses generative force.
With the phallus as a determinative it means «bull», and k3.t designates the female
sexual organ; with the sign of a speaking man it designates intellectual power, and
in the plural it expressed the idea of food which sustains life..” (p.18sq.). Gleich-
zeitig gilt: ,The k3 was considered a beneficient and protective being..” (p.19).

Wolfgang HErck und Eberhard OTTO beschreiten einen davon leicht abweichen-
den Weg. In ihrem «Kleinen Worterbuch der Agyptologie»&4 schreiben die Auto-
ren unter dem Stichwort «Seele»: ,Als wichtigste sind drei Seelenbegriffe zu nen-
nen: Ka, Ba und Ach. Der zentralste Begriff ist der Ka.” (p.326sq.). Unter dem
Stichwort «Ka» wird ausgefiihrt: ,Die lautliche Identitit mit dem Wort k2 «Stier»
macht es wahrscheinlich, daf Ka zunichst die mannliche Zeugungskraft bezeich-
nete, weshalb man auch in dltester Zeit den Kindern Namen gab, die den Ka des
Vaters als Geber des Kindes ansprachen. Eine Erweiterung war es dann, daf man
nicht nur die korperliche, sondetn auch die geistige Kraft, wie sie sich in der
Einwirkung auf andere zu erkennen gibt («Michtigkeit»), als Ka bezeichnete. Da-
her schrieb man das Wort auch mit einer abwehrenden Zaubergebarde, die man
gegen die Einwirkung eines anderen anwandte; die abwehrend erhobenen Hinde,
deren Daumen (in alten Formen) sich berithren” (p.165).65

63 S.A.B.Mercer, The Ka, Ba, Akh, etc. in the Pyramid Texts, in: S.A.B.Mercer (ed.),
The Pyramid Texts, vol.IV (Excurses), New Yoark-London-Toronta 1952, p.18-22.
Auch Mercer kommt nicht umhin zu betonen, die Schwierigkeiten der Wissen-
schaft um all diese Begriffe sei begriindet "hy the fact that the FEgyptians them-
selves were never very clear about..their nature..” (p.18); cf. auch id., The Ka in
the Pyramid Texts, in: Archiv Orientalni 20, 1952, p.194-196.

64 W Helck/E.Otto, Kleines Warterbuch der Agyptologie, Wieshaden 1956.

65 gq bereits W.Helck, Zu den theophoren Eigennamen des Alten Reiches, in: ZAS 79,
1954, p.27-33, hier: p.28. Zur Namengebung und zum KA als Element in Personen-
namen cf. Kap. 9.1, zur Deutung der KA-Hieroglyphe Kap.6.1. — Man beachte die
unterstelite Evaolution des KA von einer kérperlichen zu einer geistigen «Krafts.
Identisch argumentiert der Artikel «Ka» von W.Helclz, in: Wérterbuch der Mytho-
logie, ed. H.W.Haussig, 1.Abt., Bd.I: Gétter und Mythen im Vorderen Orient,
Stuttgart 1965, p.370-372. Sehr eng an diese Ausfithrungen schliefft sich an:
Manfred Lurker, Lexikon der Gotter und Symbole der alten Agypter, Darmstact
1987, s.v. Ka.



Serge SAUNERONSS betont dahingegen die Lebenskrifte: ,Der Ka ist ein Ausdruck
fiir die zeugenden und bewahrenden Lebenskrafte” (p.118) und ,Der Ka ist gewisser-
mafien ein Reservoir der Lebenskrafte, aus dem alles Leben kommt und dem es zu
danken ist, daf} das Leben itberhaupt fortbestehen kann” (p.119).

Walther WOLF67 kehrt zuriick zu dem einst von MASPERO hergestellten Zusam-
menhang von KA und Statue: Der Sinn der Statuen von Gottern, Koénigen und
Privatleuten sei es, ,Kraftbehilter zu sein, denen man mit Hilfe besonderer Riten
eine Seele einverleiben lkann. Auf diese Weise vermdgen sie sich in die Person des
Dargestellten zu verwandeln” (p.80). ,Die Lebenskraft, die man in der Statue
bannen kann, bezeichnet der Agypter mit dem dunklen Begriff des «Ka». Er ist
Wesen, Personlichkeit, Natur des Menschen, lebt nach dem Tode weiter und ist
dem Wandel der aufleren FErscheinung nicht unterworfen. Durch ihn wird die
Statue zum ideellen Mittelpunkt des Grabes” {(p.81).

Jan AssMANN hat innerhalb kurzer Zeit reichlich unterschiedliche Finschétzungen
des Ka mitgeteilt. Zunachst rekurrierte er auf H.JAcOBSOHN unter Einschluf der
«Lebenskraft»:68  Abgeleitet von einem Wort fiir «Stier», bezeichnet Ka das zeu-
gende, lebenspendende Prinzip, das sich in bezug auf andere Wesen als Genitor und
Erndhrer, im Gott selbst als Wille, Lebens- und Zeugungskraft manifestiert” (p.648).
Einige Jahre spiter meint er:5? ,Der sogenannte «Familiensinn» des Agypters ist
nichts anderes als eine der Ausdrucksformen eines Personbegriffs, der die Person
(a) als eine Vielheit integrierter Teile oder Aspekte wie Leib, Ba, Ka, Herz Schatten,
(b) als Teil eines Ganzen versteht, das (iber die unmittelbare «Sphire des Seinigen»
hinaus die menschliche Gesellschaft und ihr Sinnzentrum, den Konig, umfafit”
(p.58). Fin Jahr darauf ndhert er sich wieder der alten Position, wenn er vom Ka
als ,dynastischer Lebenskraft” spricht,”? wohingegen er neuestens”! im Ka ,nichts

66 S5.8auneron, in: Lexikon der dgyptischen Kultur, ed. (jeorges Posener, Miinchen
1960, s.v. Ka, p.118-119.

67 \wW.Wolt, Kulturgeschichte des Alten Agypten, Stuttgart 1962 (21977).

68 J. Assmann, Apyptische Hymnen und Gebete, Zirich-Minchen 1975, im Glossar
«Nicht iibersetzte Begriffe», s.v. Ka, p.648. Ausfihrlicher: J.Assmann, Das Bild
des Vaters im Alten Agypten, in: Das Vaterbild in Mythos und Geschichte: Agyp-
ten, Griechenland, Altes Testament, Neues Testament, ed. Hubertus Tellenbach,
Stuttgart/Berlin/Kdln/Mainz 1976, p.12-49, bes. p.46-49.

89 1 Assmann, Re und Armum. Die Krise des polytheistischen Welthildes im Agypten
der 18.-20.Dynastie, OBO 51, Fribourg-Gottingen 1983,

70 14., Agypten. Theologie und Frémmigkeit einer friithen Hochkultur, Stuttgart 1984,
p. 133,

71 id., Ma‘at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypten, Miinchen 1990,
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anderes als Lebenssubstanz” sieht (so im Zusammenhang des Thronnamens der
Hatschepsut «Die Maat ist der KA des Re»).

Erik HORNUNG72 bela®t es bei: ,Zeugendes, lebenspendendes Prinzip in Géttern
und im Menschen, insbesondere Spender von Nahrung und Lebenskraft” (p.533).
Und John BAINES und Jaromir MALEK fassen zusammen”3: Ka, ein Aspekt der
Personlichkeit, urspriinglich vielleicht mit der sexuellen Fruchtbarkeit zusammen-
hangend” (p.226).

Peter KAPLONY kompiliert in seinem schwer durchschaubaren Ka-Artikel im
«Lexikon der Agyptologie»”4, der Ka sei: ,Als Macht im Leben ein Aspekt von
Menschen und Gottern” (col.275), ,Nahrung” (col.275), ,Doppelgianger” (col.276),
wnicht die individuelle Persénlichkeit, sondern die von Ahnen bestimmte Erbanlage”
(col.276-277), ,Symbol der ununterbrochenen Lebenskraft” (col.277) w.a.m. An
anderer Stelle’5 faRt P.KAPLONY einige Jahre spiter zusammen: ,Der Ka bezeichnet
nach dem Ergebnis meines Artikels im Lexikon der Agyptologie als Lebenskraft
weniger das individuelle als das kollektive und (iber den Tod hinaus dauernde Leben.
Das Individuum ist nur Teilhaber davon; seine Teilhaberschaft besteht schon zu
Lebzeiten, wird aber erst durch die Verkliarung nach dem Leben, beim Eintritt in
die Ewigkeit, gesichert, I3-f ist sein (des Individuums) Anteil am ewigen Leben..”
(p.118).76

Alan J. SPENCER77 greift nochmals MASPERO auf, wenn fiir ihn der Ka ,was
supposed to dwell in the tomb” (p.59) variiert jedoch ,more precisely, in the
mummified body” (p.59), also nicht in der Statue, wo MASPERO und nach ihm

72 E.Hornung, Das Totenbuch der Agypter, Ziirich-Miinchen 1879, irn Glossar «Nicht
iibersetzte Begriffe», s.v. Ka, p.533. Uberraschenderweise finden sich in E.Hor-
nung, Der Eine und die Vielen. Agyptische Goitesvorstellungen, Darmstadt 1971
(u.6.) keinerlei Ausfilhrungen tiber den zentralen Begriff des KA im Zusarmmer-
hang mit dgyptischen Gottern,

73 J. Baines/J.Malek, Weltatlas der alten Kulturen — Agypten, Miinchen 1980, im Glos-
sar «Fachbegriffe», p.226, s.v. Ka.

74 P, Kaplony, in: LA I, Wiesbaden 1980, col.275-282,

73 p, Kaplony, Leben «sub specie aeternitatis» als hrj-k2, in: Mélanges Ghuthub, Mont-
pellier 1984, p.115-123.

76 Die Definition des KA als «Anteil am ewigen Leben» ist bisher nicht begegnet;
leider wird dieser Entwurf nicht breiter ausgefiihrt, Finen weiteren, neuen Ansatz,
dem KA beizukommen, unternimmt W, Westendorf, Der Wortstamm k2(j) <heben,
tragens» > «hervorbringen, erzeugens», in: Bulletin de la Société d’Egyptologic
Genéve 4, 1980, p.99-102; zur Diskussion dieses Beitrags cf. infra Exkurs B.

77 A. ] Spencer, Death in Ancient Egypt, Harmondsworth 1982 (=21984).
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andere’S den Ka lokalisieren wollten. Im Vergleich zu SPENCER weniger differen-
zierend halt Laszlé KAxosy79 an MASPEROS urspriinglicher Ydee fest, der Ka sei
~der geistige «Doppelginger» des Menschen” (p.17), und Ann Macy RoTHS0 bringt
BLACKMANS einstige Idee, der Ka kénnte die menschliche Plazenta sein, erneut
ins Spiel.

Sehr treffend charakterisiert F. TEICHMANNS! die Lage: ,Von einer Lisung dieses
Problems ist die Agyptologie noch weit entfernt. Jeder Forscher versucht sich seine
eigene Anschauung zu bilden, was oft zu widersprechenden Ansichten und Stand-
punkten fithrt” (p.360).

78 Zuletzt noch z.B.: J Assmann, in: LA IV, Wiesbaden 1982, s.v. Perstnlichkeits-
begriff und -bewufitsein (col.963-978), col.965; oder: H.Brunner, Grundziige der
altdgyptischen Religion, Darmstadt 1983, P.75 und 139.

79L.Kékosy, Zauberei im alten Agypten, Leipzig 1989. — Was die neuere religionswis-
senschaftliche Rezeption der dgyptologischen Forschung wm den KA angeht, sei
verwiesen auf Stevan L. Davies, in: Encyclopedia of Religion, ed. M.FEliade, 1987,
P.432-434, s5.v. Soul. Ancient Near Hastern Concepts. Egypt; unter dem Lemma
wird nach meinem Dafiirhalten wissenschaftlich vollig unzuldnglich gehandelt
Uber: Ka, Ba, Ach und Herz (ib). Was den KA betrifft muf dieser Vorwurf auch
gelten fiir die kunsthistorische Rezeption bei Heinz Demisch, Erhobene Hinde.,
Geschichte einer Gebdrde in der Bildenden Kunst, Stuttgart 1984, p.63-72.

80 A M. Roth, The ps#-kf and the «Opening of the Mouth» Ceremony: a Ritual of Birth
and Rebirth, in: JEA 78, 1992, p.113-147, besonders p.126 sq.

81 F.Teichmann, o.c., (¢f. supra n.2). — Teichmann greift in seinem Aufsatz nicht auf
agyptisehes Ka-Material zuriick, um dieses von seinem anthroposophischen Welt-
verstindnis her aufzuarbeiten, sondern begniigt sich ausschlieffiich mit dem
Versuch einer harmonisierenden Abgleichung bereits vorliegender Ka-Interpreta-
tionen mit anthroposophischen <Leib-/Seelen>-Vorstellungen.
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5.0 ZUSAMMENFASSUNG UND PROBLEM

Ich fasse zusammen: Bereits in der zweiten Hilfte des vergangenen Jahrhunderts
bilden sich die Denkansidtze heraus, die bis heute den Interpretationsbereich vor-
geben, innerhalb dessen versucht wird, die Bedeutung von Ka zu bestimmen.
Dieser Bereich wird abgesteckt im weiteren Sinne durch Begriffe wie «Mumie»,
«Leib», «Koérper», «Seele», «Ba», «Ach», «Name», «Herz», «Schatten», «Genitis»,
«alter ego», «Schutzgeist», i engeren Sinne durch Begriffe wie «Person», «Indi-
viduum», «Selbst», «Personlichkeit», «Seele», «Wesen {des Menschen)».

Von den Anfiangen der Agyptologie an waren vorzugsweise fiinf Verwendungswei-
seit von Ka fiir die Interpretation dieses Begriffs mafigebend:

1. die Wortverbindung hwt-k3, die den Ka mit dem Grabraum «Serdab» und den
darin aufgefundenen Statuen des Verstorbenen in Verbindung bringt (cf. infra
K.ap].l);

2. die Formel n k3 (nn) NN, die den KA des Verstorbenien NN determiniert als Empfin-
ger fiir die im Grab dargebrachten Opfergaben und Gebete (cf. infra Kap.9.3);

3. die mit dem Neuen Reich aufkommende und sich bis zum Ende der agyptischen
Kultur erweiternde Diversifizierung des KA in 14 Ka-Aspekte (cf. infra Kap.8.3);

4. die Abbildung auf Tempelwanden der 18.Dynastie, die den Gott Chnum auf einer
Topferscheibe den koniglichen Nachfolger als Kind formen a8t und dazu eine
identisch gebildete Figur, die den Beischriften nach den Ka dieses Konigskindes
darstellt (cf. infra Kap.7.4); und

5. die auf den Tempelwédnden vom Alten Reich bis in die griechisch-rémische Zeit
augenfallige Abbildung der hinter dem Konig einherschreitenden Figur mit der
Ka-Hieroglyphe und dem koniglichen Horus-Namen auf dem Kopf, die den Ka
als Begleiter des Konigs und Triger eines Kénigsnamens bestimmt (cf. infra
Kap.7.2).

Bei all dem scheint es mir offensichtlich, daR selbst bei nur oberfldcher Betrachtung
dieser Forschungsergebnisse gravierende Ungereimtheiten bzw. Widerspriiche hatten
auffallen miissen: Vorausgesetzt, die Identitat von Awt-k3 und Serdab ist gegeben,
dann ware festzustellen: Serdab-Réume finden sich nur in Privatgribern des Alten
Reiches. — Die Formel n k3 (n) NN andererseits tritt nach den bisherigen Forschungen
erst in der 6 Dynastie auf und ist von da an dann bis in die Spitzeit nachzuweisen.
— Die Differenzierung von Ka in unterschiedlich benannte Ka~Teile> ist erst ab dem
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Neuen Reich belegbar und hélt sich bis zum Ende der Agyptischen Kualtur. — Die
Formung des Konigskindes und seines Ka durch den Gott Chnum ist aber nur in der
18.Dynastie belegbar. — Der den Konig begleitende Ka dagegen findet sich vom
Alten Reich bis in griechisch-romische Zeit.

Betrachten wir die zeitlichen Divergenzen im Vorkommen der einzelnen Beleg-
gruppen, so liegt m.E. auf der Hand, daf alle diese Gruppen nicht unterschiedslos
fiir alle Phasen der altagyptischen Geschichte gleichberechtigt reklamiert und
somit auch nicht ohne weitere und tiefere Betrachtung miteinander korreliert
werden konnen. Genau das aber wurde und wird in der Regel getan.82

Hijerzu gehort noch ein anderer m. W. bhislang vélig unberiicksichtigter Aspekt: Wir
haben beim KA das Phinomen vor uns, daf dieser Begriff (bzw. zumindest das
Schriftzeichen) von den frithesten bis zu den spitesten {iberlieferten Schriftdenk-
malern nachgewiesen werden kann. Das bedeutet eine Wortgeschichte von gut 3000
Jahren. Es ist hdchst unwahrscheinlich, daR das Wortfeld von Ka sich innerhalb
dieses Zeitraumes nicht gewandelt oder zumindest verschoben haben sollte. Dieses
«Faktum> wird jedoch in der Forschung nicht ernsthaft beriicksichtigt. Zwar wird
die diachronische Perspektive nicht vollig auBer Acht gelassen, aber grundsatzlich
wird das Phinomen «Ka» synchronisch betrachtet und behandelt. Fs wird so gut
wie immer von dem KA gesprochen; und insofern spatestens seit den zwanziger
Jahren des 20.Jahrhunderts nach dem «Wesen» des Ka gefragt wird, hilt man es
auf dieser Basis auch wissenschaftstheoretisch gar nicht fiir notwendig, zeitlich und
inhaltlich zu differenzieren; denn das «Wesen» ciner Sache ist ja per definitionem
gerade auch durch seine Zeitlosigkeit charakierisiert.83

Gegen diese meine Kritik ist einzurdumen, daR mit Ka etwas derart Allgemeines
und gleichzeitig Bedeutendes gemeint sein muf, dag es sich — trotz der anzunehmen-

82 Regzentes Beispiel: H. Brunner, Grundrziige der altdgyptischen Religion, Darmstadt
1983, p. 139 (Abschnitt iiber den KA).

83 Die Rede vom «Wesen» scheint in den letzten Jahrzehnten des 19.Jahrhunderts
groRGere Verbreitung gefunden zu haben im Zuge einer breiten philosophisch-
psychologischen Diskussion iiber das «Wesen des Menschens» im Zusanenenhang
mit der Leib-Seele-Problematik (ef. Wilhelm Wundt, Franz Brentano, Tudwig
Klages, Max Scheler u.a.). Aus dieser Diskussion heraus konstituiert sich um die
Jahrhundertwende die Psyclioclogie als Wissenschaft. Mit der Herausarbeitung und
Anwendung wissenschafts-technischer Methoden wverliert die Psychologie als
Experimental-Psychologie das «Wesen des Menschen» jedoch immer mehr aus
dem Blickfeld, wihrenddessen das Thema in der Philosophie weiter Beachtung
findet und in der Ph#&nomenologie Edmund Husserls mit ihrer «Wesensschaus
einen Héhepunkt erreicht. In den zwanziger Jahren des 20,.Jahrhunderts findet die
Rede vom «Wesen» dann auch Eingang in die Agyptologie, jedoch nicht auf der zu
jener Zeit aktuellen philosophisch differenzierten Ebene Husserls, sondern in der
damals bereits fast ein halbes Jahrhundert Alteren und heute allzu oberflichlich-
psychologisierend anmutenden Weise eines W.Wundt.
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den sich verschiebenden Sinnhaftigkeit — die ganze agyptische Geschichte hindurch
in bestimmten Kontexten behaupten kann (cf. Kap.10).

Will man jedoch unbedingt an der Suche nach dem «Wesen» des Ka festhalten,
dann ist es zumindest kein gangbarer Weg, alle irgendwann und irgendwie einmal
herausgearbeiteten Bedeutungen nebeneinanderzustellen und generalisierend zu
abstrahieren, wie dies im Zuge der von mir so genannten «Flucht in die Abstraktion»
erfolgte (cf. supra Kap.3.1). Es liegt dabei ein volliges MiBverstandnis, ja sogar ein
Mifbrauch des Begriffes «Wesen» vor, wenn man dem Wort k3 e.g. die Bedeutung
«Lebenskraft» (oder anderes oder anderes mehr) zuweist, und dann behauptet
«Lebenskralt» sei das Wesen des Ka; vor diesem Verstandnishintergrund argumen-
tieren implizit besonders die Arbeiten der 30er bis 50er Jahre des 20.Jahrhunderts.
Wenn ich von einem «Wesen des Ka» ausgehe, und dann dem Ka die Bedeutung
«Lebenskraft» zuweise, dann kann nicht das «Wesen von Ka=Lebenskraft» wiede-
rum «Lebenskraft» sein! Zu behaupten, das Wesen von Lebenskraft sei Lebenskraft,
ist eine Tautologie, aber keine Wesensbestimmung.

Das Beispiel vom «Wesen des Ka» scheint mir geeignet, einen verwandtes Problem
ins Bewuftsein zu rufen: Sooft auch immer wieder wie selbstverstindlich statuiert
wird, der alte Agypter habe sich den Ka so und so vorgestellt oder dies und das
vom KA gedacht. — Wer sich hier vorstellt, und wer hier denkt, und wer hier das
«Wesen» des Ka ergriindet, ist letzten Endes allein der jeweilige Wissenschaftler
und niemand sonst! Der Agyptologe gibt erstaunlich hdufig sein eigenes Denken fiir
dasjenige des alten Agypters aus. — Ebenso im negativen Sinne: Wenn der Forscher
mit seinen Untersuchungen nicht recht vorankommt — und ihm wie in unserem
Beispiel der KA unverstandlich bleibt —, dann schreckt sogar mancher — explizit
nur A.ERMAN (cf. supra n.46) und S.A.B. MERCER (cf. supra n.63) — nicht davor
zuriick, flugs zu behaupten, der Agypter selbst hitte seinerseits nicht gewuft, was
er vom Ka habe halten sollen, weswegen er sich so <verwirrend> dariiber geduRert
habe, so daf der Agyptologe heutzutage ihn nicht verstehen kénne. Diese Argumen-
tation scheint mir nicht geeignet, dem KA auf die Spur zu kommen,

Abgeschen von derlei «speziellen» Problemen ist filr mich bei den vorgetragenen
Ka-Interpretationen folgendes Forschungsmuster durchgingig beobachtbar:

1. Eine auf die originalen textuellen oder ikonographischen Ka-Belege eingehende
Analyse (rnit oder chne Beriicksichtigung der Ko- und Kontexte) wird weitgehend
unterlassen. Wegen der fehlenden Analyse und damit fehlender Analyse-Ergeb-
nisse unterbleibt auch eine auf diesen aufbauende Synthese.
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2. Entsprechend seines personlichen Interessens- bzw. Erfahrungsschwerpunktes
und seiner damit einhergehenden unterschiedlichen Vertrautheit mit den jewei-
ligen Belegen entwirft der Wissenschaftler eine These iiber den Ka. Dieser the-
tische Entwurf wird jedoch nicht als Entwurf vorgestellt, sondern — obwohl nicht
einmal breit fundierte Theorie — absolut gesetzt.

3. Auf diese <Theorie> als quasi-absolutes Gesetz hin werden alle zur Stiitzung
heranzuziehenden Belege ausgewihlt und/oder (z.T. schon im Vorfeld) im Sinne
der <Theorie> interpretatorisch ausgerichtet.

4. Bereits im Zuge der <Theorie>-Ausbildung bzw. dann im Rahmen der <Theorie>-
Stiitzung ist es nicht uniblich, auf vermeintlich verwandte Vorstellungen in
aufleragyptischen Kulturen auszugreifen und — ohne nihere Untersuchung eben
dieser Vorstellungen — gleichfalls im Sinne der eigenen <Theorie> zu vernutzen.

Abweichungen von diesem durchgiingigen Schema sind nur bei zwei Agyptologen
festzustellen: H.KExs analysiert zwar eine grofe Anzahl von Beleggruppen zum KA,
unterlaf}t es dann aber, von dieser Analyse her zu einer Synthese vorzudringen;
Analyse und Theorie stehen zusammenhanglos nebeneinander. H.FRANKFORT
beldft es bei der Analyse der Belege.

Daf in allen bislang vorgeschlagenen Ka-Interpretationen immer nur gewisse
Gruppen von Belegen bzw. die Belege immer nur unter duRerst eingeschrankten
Blickwinkeln betrachtet wurden, und daf die darauf aufbauenden Theorien in
Konflikt gerieten mit anderen, die bei der Heranziehung anderer Beleggruppen
bzw. bei Betrachtung der Belege unter anderen Blickwinkeln gewonnen worden
waren — dies [dfit darauf schlieRen, daff bisher die jeweilig angesetzten Interpreta-
tionsrahmen der Beleglage nicht angemessen waren, und zwar sowohl was die
Flachendeckung der Rahmen als auch was die Signifikanz der Interpretationen
anbelangt. Man versuchte, der Disparitat dadurch Herr zu werden, indem man den
Rahmen stets nur in immer abstraktere Hohen-Dimensionen erweiterte, wihrend-
dessen man jedoch der bereits in der Frithzeit der Agyptologie abgesteckten Inter-
pretationsbasis — Seele, Persénlichkeit, Individuum, Wesen (des Menschen) —
wetterhin verhaftet blieb.

Es ist auffallig, daf alle diese :Grund>-Begriffe zur Beschreibung des Ka einem
christlich-aufgeklarten, jedenfalls abendliandischen Menschenbild entstammen,
zudem semantisch kaum zu fassen sind. Als besonders beredtes Beispiel, den Ka
drgendwie> in den «Griff» zu bekommen, sei hier eine Ka-Beschreibung von Hans
BoNNETS4 angefithrt. Er nennt den KA ,eine verborgene Kraft, die die tote Materie

84 H.Bonnef, Zum Verstindnis des Synkretisimus, in: ZAS 75, 1939, p.40-52.
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belebt und beseelt, die selbst unsichtbar und zeitlos doch wieder in zeit- und
raumgebundene Korper eingeht, die diese leitet und lenkt und damit bald als
Schutzgeist und Genius, bald als Schicksal und Charakter sich dartut, bald auch mit
anderen Lebens- und Schicksalsmichten wie dem Namen sich beriihrt und dann
wieder seibst in der Speise als lebenserhaltende Kraft eingeschlossen erscheint”

(p.41).

Betrachten wir den ersten Teil des Zitats, so findet sich darin die abendiandische
Zweiteilung von «toter Materie» bzw. «Korper» einerseits —cf. DESCARTES' res
extensa— und einer «Kraft» andererseits — cf. DESCARTES res cogitans —, der
Aftribute zugeeignet werden, wie sie sonst im aligemeinen einer «Seele» pythago-
reisch-platonisch-christlicher Tradition zugesprochen werden: «verborgen», «un-
sichtbar», «zeitlos» — mit der Eigenschaft, «in zeit- und raumgebundene Korper»
einzugehen und diese «tote Materie» zu «beleben» und zu «beseelen». Was den
zweiten Teil des Zitats anbelangt, wird dort dann versucht, die weitreichende
Auswahl von der Forschung ad datum angebotener Ka-Deutungen in dem zuvor
aufgespannten Rahmen unterzubringen.

Mit dem Zitat von H.BONNET haben wir auch einen weiteren Wendepunkt in der
Geschichte der Ka-Interpretationen vor uns. War die lange Zeit vorherrschende
double-Theorie MASPEROS beginnend mit STEINDORFF, VAN DER LEEUW und
ErMAN vernachlassigt worden Zugunsten der «Seele/(Lebens—)Krafthheorie, die
in GREVEN und SCHWEITZER ihren Héhepunkt erreichte, so wird nun, eingeleitet
durch JacoBsoN und bis heute fortwirkend und dominierend, die betont christ-
liche Seelen-Komponente dieser Theorie hintangestellt, wihrenddessen die (Lebens-)
Kraft-Komponente in den Vordergrund riickt.

Obzwar diese «modernerens, scheinbar spezifizierteren Deutungen, wie «gottliche
Schopferkraft»> (JACOBSOHN), «zeugendes, lebensspendendes Prinzip» bzw.
«Lebenskraft» (HORNUNG), oder «dynastische Lebenskrafts (AssMANN) verbal
von der christlich-abendlandischen Begriffssphiare absehen, arbeiten sie zumindest
dennoch weiterhin mit einem mehr als diffusen «Kraft»-Begriff, der nirgendwo
niher erklidrt wird. Wohl nicht zuletzt deshalb, weil alle diese Begriffe und Formulie-
rungen auch in der eigenen Sprache dunkel genug sind, lassen sie sich so vortrefflich
auf den seinerseits dunklen Ka anwenden (und vice versa).

Die Ursache fiir die beschriebenen Eingeschrinktheiten liegt meiner Ansicht nach
- wie bereifs in der Einleitung erwihnt — in der fehlenden Reflexion des Wissen-
schaftlers iiber seine eigenen Voraussetzungen als Wissenschaftler, aber eben nicht
nur im Hinblick auf eine ganz allgemeine, jeden Menschen betreffende kulturelle
Eingebundenheit oder im Hinblick auf eine durchdachte, logisch strukturierte,
wissenschaftliche Methodik, sondern im Hinblick auf die kulturhistotische Tradition,
in der er steht, und die die MagRstabe fiir seine Wahrnehmungs-, Denk- und Deutungs-
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modi vorgibt, die ihrerseits die Art und Weise seiner Eingebundenheit bestimmt
und das Telos, auf das hin er seine Methodile entwirft.

Die Analyse des im Prinzip seit itber hundert Jahren bestehende interpretations-
rahmens mit seinen inhdrenten Mustern hat nach meiner Einschitzung gezeigt, daf
sich spatestens mit U.SCHWEITZERs Arbeit die Forschungen iiber den Ka zu
einem fest umschlossenen Bezirk verhidrtet haben, innerhalb dessen Grenzen die
Agyptologie seit fast einem halben Jahrhundert fruchtlos im Kreise lauft. Mit dem
Ziel vor Augen, zu einem fruchtbaren Fortkommen zu gelangen, scheint es mir
unausweichlich — soweit es die eigene Eingebundenheit zuldft —, aus diesem ver-
krusteten Bezirk herauszutreten und ihn hinter sich zu lassen; das soll heiRen: alle
bisherigen Forschungsergebnisse prinzipiell zu verwerfen und das Problemfeld
«Ka» grundlegend neu zu hinterfragen, also: die Belege neu Zusammenzutragen,
neu in den Blick zu nehmen und neu 7u bewerten.
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TEIL B: VORARBEITEN

In Teil B sollen die Schreibungen und Verwendungsweisen der u-Hieroglvphe, die
Wortwurzel k3 sowie das Wort KA in den iiblichsten syntaktischen Beziigen dar-

gelegt und besprochen werden.

6.0 PHILOGICA
6.1 Das Ikon .

6.1.1 Die Auflere Gestalt

Das Zeichen U, das seine feste Gestalt als Hieroglyphe spitestens seit dem Anfang
des Alten Reiches gefunden hat, gibt ein Paar symmetrisch einander zugeordnete
menschliche Arme wieder: Die Oberarme liegen an ihren oberen Enden aneinander
und strecken sich rechts und links waagrecht in entgegengesetzte Richtung ab;
sorgfiltige Ausfithrungen in Relief zeigen Muskelansitze. Die Unterarme recken
sich im rechten Winkel dazu nach oben, die Handflichen (mit aneinanderliegenden
Fingern) sind leicht nach innen gebogen und wenden sich einander zu; der Daumen

ist etwas abgespreizt.

Die frithest nachzuweisenden, am ehesten Ahnlichkeiten mit dieser Hieroglyphe
zeigenden Zeichen, finden sich als Einritzungen auf Keramiken der Friithzeit. Fiir

Wy = J 081 W e )
U vy tb g

fig. 1: Beispiele fiir <KA>-Zeichen-Einritzungen und -Tintenaufschriften auf frithzeit-
lichen Ton- und Steingefdflen (aus: Hilda Petrie, Egyptian Hieroglyphs of the
I. and IT.Dynasties, London 1924, t,.IV — dort auch die Belegstellenangaben).
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die Interpretation dieser Markierungen als Ka-Zeichen spielt eine Rolle, wie man
diese vor dem Brennen in den Ton eingeritzten Marken deuten will: ob als Topler-,
Werkstatt-, Eigentiimersignaturen oder als Inhaltsbenennungen. Walter B.EMERYS5
diskutiert diese Frage: ,Es kénnen keine Eigentiimerzeichen und auch keine Topler-
signaturen sein, weil man die gleichen Zeichengruppen auf Topfen gefunden hat,
deren Herstellungsdaten durch eine Zeitspanne von mehr als hundert Jahren von-
einander getrennt sind. Mbéglicherweise bezeichneten die Markierungen die Werk-
statt, in der das Tongefdf angefertigt worden war, aber auch das ist nicht sehr
wahrscheinlich, weil wir verschiedene Zeichengruppen auf GefiRen finden, die
bestimmt den gleichen Ursprung haben, wie aus der Identitdt der Formen und der
Struktur des Tons zu ersehen ist” (p.206). Jedoch: ,Eines ist sicher: das Kennzeich-
nungssystem war nicht auf eine bestimmte Gegend beschrinkt, sondern wurde in
ganz Agypten verwendet. AuRerdem war es nicht auf eine pewisse Periode be-
grenzt, weil die gleichen Gruppen in einem Zeitraum von mehr als dreihundert
Jahren benutzt wurden” (p.208).

Nach diesen Uberlegungen EnmERYs, wiirde nur eine der genannten Deutungsmog-
lichkeiten dieser Marken dem allen gemeinsamen Vorkommenskriterium «hohe
Streuung fiber grofe Raume und lange Zeiten» standhalten: die Inhaltshezeichnung.
Will man dieses Resultat unter der Hypothese, daR eventuell GefiRe gleichet duRe-
rer Form gleiche Inhalte aufgewiesen haben kénnten, weiter untersuchen, stoft
man auf die Schwierigkeit, daf in den meisten Publikationen von Ausgrabungen
frithzeitlicher Nekropolen die Abbildungen der Ton-Behaltnisse bzw. deren fragmen-
tarischen Uberreste und die darauf befindlichen Ritzungen separiert aufgefithrt
sind, so daR sich [iir den heutigen Leser nicht mehr rekonstruieren [a82t, welche
Markierung zu welchem Gefaf gehort. Andererseits fillt dieser Mangel nicht allzu-
sehr ins Gewicht, da die <KA--Ritzungen sich durchaus an unterschiedlich gestalte-
ten Keramiken zeigen.®6 Daraus wiederum lieRe sich schliefen, daR der «Ka>-Inhalt
sich in unterschiedliche GefaRarten fiillen lieR. Dieser SchluR hinterlift jedoch ein
gewisses Unbehagen, da zumindest fiir die Zeit ab dem Alten Reich differenzierte
Gefdfformen deutlich distinkten Inhalten — e.g. Wein, Milch, Ole, Salben ete. — zu-
zuordnen sind. Da auch fiir die Friihzeit ein Spektrum an GefaRformen nachweisbar
ist, wire es nicht auszuschliefien, ebenso fiir diese Zeit derartige Inhait-Zuordnungen
zu erwarten. Die vage Befundlage muf dieses Problem jedoch zumindest bis auf
Weiteres als unlosbar stehen lassen,

85 W.B.Emery, Agypten — Geschichte und Kultur der Frithzeit, Miinchen 1964. Nur
peripher behandelt wird das Problem auch bei William Samuel Arnett, The Pre-
dynastic Origin of Egyptian Hieroglyphs, Diss. Ohio State University 1973.

86 Auch auf Steingefdfen finden sich KA-Zeichen, sowohl als Ritzung als auch als
Tintenaufschrift; of. Kaplony, IAF TII, fig. 826, 8§29, 830.



- 51 -

Auch die diesen frithzeitlichen Topfscherben vielleicht in gewisser Hinsicht zu ver-
gleichenden Topfaufschriften aus dem Palastbezirk von AmenophisIII. {iber 1500
Jahre spater helfen zumindest im Hinblick auf unsere Frage nicht weiter. Auf den
845 datierbaren und behandelten Keramiken fand William C. HAYES37 nur drei mit
dem ti-Zeichen, und diese waren zudem nicht weiter aussagekradftige blofle Frag-
mente. — Festzuhalten sind jedoch folgende Ergebnisse von W.C.HAYES: Das Gros
der erhaltenen Aufschriften dieser NR-Topfe zeigt Inhaltsangaben; die allermeisten
meisten haben Bier zum Inhalt, danach folgt Fleisch (/wf), dann Wein (frp), und an
4,Stelle tierisches Fett (°d). Von den 845 Topfen waren 649 ausdriicklich gestiftet
zum ,Sed-Fest Seiner Majestdt”, weitere 62 wurden in Jahren an Amenophis III.
gesandt, in denen er ein Sedfest feierte.

Aus diesem Befund der NR-Topfinschriften widre zu erwiagen, ob mnicht auch die
Aufschriften der Frithzeit-Toépfe — iiber den Zweck dieser Gaben als bloRe Grab-
beigaben hinaus — eine Zuweisungsnotiz enthalten kénnten, zur Verwendung von in
bestimmter Weise gekennzeichneter Beigaben zu einetn bestimmten Anlaf. Zumin-
dest entspriche eine solche Interpretation der Gefdfmarkierungen dem Kriterium
«hohe Streuung iiber groffe Rdume und lange Zeiten», und sie kdme gleichfalls dem
Problem der unterschiedlichen Gefafformen mit «Ka»-Einritzungen entgegen. Wie
dem auch sei — derlei Moglichkeiten kénnen aufgeworfen und erwogen, eine defini-
tive Entscheidung aber kann nicht getroffen werden.

Die friihesten Belege eines solcherart gestalteten Zeichen in Relief finden sich auf
sog. «Paleften» aus prda- bzw. protodynastischer Zeit; drei Schist-Paletten mit
Ka-Zeichen sind bislang gefunden worden:

e 3

mf “W (c) i

- | ' aus: : i
. . o Z.Y.Saad, | (=t |
\ R S Excavations I I
I at Helwan, } d
L ' 1969, pl.75 ! I
| ;

g

| | il

L | 1€

| 1

(a) CG 14234 (b) CG 14235 ‘IL - J

aus: Quibell, Archaic Objects, Kairo 1904-05

fig.2: nach H.G.Fischer, in: Ancient Egypt in the Metropolitan Museum Journal 1-11,
1968-1975, New York 1975, p.34 (hier: a+b) und p.181 Chier: c)

87 williamn €. Havyes, Inscriptions from the Palace of Amenhotep III, in: JNES 10, 1951,
P.35-56, 82-111, 156-183, 231-242.
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Es bleibt vorldufig nur ibrig, diese Belege der Vollstindigkeit halber mit aufzu-
fiithren. Dariiber aussagen l#ft sich nichts, zumal die Bedeutung der frithzeitlichen
«Paletten» nicht wirklich gekldrt ist.8% Zumindest die offenbar ilteren Exemplare
((a) + (b)) zeigen leichte Vertiefungen in der Mitte, sodaf man annehmen kann, dagi
sie zum Anriihren von Augenschminke oder Arznei verwendet wurden. Das dritte
Exemplar ist aufgrund seiner handwerklichen Qualitit vielleicht in die Nihe der
koniglichen Prunk-Paletten zu riicken. Einen Hinweis auf Herkunft aus Herrscher-
kreisen diirften die drei Hieroglyphen-Zeichen geben, von denen die ersten beiden
ziemlich sicher zu lesen und zu verstehen sind als © w3s «Herrschermacht» 0.4. und
t “nk «Leben». In dem dritten archaischen Sema sieht H.G.FISCHER ein spéteres 1,
C.SOURDIVE {mit mehr Recht) ein * wid. 89

In der Forschung mit mehr Aufmerksamkeit bedacht und in einem deutbareren
Kontext ist ein dem Ka-Ikon wohl gleichzusetzendes Zeichen auf der einen Seite
der nur fragmentarisch erhaltenen, aus Abydos stammenden, woh! in die 1.Dvnastie
zu datierenden sog. Stddte-Palette (cf. fig.3, rechts unten). Ahnlich wie bei den

ﬂ (il
Ly

Ve

fig. 3: Stidte-Palette (aus: Eimmery, Geschichte und Kultur der Friihzeit, fip.74)

88 cf. W.Westendorf, in: LA IV, s.v. Paletten, Schmink-, col.654-656.

89 H.G.Fischer, in: Some Emblematic Uses of Hieroglyphs with Particular Reference
to an Archaic Ritual Vessel, in: Ancient Egypt in the Metropolitan Museum Journal
1-11, 1968-1976, New York 1977, p.31-49, 181-184, hier: 181: C.Sourdive, La main
dans I'Egypte pharaonigque, Bern/Frankfurt/New Yorlk 1984, p.432 sq.
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Markierungen der Friihzeit-Keramiken und den Paletien, stellt sich hier die Frage,
ob dieses <Ka--Zeichen hier bereits als Schriftzeichen oder als bloRes Symbol ver-
wendet wird. Abgesehen von den harkenden (Standarten-)Tieren, die aller Wahr-
scheinlichkeil nach kénigliche bzw. géttliche Symbol-Tiere darstellen, spricht fiir
eine symbolische Bedeutung des <Kas-Zeichens, daf innerhalb der Umwallungen
—ausgenommen die beiden links oben— immer nur ein Sema steht. Allerdings
lassen sich fiir die Verwendung der Zeichen als Schrifi-Zeichen innerhalb eines
Schriftsystems zumindest Ansdtze erkennen. So erinnert die Zeichengruppe in der
Umwallung links oben an die spéter gelaufige Zusammenstellung A fiir hpr. Ahnlich
kénnte das Sema im unteren Register in der Mitte mit der Hieroglyphe , p identi-
fiziert werden und fiir die (Teil-)Stadt Buto stehen. Dariiberhinaus kénnten in
weiteren drei Fillen die spateren Hieroglyphen %, + und schlieflich 11 wiedererkannt
und damit auch gelesen werden. Der Sinn all dieser eingeschriebenen Semata
scheint zu sein, die einzelnen umwallten Orte differenzierend zu bezeichnen, ihre
Bedeutung jedoch bleibt unklar, solange iiber die Anfinge des hieroglyphischen
Schriftsystems nicht fundiertere Kenntnisse vorliegen.

Allen frithzeitlichen Ritzmarkierungen in Gestalt des Ka>-Zeichens auf Ton- oder
Steingefdfien ist gemeinsam, daR sie — meist nur in Strichmannchen-Manier grob
skizziert — die Handfldche mit den Fingern dem Betrachter bzw. Leser zu- oder
abgewandt erscheinen lassen. Was die Handfldchen angeht, sind diese damit anders
wiedergegeben, als in der spiter feste Gestalt gewonnenen Hieroglyphe Li. Diese
Divergenz gilt auch fiir die Wiedergabe des <Ka>-Zeichens auf der Stadte-Palette.

Die einzige tiberlieferte rundplastische Wiedergabe eines <Ka»-Zeichens stammt aus
der 13.Dynastie, ist also iber 1.000 Jahre spiter als die bisher hehandelten Frithzeit-
Objekte anzusiedeln, Es ist aus Holz geschnitzt und auf dem Kopf einer ebenfalls
aus Holz gefertigten Statue angebracht, die einem historisch nicht herausragenden
Konig namens Hor zuzuweisen ist (cf. Kap.7.2.1).90 Die plastische Darstellung des
ti-Zeichens gibt die Handflachen eindeutig als dem frontal stehenden Betrachter
zugewandt wieder. Auch hier also besteht die angesprochenc Divergenz: Die
plastische Ausformung des ti-Zeichens auf der Statue des Hor stimmt nicht iiberein
mit dem Aussehen der w-Hieroglyphe.

Durchsucht man die friihzeitlichen Wiedergaben von Handen in Schriftzeichen
systematisch, stoft man auf die nachfolgend abgebildeten Siegel-AbroHungen (fig. 4).

90 publiziert von Mariette, Dahchour I, p.87sq.; abgebildet e.g. bei K. Lange/M. Hirmer,
Agypten, Miinchen 51975, . 120-121.
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fig. 4: Abrollungen frithzeitlicher Beamtensiegel (aus: Kaplony, IAF II1, fig.96, 97, 101)

Was die drei Beamtensiegel verbindet, ist die Zeichengruppe Q, die Kaplony “m-k3
liest.91 Ob diese Lesung richtig ist oder ob das obere Zeichen tatsichlich ein Ka-
Zeichen darstellt, soll hier nicht untersucht werden. Worauf es mir ankommt ist,
daf die Hdnde zwar vollig unterschiedlich dargestellt werden, sich aber seman-
tisch offensichtlich nicht unterscheiden.

Aus der Synopsis der Hand-Wiedergaben in den drei Abbildungen ist somit zu
schiiefen, daff die Art und Weise der Hand-Gestaltung fiir die Semantik des jeweili-
gen Zeichens irrelevant ist. Das heifit auch, daf die Form der Hand und damit das
gesamte Zeichen im Hinblick auf die Hand nicht allegorisch — etwa als «schiitzend»
oder «abwehrend» o.dgl. — ausgedeutet werden kann und darf (cf. Kap.6.1.2). Es
ist vielmehr anzunehmen, daff zumindest in dieser Phase der sich ausbildenden
Hieroglyphenschrift die Zeichen bereits einen rein grammatischen Wert als Letter»

innerhalb eines sich konstituierenden Schriftsystems besitzen.

Die duRlere Gestalt der Hand-Darstellung richtet sich demgemas offensichtlich nicht
nach irgendeinem Symbolwert, sondern nach anderen Kriterien, etwa individuell-
kiinstlerischen ILigenheiten des Siegel-Graveurs oder der Handhabbarkeit des
Schreibwerkzeugs bzw. des Gegenstandes, auf den geschrieben wird, oder der
Gewohnheit oder Sorgfalt des Schreibers. Es mag auf eine gewisse Okonomie des
Schreibens zusammen mit einer fortschreitenden Konventionierung des Zeichen-
bzw. Schriftbildes zurtickzuf{ihren sein, daf die oben in fig.1l angefiihrten <Ka--
Ikone in der ausgebildetenn Hieroglyphenschrift sich dann als tj ausgeformt und

etabliert haben.

21l p, Kaplony, IAF II, p. 1106 (imit Quellenangahen flur die hier abgebildeten Siegel).
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6.1.2 Die Interpretation der Geste

Bislang wurden in der Agyptologie die unterschiedlichsten Interpretationen der
Geste der Ka-Hieroglyphe zur Diskussion gestellt. Alle vorgetragenen Deutungen
der Geste stehen in engstem Zusammerthang mit dem jeweiligen Vorverstandnis, das
der betreffende Wissenschaftler inhaltlich dem Ka-Begriff beimifit:

So ist flir I'. LLGRIFFITH??2 der KA ,the source of muscular movement and power...
The human arms, hands, and fingers are the membets of the body which carry out
the... promptings of will and desire.. They might therefore well be chosen to represent
the muscular life, the energy and activity of man” (p.15). Und zwei Jahre spiter
schreibt GRIFFITH®3: | The Egyptian ka, symbolized by the human arms, appears
to mean the «working> life principle, informing the body and directed by the soul or
will, ba.. As demotic replaces the obsolete word ka by that for <ordainers, fate»
shay.. But the connection between ka, «vital principle>, <energys, and shay, fates,
may have been close even in high antiquity” (p.66, Anmerkung zu 1.11).

F.W. vON BIssiNGP4 variiert diese Wertung gemaf seiner Interpretation des KA.
Weil er das Wort «Ka» als «Kai» liest und mit «zur Nahrung gehorig» iibersetzt
(cf. supra Kap.2.2), deutet er das Aussehen der Ka-Hieroglyphe entsprechend:
LUnd weil der Ka’i die Opfer in Empfang nimmt, hat man ihn vielleicht als zwei
Arme geschrieben, die sich nach den Gaben ausstrecken” (p.5). Jedoch ist m.W.
keine Abbildung und kein Text bekannt, worin sich «der Ka’i» nach Opfern aus-
strecken wilrde, zumal, wenn die Arme der Ka-Hieroglyphe nach oben zeigen,
auch die Opfer von oben kommen miifiten — ein in der dgyptischen Ikonographie
m.W. nicht vorkommendes Motiv. Betrachtet man e.g. infra fig.5, ist auf den

fig. 5:

Szene aus dem Grab
des Ahmose, Sohnes
der Abana, in el-Kab
(friihe 18.Dynastie)

(aus: A .E.P. Weigall,
Miscellaneous Notes,
in: ASAE 11, 1911,
p.170-176, fig.8A)

92 F L} Griffith, A Collection of Hieroglyphs, London 1898.
93 14., The Stories of the High Priest of Memphis, Oxford 1900.

94 53/, Freiherr v.Bissing, Versuch einer neuen Erkidrung des Ka der alten Agypter, in:
SBAW, phil.-hist. KI., 1911.5,
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ersten Blick erkennbar, daf die Arm- und Handhaltung eines Menschen, der sich
nach Opfergaben (bzw. hier zum Ka) ausstreckt eine andere ist als diejenige, die in
der Ka-Hieroglpyhe zum Ausdruck kommt.

W.HeELck und E.OTTO, die den Ka als «Seele» in einer numinosen Halbwelt
ansiedeln, verstehen die Arm- bzw. Handhaltung der KaA-Hieroglyphe als «abweh-
rende Zaubergeste» (cf. supra Kap.4.3 mit n.64); diesem Verstiandnis legen sie die
Abbildung des Zeichens aul der Stidte-Palette zugrunde. HELck und OTTO unter-
nelmen jedoch, soweit ich sehe, nirgendwo den Versuch, die Richtigkeit ihrer
Deutung auch zu erweisen. Fine Durchsicht des einschldgigen Bild- und Text-
materials ergab keine als spezifische «Zauber-Geste» nachzuweisende Gebarde,
welchen Aussehens auch immer. Die am ehesten als Abwehr- oder Verscheuch-
Geste zu deutende Handhaltung stellt sich so dar, ,daf [der gestreckte Arm] bei
geschlossener Hand Zeigefinger und Daumen [in Richtung des Abzuwehrenden} mit
vorgestreckt sind”®%; aber in einen Zusammenhang mit der Ka-Hand ist diese Geste
nicht zu bringen. Offenbar deuten HELCK und OTTO die dem Betrachter entgegen-
gestreckten Handflachen rein intuitiv als «<abwehrend»; und der Bezug zum «Zauber»
ergibt sich vielleicht daraus, daR das Wort hk3w, gemeinhin mit «Zauber» iibersetzt,
in der Regel mit der (i-Hieroglyphe geschrieben wird (cf. infra Kap.6.4.2.2). Soweit
ich sehe, dient die k3-Hieroglyphe in besagtem Wort jedoch stets als Phonogramm
und nie als Determinativ, und nur in diesem Falle wire man berechtigt, eine inhalt-
liche Beziehung zwischen der k3-Hieroglyphe (bzw. der mit ihr dargestellten Arm-/
Handhaltung) und der Wortbedeutung «Zauber» zu vermuten.

Wolfhart WESTENDORF hat mehrfach vorgeschlagen, den Ka als «Hebe-Kraft» zu
verstehen, ,die als kosmische Gréfie zundchst den Sonnenball, spéter den Koénig und
die Menschen aus dem Dunkel der Nacht und des Todes in das Licht des Tages
emporzuheben hatte”®6; allerdings hat WESTENDORF es zumindest bislang unter-
lassen, seine Idee m.E. ausreichend zu untermauern bzw. die ihr zugrundeliegende
agyptische Vorstellung und Entwicklung aufzuzeigen. Der Gedanke WESTENDORFS
stiitzt sich auf Abbildungen, die — soweit ich sehe — nicht vor der 30.Dynastie

25 Helmuth Miiller, Darstellungen von Gebérden auf Denkmailern des Alten Reiches,
in: MDAIK 7, 1938, p.57-118, hier p.108; H.Miiller behandelt die Geste der KA-
Hieroglyphe nicht, ebensowenig Brigitte Dominicus, Gesten und Gebirden in Dar-
stellungen des Alten und Mittleren Reiches, SAGA 10, Heidelberg 1994,

96 cf. W.Westendorf, Altdgyptische Darstellungen des Sonnenlaufs auf der abschiissi-
gen Himmelsbahn, MAS 10, Berlin 1966, p.65, n.8; cf. ibid., p.80 n.14, und id.,
Bemerkungen zu den Namen der Kiénige Djer-Athotis und Neferka, in: QOLZ 61,
1966, cadl.533-541, hier: co0l.539, Die beiden Aufsitze erwidhnen diesen Gedanken
nur nebenbei und aufeinander verweisend; erstmals ausfiithrlicher schrieb Westen-
dorf dariiber unter dem Titel: Der Wortstamm k3(j} «heben, tragen» > «hervorbrin-
gen, erzeugens, in: Bulletin de la Société d’Egyptologie Genéve, 4, 1980 (= Fs
Vycichi, p.99-102.
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nachzuweisen sind, und zwischen den Armen des Ka-Zeichens die Sonnenscheibe
eingelassen darstellen. 97 DaR es die Ka-Arme sind, die die Sonne hier emporheben,
ist eine zwar theoretisch mogliche, letztlich dennoch freie Interpretation dieser
Bilder; von keiner Beischrift oder einem anderen Text wird diese Deutung unter-
stiitzt: auch steht stz (Wh.IV, 350 sqq.), das hier anzusetzende Wort fiir «(den
Himmel, die Sonne etc.) eniporheben» in keinerlei spezieller Verbindung zum Ka-
Zeichen; 98 dasselbe gilt fiir das allgemeinere £5j «(hoch)heben, tragen» (Wh.1, 572f.);
das Wort k3wt (nach Wh.V, 103 erst in griechischer Zeit belegt), dessen ersten
beiden Radikale statt <=3 manchmal auch i geschrieben werden kénnen, meint
nicht den Akt des Emporhebens, sondern den Zustand des Etwas-emporgehoben-
Haltens. Aber weder die fiir WESTENDORFsS Ansicht in Frage kommenden Worte
weisen — sowohl von ihrer Schreibung als auch von ihren Inhalten her — eine Niahe
zum «KaA» auf, noch konnte ich Texte ausfindig machen, in denen der Aufgang der
Sonne in besonderer Verbindung mit dem Ka thematisiert wird.

Der Sinn einer ikonographischen Verwendung der U-Hieroglyphe zusammen mit der
Sonnenscheibe, mit der Palastfassade oder mit Opfergaben ist meines Erachtens
anderswo zu suchen (cf. Kap. 10. — Weiteres zu WESTENDORFs These in Excurs C).

In den dgyptischen Quellen findet sich nur ein wenig hilfreicher Hinweis fiir die Deu-
tung dieser Hieroglyphe. Im einzig {iberkommenen, aus rémischer(!) Zeit stammenden
«Zeichen-Papyrus»°? wird in Kolumne VI, Position 3 das ti-Zeichen angefithrt und
erlautert mit %=l was ich mit hpsS-k3 transkribieren und mit «muskultser
(Gottes-YKa» oder «Muskelkraft des (Gottes-)Ka» iibersetzen michte; vielleicht ist
die Beischrift aber auch nur pp$§ zu lesen und wiederzugeben mit «Muskelkraft»
(sc. in Hinsicht auf den [gottlichen] KA).100 Was damit jeweils gemeint sein soll,
bleibt unklar.

97 W Westendorf zieht als sein einziges Beispiel stets heran: J.]J.Clére, Fragments
d’une nouvelle représentation Egyptienne du monde, in: MDATK 16, 1958, p.30-446,
fig. auf p.31 (Sarkeophag der 30.Dynastie). Ein weiteres Beigpiel ist in der Lunette
auf der Frontseite der Metternich-Stele zu finden, die allerdings ebenfalls erst
der 30.Dynastie zuzuweisen ist.

98 Wie der Himmel emporgehoben wird zeigt e.g. Dieter Kurth, Den Himmel stiitzen,
Rites égyptiens II, Briissel 1975, . nach p. 4 1u.6.: Die Armhaltung ist zwar der im
LI-Zeichen &hnlich, aber die Handflachen sind stets in die Waagrechte geneigt
und weisen nach aufien; auf den nach oben offenen Handflichen liegt der Hirmnmel
danh auf.

99 F.11. Griffith/W.M. F.Petrie, Two Hieroglyphic Papyri from Tanis, London 1889,
Teil I: F.LL Griffith, The Sign Papyrus, p.10, t. 1,

100 Auf diese dgyptische Erlduterung des KA geht sehr wahrscheinlich Griffith's
Interpretation zuriicle; s.o. 1.6 und 7,
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Ich schlage fiir die Interpretation der Geste der Ka-Hieroglyphe eiten anderen
Ansatzpunkt vor.

Was bislang im Bestreben einer Deutung der Arm- bzw. Handhaltung, wie sie in
der Ka-Hieroglyphe zum Ausdruck kommt, offensichtlich vélilig vernachiissigt
wurde, ist, nach Parallelen dieser Geste zu suchen. Als eine solche fillt zu allererst
ins Auge die Hieroglyphe ¥'. Sie dient nicht als Phonogramm, kann zwar Semogramm
sein in g3 «hoch sein», wird aber in der Regel als Determinativ verwendet, und
zwar zu Wortern wie 215 «sich freuen, jubeln», s:w3$ «hochleben lassen, ehren», hij
«klagen» (jeweils mit Derivaten). Die Geste scheint also groRe emotionale Erregung
anzuzeigen, ausgedriickt in den beiden Extremen «(auerordentlich) grofle Freude»
und «(auRerordentlich) groRe Trauer»,101

Vielleicht ist der Ausdruck der Geste sogar weiter reduzierbar auf ein bloRes
«aufferordentlich» oder «iiber alle MaRen», zumal, wenn man in diese Betrachungen
auch die Hieroglyphe ¥ hh «Millionen», d.i. «unendlich/grenzenlos viel», mit ein-
bezieht.

Dat es nicht vollig abwegig ist, die Hieroglyphen ¥ oder ¥ mit Lj im Hinblick auf
ihre Arm-Gebdrde zu vergleichen, obwohl der zugehérige menschliche corpus bei U
fehlt, dafiir sprechen Parailelen anderer Art: so die besonders in den Pyramiden-
texten geldufig vorkommenden alternativen Schreibungen, eg. von % und .. in Awj
«schlagen», twr «abweisen» (Pyr.127c), nht «stark sein» (Pyr.290b; 301c); oder: £
und 4 in pshi/wn «essen» (Pyr.123h-i; 129a, 13la), hqgr <hungern» (Pyr.13la), ibj
«diirsten» (Pyr.382b); oder: & und « in Jimsj «sitzen» (Pyr.129b); oder: § und 4 in
njs «rufen» (Pyr.355a) oder: ¥ und » in hnw «jubeln» (Pyr.354b; 356d; 357d; 361b)
oder: J und . in dw? «anbeten» (Pyr.285¢c); u.v.a.

Es soll hier aber ausschlieflich die Gesfe der emporgehobenen Arme in Li mit der
entsprechenden Geste der Hieroglyphen & und ‘' verglichen werden, nicht dagegen
der jeweilige semantische Wert der Hieroglyphen! Denn wihrend die beiden in den
gegebenen Parallelreihen jeweils angezeigten Hieroglyphen austauschbar sind, gilt
dies fir ¥ und ¥ und tj nicht. Dies zeigt sich auch darin, daf das abgekiirzte
Pendant zu ¥ das Zeichen - ist {e.g. in /w.w «Wehgeschrei», Pyr.1973), und nicht

Li.

101 71 KA-Gebirden im auerschriftlichen Bereich of. die Darstellungen wvon Be-
stattungsziigen im AR und sp#ter (it Belegstellen) bei Jitrgen Settgast, Unter-
suchungen =zu altigyptischen Bestattungsdarstellungen, Gliickstadt/Hamburg/
New York 1963, ADAI 3, t.I-IIl. Die fragliche Armhaltung zeigen Personen(grup-
pen), Frauen und Minner gleicherweise, die den Sargschlittenzug begleiten; sie
sind vorzugsweise zwischen dem Sargschlitten und dem ihn ziehenden Rinder-
gespann positioniert.
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Wenn alle diese unterschiedlichen Zeichen tatsdchlich die gleiche Geste bheinhalten,
dann wurden die Gestaltungen dieser Geste zu drei unterschiedlichen Hieroglyphen
mit je eigenen Werten offenbar schon sehr frith ausdifferenziert und fiir unterschied-
liche Gebrauchsweisen festgelegt. Denn wohingegen — wie oben bereits festgestelit —
Y prinzipiell nur determinative Funktion hat, keine phonographische, und nur in g3f
«hoch sein» semographische, andererseits ¥ nur Semogramm in kh «unzahlig viel,
Millionen» ist, dient dagegen i prinzipiell nur als Phonogramm — so meine vor-
laufige These.

6.1.3 Abgrenzungen
6.1.3.1 tyund ~

Manchmal wird die Ka-Geste zusammengeworfen mit der Sw-Gestel02 wie sie in
den Hieroglyphen *, # oder + zum Ausdruck kommt und verwendet wird in Be-
griffen des GriiRens und Anbetens (3w, dw3),103 meistens als Determinativ, ver-
einzelt als Semogramm. Sie ist als Haltung des Grufles bzw. Achtungserweises
anzusprechen; auflerhalb der Hieroglyphenschrift, so in Papyrus-Vignetten oder in
Stelen- oder Tempelreliefs, trifft man sie iiberall dort an, wo ein sozial Niedrigerer
einem sozial Hoherstehenden respekterweisend begegnet: ein Adorant einer Gofttheit,
ein Untertan dem Konig u.dgl. Mit der Gebidrde, wie die ti-Hieroglyphe sie zeigt,
hat die v-Geste nichts zu tun.

6.1.3.2 tiund/]

Ebenfalls von der Ka-Hieroglyphe U scharf zu unterscheiden ist das Zeichen .
Im Gegensatz zum rl-Zeichen, das nach der Konstituierung der hieroglyphischen
Zeichenformen zu Beginn des AR bis zum Ende der altdgyptischen Kultur stets das
gleiche Aussehen bewahrt und nur phonetischen Charakter hat, zeigt das Sema [
wihrend der gesamten hieroglyphischen Schriftgeschichte alternative Formen (e.g.
{1, ¥, — wd.) und tritt von seiner Funktion her gesehen prinzipiell nur als Deter-

102E.g. E.Brunner-Traut, in: LA II, col.573-585 s.v. (Gesten, bes. col.582. Gegen die
undifferenzierte Interpretation von E. Brunner-Traut wendet sich bereits Claude
Sourdive, La main dans I'Fgypte pharaonique, Bern/Frankfurt/New York 1984,
P 431,

103 zitm rdif ifw cf. e.g. Ali Radwan, Amenophis IIl., dargestelit und angerufen als
Osiris, in: MDATK 29, 1973, p.71-76; zum mesopotamischen Gebetsgestus, auch im
Vergleich zum #gyptischen: S.Langden, Gesture in Sumerian and Babylonian
Praver, in: Journal of the Royal Asiatic Scociety 1219, p.531-556, bes. p.548.
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minativ in Wortern mit dem Bedeutungshorizont «umfangen/umfassen» auf.104
Daf der altagyptische Schreiber diese beiden Zeichen tatsdchlich als vollig unter-
schiedliche Semata verstand, geht eindeutig aus ihren bereits seit den ersten Anfan-
gen der Hieroglyphenschrift durchgingig streng getreunnten Gestaltungen hervor,105
weiterhin aus den distinkt unterschiedlichen Schreibweisen beider Zeichen im Hiera-
tischen, die sich durch alle geschichtlichen Epochen hindurch halten. 106

Allein in der Ligatur §/1% «KaA-Diener/Ka-Priester» ist eine wechselnde Schreibung
nicht ungewdhnlich. Zu dieser Ligatur ist folgende Entwicklung beobachtbar: 1. Bis
auf eine Ausnahme schreibt das Alte Reich durchgehend §. 2. Erst mit dem Mitt-
leren Reich wird neben § die Schreibweise (i iiblicher. 3. Im Neuen Reich wird die
Schreibung il dominant, die zu jener Zeit tatsdchlich generell hm-ks gelesen worden
zu sein scheint. 197

Diese Entwicklung vor Augen michte ich folgende These ableiten: Zwar nahmen die
Personen, die diesen Titel filhrten, — soweit wir deren Aufgaben zuriickverfolgen
kénnen — schon immer Aufgaben im Zusammenhang it einem <Totenkultes> wahr,
aber in Anbetracht der sonst immer deutlichen Differenzierung von (j und [1 gehe
ich. davon aus, daf der Begriff § urspriinglich und prinzipiell mit dem Begriff
tj nichts zu tun hat. Von diesem Standpunkt aus gesehen folgere ich weiter, daf
auch die Tatigkeiten eines @ beziiglich des Ka urspriinglich und prinzipiell nicht im
Zentrum des Aufgabenbereichs jenes Titeltragers standen, jedenfalls nicht insoweit,

104 ¢ die ﬂ—Determinierulng von: ing «((Gliedmaen/Fligel an den Kérper) anlegen,
umschlingen, an sich driicken, sammeln» u.d, (Wb.1, 100 sq.); zhn «(jem.) auf-
suchen, (mit jem. Zetw.) zusammentreffen, sich vereinigen» 1. 8. (Wh.1II, 468-471);
hip «verhiillen, verbergen» (Wh.III, 30.9-14); qgnj «(jem. “etw.) festhaltend an sich
driicken» (Whb.V, 50sq.); sig «elnsammeln» (Wh.IV, 28sq.); Bpf «umarmen»
(Whb.III, 71 sq.); cf. ferner: him <«aus Ehrfucht ArmesRiicken beugen» (Wh III,
231.2-12) sowie pg? «(sich/jem. /etw.) ausbreiten, d6ffnen= (Wh.I, 562). — Auf den
willlkklirlichen Umgang seitens der Agyptologie mit den unterschiedlichen Zeichen
verweist P.Kaplony (e.g. IAF II, n.1353; zuletzt: LA V, col.879-693, s.v. Toten-
priester), der seit langem vergeblich fiir eine Lesung zhn-hm/s hrm-zhn eintritt,
wobei er aber trotzdem L] und [ fiir ,Variantenformen ders. Hieroglyphe”
(col.680) hilt. Jedoch bereits G.D.Hornblower, Predynastic Figures and their
Successors, in: JEA 15, 1929, p.29-47, wunderte sich iiber die undifferenzierte
Behandlung beider Hieroglyvphenzeichen.

105 ¢cf, das besonders klare Beispiel bei W M.F.Petrie, Tomb of the Courtiers and
Oxyrhynchds, London 1925, t.IIL.14, worin {J und {1 nebeneinander auftreten. Die
grundsitzliche Unvergleichbarkeit beider Hieroglyphenzeichen zeigt sich auch in
der semantischen Identitit von {1 und — einerseits, und in der ahsoluten Unver-
einbarkeit von { und -~ andererseits.

106 ¢or. Georg Méller, Hieratische Paldographie I-III, Leipzig 1909-1912, jeweils Zei-
chen Nr.108 und 110.

107 giir die Belege cf. Wh.1I1, 90; auf die einzige AR-Ausnahme (Mariette, Mastabas,
£.90) weist U.Schweitzer, Ka, p.86 1n1.52 hin.
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als sie dem Titel urspriinglich den Namen gaben. Erst ab dem Mittleren Reich scheint
der Ka inhaltlich so sehr in den Mittelpunkt jener diesen Titel fiihrenden Personen zu
treten, daR sie als tj geschrieben werden kénnen und geschrieben werden. 108

Wie die Ligatur § zu lesen ist, ist meines Erachtens bis auf Weiteres nicht zu
entscheiden. -Sicher ist wohl, dat {) eine abgekiirzte Schreibweise eines mit diesem
Zeichen determinierten Wortes ist. Welches Wort aber aus dem Wortfeld «um-
fassen» dies sein mag, und damit: welche genaue Bedeufung hier anzusetzen ist,
muf} vorlaufig offen bleibenl®? — dies um so mehr, insofern auch die Bedeutung
des filr die Lesung hm-k3 ebenso konstitutiven Wortes | hm quasi unerforscht jst,
seine bisher gangigen Ubersetzungen von «Sklave, Diener» bis hin zu «Majestidt»
reichen. 110 Neben diesen Wortforschungn scheint mir aber vor allem {iber die
genauere Erforschung der Vorstellungen von «Leben und Tod», «Diesseits und
Jenseifs» in der Friihzeit und im Alten Reich und iiber eine wvon daher zu ver-
stichende Funktionserkundung und -einordnung des § sine Klirung und Lesung des
Begriffs § méglich zu werden. 111

6.1.3.3 [} und ua

Der fritheste mir zugingliche Beleg fiir die Hieroglyphe . ist der Sarg des Harem-
hab. Hier wird eine litanciartige Aufzihlung nach dem Muster «sie (sc, Nut) hat dir
(sc. Haremhab) deine Knochen ausgeldst; sie hat dir deine Glieder zusammengefiigt»
itberschrieben mit «o~{.f333 112

Weit verbreitet ist das Zeichen «s in der ptolemaischen Periode, und ziemlich sicher
mlk zu lesen. Dies scheint mir daraus hervorzugehen, da es eben zu jener Zeit die
Schreibung $i-» 1.4, der Partikel mk ablist (cf. Wh.II, 5.2); auch fiir die Zeichen-
folge %ol in mkj «schiitzen» (und seine Derivate) kann «. ersatzweise (cf. Wh.II,

108 wwie eng im NR der lrn-k? im Umfeld von Versorgung zum KA pedacht wird, geht
aus der Verschreibung von hm-k3 zu hng-k3 «KA-Versorger» hervor: P.Kaplony,
in: LAV, col.680 mit 1n.19.

109 Doy rémische () Zeichenpapyrus {(F.LL Griffith/W.M.F.Petrie, Two Hieroglyphic
Papyri from Tanis, London 1889, Teil I. F.LL-Griffith, The Sign Papyrus, p.13
[Reihe 10, Position 4], t.II) legt nahe, ) als hpt zu lesen.

110 cp, den anregenden, aber nicht umfassend genug durchgefiihrten Versuch von
J.Spiegel, Die Grundbedeutung des Stammes himn, in: ZAS 75, 1939, p.112-121, das
Wort Irmm als «Leiblichkeit» aufzufassen.

111 ¢of. die Analyse fiir das AR von Schafik Allam, Le Am-k? était-il exclusivement
prétre funéraire?, in: RAE 36, 1985, p. 1-15, am Beispiel von A M. Moussa/H. Alten-
miiller, Das Grab des Nianchchnum und Chnumhotep, AV 21, Mainz 1977.

112 7itiert nach Adolf Rusch, Die Entwicklung der Himmelsgdttin Nut zu einer Toten-
gottheit, in: MVAAG 27.1, 1922, p.38.
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160f.) stehen. Das o0.g. Zitat vom Sarg des Haremhab wire demnach sinnvollerweise
zu iibersetzen mit «sie (sc. Nut) schiitzte deine (sc. des Haremhab) Gliedmafen».
Das Hieroglyphenzeichen «. scheint somit reines Phonem zu sein; ein inhaltlicher
Zusammenhang mit dem Begriff «Ka» ist nicht ersichtlich.

6.2 Das Ikon ¢

Vor allem in den Pyramidentexten steht parallel zur Schreibung von «Ka» als ij
die Schreibung eben dieser Hieroglyphe auf einem Trageholz: & (cf. e.g. Pyr.31la:
die Textquelle W hat 11, die Variante T hingegen <; cf. auch den wechselnden
Gebrauch bei N in Pyr.1653a-d).

Was es mit diesen auch «Standarten» genannten Geriisten (v #3.f) auf sich hat, ist
nicht wirklich geklart. Deutlich ist nur, dafl sie in einer ausgeprigt engen, und zwar
ausschliefllichen Beziehung zum Konig stehen; bei niemandem sonst als dem Kénig
sind Standarten abgebildet; offensichtlich sind sie ein exklusives Konigsattribut. Sie
kommen auf frithzeitlichen Topf-, Rolisiegel- bzw. Elfenbein-Einritzungen vor,
wobei zu jener Zeit nur zwei Tiere auf dieser Standarte abgebildet werden: ein
stehender Canide namens «Wegedffner» (Wp-wiwt) und ein Falke. Die Upuaut-
Standarte wird immer vor dem Koénig oder vor der seinen Namen tragenden Palast-
fassade dargestellt, die Falken-Standarte steht immer hinfer dem Konig oder seinem

Horus-Namen. 113

In protodynastischer Zeit zeigen die Reliefs neben dem stets vorhetrrschenden
Falken (e.g. auf der Stadte-Palette, supra fig.S) und dem Upuaut auch andere Tiere
und Gebilde auf dem Querholz abgebildet {e.g. auf der Narmer-Palette). Ab jener
Epoche sind es in der Regel immer mehrere Standarten, die dem Konig voran
getragen werden. Tragehdlzer mit dem Ka-Zeichen darauf finden sich bis dahin
jedoch nicht! Erst ab der 5. Dynastie sind Ka-Standarten in Wandreliefs nachzu-
weisen. 114 e anderen bislang vorherrschenden Standarfen-Formen werden zwar

113 ¢f. p.Kaplony, IAF III, e.g.: Abb.175A, 1758, 237, 239, 261.

114 ¢r L. Borchardt, Das Grabmal des Kénigs Sahure ITI (Tafeln), Leipzig 1913, Blatt
46; F.W.v.Bissing (ed.), Das Re-Heiligtum des Kdnigs Ne-woser-Re (Rathures),
vol.II: F.W.v.Bissing/H.Kees: Die kleine Festdarstellung, Leipzig 1923, Blatt 6
(Nr.13), 10, {Nr.23), 11 {(Nr.27, 29), 12 (Nr.32), 13 (Nr.33a, 33b), 15 (Nr.38), 16
(Nr.40), 17 (Nr.42, 43), 18 (Nr.44d), 19 (Nr.45a), 20 (Nr.46), 21 (Nr.50a), 22 (Nr.52),
Beiblatt B; vol.IIl; H.Kees, Die grofie Festdarstellung, Leipzig 1928, e.g.: Blatt 6
(Nr.158, 164), 7 (Nr.170}, 13 (Nr.228, 229)
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weiterhin bis in die griechisch-romische Zeit hinein in Tempelreliefs abgebildet,
aber nur noch in untergeordneten Registern;115 in den Hauptszenen spielt allein die
Ka-Standarte eine Rolle (¢f. infra Kap.7.2).

Gegen Ende der 5 Dynastie erscheint in den Pyramidentexten das Hieroglyphen-
Zeichen 3 — (bei W) zuerst zaghaft, in der 6.Dynastie (bei T, P, M, N) vermehrt —
als 4. Neben dem Sema (i sind auch e.g. der Ibis-Vogel (fiir den Gott Thot) (Pyr,
130d) oder andere nicht bzw. unsicher lesbare Gottheiten (e.g. Pyr.131d) auf dem
Querholz der Standarte abgebildet. Wichtig scheint mir nun, daf — wie eine Durch-
sicht der Pyramidentexte ergibt — der Falkengott Horus in der Regel immer mit &
geschrieben (bzw. determiniert), der Koénig (besser: Konigliches) stets durch %
determiniert wird. 118 Der Agypter macht also durchaus einen Unterschied zwischen
dem Gott Horus und dem Konig; zwar wird dem Konig aufgrund der Determinie-
rung mit dem Horus-Falken auf der Tragstange oder auch aufgrund des ihm zuge-
wiesenen Horus-Titels ein Horus-Charakter zugesprochen, aber der Konig ist nicht
identisch mit dem Gott Horus!

Entgegen einiger Darstellungen ist & damit kein Gottesdeterminativ, sondern generi-
sches Determinativ fiir «Kinigliches». Weiterhin: Weil das KA-Zeichen auf Standarte
in einer Reihe steht mit einigen wenigen (!) ebenfalls auf einem Trageholz stehenden
Numina, haben sich einige Agyptologen zu der Ansicht bewegen lassen, «der Ka»
sei per se «gottlich». 117

In diesem Sinne betrachteten e.g. F.W.v.BissING oder H.RANKE auch Figennamen
mit dem Wort-Bestandteil »KA»; sie wandten die grammatische Regel, daf Koénigs-
und Goétternamen entgegen der iiblichen Wortfolge im Satz honorabile scriptu voran-

115 Fine entwicklungsgeschichtliche Darsteliung gibt Peter Munro, Das Horusgeleit
und verwandte Standartengruppen im idgyptischen Kult, Diss. Harnburg 1957; die
KA-Standarte wird in dieser Arbeit nur angesprochen, aber nicht behandelt. Zur
inhaltlichen Deutung cf. den Versuch von W.Helck, Das Horusgeleit, in: Archiv
Orientalni 18 (= Fs B.Hrozny), 1950, p.120-142.

116 Auf diese Differenz verweist auch H.Brunner, Die Texte aus den Grébern der
Herakleopolitenzeit von Siut, AgFo 5, Gliickstadt/Hamburg/New York 1937, p.36:
,Das Determinativ fiir Kdnig ist stets B, dagegen das fiir Gott & 7. — Die einzige
Arbeit, die sich bislang in allgemeiner Weise mit den unterschiedlichen Schrei-
bungen in den unterschiedlichen Uberlieferungen der Pyramidentexte befafit hat
(8&.8chott, Untersuchungen zu Schriftgeschichte der Pyramideritexte, Diss. Heidel-
herg 1926), enthilt auf die hier interessierenden Fragen keine Antworten.

117 56 spricht e.g. Gardiner, EG3, P.453 (zu D 29) von der ,divine nature” der KA-
Seeles. Dieser Interpretation zugrunde liegt die m.E. falsche Annahme, dafi das
Trageholz an sich «Gottlichkeit» kennzeichnet; auch e.g. G.Jéquier, Les frises
d'objets des sarcophages du Moyen Empire, Kairo 1921, p.339 spricht vom
~Support divin”.
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gestelit werden, auch auf den Begriff Ka an. So transkribierte F.W.v.BISSING in
seiner Grab-Publikation den Eigennamen 7% mit Gm-nj-k3/.118 Daf diese Lesart
nicht haltbar ist, sondern entsprechend der Hieroglyphenfolge K3-gm-nj transkribiert
werden muR, konnte K. SETHE eindrucksvoll nachweisen. 119

SETHES Position fortfithrend und verallgemeinernd méchte ich die These aufstellen:
Nur weil die Pyramidentexte konigliche Totentexte sind, und nur weil der Kénig
nach seinem Tod in gottliche Sphiren <entriickt,, gewinnt auch der ihm offenbar
zukommende und zugehérige Ka, eben als koniglicher bzw. dann auch gdottlicher,
selbigen Charakter. Das Gleiche gilt entsprechend fiir Gottheiten: Nur als Gottheiten
ist auch ein ihnen eventuell zugesprochener Ka goéttlich. Aber «Ka» ist nichts an
sich Konigliches oder Géttliches.

Ab dem spaten Alten Reich, besonders hiufig im Mittleren Reich, finden sich auf
den Kastensdrgen die sogenannten «Geridtefriese». Es handelt sich hierbei um auf
die Sargwinde aufgemalte Reihen von Toilettenartikeln, Waffen, Kultgeriatschaften,
Amuletten, Herrschaftsinsignien, Nahrungsmitteln etc., die - so darf man wohl
annehmen — auf diese Weise dem Verstorbenen ins Jenseits mitgegeben wurden,
mit dem Hintergedanken, daR sie ihm somit zur Verfiigung stiinden, und in der
Absicht, daR er dann auch iiber sie verfiigen konne.

Unter denen von Gustave JEQUIER behandelten Friesen fanden sich auch zwei mit
Ka-Tkonen, eines ohne Standarte: 11, das andere mit: & (fig.6), und zwar neben zu
einem Haufen geschichteter Lebensmittel. 120

fig. 6
aus: G.Jéquier, Les frises d'objets, fig.857
(nach: G.Steindorff, Grabfunde des Mittleren Reiches II, t.II)

Insofern alle anderen Abbildungen auf den Friesen konkrete Gegenstinde zeigen, ist
anzunehmen, daf auch & (bzw. L) einen konkreten Gegenstand darstellt. Dies wird

118 F.W.v.Bissing, Die Mastaba des Gem-Ni-Kai, Leipzig 1905-11. Und H.Ranke
bemerkt in PNII, p.208 n.9: ,Vereinzelt kommen.. Vorausstellungen des k3-
Zeichens vor”. Die beiden einzigen Beispiele, die Ranke hierzu anfiihrt, sind
alles andere als liberzeugend, und kotnnen durchaus in normaler Wortstellung
libersetzt und verstanden werden, insoweit die vielen defektiv geschriebenen
Eigennamen iiberhaupt gelesen und verstanden werden kénnen.

119 ¥ Sethe, Zur Lesung des Namens Ki-gm-n—j, in: ZAS 42, 1905, p.142-143.

120 G.Jéquier, Les frises d’objets des sarcophages du Moyen Empire, Kairo 1921, p.339:
Chapitre VI: Le Ka. Zum Geritefries allgemein cf. E.Otto, in: LA II, col. 532 s.v.
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eben die Standarte sein, die auch den Konig in den Tempelreliefs begleitet, Wah-
renddessen aber die Abbildung und der Gebrauchszweck von Kleiderstoffen, Salb-
gefdfen, Streitkeulen, Stierschenkeln, Broten, Wasserkriigen etc. unmittelbar ein-
leuchtet, ist und bleibt der Nutzen des dargestellen Ka> vollig unklar. Angenommen
kann nur werden, daf die Ka-Standarte — was immer dieses Emblem meint — wie
die anderen dargestellten Dinge auch, dem Verstarbenen zur Verfiigung stehen sollte.

Die auf den Geritefriesen dokumentierte Nihe der Ka-Standarte zu Nahrungs-
mitteln erinnert an die oben (fig.5) wiedergegebene Abbildung aus dem Grab des
Ahmose des frithen Neuen Reiches; auch dort sind «KA», Speisen und der Ver-
storbene in unmittelbarer Nachbarschaft gezeigt. Eine parallele Darstellung zeigt
die Scheintiir des Puyemre aus der 18.Dynastie.121 Haben diese Bilder das Ka-
Zeichen auf Standarte noch neben dem mit Lebensmitfel tiberhduften Opfertisch,
so geht man in der Folgezeit dazu iiber, beide FElemente ineinander zu verschranken:
Vor dem Verstorbenen steht der Opfertisch, auf dessen Platte das ij-Ikon aufliegt,
und zwischen den Armen des Ka-Zeichens liegen die Opfergaben aufgehiuft (cf.
fig.7).122

fig.7

Grab des Nachtamun,
Theben, 19. Dynastie

aus: Schweitzer, Ka, t. Va

I T N
. -
o, \
: ;E-IH_LS

-

Das Ensemble wird weiter dahingehend variiert, daR die Opferspeisen auf ein Brot
reduziert werden: Auf den waagrecht liegenden Oberarmen des Ka-Zeichens zeich-
net man in der Mitte das Brot, sodaf diese beiden Bildkomponenten htp «Opfers
assoziieren lassen (cf. fig.8a-c);123 der Tisch als Triger der Opfergaben wird in
diesen Fillen iiberfliissig, seine Funktion wird vom Ka-Ikon {ibernommen.

121 Abgebildet bei Schweitzer, Ka, t. Vh.

122 wweitere Beispiele: A.Piankoff, The Funerary Papyrus of Tent-Amon, in: Egyptian
Religion 4, 1936, fig.1 auf p.51: L. Borchardt, Das Brot, in: ZAS 68, 1932, p.77, fig. 1;
E.A.W.Budge, The Greenfield Papyrus in the British Museum, London 1912, t.XX;
R.V.Lanzone, Dizionario di mitologia egizia, Turin 1881-86, t.245.

123 ¢ W.Guglielmi, Zur Bedeutung von Symbolen der Persiénlichen Frémmigkeit:
die verschiedenfarbigen Ohren und das KA-Zeichen, in: ZAS 118, 1991, p.116-127;
die Autorin bringt bzw. verweist auf zusétzliche Beispiele. — Man beachte auch
hier die unterschiedliche Zeichenweise der Hinde (cf. supra Kap.6.1.2).
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it
(a) i/ (b (e

e
Grab des !; Stele des Stele des
Ramose, r Penbui, Neferabet,
TT 51, { S BM 1466 BM 589
18. Dynastie 19. Dynastie 19. Dvnastie
(Ausschnitt) (Ausschnitt) {Ausschnitt)

fig.8: nach W.Gugliemi, in: ZAS 118, 1991, Abb.1 (hier: a), 3 (hier: b), 4 (hier: c)

6.3 DasEtymon «Ka»

6.3.1 Schreibung

Die gebrauchlichsten Schreibungen des Wortes Ka sind singularisch wy, &, i, &
und pluralisch www, HY, 4, . Besonders in frithen Personennamen finden sich
auch die Formen «=(%), Uk fiir den Singular bzw. == 0.4. fiir den Plural; in den
koniglichen Totentexten wird das Wort zum Teil mit 3 (besonders im AR) oder
(ab dern NR) determiniert, 124

GemdgR einer verbreiteten Lehrmeinung, der einem Hieroglyphenzeichen beigesetzte
Determinativstrich. weise darauf hin, daff das so geschriebene Wort eben das
bedeute, was die Hieroglyphe darstelle, hat auch bei der Schreibung von Ka, in der
der Determinativstrich gangig verwendet wird, die Meinung aufkommen lassen, das
Wort W «Ka» hiefe, die beiden Arme in der dargestellten Weise erhoben zu haben,
oder: die alten Agypter stellten sich den Ka dem Aussehen der Hieroglyphe LJ

entsprechend vor.125

Zur Unterstiitzung jener Theorie dienen Worter wie < r35 «Mund», 7 ib «Herz», —* <
«Arm», ¢ hr «Gesicht» oder 7 pr «Haus». Gegen eine solch einseitige Interpretation
des Striches ' hat sich K.SETHE bereits 1908 ausgesprochen.126 Zum einen konnte

124 7Zu den Schreibungen im Einzelnen sowie zu den Belegen cf. das Lemma ki in
Wh.V, 86 sq.

125 ¢f. K.Sethe, Die Bedeutung des Striches ' in den Pyramidentexten und im alten
Reich, in: ZAS 46, 1908, p.44-56.

126 ¢, supra n.125.
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er viele Gegenbeispiele vorbringen, so . “nft «Leben», 9(%) nw (=Genitivpartikel),
% s7 «Sohn» etc., zum anderen stellte er fest, daR der Strich . gern fiir % oder #
steht, speziell in Worten des Sagens und Rufens (e.g.: § fiir M/14/14 «Oh!» oder
J fiir 145 «so sagte er»). Weitere von SETHE aufgezeigte Verwendungsweisen
sind noch zu ergédnzen durch den von W.ScHENKEL127 in die Diskussion gebrachten
Gebrauch des Striches mit dem schriftisthetischen Zweck, ein halbes oder ganzes
Schriftquadrat aufzufiillen und so einen Leerraum zu vermeiden.

Im Hinblick darauf, daf der Strich mehrere Funktionen aufweist, die zudem alle bis
heute bei weitem noch nicht ausreichend untersucht sind, kann es daher meines
Erachtens auch nicht gestattet sein, die Schreibung der Ka-Hieroglyphe zusammen
mit dem Strich  allein und pauschal nach der «Das-Gemeinte-ist-das-Dargestelltes-
Thearie zu interpretieren; in diesem Sinne kommt K.SETHE!25 hinsichtlich der
Schreibung von KA zu dem Ergebnis: % fiir k3 «Geist» ist in alter Zeit ungebriuch-
lich; woraus wohl zu schlieffen ist, daf man sich ihn nicht in der Gestalt Li vor-
stellte, sondern daf dieses Zeichen nur seines phonetischen Wertes wegen dafiir
geschrieben wurde” (p.49).

Nimmt man beziiglich der Schreibung des Begriffes Ka alle Beobachtungen zusam-
men, 18t sich folgende Tendenz ablesen: Besonders in Personennamen des AR wird
das Wort durchaus mit Einzelkonsonanten «»(Th) geschrieben, aber auch mit der
Hieroglyphe (1;129 die Variante . ist neben t; im Alten Reich durchaus iiblich,
wird aber ab dem Mittleren Reich immer hdufiger. 130 Mit dem Neuen Reich dndert
sich die Schreibgewohnheit weiter dahingehend, dag die Gruppe Y oft nicht mehr
als Kombination zweier hieroglyphischer Zeichen verstanden wird, sondern als eine
feste Zeichenverbindung im Sinne einer syllabischen Schreibung, 131

6.3.2 Vokalisierung

Fiir die Zeit der 18.Dynastie und auch danach sichern mehrere keilschriftliche Um-
schreibungen fiir das singuldre k3 wie auch fiir k3 in Komposita eine o-Vokalisie-

127 <%, Schenkel, Tiibinger Einfihrung in die klassisch-fgyptische Sprache und
Schrift, Tuibingen 1991, p. 36.

128 cf. supra n.125.

129 ¢, Ranke, PN 1, p.338sq.; IT, p.14 11.9.

130 cr. Wh-Belegstellen V, p.13 zu Wh.V, 85.8.

131 Besonders deutlich wird dies in der hieroglyphischen Schreibung von Ek-Lautun-
gen mit Y bei ins Agyptische iibernommenen semitischen Fremdwdrtern; e.g.:
krkr «(syrischer) Fiirstenstab» (Wb.V, 136); kin «Wagenlenker» (Wh.V, 148);
ktmt «goldfarbenes Metall» (Wh.V, 145) u.v.a.
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rung.132 Abgesehen von einem mdglichen Verweis auf die griechische Version des
Konigsnamens ${7{{ Mn-k3.w-Hr, Muxspwvog, die das pluralische k3w mit -xe-
wiedergibt, rekurrieren alle Versuche einer Vokalisierungsrekonstruktion auf den
Fest- bzw. Monatsname J¥1] ks-hir-k3, in dem allein das Phonem t! in den spaten
vokalschreibenden Schriften erscheint; das Wort KA hingegen ist in der Gebrauchs-
sprache und -schrift der griechisch-koptischen Zeit nicht mehr zu finden. 133

Der besagte Fest- und Monatsname wird griechisch als yo.ox wiedergegeben,
koptisch in den Dialektvarianten Bxoiax, Sx(ohazr w.id., Akaak und Friax bzw.
Fxiak. 134 Weil jedoch aufgrund der finalen Silbe -1ar (w.4.) der Vokal des initialen
k3~ enttont ist, 135 lassen sich iiber den vollbetonten Vokal eines singuldren Phonems
k2 im Wort KA meiner Ansicht nach keine hinreichend sicheren Aussagen treffen.

6.3.3 Feminines k3.t

In griechisch-rémischer Zeit ist ganz vereinzelt auch eine femininisierte Form des
Etymon «KaA» bezeugt: &3, 115 u.4. geschrieben (cf. Wh.V, 89,12-13); sie findet sich
in den Tempeln von Dendera, Edfu und Philae und ist ausschlieRlich auf die Gottin-
nen Hathor und Isis bezogen.

Die im Anhang des Belegstellen-Bandes zu Wh.V gegebenen hieroglyphischen Wort-
laute der photographischen Belege handeln von Zuweisungen n k3.fss «fir ihre (sc.
Isis bzw. Hathor) Ka»; oder sie benennen Isis bzw. Hathor als k3¢ hrit k3w (ntr.w)
z3.t nb 1] dr «die KA, die iiber den Kas (der Gotter) ist, die Tochter des Allherrns.

6.4 Das Semantem &3

6.4.1 Worter der Wurzel k3-

Geht man nach dem Berliner Worterbuchl36 die gebriauchlichsten Warter durch,
deren Simplex aus den Wurzelradikalen k+3 besteht, ergibt sich folgende Liste:

132 g6 die Ansicht von Jurgen Osing, Die Nominalbildung des Agyptischen, Mainz
1976, p.380 (zusammen mit E.Edel und G.Fecht — cf. die Diskussion ibid.) gegen
H.Ranke, Keilschriftliches Material zur hieroglyphischen Vokalisation, APAW
(Anhang) 1910, p.80, der eine u-Lautung vertrat (zusammen mit Sethe),

133 Bereits in den dematischen Spitzeit-Texten wird der KA offenbar nicht mehr er-
wiahnt, zumindest nicht in den von Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature,
vol. III, Berkeley/Los Angeles/London 1980, fibersetzien literarischen Textern.

134 Belege: Wb.V, 86 und 93 und J.Osing, o.c., p.349.

135 ¢f. die Diskussion bei J. Osing, o.c., p.348-350.

136 Wh.V, 83ff.; zu Ek3f<«Vulva» und k3w «(Bawm-)Friichtes» cf. ferner W.Westen-
dorf/H. v.Deines, Wirterbuch der medizinischen Texte, Berlin 1962, 2. Halfte,
p.894.
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— <R S w.d.: «ausdenken, (zu tun) beabsichtigen», belegt ab AR;

—<>hé u.d.: konsekutive Konjunktion «daraufhin» am Satzanfang, ab MR;
— =% u.d.: Partikel k7 der sdm.k2-f-Verhalform;

— = B(H) w.i.: «sagern, aussprechen», ab NR;

- W), pl. W (s2)/ 1 wid.: «Nahrung, Speise», ab MR;

— (&), 1l u.d.: «Name», ab 22.Dyn.;

— i% w.4.: «Vulva» (bei Menschen und Tieren), ab AR;
- H(m), Uh t.4.: «Stier», ab AR;

— %o ey u.&.: «(Baum-)Friichte», ab MR:

- 2(8) u.d.: «Titigkeit», ab AR.

6.4.2 ‘Wurzel-Erweiterungen

In die Betrachung der Wurzel k3 mit einzubeziehen sind potentielle Stammerweite-
rungen. Aus der Reihe der Moglichkeiten sind als belegt zu nennen s:k3, h:k3, b:k3
sowie die Wurzel-Reduplikation k3k3.137

6.4.2.1 s:k2

(%) s:ks — heifit allgemein «Feldarbeit tun»,13% und kann je nach Kontext und
Determinativ (am gebrduchlichsten ist der Pflug “u, aflein, oder in unterschiedlichen
Variationen kombiniert mit .., %, o u.d.) «(den Acker) bestellen», «pfliigen»,
«madhen», «ernten», «dreschen». Zum gleichen Wort gehdren L% w% s:k3 «Pflug-
stier» und &% u.d. s:k3 «Ernteertrag». Durch die Kontexte und Determinie-
rungen [t sich die Wortbedeutung insofern weiter eingrenzen, daR es sich bei den
Feldern stets konkret um Getreidefelder und auch bei dem Ertrag der Feldbestel-
lung es sich konkret um Getreide handelt.

137 gine m-Bildung zu Wiértern mit den Wurzelradikalen ks konnte H.Grapow, Uber
die Wortbildung mit einermn Prafix m- im Agyptischen, APAW 1914.5, nicht fest-
stellen.

138 wh.1v, 315 sq.; keptiseh Scral, Bexai, Foxen, vokalisiert * sikz (cf. Osing, Nominal-
bildung, p.60 mit n.87). Die nur jeweils einmal belegten und in jhrer Bedeutung
unsicheren Eintrige sk « Thron{?)» (Wh.IV, 316.14) und sk3 «Art Tier(?)» (Wh.
IV, 316.15) lasse ich auflen vor.
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Auf der Stele des spatithiopischen (1) Konigs Nasetsen (Urk.IlI, 137 sqq.) schildert
dieser u.a. seinen Besuch beim Amun von Pr-nbs (Pnubs), seine Riickkehr nach
Napata, um dort ein Fest zu feiern, und (1.31 sq.) g m bw.t-ntr hmssf r hr p3
Mioh e «einzutreten in den Tempel, um sich zu setzen (oder: niederzulassen)
auf den {(bzw.: dem) sk3 des pr-&».139 Das pr-§& scheint ein Tempel-Bereich zu
sein, der real oder ideell mit Sumpfpflanzen zu tun hat. 140 Es liegt nahe anzuneh-
men, daf sk3 hier eher eine «Erhihung»,141 bzw. «erhthte Stelle» meint als
«Thron», wie es Wh.IV,316.14 auffafit. Jedoch ist sk3 nur hier belegt und die Frage,
ob und in wieweit es als s-Erweiterung zur Wurzel ks gehdren rmag, mufl vorlaufig
offengelassen werden.

6.4.2.2 Rh:k3(.w)

Basis-Terminus zur Stammerweiterung h:k3 ist das Nomen [, 0% hk? bzw.,
hdufiger im Plural, ji(h)%, IYY (u.4) hkaw «Zauber(kraft)», 142 Zauber(kraft), so

139 Austiihrlich behandelt wurde der Text von Heinrich Schifer, Die #thiopische
Kénigsinschrift des Berliner Museums. Regierungshericht des Kdnigs Nastesen,
des Gegners des Kambyses, Leipzig 1901; cf, neuestens: Eleonora Kormysheva,
Das Inthronisationsritual des Kénigs von Meroe, in: Agyptische Tempel — Struk-
tur, Funktion und Programm. Akten der Hgyptologischen Tempeltagungen in
Gosen 1990 und in Mainz 1992, ed. R.Gundlach/M.Rochholz, HAB 37, Hildesheim
1994, p.187-210.

140 iy pr-2£3 — mit dem Baum anstatt des nb-Zeichens deterrminiert — gibt WB.IV,

400.9 «Baumgarten». Allerdings ist auch dieses Wort ein Hapax legomernon, und
gleichfalls nur in derselben Inschrift belegt (1.8; Urlk. IYI, 143).

141 pas nimmt W, Westendorf an: Der Wortstamm k3(j} — «heben, tragen» > «hervor-
bringen, erzeugen», in: Bulletin de la Sociéte d’Egyptologie Genéve 4, 1980, p.99-
102, hier: p.101; allerdings versteht er den Begriff ,«ErhShung» als Bezeichnung
des Thrones” gemifl Wh.IV, 316.14, Klaus Peter Kuhlmann, Der Thron im alten
Agypten, ADAIK 10, Gliickstadt 1977, fuhrt p.8 und 15 den Begriff sks zwar mit
als Thron-Bezeichnung auf, untersucht ihn jedoch nicht ndher.

142 ywp I, 175 sq.; koptisch SBow, vokalisiert *hikzaw (cf. J.Osing, Die Nominalhil-
dung im Agyptischen, Mainz 1976, p.78 mit n.114). Bislang liegen keine Unter-
suchungen vor, die sich mit dem Wortfeld von &hk? oder umfassend mit dem
<Zauber> im alten Agypten auf analyiischer Basis beschiftigt haben; flir die kon-
ventionelle Betrachtung grundlegend ist das Sammelwerk von FrantiSelk Lexa,
La magie dans I'Egypte antique de I"Ancien Empire jusqu’a l'épogue copte, val.
I-1II, Paris 1925; neuestens: Laszld Kakosy, Zauberei im alten Agypten, Leipzig
1989; zum Uberblick cf. J.F.Borghouts, in: LA TII, col. 1137-1151 s.v. Magie;
H.Altenmiiller, ibid., col.1151-1162, s.v. Magische Literatur; L .Kakosy, ibid.,
col,1162~1164, s.v. Magische Stelen (jeweils mit Literatur); W.Gutekunst, im:
LAV, col.1320-1355, s.v. Zauber (mit Literatur); jetzt zu ergénzen durch: Robert
Kriech Ritner, The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Texts, SA0C 54,
Chicago 1993. Zur umstrittenen Etymologie von kici(. w) cf. die Diskussion bei R.K.
Ritner, a.p., p.24 sq.



_71_

scheint es, ist eine additive Qualitdt; niemand, auch kein Konig oder Gott hat sie
qua Konig bzw. qua Gott. Man kann damit «ausgestattet» sein (‘pr m h:k3.w), man
kann Herr> iiber sie sein (nb f1:k3) oder iiber sie «verfilger» (brj h:k3). In den Schrei-
bungen jLi(d), 14, Ju% u.d. begleitet der <Zauber> den Kénig in seinem Grab oder
den Sonnengott in seiner Barke.

Gertrud THAUSINGL43 hat das Wortbildungselement k- herausgearbeitet und
betrachtet. Die semantische Funktion des Prafixes aufzukldren, ist jedoch nur
unzureichend gelungen. Ich mdéchfe mit William W. WarD144 den Grund dafiir
darin sehen, dafi bereits in der fiir uns frithest faRbaren Sprachstufe das f- als
aktiv benutztes Wortbildungselement keine Rolle mehr spielte, so daf es in der
historisch nachvollziehbaren Sprachentwicklung noch in einigen Wértern — nur
vage zwar, aber doch deutlich genug — erstarrt erkennbar ist. Trotz seines nicht
scharf zu umreifenden Aufgabenfeldes, ist es wohl nicht falsch, bei einer Prifigie-
rung durch f- der zugrundeliegenden Wurzel in ihrer nominalen Bedeutung eine
konkretisierende, in ihrer verbalen Bedeutung eine intensivierende Funktion zu-
zusprechen (cf. 5w «Wind, Hauch» - h:£2w «Segel»; {m «beenden» - Itm «ver-
nichten, ausléschens). 145

6.4.2.3 b:k3

Die Erweiterung einer Wurzel durch vorangestelltes b- ist zwar nachweisbar,
jedoch sowohl quantitativ als auch qualitativ noch weniger greifbar als das Prafix
h-. In allen Fillen ist eine Bedeutungsverschiebung von unerweiterter sowie durch
b- erweiterter Wurzel nicht erkennbar. 146

Jud, PIADuBnA, 854 wa. bkl meint «drall werden/sein» (Wh.I, 481f.); wie die
gewbhnliche Determinierung mit der schwangeren Frau zeigt, werden schwangere
Frauen und Muttertiere vorzugsweise so charakterisiert, aber auch iippig bewach-
sene Felder und (iiber)reiche (Lebensmittel-)Vorrite; auch eine Benennung des
anbrechenden Tages bzw. des Morgens (Ji12 b:k3, ab AR), eines Dekansterns (Jijl*
b:k3t), und eébenso ein Name der Hoden (J1i2% brksff, gr.) liegt im Sinnbereich

143 (3 Thausing, Uber ein h-Prifix im Agyptischen, in: WZEKM 39, 1932, p.287-294; die
Studie ist die einzige zu diesem Thema.

144 3, A Ward, The Four Egyptian Homographic Roots B-7, Rom 1978, p. 22,

145 cr auch E.Edel, Altigyptische Grammatik, § 257, § 428cec, sowie H.Goedicke,
King Hwd#fz ?, in: JEA 42, 1955, p.50-53, hier: p.53.

146 ¢y, G.Thausing, Agyptische Confixe und die igyptische Verbalkonstruktion, in:
WZKM 48, 1941, p.5-34; hier: p.24 sq.
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dieses Wortes. Im Koptischen erscheint das Wort eingeengt auf Brok) «(ein Kind)
empfangen»; «schwanger werdeni» heifft dann ww und «schwanger sein» +-ww, was
seinerseits auf ein altidgyptisches fwr «(ein Kind) empfangen» zuriickgeht.

6.4.3 Wurzel-Reduplikationen

Zuletzt in dieser Reihe sollen zwei Wirter niher betrachtet werden, die als Redupli-
kationsbildungen der Wurzel &3 betrachtet werden kénnten.

LR BY, UYY% wd k3K ist eine im medizinischen und kultischen Bereich zwar
tfter genannte Pflanze (cf. Wb.V,109.2-7), die in ihrer hotanischen Art und spezi-
ellen Funktion ndher zu bestimmen bislang nicht gelungen'ist. A.H.GARDINER147
meint: ,k3k3 is a generic word for «plants» or «shrubs», not the name of a particular
species” (p.86).

Das zweite hier anzufithrende Wort %I R(%)=-5 k3kswt ist offenbar ein medizi-
nischer Begriff; Wb.V, 109.9 beschreibt: ,etw. krankhaftes (duflerlich, unter Ande-
rem auch bei Brandwunden)’. W.WESTENDORF und H.v.DEINEs iibersetzen
«Blase».148 Der Ausdruck lebt im Koptischen fort als Skaka, Breara in der Bedeu-
tung «Blatter, Ausschlag, Geschwiir».149 Zusammenfassend darf wohl unter kik3 wt
eine Hautschwellung (unterschiedlicher Ursache) verstanden werden.

6.4.4 Zusammenfassung

Diese Ubersicht erhebt nicht den Anspruch der Vollstindigkeit. Doch wenn man
davon ausgeht, daff alle hier aufgefiihrten Lexeme Ableitungen einer bikonsonan-
tischen Wurzel k2 sind, und man die angegebenen bzw. herausgearbeiteten Wort-
bedeutungen betrachtet, dann fallt auf, daf sie in einem Sinnhorizont von «hervor-
bringen» (trans.), «<herausdringen, -schwellen» (intrans.) o.d. stehen — bei Verben
einen Akt in diesem Sinne, bei Nomina den Zustand bzw. das Resultat eines solchen
Aktes. Sogar auf das Verbalform-Infix %3 konnte man diesen Ansatz itbertragen,

147 A.H.Gardiner, The Admonitions of an Egyptian Sage, Leipzig 1909 (im Kommen-
tar zur Stelle 13,2).

148 W.Westendorf/H. v. Deines, Wirterbuch der medizinischen Texte, Berlin 1962,
2 Halfte, p.898 m. n.l1 und 2; cf. B.Ebbell, Die dgyptischen Krankheitsnamen, in:
ZAS 62, 1927, p.13-20, hier: p.18 sq.

149 W.Westendorf, Koptisches Handwdrterbuch, Heidelberg 1965, p.61; cf. J.Osing,
Die Nominalbildung des Agyptischen, Mainz 1976, 1n.93 (= vol.1I, p.418 sq. ).
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wollte man es mit H. SATZINGER59 mit k3 «ersinnen» oder k3 «(aus)sprechen» in
Verbindung bringen.

Abgesehen von der nicht weiter ergriindbaren ksks-Pflanze scheint am wenigsten
deutlich k3 «Stier» auf Anhieb in diese Reihe zu passen. Ist sein Charakteristikum
der «potente Begatter» und damit indirekt der «Genitor», wie ihn manche Agypto-
logen oft verstehen mochten? Oder gilt er den Agyptern eher als das aggressiv-
impulsive Tier — cf. e.g. die Determinierung von dnd «wiiten, zornig sein» mit dem
Stierkopf —-?

Falls man von einer Stammerweiterung h:k3 ausgehen darf,151 ergibe sich — ent-
sprechend der das Simplex sinnspezifizierenden Funktion des fh-Prafixes — auch
hier zwanglos ein «Hervorbringen», konkretisiert hinsichtlich: «auf magische Weise».
Wie die gewdhnliche Determinierung des Verbums h:k? ««zaubern> » und dessen
Nominalbildungen h:k3.w «<Zauberer> » bzw. h:k3.vt «Zauberin» » durch £ zeigt,
ist dabei (zumindest prinzipiell) an oral praktizierte Magie gedacht.152

Daraus, daf die Radikalwurzel k3 semantisch «<hervorbringen, -drangen» u.3. heifit,
darf meines Erachtens nun aber nur gefolgert werden, daR im Wort «KaA» diese
Bedeutung aquch vorhanden ist, nicht aber, daR das Wort «Ka» das bedeutung-
tragende Grundwort oder Semantem fiir die gesamte Wortgruppe ist, um dann von
dessen Vorverstindnis her alle Wurzelradikal-Ableitungen entsprechend dieses
Varverstindnisses zu etymologisieren.

Man darf nach meiner Ansicht demnach also nicht sagen: Das Wort Ka sei die
Wurzel zu e.g. s:k3, oder: s:k2 sei der Kausativ zu Ka, und dann aus dieser falsch-
lichen Annahme herausfolgern: Weil s:k3 der Kausativ zu Ka ist, heifft s:k3: «Das
Tun der Feldarbeit (bzw. evtl. deren Resultat) ist etwas, was den Ka sein 1aft»,
oder: «Das Tun der Feldarbeit bewirkt, daBl der KA ist». — Abgesehen von diesem

150 H.Satzinger, Die negativen Konstruktionen im Alt- und Mitteldgyptischen, MAS
12, Berlin 1968, p.50; cf. dagegen die nominale Interpretation dieser Art Infixe bei
W, Schenkel, Die altdgyptische Suffixkonjugation, AA 32, Wiesbaden 1975, p.51 sq.

151 ¢f. die Diskussion bei R.K.Ritner, o.c., p.24 sq., mit Rekurs auf H. te Velde, The
God Heka in Egyptian Theclogy, in: JEOL 21, 1970, p.175-186, der hk? auf hwyf k3
«KA zuteilen (wértlich: «schlagen:!)» zuriickfithren will, was mir weder fundiert
genug noch plausibel scheint, zurnal dieser Interpretation ein unreflektiertes
Vorverstindnis von KA sowie eine gezwungene Deutung von hwj zugrunde liegt.

152 mhpaltlich und — was priafigierende r-Bildungen angeht — formal ergidnzend zu
nennen sind hier: rk@z) 7R # bzw. T=5H%% (Whb.1l, 458. 5-6; neudg.) «rmagisch
sprechen» bzw. «magisch agieren». Zur r-Ableitung cf. G.Thausing (supra n. 145),
die das soeben genannte Beispiel jedoch nicht mit auffiihrt.
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von falschen Pramissen ausgehenden Schluf steht der KA nach Ausweis der Texte
in keinerlei besonderer Bindung zur Landwirtschaft. Genauso verhilt es sich bei
k2 (und allen anderen Ableitungen)! In den von ]J.F.BORGHOUTS gesammelten
Texten zur dgyptischen Magie, kommt das Wort Ka kein einziges Mal vor!153

Das Wort KA steht in Beziehung zu den anderen mit dem Simplex k3 gebildeten
Wortern nur Uber die gemeinsame biradikale Wurzel k+3 und deren hier grob
erschlossene Grundbedeutung, die sich, wie in allen anderen aufgezeigten Beispielen
dann auch im Wort KA wiederfinden miifite. In welcher Hinsicht dann die aufge-
fundene Wurzelbedeutung von k2 sich letztendlich im Wort Ka ausgepragt hat, ist
eine noch offene Frage. 154

EXKURS A:Ka-Schiange

1. — Jan ZANDEELS5 postuliert eine «Ka-Schlange»; er schreibt: ,In a snake spell
from the Pyramid Texts, originally meant for living ones, it says: «A k3-snake has
fallen on account of a sdh-snake, sdh-snake has fallen on account of a ki-snake»”
{p.102). Das Zitat bezieht sich auf Pyr.430a (=Pyr.Nt 715):

dd mdw : fr s n PET v B 51{"‘(‘%_ n s
Rezitieren: Fall nieder, Stier, fUr/wegen/in Beziehung auf die shg-Schlange!
Fall nieder, shd-Schlange flir/wegen/in Beziehung auf den Stier!

Wie immer dieser kryptische Ritualspruch auch sonst noch iibersetzt werden kann,
und was der Satz auch immer bedeuten mag, von einer «Ka-Schlange» steht hier

153 ]. F. Borghouts, Ancient Egyptian Magical Texts, Leiden 1978, It. Register, -— Auch
in den sog. Achtungstexten findet sich der KA nicht: J.QOsing” A.M. Abu Bakr,
Achtungstexte aus dem Alten Reich, in: MDAIK 29, 1973, P.97-133; 32, 1976,
p-133-185; K.Sethe, Die Achtung feindlicher Fiirsten, Vilker und Dinge auf
altigyptischen Tongefifscherben des Mittleren Reiches, APAW 1926.5.

154 Aaron Ember, Kindred Semito-Egyptian Words, in: ZAS 53, 1917, p.83-90 ver-
sucht p.89 sq. den KA auf sprachvergleichendem Weg zu efymologisieren, um von
da her auf eine gemeinsame semitische Wurzel zurilickzuschlieen. Fiir den
biradikalen Wartstarmm k° setzt er im Agyptischen und Hebriischen die Bedeu-
tung «Nahrung» an, die er im Hebridischen und Arabischen auch in “kf «essen»
(incl. Derivaten) wiederfindet. Wihrend ich diese Uberlegungen von Ember fiir
prinzipiell diskutabel halte, kann ich thm beim darauffolgenden Schritt nicht
mehr folgen: Alle diese Worte fiihrt er anschlieRend zuriick auf eine Wurzel kI
«emporhalten» (mit Verweis auf assyr. kuilu «tragen, halten»), mit dem alleini-
gen Ziel, so das Aussehen der KA-Hieroglyphe zu erkliren.

155 .Zandee, Death as an Enemy, Leiden 1960.
¥
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nichts! Das Wort Y% ist die ganz gewohnliche und normal-iibliche Schreibung fiir
k3 «Stier»; weder deutet irgendetwas auf «Ka», noch auf eine Schlange.

Die Basis fiir . ZANDEEs Interpretation liegt allem Anschein nach in der unkritischen
Ubernahme der JAcoBsoOriNschen Kamutef-Theorie, die k3 «Stier» und k3 «Ka»
auf einer fragwiirdig-hypothetischen Ebene miteinander vermengt (cf. supra 3.2).

Dies gilt gleichfalls fiir die zweite von J. ZANDEE herangezogene Stelle, CT V, 286c¢:

bsf.nsj sdzsk b wr,

J.ZANDEE {tbersetzt: I have averted the trembling for you, great k3-snake” (p.102).
— Auch hier steht in allen Textzeugen eine eindeutige Schreibung fiir «Stier» (mit
dem Phallus als Determinativ, obzwar ohne das zusitzliche, bei der Determinierung
durch den Phallus gleichwohl redundante Stier-Determinativ). Zwei Textzeugen
jedoch (B7Bo und M23C im Gegensatz zu B2Bo und S2C) haben das wr{(!) mit der
Schlange w. determiniert, sodaff hier — unter der Voraussetzung, daf keine Text-
verderbnis und ein Kklares Textverstindnis des Schreibers vorliegt — iibersetzt
werden kann: «Ich habe abgewehrt dein Zittern, (du) Stier (und) (du) Wr-Schlange».

Daff sowoh! in diesen beiden CT-Text-Varianten wie auch in der o.g. PT-Stelle
Stier und Schlange in eine Beziehung zueinander gesetzt sind, ist auffillig, dem
weiter nachzugehen hier jedoch nicht der Ort ist. Als Resultat in Sachen «Ka-
Schlange» bleibt, daR von einer solchen im dgyptischen Text nirgendwo die Rede
ist, und der Terminus-Eintrag in J.ZANDEEs Buch daher zu streichen wire,

n. — Hingegen mdchte ich den Vorschlag von W.WESTENDORF156 aufgreifen und
die in der 18.Dynastie belegte Kobra-Bezeichnung 7% (Hymnen an das Diadem, 4,2)
als von einem zur Wurzel k7 gehtrenden Wort ableiten, und nicht, wie es Wh.II,
115.15 will, von k(j.t «andere». In Parallele zu irt «Die Aufsteigende» wire es
durchaus plausibel, auch fiir die hier genannte Schlangen-Bezeichung eine Uber-
setzung wie «Die sich Erhebende» oder etwa «Die sich Aufblihende» anzunehrnen,
was das Angriffsverhalten der Kobra plastisch wiedergdbe. Allerdings miifte einer
solchen Ubersetzung ein Verbum k3 oder k3 mit der Bedeutung «(sich) erheben/
aufblahen» o.a. zugrundegelegt werden, ein Gedanke, den W. WESTENDORF mit
dem Titel seines Aufsatzes zwar aufwitft, aber nicht weiter verfolgt.

156 W.Westendorf, Der Wortstamin k3(j) — «heben, tragen» > «hervorbringen, erzeu-
gen», in: Bulletin de la Société d’Egyptologie Genéve 4, 1980, p.99- 102, hier:
P.101 8q.; sein Versuch einer Deutung jedoch, daff es sich ,um die wvon der
Schlange an den Himmel gehobene und von ihr auf dem Kopf getragene Satinen-
scheibe” handeln k&nnte, scheint mir niclit begriindbar.
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7.0 ICONOGRAPHICA

7.1 Die Grab-Statue als «Ka-Statue>

Es gibt —nach meinen Recherchen — weder eine Beischrift, noch eine Kiirzere In-
schrift, noch einen lingeren #gyptischen Text, in dem einer der vielen dgyptischen
Wirter des Sinnfelds «Statue» grammatisch per direktemn oder indirektem Genitiv
mit dem Wort KA verbunden ware.157 Das bedeutet zunichst: Der Begriff «Ka-
Statue» ist eine dgyptologische Wortfiigung, keine dgyptische.

Der Begriff «KaA-Statue» steht spétestens seit MASPERO in einem interpretatorischen
Kontext, der sich um das abendlindische Verstindnis des Ka rankt. Vielleicht in
Anlehnung an Totenbuch-Vignetten des Neuen Reiches, 158 auf denen die Ba-Seeles
in Vogelgestalt den Grabschacht hinunter zum Verstorbenen fliegt, und unter der
Vorgahe des Begreifenwollens des Ka als geistigen, konstitutiven Teil des mensch-
lichen Individuums seit der Mitte des letzten Jahrhunderts, stellte MASPERO unter
Zuhilfenahme der damals zur Verfiigung stehenden Text- und Bild-Dokumente eine
These auf, die in der gesamten Agyptologie rezipiert wurde und kurz umrissen etwa
so zu heschreiben ist:159

Der Ka ist ein geistiger Teil des menschlichen Wesens, detr mit der Geburt des
Menschen geschaffen wird, den Menschen durch sein Leben hin belebend begleitet
und nach dessen Tod nach Art einer Seele fliichtig wird. Den umbherirrenden Ka
treibt das Verlangen, zum Verstorbenen zuriickzukehren, um ihn neu zu beleben.
Wihrend jedoch die Ba-Seele> Kontakt sucht zum im Grab erstarrt liegenden
verstorbenen Kérper, strebt der Ka die im Serdab des Grabes aufgestellte Statue
des Verstorbenen als <Ersatzleib> an, um darin einzuwohnen. Insofern ist die Grab-
- Statue Sitz des Ka des Verstorbenen. Damit der fliichtige KA seinen <Ersatzleit»
wiederfindet, stehen auf den Statuen Namen und Titel des Grabinhabers. Der Ka in

157 Dies gilt auch fliir “hm/ “hn, twit oder $sm, also Bezeichnungen filir den engeren
Sinnbereich «Kult-Statue»; cf, W.Helck, in: LA I1], col.859-863, s. v. Kultstatue.

158 g g, pLouvre I11.36 (Nb-qd), Vignette zu Tb 1: Naville, Th I, t.IV (Pe).
159 1m einzelnen cf. Teil A mit Kap.1.3.
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der Statue ist auch Gegenstand des Totenkultes, den der sog. «Ka-Diener» vor der
Statue vollzieht, wenn er seine Opfergaben «dem KA des NN» darreicht.

Zwar gibt es in allen Perioden der &dgyptischen Geschichte private Grabstatuen, also
Statuen von nicht-koniglichen Verstorbenen in deren Gribern. Fiir die Ausbildung
der Theorie von der «Ka-Statue» ausschlaggebend waren jedoch die in den Mastaba-
Grabern des Alten Reiches gelunden Serdab-Statuen. Zum Thema «Grabstatue im
Alten Reich» liegt eine umfangreiche und griindliche, aber kaum rerzipierte Arbeit
von Anwar SHOUKRY 160 vor. Sie zeigt eindeutig, daf die fiir die Theorie MASPEROS
mitkonstitutive enge Verbindung zwischen Opferstelle, dem Opfer «fiir den Ka des
NN» und der Statue nur eine Ausformung einer jahrhundertelangen Entwicklung
darstellt, die keineswegs als allgemeiner und durchgangiger status quo pauschalisiert
werden darf. A.SHOUKRY konnte aufweisen, daf} die Statue mit der Opferstelle ur-
spritnglich gar nichts zu tun hatte, die Statue in einem Serdab vielmehr einst
atiferhalb des Kultteils des Grabes ihren Platz hatte, erst im Laufe der 4.Dynastie
langsam immer mehr ins Innere des Grabes riickte, und selbst, als sie dann ab und
an auch hinter der Scheintiir oder im Grabschacht hinter der Opferstelle zu stehen
kam, trotzdem oft genug eine zweite Statue weiterhin aufferhalb des Kultbereichs
plaziert war {(cf. e.g. die Mastaba des Ti in Saqgara).

Weiterhin operiert MASPERCG im Rahmen seiner idealisierenden Theorie immer nur
mil einer Statue als Ersatzleib>. Dagegen gibt es eine Menge Griber, die mehr als
eine Statue aufweisen; zudem miissen diese gar nicht alle im Serdab versammelt
sein. Im Grab des Periickenmacheérs R<wr bei Giza befinden sich 25(}) Statuen-
kammern Uber die ganze Mastaba verstreut.16l Zum Thema «Ersatzleib» stellt
A.SHOUKRY sehr treffend fest: Wire der Agypter tatsichlich der Meinung gewesen,
.dass die Statue den Korper...ersetzen kinnte, dann wiirde er sich nicht so um die
Erhaltung des Kdrpers bemiiht und auch nicht so eifrig nach..Konservierungs-
methoden gesucht haben...” (p.198).

Nur diese wenigen Punkte seien genannt, um die Fragwiirdigkeit der MASPERO-
schen Theorie zu dokumentieren, Die scheinbare Geschlossenheit dieser These ist
wohl verantwortlich dafiir, daR sie geradezu schlagartig in der gesamten Agyptologie
Aufnahme fand und bis heute nicht ganz aufgegeben ist. Geschlossen ist die Theorie,
weil sie aus unterschiedlichen Versatzstiicken ein Ganzes farmt, worin sich alles,
was man vom KA in Erfahrung gebracht hat, irgendwie wiederfindet. ¥iir scheinbar
geschlossen halte ich diese Theorie, weil man alle diese Versatzstiicke nur irgendwie

160 A Shoukry, Die Privatgrabstatue im Alten Reich, Kairo 1951; zum Folgenden cf.
besonders p.191 sq.

161 S.Hassan, Excavations at Giza 1929-1930, Kairo 1930, p.1.
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wiederfindet, und auch dann nur, wenn man einen ahistorischen Mafistab anlegt.
Ihre Fragwirdigkeit wird zus#tzlich dadurch gesteigert, daf sie in ihrer umfassenden
Universalitat jegliche internen Widerspriiche ausklammert. Dadurch gewinnt die
Theorie eine eingdangige Glitte und zugleich eine der Willkiir Raum schaffende
Vagheit, die sich fiir mich e.g. darin dufert, da mancher Agyptologe iiber MASPERO
hinausgehend jegliche Art von Privat- oder Kdnig-Statue, ob im Grab oder Tempel,
unbekiimmert als «KA-Statue» bezeichnet, 162

Um Miflverstandnisse zu vermeiden, mochte ich hervorheben, daf es mir nicht
darum geht zu bestreiten, daff an Grabstatuen ein Kult gepflegt wurde, und auch
nicht, daf Opfergaben vor der Statue niedergelegt wurden «fiir den Ka des NN»,
Ich wende mich hier nur gegen die Behauptungen, 1. daf der Ka in der Grab-Statue
einwohnt, 2. daf die Grabstatue eine «KaA-Statue» ist. Diese Aussagen sind keinem
dgyptischen Text zu entnehmen; sie haben ihren Ort ausschlieRlich in der oben
skizzierten Theotie MASPEROS.

Demgegeniiber mochte ich die These aufstellen und im Weiteren erweisen, dafi der
Ka mit der Grab-Statue (sowie jeder anderen Form von Statue) prinzipiell nichts zu
tun hat, mit anderen Worten: Es gibt keine «KaA-Statue»!

7.2 Die Ka-Statue> als Begleiter des Konigs

7.2.1 Die rundplastische <Ka-Statue> des Konigs «Horus»

Als Paradebeispiel fiir eine «Ka-Statue» gilt die hélzerne Statue aus dem Grab des
in die 13.Dynastie zu datierenden Kénigs Hr (s3-R°-Name);in der Literatur wird er
manchmal auch mit seinem mjswt-bjt-Namen 3w-ib-R° benannt. 163

162 pezentes Beispiel: L.Bell, Luxor Temple and the Cult of the Royal Ka, in: JNES 45,
1986, p.251-294, passim; e.g. p.256 die beiden Holzstatuen aus dem Grab des Tut-
anchamun, die zu beiden Seiten des versiegelten Eingangs zur Sargkammer
standen, oder p.259 die Kolossalstatuen Ramses II. vor dem Luxor-Tempel. — Als
Protagonisten fiir diese Pauschalisierung sind besonders zu nennen: G.A. Reisner,
S8.8chott, H.Ricke, J.Spiegel, U.Schweitzer.

163 J.v.Beckerath, Handbuch der dgyptischen Kénigsnamen, MAS 20, Berlin 1984,
fiihrt ihn auf p.69 und p.203 an Position 14 auf. — Die o.g. Statue wurde ausge-
graben und publiziert von Jacques de Morgan, Fouilles a4 Dahchour (vol.I: 1894),
Wien 1894-95, p.91 sq. mit fig.212-216.
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(a) (b) (e)

fig.9: Die <KA-Statue> des Kinigs «Horus»
{ntach: J, de Morgan, Fouilles &2 Dahchour I, fig.212 (hier: a+b) und 215 (hier: c)

Die Statue ist ein Unikat. Sie ist 1,35 m hoch und ganz aus Holz gefertigt; an einzel-
nen Korperpartien haben sich vereinzelt Reste von Blattgold nachweisen lassen. Die
Plastik stellt eine nackte maénnliche Person dar; sie steht in Schrittstellung auf einer
Plinthe. Fiir welchen konkreten Zweck diese Vorrichtung dienen sollte, ist unklar;
offenbar war jedoch nicht daran gedacht, die Statue ganz aus dem Naos heraus-
zuziehen, denn sie ist insgesamt zu hoch, um durch die Tiréffnung zu passen.

Thre linke Hand ist vorgestreckt und enthielt einst aller Wahrscheinlichkeit nach ein
Stab, vielleicht einen von denen, die abseits im Grab gefunden wurden.164 Der
rechte Arm hingt gerade herunter, die Finger sind zur Faust geschlossen, dennoch
lassen sie eine Hdhlung frei, in der ein weiterer Stab oder ein Wedel gesteckt haben
kénnte. Das herausgearbeitete Haar der Strahnenperiicke fillt vorn und hinten iiber
die Schulter und 148t die Ohren frei. Die Augen sind eingelegt. Am Xinn ist ein

164 J. de Morgan, o.c., p.96, fig,221-225. Photographien e.g. bei K.Lange/M.Hirmer,
Agypten, Miinchen 31975, t.120-121.
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langer, an seinem unteren Ende nach vorn geschwungener Gotter-/Konigsbart
befestigt. Von Bemalungsresten sind am Kérper heute noch deutlich ein breites
Pektoral zu erkennen und feine Farbspuren eines Bandes an der Hiifte und dem
rechten Oberschenkel, das vielleicht auf einen einst auch real um die Hiifte geschiun-
genen Leinenschurz verweist.

Auf dem Scheitel ist ein Ka-Tkon aufgesteckt. Die Hinde des Zeichens sind so
wiedergegeben, daff die Handflichen sich dem frontal stehenden Betrachter zu-
wenden, wodurch sie sich abheben von der Darstellung der (j-Hieroglyphe; trotz
dieses gestalterischen Unterschieds in der Handstellung darf mit ziemlicher Sicher-
heit von keinem prinzipiellen Unterschied in der Bedeutung ausgegangen werden
(cf. supra Kap.6.1.2).

Die Statue steht in einem 2,09 m hohen hélzernen Naos; obwohl Tiirzapfen nicht
deutlich ausgeprigt sind, darf wohl eine Doppeltiire angenommen werden, worauf
ein Anschlag entlang der oberen sowie an der seitlichen Tiirlaibung hinweist. Die
Vorderseite des Naos tragt drei Inschriftenbidnder, deren Grundierung aus Gips mit
Blattgoldauflage besteht; die Hieroglyphen sind in griiner Farbe aufgemalt.

Auf dem Tirsturz des Naos auflen ist mittig die gefliigelte Sonnenscheibe ange-
bracht, rechts und links flankliert von der Inschrift Bhdtj ntr-< s;b-sw nb-p.f
«Der-von-Behdeti, grofier Gott, mit schilletndem Gefieder, Herr des Himmelss.,
Uber etwa zwei Drittel der Stirnseiten der Seitenwinde laufen rechts und links, von
oben nach unten zwei nahezu identische Hieroglyphenzeilen, die mit der sehr
ausfithrlichen Titulatur des Konigs Horus beginnen und sich dann iibergangslos
fortsetzen mit:

(links:) ¥4H%8° / (rechts:) +.2.4 9%

bntj pr-dwz2.t(?) mr.y

dil~f] “nh dd w3s snb
sw-ibsf hr s.t Hr ot “nnhw mj R d.t

...zu dem der lebendige KA gehort, / ...und der lebendige KA des Kénigs,
der Erste des <Morgenhauses:(?), der Geliebte.

Er gebe Leben, Dauer, Herrschaft, Gesundheit,

damit er freudig sei auf dem Horus-Thron der Lebenden — wie Re, ewiglich.

7.2.2 Die <KA-Statue> als Relief in Tempeln

Neben der rundplastischen <Ka-Statue- des Konigs Horus wird in der Regel eine
andere Gruppe von Abbildern als «Ka-Statuen» bezeichnet. Es handelt sich dabei
um eine Relief-Figur, die ab der 5.Dynastie in allen groBeren Tempel-Anlagen bis in
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die romische Zeit der &dgyptischen Geschichte hinein angetroffen werden kann.
Erstmals nachzuweisen ist die Abbildung im Totentempel des Sahure (cf. fig.10a).165

a2
‘_‘:'}

..

S

e =)
LT,

Polg i

fig.10a: Sahure auf Gazellenjagd (aus: L.Borchardt, Sahure II, Blatt 17 [Ausschnitt])

Das gesamte Relief, von dem hier ein Ausschnitt wiedergegeben ist, zeigt den Kénig
bei der Jagd, rennend, mit Pfeil und Bogen auf Gazellentiere schiefend, die vor ihm

165 1 Borchardt, Das Grabdenkmal des Konigs Sahure, vol.II: Text & Tafeln, Leipzig
1910-13, Blatt 17; cf. die Fragmente gleicher Standarten auf Blatt 25 und 46.
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in einem Gehege zusammengetrieben worden sind. In seinem Jagdlauf wird der
Kénig von einer Standarte begleitet, auf deren Querholz das KaA-Ikon aufliegt. Die
Ka-Arme umfassen eine rechteckige Kartusche, deren untere Hélfte von der Palast-
fassade eingenommen wird. Die obere Hailfte zeigt zwei von oben nach unten zu
lesende Hieroglyphenreihen. Die rechte schreibt den Horus-Namen nb h<w, die
linke den s5-R°-Namen z?hw-R¢ des Konigs. Auf dem Rechteck thront ein Falke.
Unten miindet die Standartenstange in eine Standlinie.

Aus dem Schnittpunkt zwischen Standartenstange und aufliegendem Querholz ragen
ein Paar menschlicher Arme. Die Hand des herunterhdangenden rechten Armes trigt
ein ‘nh-Zeichen und eine Straufenfeder. Die Hand des leicht angewinkelten linken
Armes fafit eine lange diinne Stange, an deren oberen Ende — wie aus Blatt 42
(fig.10b) oder 32 hervorgeht — ein kleiner Kopf (aus Holz?) aufgesteckt ist; Reste

fig. 10b: Stab-Aufsatz mit Konigs-Kopf
(aus: L.Borchardt, Sahure II, Blatt 42 [vergrifferter Ausschnitt])

gelber Bemalung maogen auf Gold als Material deuten. 196 Dieser Kopf triagt — soweit
erkennbar — ein konigliches nms-Kopftuch; an der Stirn prangt ein Urdus; das Kinn
ist durch einen (gestutzten) Konigsbart geschmiickt. Der Hals ist von einer Art
Kragen umgeben, an dem in regelmafigen Abstinden Langsstreifen erkennbar sind,
und der aus steifem Material zu bestehen scheint. Dieser <«Kragen. findet nach
meinen Recherchen nur in Zusammenhang mit diesem Konigskopf Verwendung, wie
auch der Stab mit dem Konigskopf als solcher nur in diesem Szenentypus auszu-

machen war. 167

Der einzige Ort, an dem ich die Stange mit dem Konigskopf deutlich als solche er-
kennbar und deutlich nicht von einer Ka-Standarte getragen finden konnte, war ein
Relief aus dem gleichen Tempel (L.Borchardt, o.c., Blatt 32). Dieses sehr fragmen-
tarisch erhaltene Wandstiick zeigt den schreitenden Konig, vor dem in mindestens
3 Registern Reihen von Minnern einhergehen, und von denen jeder einzelne genau
einen solchen Koénigskopf-Stab trigt, wie er oben beschrieben wurde. Diese Reihen
von Médnner, die keine hesondere Tracht zeigen, werden in der Beischrift als Sms.w
pr-< «Gefolge des (Konigs-)Palastes» gekennzeichnet.

186 cf, die Beschreibung von Sethe, in: L. Borchardt, Das Grabdenkmal des Ké&nigs
Sahure, vol.II: Die Wandbilder (Text), Leipzig 1913, p.47.

167 Ali Hassan, Stocke und Stibe im pharaonischen Agypten, MAS 33, Miinchens
Berlin 1976, hehandelt diesen Stab nicht.
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Weitere Beispiele fiir derartige Reliefs sind im Alten Reich noch fiir die Totentempel-
Anlage Pepis Il. aus der 6. Dynastie dokumentiert.168 Alle drei iiberkommene Szenen
sind nur duflerst fragmentarisch erhalten, diirften jedoch von G.JEQUIER prinzipiell
richtig rekonstruiert sein.

Das erste Relief zeigt den Konig auf Nilpferdjagd; er steht auf einem Papyrus-Flog;
seine Linke hilt das sich aufbdumende Tier am straffen Seil fest, der rechte Arm

fig.11: PepiI1. bei der Nilpferdjagd (nach: G.Jéquier, Pepi II, vol. III, t.32 [Ausschnitt])

168 Gustave Jéquier, Le monument funéraire de Pepill, vol.II: Le temple, Kairo 1938,
t.8 und 41; val.III: Les approches du temple, Kairo 1940, t.32.
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holt zum Stof mit der Harpune aus. Hinter dem Konig ist die vom Sahure-Relief
bekannte KA-Standarte abgebildet.

Im zweiten Relief liegt eine typische «Erschlagen-der-Feinde»-Szene vor; auch hier
wird der Kénig von einer «Ka-Standarte» begleitet, die allerdings leicht abge-
wandelt ist. Die senkrechte Tragestange der Standarte ist ersetzt durch eine mensch-
liche Figur.

——
—

LN \\3 \ 3‘3”:
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—————— e N T ! =

fig.12: Pepi Il heim «Erschlagen der Feinde» (nach: G.Jéquier, PepiIl, vol.II, t.8)

Die hier nicht abgebildete dritte Szene zeigt Pepill. (mit der Doppelkrone) in
gleicher Pose, mit der linken Hand das Gehorn einer Gazelle packend. Die KA~
Begleitung des Konigs entspricht der in fig.12 gezeigten.
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A

(e¢) t.30, Szene 9° (d) t.40, Szene 28’

fig.12*: Sesostris I. in Begleitung von KA-Standarten vor Amun-Re opfernd

(nach: P.Lacaus/H.Chevrier, o,c., Tafelband — Ausschnitte)
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Aus dem Alten Reich sind mir sonst keine gleiche oder ihnliche KA-Abbildungen
bekannt; aus dem gesamten Mittleren Reich gibt es nur ein einziges iiberliefertes
Bauwerk mit den thematischen Ka-Szenen, die sog. «chapelle blanche» von
SesostrisI. (cf. fig.12*).169 Diese diirftige Beleglage ist mit ziemlicher Sicherheit
allein im Mangel erhaltener Tempelbauten aus dieser Epoche zu erkliren, und nicht
damit, dafl es die besprochenen Darstellungen sonst nicht mehr gegeben hitte,
Denn in allen dann wieder erhaltenen Tempein ab dem Neuen Reich bis in die
romische Zeit ist eine entsprechende Ka-Begleitung fiir den Konig nachweishar.

(a) (b)

fig. 13: Amenophis III. von der KA-Standarte begleitet vor Amun opfernd
(nach: H.Brunner, o.c., t.60 [=Szene XVIL/26, hier: a], t.86 [=Szene XVII/52, hier: b])

169 pijerre Lacau/ Henri Chevrier, Une chapelle de Sésostris I®T a Karnak, Kairo
1956; Tafelband, Kairo 1969. Neben den in fig.12* (a)-(d) wiedergegebenen
Szenen cf. auch t.15 Szene 7 sowie t.29 Szene 5’ und 6’. — Wihrend die Bruch-
stlicke dieser Kapeile aus dem III. Pylon von Karnak geborgen wurden, berichtet
J.Leciant, Fouilles et travaux en Egypte et au Soudan (1977-78), in: Orientalia
48, 1979, iiber Arbeiten am IX.Pylon und dabei entdeckten wiederverwendeten
Reliefbltéicken des MR. Es handelt sich dabei allem Anschein nach um eine
weitere Kapelle Sesostris’ 1., von der ein Block zeigt .le roi, suivi de Pimage de
son ka” (p.372). Leider bescheibt Leclant diesen «Ka» nicht genauer und gibt
auch keine Abbildung bei.
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Das zu betrachtende Reliefmotiv mit dem Ka-Ikon erscheint dann ab dem Neuen
Reich an den Tempelwédnden in den zwei bekannten Varianten. Aus der grofen
Anzahl der Belege seien beispielhaft zwei aus dem gut dokumentierten Sidteil des
Luxor-Tempels herangezogen (fig.13).170

In den Motiven der Ka-Standarten des Mittleren Reiches (fig.12*) sowie des Neuen
Reiches (fig.13) finden sich gegeniiber denen aus dem Alten Reich keine wirklich
bedeutenden Unterschiede; festzuhalten ist nur: Die senkrechte Standartenstange
ende{ vom Mittleren Reich an auf der Standlinie grundsitzlich mit einem Zn-Ring
(fig.12* (b), 13(a)); wihrend die MR-Beispiele nach dem Vorbild des Alten Reiches
die Palastfassade in der rechteckigen Kartusche noch detailreich wiedergeben (cf.
fig. 10¢a), 12+*), fehlt im Neuen Reich die Palastfassade hiufig ganz, sodaf es scheint,
als ob die ganze Kartusche verkiirzt sei, und somit nicht mehr in die Ka-Arme
eihgelassen ist, sondern von den Daumenspitzen der Ka-Hinde getragen wird (cf.
fig. 13(»)); die in die Kartusche eingeschriebene Inschrift trigt den Horus-Namen
des Kénigs (hier: Amenophis’IIL. ), von der frithen 18.Dynastie (Thutmosis I.) bis zur
23.Dynastie (Schebitgo) eingeleitet durch das Epitheton ks-nht «Starker Stier»; auf
der Karfusche sitzt stets der Horus-Falke, vom Mittleren Reich an mit der Krone
Ober- und Unterdgyptens versehen; vom Neuen Reich an schwebt hinter dem
Falken in der Regel eine Sonnenscheibe, von der eine Urdus-Schlange (manchmatl
mit einem <nfi-Zeichen um den Hals) herabhingt; der Koénigskopf auf der langen
Stange hat sich bereits im Mittleren Reich zur Biiste gewandelt, ihm fehlt der oben
bei Sahure beschriebene «Kragetp, aber wahrscheinlich sind die unterhalb der Biiste
ab und an wiedergegebenen rechteckigen <Uberhdnge> vorn und hinten als Relikte
des einstmaligen <Kragens» zu verstehen.

7.2.3 Die KA-Statue> im Grab des Tutanchamun

Die meines Wissens einzige gemalie Wiedergabe einer den Ko&nig begleitenden
Ka-Figur befindet sich im Grab des Tutanchamun, und zwar auf der Nordwand der
Sarkophag-Kammer (cf. fig.14).171

Der Kénig (in der Mitte) wird von Osiris (links), nach seiner Beischrift «der Herr
des Westens, der grofle Gott», empfangen. Der Gott beriihrt mit seinen aus der

170 H.Brunner, Die siidlichen Riume des Tempels von Luxor, AV 18, Mainz 1977.

171 cf. G.Steindorff, Die Grabkammer des Tutanchamun, in: ASAE 38, 1938, p.641-
667.
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Mumienhiille herausragenden Hénden die Brust des Konigs, wihrend dieser den
Gott an den Hiiften faft. Hinter dem Konig steht der k3 n(j) njswt hntj dbst «der
dem Konig zugehorige Ka, der Erste des Palastes(?)». Die Ka-Figur hat das (bereits
oben beschriebene) Aussehen. Anstatt in der Rechten die lange Stange mit dem
Koénigskopf zu tragen, hilt die Figur ihren Arm hinter den Riicken (oder an die
Hiifte) des Konigs. In der linken herabhingenden Hand fehlt die StrauRenfeder, was
nicht weiter verwundern mug, da sie mangeinden Platzes wegen manchmal auch in
den Reliefabbildungen fehlen kann. Auf dem Kopf trégt die <KA-Statue> das Ka-Ikon
mit der rechteckigen Namenskartusche; darin eingeschrieben ist nur das den Horus-
Namen einleitende Epitheton k3-nht «Starker Stier» ohne den Horus-Namen selbst:
auf der Kartusche thront ein Falke (ohne die Doppelkrone) mit einer Urdus-Schlange.

v

fig. 14: Tutanchamun
in Begleitung des KA
vor Osiris

(nach: G.Steindorff,
in: ASAFE 38, 1938,
£ OXVID)

Bemerkenswert ist, welche die Szene «Koénig mit Ka-Begleitung» sonst ausmachen-
den Bestandteile aufgrund des hier herrschenden Platzmangels entfallen kénnen.
Neben der bereits erwidhnten Straufenfeder sind dies die Palastfassade mit dem
Horus-Namen; von der srfi-Kartusche bleibt nur ein kiimmerliches Rechteck mit
dem im Neuen Reich offenbar wichtigen k3-npf-Epitheton. Aufierdem fehlt die
Stange mit dem Konigskopf an ihrer Spitze.

7.2.4 Die Entwicklung des Motivs nach der 18.Dynastie

Die Themen der Bilder, auf denen der Koénig in Begieitung der Ka-Standarte auf-
tritt, wandeln sich: Die Jagd nach Gazelle oder Nilpferd spielt nach dem AR fiir den
Konig mit seinem Ka keine Rolle mehr. In der 18.Dynastie steht der Kénig, wenn er
mit seinem KA zusammen auftritt, vorzugsweise adorierend bzw. opfernd vor Gott-
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heiten; das Gleiche gilt prinzipiell fiir die 19.Dynastie.172 Das andere bestimmende
Bildmotiv, in dem der Kénig in der Regel immer zusammen mit seinem KA erscheint,
sind die meist grofformatigen und an hervorragenden Stellen angebrachten «Erschla-
gen-der-Feinde»-Szenen; sie finden sich noch an den spitesten Tempeln.173 Zu
- diesem Thema kommt in der griechisch-rémischen Zeit ein weiteres hinzu: Der
Ko6nig wird beim Auszug aus seinem Palast dargestellt; dabei wird er von voraus-
ziehenden koniglichen Geleitstandarten und ihm nachfolgend von der Ka-Standarte
begleitet (cf. fig.15).174
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fig.15: Der Konig in KA-Begleitung beim Auszug aus dem Palast
(nach: de Morgan, Kom Ombos I, p.66, fig.73)

172 ¢, e.g.: A.Mariette, Abydos I, Paris 1869, t.33: Sethos I. am Opfertisch vor der
Konigsliste sitzend; hinter seinem Thron steht die von der menschlichen Figur
getragene KA-Standarte; The Epigraphic Survey (ed.), Medinet Habu, vol.V,
Chicago 1957, t.287: der Kionig rmit KA-Standarte vor Amun und Mut; auch in
spiteren Tempelanlagen taucht das Motiv auf: cf. de Morgan, Catalogue des
monuments et inscriptions de 'Egypte antique II, (= Kom Ombos II), Wien 1909,
b-196: der Ktnig mit KA-Standarte vor Re-Harachte und Isis; cf. p.68.

173 E.g.: Medinet Habu, vol.VIII (The Eastern High Gate), Chicago 1970, t.625; E.
Chassinat, Edfou X, t.CVII; H.Junker, Der groffe Pylon des Tempels der Isis in
Philae, Denkschriften der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften zu
Wien, phil. -hist. 1., Sonderband, Wien 1958, p.9, p.26.

174 E.g.: E.Chassinat, Edfou X, t.CLI; de Maorgan, a.c. I, {= Kom Ombos I), Wien 1895,
p-65 und p.66.
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7.3 Zusammenfassung zur <KA-Statue

Bei den <Ka-Motivens, wie sie sich e.g. in fig.13 gegeniiberstehen, unterscheidet
sich (b) von (a) nur darin, daR die senkrechte Standarten-Stange mit ihrem Stand-
Teil ersetzt ist durch eine menschliche Figur. Deren Arme bzw. Hinde sind es nun,
die zum einen die lange Stange mit dem Kénigskopf tragen, zum andren das <nh-
Zeichen mit der StrauRenfeder.

Diese Relief-Figur ist direkt und bis in die Einzelheiten vergleichbar mit der sog.
«Ka-Statue» des Konigs Horus (cf. supra Kap.7.2.1 mit fig.9). Die Holz-Plastik
trigt gleichfalls diese Periicke, den Bart, das Pektoral, den zu erginzenden Schurz;
Beinsteflung und Armhaltung sind identisch. Obwoh! die Hinde der Holz-Statue
heute ins Leere greifen, darf aufgrund der vorhandenen Bohrungen davon ausgegan-
gen werden, daR sie einst eben jene Attribute der Relief-Statue trugen. Allein, drei
Dinge fehlen der Rundplastik: Der Stierschwanz, die Standartenbander und der
Querholm der Standarte auf dem Kopf. Leider ist die Plastik in den verfiigbaren
Photographien immer nur von vorn abgebildet, und im Agyptischen Museum in
Kairo ist die Statue im Naos aufgestellt, so da es nicht erfahrbar war, ob der
Riicken eine Vorrichtung zur Verankerung eines (eventuell hdlzernen) Stier-
schwanzes aufweist; ebensogut kdnnte der Stierschwanz aber auch aus verging-
lichem Material gefertigt oder aber mit dem Schurz an die Statue gebunden gewesen,
und wie dieser und/oder die Strauenfeder verlorengegangen sein. Andererseits ist
der Stierschwanz nach Ausweis der Belege erst im Neuen Reich nachweisbar. Die
Standarten-Figur der Reliefs Pepis II. kennt ihn nicht! Das Kriterium «vergangliches
Material» scheint mir auch fiir das Fehlen der beiden Standartenbander mafgebend
Zu sein. — Was jedoch als nicht erkldrbarer Mangel der Holz-Statue bleibt, ist die in
den Reliefs stets mit abgebildete Querstange der Standarte auf dem Scheitel der
Figur. Angesichts aller iibrigen Ubereinstimmungen jedoch, und im Hinblick darauf,
wie die 14 KAs im Neuen Reich und danach abgebildet werden (cf. infra Kap.8.4),
glaube ich annehmen zu koénnern, daf wir in der Statue aus dem Grab des Konigs
Horus die rundplastische Wiedergabe der so hiufig auf den Tempel-Winden dar-
gestellten, den Konig begleitenden Relief-Figur vor uns haben.

Kehren wir zu den gut dokumentierten siidlichen Raumen des lLuxor-Tempels
zuriick. In den 188 Szenen der von BRUNNER aufgenommen Raumgruppe F (nach
NELSON) kommt in jeder einzelnen der Kénig vor, ailein oder im Verkehr mit einer
oder mehreren Gottheiten. In diesen 188 Szenen tritt 14 mal das Ka-Motiv mit der
Figur, 10 mal mit der Standarte auf, stets hinter dem Kd&nig. Weder die Kleidung
des Konigs (e.g. was die von ihm getragenen unterschiedlichen Kronen anlangt),
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noch der Handlungskontext, in dem er sich befindet (e.g. Opfer oder Sed-Fest),
noch die Gottheiten, denen er gegeniibersteht, noch der Raumkontext lassen in
irgendeiner Weise eine Regel erkennen: Weder in Hinblick auf die Frage, wann der
Konig tberhaupt von einem Ka begleitet wird, noch im Hinblick darauf, wann er
von welchem der beiden verschiedenen Motive begleitet wird. Diese <Regellosigkeits
gilt ebenso fiir die Belege nach dem Neuen Reich bis in die spdteste Zeit. Das
Abbildungsverhiltnis von Standarte mit Tragestange und Standarte mit Figur bleibt
in etwa ausgewogen, und es lassen sich auch hier keine kontextabhdngigen Pra-
ferenzen fiir die eine oder andere Variante ausmachen. Zieht man hierzu die Be-
obachtung von oben, daf die beiden Motive sich nur darin unterscheiden, daB auf
der einen Seite die senkrechte Standartenstange und auf der anderen Seite die
anthropomorphe Figur stehen, so driangt es sich meines Erachtens geradezu auf
zu vermuten, daf beide Motive prinzipell austauschbar sind und dasselbe meinen.

Geht man von diesem Gedanken aus, ist es nicht mehr méglich, sowohl die rund-
plastische Holzfigur des Konigs Horus sowie die Relief-Figur mit dem Ka-Ikon auf
dem Kopf als «Ka-Statue» anzusprechen, wie es landldufig geschieht, und zwar in
dem Sinne, daff man die menschliche Figur fiir den «Ka» des jeweiligen Konig hilt;
demgegeniiber hat niamlich noch kein Agyptologe die Standarte mit dem Ka-Ikon
«Ka-Statue» genannt. Ebensowenig kann es dann angehen zu behaupten, die Figur
mit dem Ka-Ikon auf dem Xopf sei ein Beweis dafiir, dae diese Figur die «Personi-
fikation des Ka» sei, oder gar, daf der KA ,hier als lebendiges Wesen gedacht”175
sel.

Nach meinem Dafiirhalten liegt der Identifizierung jener anthropomorphen Figur
mit dem «Ka» des Konigs jener Aspekt der MaspEROschen Theorie zugrunde, worin
der KA als persénlicher «Geist> oder alter ego des Konigs verstanden wird, ein
Gedanke, zu dem die funktionsgleiche Standarte mit dem Ka-Ikon nicht passen
will, weswegen sie stets auch geflissentlicher Nichtbeachtung anheimfallt.

Setzt man hingegen eine prinzipielle funktionale Identitit der menschlichen Figur
mit dem Ka-Ikon und der Standarte mit dem Ka-Ikon an, dann mufl gefragt werden,
was diese Identitdt ausmacht bzw. inwiefern die Standarte und die menschliche
Figur austauschbar ist. Was ist das tertium comparationis dieser beiden Motive?

Meine Antwort auf diese Frage lautet: Die Standarte sowie die immer schreitend
dargestelite menschliche Figur haben beide eine Tragerfunktion, und zwar in statu
movendi. In ihrer Funktion sind sie den anderen bekannten Standarten gleichzu-

175 Sethe, in: L.Borchardt, Das Grabdenkmal des Kdnigs Sahure, val. I1: Die Wandbil-
der (Text), Leipzig 1913, p.31.
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setzen, die als §ms.w «Gefolge» (des Horus, des Min etc.) auftreten. Der Sinn aller
Standarten ist, die Symbole, die die Standarten auf ihren Tragbalken transportieren
—genauer: das, woflir diese Symbole stehen — in der unmittelbaren Niahe des
Kénigs zu behalten, wodurch sie fiir den Kénig stets prisent und verfiigbar sind.

Diese Einschatzung gilt ganz allgemein und nicht nur fiir die in der Regel solche
Gefolge bildenden Numina; so e.g. in einem Relief Thutmosis’' III. aus Karnak, auf
dem neben dem jungen, das Bogenschieflen iibenden Konig eine Standarte auf ihrem
Querholz weitere Pfeile bereithalt (fig. 16). Man vergleiche weiterhin die Totenbuch-
Spriiche, die verhindern sollen, daf dem Verstorbenen im Jenseits das Herz fort-
genommen wird, und die Vignetten dazu {(cf. fig.17).176

fig. 16

fig. 17
{Tb 27-Vignette)

Ebensc gilt dies fiir die langen Reihen von Opfertrager(inne)n, die e.g. im Toten-
tempel des Sahure dem Verstorbenen Konig aus allen Landesteilen bzw. ihren
jeweiligen landwirtschaftlichen Giitern ihre Opfergaben beibringen (cf. fig.18).

Auch in solchen Fillen kam, soweit ich sehe, bislang noch kein Agyptologe auf den
Gedanken, diese <Personen> als «Statuen» der (rtlichkeiten, deren Namen sie auf den

Kopfen tragen, anzusehen. Ebensowenig wird bei derartigen Beispielen behauptet,
dafl diese Lokalitdten als «lebendige Wesen» auftrdten. Warum soll das nun aber

gerade fiir den Ka gelten?

176 7y (Naville) 26, 27, 29B (nach Ba).



fig. 18: Opfertridger(innen) aus dem Toten-Tempel des Sahure

(nach:L.Borchardt, Sahure, vol.II, Blatt 31 [Ausschnitt]}

Es geht also nicht darum, daR die Standarte(nfigur) selbst das darstellt, prasentiert
oder personifiziert, was sie als Text oder Bild auf ihrem jeweiligen Querholz trigt.
Es mufl vielmehr differenziert werden zwischen der Standarte(nfigur) und dem,
was sie auf dem Querholm transportiert. Die Standarte(nfigur) hat nur die Funktion
eines mobilen Trégers, mit dem Zweck, in der Prisenz des Konigs zu sein, wo auch
immer sich dieser aufhilt, und damit zu gewahrleisten, daf dem Herrscher das, was
die jeweilige Standarte(nfigur) transportiert, dauernd zur Verfiigung zu halten.

Und so wie die Ortsnamen auf den Standarten der Opfertriager(innen) gelesen
werden konnen, kann auch gelesen werden, was die Ka-Standarte triagt; von oben
nach unten: k3 Hr «Ka des (Konigs) Horus N.N.», wobei in der Schreibung
der Horus-Name honorabile scriptu vorgezogen ist.

In den Fillen der Ka-Standarten(figuren) geht es somit darum, daR der «Ka des
(Kénigs) Horus N.N.» beim Kénig prisent verbleibt. Von diesem Standpunkt her
gesehen findet auch der seit den Neuen Reich nachweisbare 3n-Ring am Standfuf
derjenigen Standarten, die von keiner Figur getragen werden, eine Erklirung; er
stellt nach meiner Ansicht hier eine Abkiirzung fiir snj «umkreisen, umgeben» dar
und ist damit nur eine andere Ausdruckweise fiir den Gedanken der Prisenz des
von der Standerte Getragenen im Umkreis des Kénigs.

Auch die frithzeitliche Topfritzung { (Ka-Zeichen mit a-Beinen darunter) konnte
theoretisch hier seinen Platz haben. Weil dieses Zeichen jedoch nur zweimal in
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unsicherem Kontext belegt ist und in der entwickelten Hieroglyphenschrift nicht
mehr existiert, lassen sich daraus keine weiteren Schliisse ziehen;!”77 nur der Voll-
standigkeit halber sei es hier mit erwihnt. 178

Betrachtet man sich die maskulinen Standarten-Figuren genauer, und zwar nur ihre
korperliche Gestalt an sich, ohne die Standarte und die Attribute, die sie in den
Héanden halten, dann wird man feststellen, daR sie alle einheitlich aussehen. Sie
sind durch den langen, nach vorn leicht eingedrehten Bart (pbsw.f) als «gottlich»
konnotiert, dariiber hinaus weisen sie aber keine hervorstechenden Merkmale auf,
Sie tragen einheitlich einen schlichten gegiirteten Schurz, einen breiten Brustkragen,
gelegentlich Schmuckbédnder an den Oberarmen und Handgelenken, eine Haartracht
mit vor und hinter die Schulter fallendem Haar,179

Sieht man weiterhin von der die Standartenfiguren auszeichnenden Schritt-Haltung
ab, dann lassen sich diese Gestalten einer Kategorie von Gottheiten zuweisen, die
mit dem Titel «aspezifische Numina» charakterisiert werden kann. Sie treten in
Tempel-Reliefs oder Grabmalereien einzeln in subalternen Rollen auf, zu mehreren
reprasentieren sie oft Gotter-Kollektive. Thnen werden grundsétzlich keine Eigen-
namen zugesprochen, am ehesten sind sie mit dem nichtssagenden Titel nfr <
«gtofer Gott» bezeichnet.180

Was den anthropomorphen Ka-Standarten-Triger — abgesehen von der speziellen
Standarte — besonders kennzeichnet, sind folgende Attribute: 1. der erst ab dem NR
nachzuweisende Stierschwanz; 2. das f-Zeichen und die Straufenfeder, die wohl als
Zeichen der «Maat» gelesen werden muf, in der rechten Hand; 3. der lange Stab
mit dem Konigskopf obenauf in der linken Hand. Bis auf Punkt drei sind alle
anderen gottlich-konigliche Attribute. In den entsprechenden Reliefs nach der

177 W.M. F.Petrie, Royal Tombs of the Earliest Dynasties, vol.II, London 1901, t. LV
Nr.27 und 28; eine dieses Zeichen enthaltende Darstellung auf einem Sarkophag
der 30.Dynastie (cf. J.]J.Clére, Fragments d'utie nouvelle représentation égyptienne
du monde, in: MDAIK 16, 1958, p.30-46) gehdért sinngemif wohl auch hierher.

178 pie Topfmarke lieffe sich ebensogut demn in Kap. 9.2 behandelten Themenbereich
zuordnen, was inhaltlich letztlich koinzidiert.

179 zum Schurz cf. E.Staehelin, Untersuchungen zur dgyptischen Tracht im Alten
Reich, Diss. Basel 1965, MAS 8, Berlin 1966, p.11 sq.; H.Bonnet, Die agyptische
Tracht bis zum Ende des Neuen Reiches, UGAA 7.1, Leipzig 1917, p.40 sq.

180 pey Giotterkategorie «aspezifische Numina» sind zwei weitere Gruppen zuzuwei-
sen: das weibliche Pendant der soeben beschriebenen Kiasse (grundsitzlich in
gleicher Funktion, aber nicht in kollektiver Verwendung) sowie die meist in
Reihen auftretenden androgynen <Fruchtbarkeitsgétters; zu letzteren cf. J. Baines,
Fecundity Figures, Warminster 1985.
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19.Dynastie kann das {-Zeichen fehlen; da es jedoch ein ganz aligemeines Gottes-
attribut ist, hat es ohnehin keine besondere Aussagekraft.

Was die Stange mit dem Kénigskopf angeht, ist nichts Nadheres iiber sie auszumachen,
weil sie nur von der Ka-Standarte getragen wird; die einzige Ausnahtne, die ich
finden konnte, war die oben schon genannte Gruppe der Smsw pr-% im Toten-
Tempel des Sahure (cf. supra Kap.7.2.2); hier (L.Borchardt, o.c., Blatt 32) tragen
mehtere, von ihrem Auferen her gewdhnliche Agypter des Alten Reiches diese
Stange. Auch nach dem Neuen Reich ist diese Stange konstitutiver Bestandteil der
Bildeinheit «Ka-Standarte». Der Konigskopf auf der Stange erhdlt bei Ramses III
die Doppelfederkrone mit Widdergehirn und Sonnenscheibe,181 die ABDEr. MONEM
ABUBAKRI82 als unterdgyptische Herrscherkrone ansetzt; sie ziert fortan anstelle
des nms-Kopftuches durchgingig den Konigkopf. Spatestens ab der griechischen
Zeit entfallen dann auch die Urdus-Stirnschlange und der Gétter- bzw. Konigsbart.
Nur die Reliefs im Tempel von Kom Ombo stehen atiferhalb dieser Entwickiung
und halten in dieser Hinsicht an der AR-Darstellung fest.

Die Palastfassade in der sriz-Kartusche auf den AR-Abbildungen wird wahrscheinlich
spitestens im Neuen Reich weder in ihrem urspriinglichen Sinn mehr verstanden
noch mit neuem Sinn erfiillt; daraufhin deutet, daR das entsprechende Feld entweder
leer bleibt oder mit freien Strichmustern gefiillt wird. Aufgrund der mangelnden
Raumhdhe im Grab des Tutanchamun kann die Palastfassade ohne weiteres entfalten
(cf. supra Kap.7.2.3 mit fig.14). Als mogliche Ausnahme dieser Entwicklung ist
wiederum eine Szene im Tempel von Kom Ombo zu nennen (cf. fig.lS): Das Quadrat
ist mit einer Doppeltiir versehen (verschlossen mit einem Doppelriegel), was viel-
leicht als bewufite Reminiszenz an die einstige Bedeutung dieser Fldche gedeutet
werden darf.

Was fiir die thematische Ka-Szene als konstituierend bleibt ist: das Ka-Ikon mit
der Rechteck-Kartusche und dern Falken obenauf, der spétestens ab der 18.Dynastie
die Doppelkrone tragt; die Standarte(n-Figur) halt in einer Hand die Maat-Feder, in
der anderen die Stange mit dem Konigskopf.

Der Falke auf der Namens-Kartusche ist wohl als Horus-Falke anzusprechen. Da-
neben jedoch schwebt — insofern die Szenen jeweils soweit erhalten sind — {ber der
Gesamtkomposition des Kénigs mit der Ka-Standarte der Bhdtj-Falke, ersatzweise
die Geiergdttin Nechbet, beide jeweils mit dem 3n-Ring in den Klauen.

181 pfedinet Habu V, t.287.

182 A M.Abubakr, Untersuchungen iiber die Agyptischen Kronen, Gliickstadt/Ham-
burgsNew York 1937 (=Diss. Berlin 1937), p.40.
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fig.19: Agierend-prisentierende Arm-Paare

(a) aus: H.Ricke, Der Totentempel Thutmosis I11., BBf 3, Kairo 1939, t.9

(b) aus: A.Piankoff, The Funeray-Pap. of Tent-Ammon, in: Egyptian Religion 4, 1936, fig. 5
(c) Vignette zu Th 85 (Pa)

(d) aus: R.David, A Guide to Religious Ritual at Abydos, Warminster 1981, p.91

(e) P.Kaplony, 1AF, fig. 336

(f) Vignette zu Th 9 (Pe)

(g) aus: E.Feucht-Putz, Die kéniglichen Pektorale, Bamberg 1967, t.3.1

(h) Vignette zu Th 16A (La)

(i) aus: A Piankoff/N.Rambova, Mythological Papyri, New York 1957, p. 41, fig.25



EXKURS B: Ka als Hebe-Kraft

Im Zuge der Auseinandersetzung mit W. WESTENDORFS «Hebe-Kraft-Theorie» (cf.
bereits supra Kap.6.1.2) muf noch ein anderes Problem muf hier erértert werden:
die Funktion der Arme, die den Standarten entwachsen. Man vergleiche die aus
unterschiedlichen Epochen und Kontexten stammenden Beispiele in fig.19(a)-(i), 183

Alle diese Armpaare zeichnet auflerlich aus, daR sie aus irgendeinem corpus heraus-
wachsen; das mag die Sonnenscheibe sein, der Westberg, eine Namen-Kartusche,
eine Sykomore, eine Standarte oder eine Hieroglyphe. Das gemeinsame inhaltliche
Merkmal, das auf alle diese Armpaare paft, ist, daR sie agieren, in der Mehrzahl
der Fialle etwas prasentieren oder darreichen (bzw. — seltener — etwas Prasentiertes
paaren (J und [ ; sie stellen neben diesen somit eine dritte ikonographische Kategorie
dar.184 Der selbstdndige Charakter dieser Gruppe «agierend-priasentierender Armes»
wird weiterhin dadurch dokumentiert, daf sie im Gegensatz zu i und 1 keinerlei
hieroglyphischen Wert haben, sondetn ausschlieflich einen ikonographischen.
Wichtig dabei ist, daf auch die k3-Hieroglyphe fiir sich ais ein geschlossenes corpus
gilt (cf. <a@)). Und eben weil das Ka-Zeichen eine in sich geschlossene Gréfe ist,
mufl es, falls es als agierend dargestellt werden soll, von aufien her mit Armen
versehen werden. Die dem Ka-Zeichen seine Gestalt gebenden Arme konnen fiir
die attribuierende Konnotation «agierend» ganz offensichtlich nicht mit herangezogen
werden!

Ich kann es daher nicht mit W.WESTENDORF fiir angemessen halten, die Li-Hiero-
glyphe mit jenen Armpaaren iiber den Begriff «Hebe-Kraft» in eine Beziehung
setzen zu wollen. Abgesehen von der kategorialen Differenz zeichnet keines dieser
Armpaare aus, dafl sie etwas emporheben, sondern dafR sie agieren bzw. kankreter:
etwas darreichen; daf sie den Gegenstand ihrer Darreichung dann auch in ihren

183 weitere Beispiele e.g. bei C.Sourdive, La main, t. LXXIX; J.Baines, Fecundity
Figures, fig.16-20 auf p.46.

184 v, Guglielmi klassifiziert diese Kategorie (in: LA IV, col.978-387 s.v. Personifika-
tion) als «dynamisierends», J.Baines (Fecundity Figures, p.41-83) als «emblem-
atic»; zur Diskussion cf. W.Guglielmis Rezension von I.Baines Werk in: BiOr 47,
1990, col.630-634. — Meine Kritik an beiden Autoren setzt daran an, daf sie zwar
viel Miihe und Scharfsinn aufwenden, Personifikationsweisen zu analysieren und
zu kategorisieren, dabei jedoch auf einen unreflektierten Begriff von «Personifika-
tion» rekurrieren. Beide legen thren Betrachtungen das abendlindische Wort
«Personifikation» (und i.e. auch das Wort «Person» mit all seinen Implikationen)
zugrunde, ochne zu hinterfragen, ob diese Begrifflichkeiten (und die damit ver-
bundenen Vorstellungen) Fir das alte Agypten liberhaupt anwendbar sind.
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Handen halten, ist eine Folge ihrer Absicht. Eine «Hebe-Kraft» darin zu vermuten,
und dann von da her auf das «Wesen des Ka» zu schlieRen, scheint mir abwegig. 185

Dies gilt ebenfalls fiir die von W.WESTENDORFF herangezogene Zeichen-Gruppe
&: zwar ist hier eindeutig die Ka-Hierogiyphe abgebildet, aber die Arme des Ka-
Zeichens heben die Sonne nicht empor. Vielmehr ist die Sonnenscheibe in die
Ka-Hieroglyphe eingelassen, und daher allenfalls mit der ebenso in das Ka-Ikon
eingeschriebenen Namen-Kartusche oder mit den zwischen die Ka-Arme gelegten
Nahrungsmitteln (cf. fig.7 und 8) zu vergleichen, nicht jedoch mit den in fig.19
abgebildeten Darstellungen.

Sonne, Speisen wie srfii-Kartusche (bzw. der in ihr enthaltene Name? und/oder der
auf ihr sitzende Falke?) werden mit dem tj-Ikon ikonographisch, und das heifit
wohl auch inhaltlich, in eine <nnige> Nédhe und damit <innige> Beziehung zueinander
gesetzt. Was in concreto diese Beziehung ausmachen und die Kombination aussagen
soll, kann ohne weitere Kenntnisse der Semantik der singuliren Bestandteile sowie
der Hintergriinde ihrer Komponierung, nur spekulativ gedeutet werden (cf. die
weiteren Bemerkungen in Kap.10).

7.4 Der Ka im Geburtszyklus der 18.Dynastie

Im Folgenden wird weder das Ober-Thema «Theogamie» im alten Agypten noch
das Sub-Thema «Geburtszyklus» in seiner ganzen Breite untersucht. 186 Vielmehr
sollen nur diejenigen Szenen aus dem Zvklus behandelt werden, in denen der Ka in
Wort oder Bild eine Rolle spielt. Als Quellen kommen dafiir altein in Frage: 1. Die
nérdliche Halle im mittleren Hof des Totentempels der Hatschepsut in Deir el-Bahri,
und 2. der «Geburtsraum» Amenophis’ III. im Luxor-Tempel. 187

185 71y den etymologischen Uberlegungen von W.Westendorf cf. supra Kap.6.1.2
und Exkurs A, II.

186 zum Geburtszyklus cf. die eingehende Abhandlung mit BibHographie von H. Brun-
ner, Die Geburt des Gottkdnigs, AA 10, Wiesbaden 1964, — Cf. die Behandlung des
Themas bei U. Schweitzer, Ka, p.62-67.

187 pie entsprechenden Szenen finden sich beziiglich des Luxor-Tempels bei H.Brun-
ner, o.c. (im Einzelnen cf. die Verweise im obigen Texi), sowie bei A.J.Gayet, Le
temple de Louxor, Kairo 1894, t. LXIII-LXVII (hier als Textabbildungen verwen-
det), beziiglich des Totentempels von Hatschepsut bei E.Naville, The Temple of
Deir el-Bahari, vol.II, London 1896, t. XLVII-LV sowie Urk.IV, 215-234 (Texte).
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U.ScHWEITZER unterteilte die Ereignisfolge in drei Hauptabschnitte: ,1. Die Ver-
einigung Amuns mit der Kénigin 2. Die Geburt des Kénigs und seines Xa 3. Die
Anerkennung von Kénig und Ka durch die Gotter” (p.62). Mit dem KA haben wir
es nur im zweiten und dritten Abschnitt zu tun:

Nach der Begattung der Konigin durch Amun tritt dieser auf den Gott Chnum zu (cf.
fig.20), um ihm zu sagen:

fig.2 A8 =L
e {}4/// 3

Gayet, t. LXIII, fig. 203 E : g’ﬁ”‘é‘
cf. Brunner, t.5 *Jﬁ
cf. Naville, t. XLVIII N
_ﬁi uu! ‘i‘!
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L (nach Brunner, t.5):

Ir sw hn< k3F m b w pn Irmmj “Imn

gmi-f r ntr.w nb.w

twit n zz pn wtt.ni«j pw

di.nl#jl n-f “np nb wis nb snb nb
sw.t-ib nH.t1 hip.t nd.t] df2.w nb mj R dt

Mach ihn zusammen rit seinem KA aus diesem Korper, in/aus dem Amun ist,

und seinen (sc. Amuns) Charakter gegeniiber allen Géttern;

dies sei die Gestalt fiir diesen Sohn, weil ich (ihn) gezeugt habe.

Ich habe ihm gegeben: alles Leben, alle Herrschaftsmacht, alle Gesundheit,
alle Freude, alle Opfergaben, alle Nahrungsmittel, wie Re, ewiglich.

In dem Text der die beiden Gotter trennenden Hieroglyphenzeile, ist in unklarem
Zusammenhang von den Kas des Konigs die Rede: ‘

A B2 njswit-bjt {Nb m2<t R<) hn° k3. w]f nb.w

227 hinter Amenophis ITI. zusammen mit seinen KAs.

In der sich links anschliefenden Szene (fig.21) hat Chnum den Amun-Sohn und
seinen KA gestaltet, dazu u.a. sprechend:
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L {(nach Brunner, t.6):

227 gd ol «] tw m beow w. el
#~7ich formte dich in/aus einem Korper, einziglartigl]svy

fig. 21 /

i\?\‘

\

Gayet, t.LXIII, fig. 202

cf. Brunner, t.6

cf. Naville, t. XLVIII

{ i . s i i |
H A |
Daraufhin verkiindet Thot Amuns Zufriedenheit mit der Konigin, die dann von

Chnum und Hathor zum Kindbett gefiihrt wird, nicht ohne vorher von beiden eine
leichte Entbindung zugesichert zu bekommen.

In der ndchsten Szene (fig.22) sitzt die Konigin auf dem kubischen Thronsitz; zwei
Frauen rechts und links stiitzen ihre Arme; rechts von dieser Gruppe sitzen drei

=

fig. 22

Wz

Gayet, t.LXV, fig. 199

cf. Brunner, t.9
cf. Naville, t.LX

[ s 3 /‘,/ L
25, ) &
NN
Frauen, deren erste ein Kind an die zweite weiterreicht. Das Kind trigt auf seinem
Kopf den Namen (Nb-m3<t-R<), den Thronnamen Amenophis’ IIIl. Direkt auf der

Kartusche (bei Gayet; bei Brunner durch einen zusitzlichen Querstrich von dieser
getrennt) sitzt das (i-Zeichen. Die wenigen Beischriften zu dieser Darstellung geben

\
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fir unser Problem nichts her. Zwar waren die Texte in Deir el-Bahri gesprachiger,
aber sie sind so sehr Zerstort, zudern — soweit rekonstruierbar — inhaitlich proble-
matisch (cf. die Diskussion bei Brunner, o.c., P-99sq.), sodaR von ihnen keine
kldrende Deutung erwartet werden kann.

Die folgenden Tableaus (fig.23) haben zum Thema die Anerkennung des Neugebore-
nen durch (den Vater) Amun als ein Kind n [.tf «seines Leibes». Hierbei wird ihm
durch Hathor in Deir el-Bahri nur eines gereicht, in Luxor einmal zwei (Gayet, fig.
200) und einmal eines (Gayet, fig.201). Wenn das Kind bzw. die Kinder itberhaupt
mit Beischriften versehen sind, dann wird stets nur der Thronname Nb-ms3<¢-R<

genannt.

fig. 23

Gayet, t.LXV,
fig.200-201

cf. Brunner, t.10-11
cf. Naville, t.LII

Diese Weise der Benennung gilt auch fiir die nichste Darstellung (fig.24), obwohl
hier, immer paarweise, je ein Kind von einer Amme gestillt wird bzw. je ein Kind

am Euter einer Kuh Milch saugt.

fig. 24
Gayet, t.LXVI, fig. 192

ef. Brunner, t, 12 - P
cf. Naville, t.LIIT
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In der nur in Deir el-Bahri am linken Bildrand vorhandenen dreizeiligen Inschrift
befiehlt Amun der Hesat-Kuh,
{nach: Naville, t. LIII):

mn<.t im.tss 1nc k3. wes nb. w

daf} gestillt wird Thre Majestiit (=Hatschepsut) zusammen mit allen ihren KAs,

Die nun folgenden letzten Szenen des Geburtszyklus’ setzen sich deutlich von den
vorangegangen ab. Hielt sich das Neugeborene bislang in der Sphire von Mutter,
Hebammen, Ammen und minderen Numina auf, so wird es nun in den Bereich der
Gotterwelt weitergereicht. Ein zweiter gravierender Unterschied zum Vorigen
besteht darin, daR das Konigskind nun nur noch zusammen mit seinem Ka auftritt,
und beide nun auch eindeutig textuell unterschieden und ikonographisch gekenn-
zeichnet werden.

Das Weiterreichen wird in Deir el-Bahari durch zwei Gottheiten besorgt, von denen
eine sich durch ihre <Ptah-Haubes abhebt, die andere durch ejnen Milchkrug auf
dem Kopf. Dargeboten wird das Kinderpaar drei iibereinander dargestellten, auf
Thronen sitzenden und ein Was-Szepter in Hinden haltenden, sonst aber nicht
niher spezifizierten Gottheiten. In der Luxor-Variante geschieht das Weiterreichen
durch Heka und Hapi (cf. fig.25 — die Gruppe der Gottheiten fehlt in Luxor). In
beiden Relief-Abschnitten fragt die jeweils zuerst dahinschreitende Gottheit beide
Kinder auf dem Arm. Das erste Kind ist durch die Beischrift des njsw.t-bjt-Namens
(Nb-mz3<.t-R<Y und des s;-R<-Namens (°Imn-atp hq? W3s.£] klar als der Kénig benannt,
In der Variante des Luxor-Tempels <wéchst> dem zweiten Kind eine Standarte aus
dem Kopf. Sie tragt das ti~Zeichen mit der sri-Kartusche und dem Horus-Falken.
In die Kartusche ist das k3-nht-Epitheton von Amencphis III. eingetragen. — Die
quasi identische Beischrift in beiden Tempeln ist ein Enigma (cf. die ausfiihrliche
Diskussion bei Brunner, o.c., p.141-143). Was darin zum Ausdruck kommt, ist
wohl, daf die genannten Gétter-Paare den Konig zu einem Ort der Reinigung ge-
leiten, der in Zusammenhang mit Horus und Seth steht.
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fig. 25

Gayet, t.LXVII, fig, 194
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cf. Naville, t.LIII
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Die unmittelbar daran anschliefende Szene zeigt Thot (bej Hatschepsut) bzw. Horus
(bei Amenophis III. : fig.25 rechts) und Amun einander gegeniiberstehen. Dabei wird
eines der beiden Kinder von Thot/Horus in der Hand gehalten, eines von Amun. Im
Luxor-Tempel spricht Amun hierzu:

L (nach: Brunner, t.14):

z2 n b4 mry (Nb-m3z<.r-Rr<)

Irinl -l m < w

we.tf hnd 4]

brj-ib <h

rdinl«) nek “np wis ob

hidwl m njsw.t-bj.tj hr s.t Hr

Iwj ibsk hn® k3sl mj R<

Geliebter leiblicher Sohn, Amenophis II1.,

den ich gemacht habe in/aus einem Kérper,
— der einzigartig ist zusammen mit mir [sc.: den auRer mir und dir niemand hat] —

inmitten des Palastes!
Erscheine als Kénig von Ober- und Unterdgypten auf dem Platz des Horus,
indem dein Herz weit ist Zzusammen mit deinem KA, wie Re!

In beiden Tempeln schwebt iiber dieser Szene die gefliigelte Sonnenscheibe!

Das Schlugitableau (fig.26) gliedert sich in drei Abschnitte. Am linken Szenenrand
—an die vorangehende Szene anschliefend — treten Chnum und Anubis auf. Ihnen
gegeniiber, am rechten Szenenrand, stehen Seschat und Hekau(?). Diese beiden
Gruppen nehmen ein Bild in ihre Mitte, das in zwei Ubereinanderiiegende Register
zerfallt,

(TR i cql 1
| s
,?“,:i;_[: L :

Ll o ]

e !
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fi.

5
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fig.26: nach Gayet, LLXVII, fig.195+ 196 (ef, Brunner, t.15 und Naville, t. Lv)

In beiden Registern sind neben zwei Ammen(?) der Konig und sein Ka abgebildet.
Im oberen Register ist dem Kénig sein njsw.t-bj.t-Name (Nb-mz<t-R<) beigeschrieben:
aus dem Kopf des Kindes hinter dem Konig steht die senkrechte Standartenstange
heraus (cf. Deir el-Bahari), an deren oberen Ende das Querhoiz folgt, auf dem das
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Li-Tkon aufliegt, wohinein ein unausgefiillter Ringname eingelassen ist. Im unteren
Register ist der Kénig wiederum durch den njsw.t-bjt-Namen sowie zusitzlich
durch den s3-R<Namen gekennzeichnet, das zweite Kind hinter ihm durch die
Standarte — wie oben:; allerdings befindet sich hier zwischen den Ka-Armen die
rechteckige (gleichfalls unbeschriebene) Kartusche mit auf ihr sitzenden Horus-
Falken. - Wihrend Seschat allein dem Konig «unzdhlige Lebens- und Regierungs-
jahre» gibt, erwihnen die Rede-Texte bei Chnum und Anubis auch den KA in der
bekannten formalhaften Weise, insofern beide Gottheiten dem Kénig hnc k3-f Leben,
Dauer etc. wiinschen.

Soweit die Beschreibung der Szenemn.

7.5 Zusammenfassung zur Ka-Darstellung im Geburtszyklus

Der Gedanke der gottlichen Geburt ist zum ersten Mal im Papyrus Westcar greifbar,
der aus paldographischen und papyrustechnischen Griinden in das Ende des Mitt-
leren Reiches oder die allerersten Anfange der 18.Dynastie zu datieren ist.188 Dije
darin erzéhlte, in das Alte Reich projizierte, Theogamie hat zum Zweck, ein Konigs-
geschlecht zu legitimieren. Ob Hatschepsut mit diesem Thema ihren Toten-Tempel
dekorierte, weil sie sich gezwungen sah, sich nachtréaglich als Kénigin zu legitimieren,
oder ob es andere Griinde gab, dieses Thema nun auch bildlich darzustellen — dem
soll hier nicht weiter nachgegangen werden. Immerhin fanden sich in Medinet Habu
und im Mut-Tempel von Karnak Blécke verbaut, die in ihrer fritheren Verwendung
Teile des Geburtszyklus waren; alle diese Fragmente werden in die friihe 18.Drynastie
datiert. 189

Dag die Idee der Theogamie selbst der Legitimierung bedurfte, und deshalb von
pWestcar als «alte Tradition» propagiert wird, darauf scheint zweierlei hinzudeuten.
Die Versionen in Deir el-Bahri und die im Luxor-Tempe! differieren hinsichtlich
Bildern und Texten (bei allen grundsitzlich vorhandenen Gemeinsamkeiten) nicht
gering. Das deutet in meinen Augen darauf hin, daf die theoretische Konzeption
und die praktische Inszenierung des Ereignisses im Relief nicht Zeit genug gehabt
hatte, sich in eine gereifte Form zu sedieren. Fiir eine kaum vorhandene Etablierung

188 A . Erman, Die Mirchen des Papyrus Westcar I, Mittheilungen aus den orientali-
schien Sammlungen der Koniglichen Museen zu Berlin V, Berlin 1890, p.3-6.

189 Zur Beschreibung dieser Quellen of, H.Brunner, Gottkdnig, p.7-9.
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des Sujets und seine offenbar nicht besonders fundamentale Bedeutung spricht
auch, da mit Echnaton der Geburiszyklus fiir das gesamte Neuen Reich und die
Spdtzeit aus den Tempeln verschwindet; auch die Post-Amarna-Restauration sah
sich nicht veranlaft, dem Thema wieder szenischen Raum zu verschaffer.

Erst die ptolemier-zeitlichen Tempelanlagen zeigen den Geburtszyklus wieder
regelmigig in den sog. Mammisi oder «Geburtshiusern»; er entspricht dort ikorio-
graphisch prinzipiell den Vorlagen der 18.Dynastie, thematisch allerdings ist die
gesamte Theogarnie vollig in die Gotterwelt entriickt. Die Mutterrolle wird nicht
mehr von der Kénigin, sondern e.g. in Dendera von der Géttin Hathor eingenommen,
und das geborene Kind ist nicht mehr der Konig, sondern der jeweilige Gottessohn,
so in Dendera °Iy. Die gedoppelte Kindesgestalt entfillt, dargestellt wird allein der
gottliche Sohn.190

Wir haben die ikonographische Aufspaltung von Konig und <Ka> in identischen
Figuren aiso nur in der ersten Hilfte der 18.Dynastie belegt. DaR bei der Wieder-
aufnahme des Themas «Theogamie» in der griechisch-rtmischen Zeit keine zweite
Kindsgestalt mehr wiedergegeben wird, ist meines Erachtens ein Indiz dafiir, daB
zwar die Theogamie an sich, aber nicht die Rolle der Ka-Darstellung bedeutsam
genug war, um gleichfalls wiederaufgegriffen zu werden.

Doch selbst in den beiden vorhandenen Geburtszyklen mit der gedoppelten Kinder-
gestalt tritt die zweite dem mit dem Thronnamen gekennzeichneten Kdnigskind an
Bedeutung deutlich zuriick. Abgebildet ist primér der Konig (bzw. in Deir el-Bahari
die Konigin). Angesprochen wird stets nur der Konig (bzw. die Kénigin); wenn iiber-
haupt vom Ka die Rede ist, wird er nach der Ansprache der Herrscherpersonlich-
keit genannt, sekundar hinzugesetzt, und zwar mittels der Praposition &in° «zusam-
men mits.

Ganz und gar einzigartig ist die Darstellung des einzelnen Kindes mit dem njsw.t-
bjit-Namen auf dem Kopf und dem ti-Tkon dariiber im Luxor-Tempel (cf. fig.22,
rechts oben). U.SCHWEITZER (Ka, p.63) liest die Gruppe ,Ka des Amenophis IIL.”
und interpretiert die Bild-Szene so, daf dieser Saugling der KA und zuerst geboren
worden sei und die Hebammen nun auf die Geburt des Konigs warteten. Diese
Sicht halte ich fiir sehr unwahrscheinlich, und zwar aus drei Griinden. Erstens:
Wenn sonst im gesamten Zyklus nur ein Kind gezeigt wird, ist dies immer der
Konig. Zweitens: Da der Kénig ikonographisch wie textuell stets Prioritéit hat, wire
Zu erwarten, daf, selbst wenn der KA aus irpendwelchen unbekannten Griinden

190 zu den Beleg-Nachweisen cf. Schweitzer, Ka, n.85-93, und allgemein: Francois
Daumas, Les mammisis des temples égyptiens, Paris 1958,
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hitte zuerst geboren werden miissen, die Geburt des Konigskindes auf jeden Fall
auch gezeigt worden ware; das ist jedoch nicht der Fall. Drittens: Méchte man die
Hieroglyphen-Gruppe auf dem Kopf des Kindes gleich der auf der Ka-Standarte
als Text interpretieren, dann laRt sich hier nicht «Ka des (Amenophis IT1. }» lesen,
weil die rechteckige srp-Kartusche genauso wie die Ring-Kartusche stets honorabile
scriptu voransteht. Die beiden nominalen Ausdriicke kénnen aiso nicht als Genitiv-
Verbindung, sondern nur parataktisch miteinander verbunden werden: «der KA
und (N.N.)». Wir hitten somit ikonographisch die gleiche Aussage, wie sie in den
Bei-Texten durch die Praposition hn¢ verifiziert wird.

Ist diese Interpretation richtig, dann hitten wir hier den (einzigartigen) Fall, daR
eine Abbildung den Kénig und den Ka zusammen meint (und dieser Sachverhalt vor
allem auch textuell belegt ist!), wohingegen sonst in der Ikonographie der Ka
= wenn er tiberhaupt mit in Erscheinung tritt — einer vom Konig separierten Gestalt
zugewiesen ist. Es hieRe jedoch, diese eine Szene Uberzuinterpretieren, wollte man
nun behaupten wollen, dag jede Konigsdarstellung den Kénig und den Ka zusammen
meint.

Bedeutsam erscheint mir noch, daf das zweite Kind erst dann mit einer Ka-
Standarté deutlich markiert wird, wenn der Konig mit ihm in die rein gotter-
weltliche Sphire eintritt; so ist es zumindest in Luxor. In Deir el-Bahari tragt das
zweite Kind erst in der allerletzten Szene (vor Seschat) die Standarte. Es ist zu
fragen, ob der Dolipunkt fiir diesen Wandel nicht in der Szene des Kbnigs mit
Amun liegt (fig.25), worin Amun seinen leiblichen Sohn, der bislang nur Thron-
Pratendent war (cf. die Verwendung des Thronnamens Nb-m3<f-R< zur Bezeichnung
des Kénigskindes), nun tatsichlich in sein Konigsamt einsetzt. Man vergleiche
hierzu: zum einen die oben zur Abbildung zitierte Inschrift: «Erscheine als Konig
von Ober- und Unterdgypten auf dem Platz des Horus, indem dein Herz weit ist,
zusammen mit deinem Ka, wie Re!»; zum anderen, daf der Kbnig von dieser Szene
ab in den Bei-Texten zusitzlich zum Thronnamen mit seinem zweiten Ringnamen
bezeichnet wird; und drittens die Verdnderung in fig. 26 (Mitte): im oberen Register-
bild wird der Kénig mit seinem Ka noch auf den Armen der Ammen vor Seschat
gebracht, wobei das <KA-Kind> noch die Standarte mit dem Thronnamen tragt; im
unteren Registerbild, ist der Konig zusammen niit seinem KA aus dem Armen der
Ammen entlassen, beide gehen jetzt selbstindig, wobei das Ka-Kind» in seiner
KA-Standarte nun den Horusnamen trigt — und dies, nachdem ihm von Seschat
«unzahlige Jahre an Leben und Herrschermacht» zugesprochen worden sind.

Ubertragen wir nun das Ergebnis von Kap.7.3 auf diese Szenen, dann muf auch
hier gelten, daR das sekundir dargestelite Kind nicht selbst der Ka sein kann,
sondern nur der «Tréger» des KA sein kann. Und so wie das Konigskind bis zu den
letzten Szenen des Geburtszyklus nur als potentieller Kénig galt und erst durch



- 107 -

Amun bzw. Seschat tatsiachlich in das Kénigsamt eingesetzt wurde, so galt parallel
dazu die zweite Kindergestalt bis dahin nur als potentieller Ka-Trager, und erst
mit der Amtseinsetzung des Konigskindes bekommt auch das <Ka-Kinds die
KaA-Standarte.

Ich denke, gezeigt zu haben, daR in allen diskutierten Fillen keine der Figuren der
Ka selbst ist. Vielmehr kommt in den Bildern der Gedanke zu ikonographischem
Ausdruck, daf der Kénig «zusammen mit seinem Ka» aufzutreten habe. Dieser
Gedanke schldgt sich in der bildlichen Ausgestaltung in einer einzigen Grundform
nieder; dem (i-Tkon mit eingeschriebenem Horus-Namen in der rechteckigen srp-
Kartusche und darauf thronendem Horus-Falken; diese Zeichen-Gruppe «Ka des
Konigs Horus N.N.» wird nun auf eine Standarte aufgesetzt, eben mit dem Zweck,
den «Ka des Hotrus N.N.» in unmittelbarer Anwesenheit des Konigs zu halten, wie
es auch das Ziel aller anderen Arten von Standarten ist, die auf ihnen transportierten
Symbole bzw. das, wofiir diese stehen, dem Konig prisent sein zu lassen. Dies ist
der Kern der Aussage des Bildes. Ob diese Standarte, die per se bereits flir Trans-
portakbilitit steht, allein fiir sich hinter dem Konig angebracht ist oder einen figura-
tiven Trager hat — fiir den erwachsenen Koénig efn aspezifisches Numen bzw. fiir
den kindlichen K&nig eben ein Kind —, ist fiir die Aussage des Bildes dann ohne
Belang.

Interessant ist nun, daff der Standarten-Aufsatz nicht aus dem Li-Zeichen allein be-
steht, sondern immet in Verbindung mit dem Horus-Namen des jeweiligen K&nigs. 191
Offenbar steht der KA zum Horus-Namen in einer sehr engen Beziehung. Dazu
wiirde sich die Beobachtung gesellen, da der Horus-Name der alteste Titel des
agyptischen Konigs ist und, wie der KA auch, bereits in pradynastischer Zeit beleg-
bar wire — allerdings nicht in einer Kombination, wie sie auf der Ka-Standarte zu
finden ist.

Alle bisherigen Beobachtungen erlaubten zwar einige wichtige Klarungen im Umfeld
des Ka, aber dem Inhalt des Begriffs Ka kamen wir bislang kaum keinen Schritt
naher.

191 13en Horus-Namen des Kdnigs deswegen «KA-Namen» zu nennen, wie dies, einer
Terminologie A.Wiedemanns folgend (cf. supra Kap.1.2) W.Spiegelberg (Fin
neues Dokument aus der Friihzeit der agyptischen Kunst, in: ZAS 35, 1897,
p.7-11) <durchgesetzt> hat, halte ich eher Fiir kontraproduktiv. Der Begriff weckt
Assoziationen zum «KA» und zum «Namen», die in die Irre leiten; zudem
t&uscht er in seiner Plakativitiit eine Sicherheit um «KA» und «Namens» var, die
nicht vorhanden ist.
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8.0 PLURALIA

Im vorangegegangen Kapitel war nur immer die Rede vom Kénig und seinem Ka,
dem einen Ka, der den Konig mittels der Standarte begleitet. Seit den Anfingen
der altdgyptischen Textiiberlieferung ist jedoch auch der pluralische Gebrauch des
Wortes durchaus {iblich; er soll in diesem Kapitel ndher betrachtet werden.

8.1 Die Kas und die Hemusut

8.1.1 Im Geburtszyklus

Auch unter dem Oberbegriff «Pluralia» ist zunichst ein ikonographischer Teil zu
beriicksichtigen, der sich als Nachtrag zum Geburtszyklus ausnimmt.

Abgesehen von der bereits behandelten ikonographischen Erwdahnung des singularen
Ka des Konigs bzw. der Konigin, werden in der Theogamie-Darstellung von Kap.7.4
an zwei Stellen pluralische K as erwihnt:

Im Luxor-Tempel: Nachdem Amun von der Begattung der Konigin kommt, trifft er
auf Chnum, dem er auftragt, dem soeben gezeugten jungen Konig Gestalt zu ver-
leihen. In der Szene (fig.20), in der Amun und Chnum aufeinandertreffen ist auf
der Amun und Chnum trennenden Hieroglyphenzeile zu lesen:

(nach: Brunner, t.5)

A7 i3 njswit-hjt (nb m2<t RN hne< k3. wl-f nb.w

~77 hinter Amenophis ITII. zusammen mit seinen KAs.

Der fragmentarische Erhaltungszustand des Textes und der dadurch unklare Zusam-
menhang lassen nichts anderes iibrig, als die Textaussage zunichst kommentarlos
zur Kenntnis zu nehmen.

In Deir el-Bahri: In jener Szene (fig.24), in der immer paarweise je ein Siuglinge
von je einer Ammen und je einer Kuh gestillt werden, ordnet Amun an:

(nach: Naville, t. LIII)
mnct im.fss i kK3, wes nb.w
daf gestillt wirc Thre Majestit (= Hatschepsut) Zusammen mit allen ihren KAs.
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Diese beiden Textstellen sind die einzigen im Geburtszyklus, in denen der Herr-
scher —ganz im Gegensatz zur Bilderfolge, in der immer nur ein Ka auftritt —
«zusammen mit allen seinen Kas» genannt wird. Wahrend der erste Text keine fiir
uns verwertbare Aussage trifft, ist im zweiten davon die Rede, daf die Kas der
Kénigin zusammen mit ihr gestillt werden sollen. Wir haben hier vom beschriebenen
Sachverhalt her zwei Ebenen anzusetzen: auf der einen sind die nihrenden Ammen
bzw. Kiihe versammelt, auf der anderen die gendhrtwerdende Kénigin mit ihren Kas.

Noch zu ebendieser Still-Szene gehort ein bei der obigen Besprechung ausgelassenes
dreiregistriges Bild, das hier nachgetragen werden soll. Die jeweiligen Abbildungen
dieses Motivs in Deir el-Bahri und in Luxor sind prinzipiell gleich aufgebaut, diver-
gieren jedoch in den Einzelheiten:

nem {L——_MJ =Y ﬁ
S* ¢ - S { & Rl

- , N
%@m /Al .‘: TR

E

o %‘

fig. 27 (a) (b)
(Naville, t.LIII) (Gayet, fig.193; of. Brunner, t.12)

Bei Hatschsepsut (fig.27a) werden die drei Bildreihen von je vier, von ihrer Kérper-
gestalt her als «aspezifische Numina» einzuordnende Gottheiten ausgefiillt, jeweils
zwei maskulinen und zwei femininen. Alle tragen in identischer Haltung einen
Sdugling — aller Wahrscheinlichkeit nach die junge Kénigin-—~ auf dem Arm. Alle
Numina tragen auf ihren Kopfen ein Standarten-Querholz, die ménnlichen mit dem
k3-Ikon, die weiblichen mit einer hm(w)s.t gelesenen Zeichenkombination. Das
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Geschlecht der Numina korrespondiert mit dem grammatischen Geschlecht des von
ihnen auf ihren Standarten getragenen hieroglyphischen Tetrms. 192

In der Version des Luxor-Tempels (fig.27b) sind in den drei Registern nicht zwélf,
sondern neun Numina abgebildet. Auch hier haben alle eine identische Kérper-
haltung; auch hier halten sie alle das Konigskind auf dem Arm; auch hier tragen sie
alle eine Standarte auf dem Kopf; auch hier erscheinen maskuline und feminine
Gestalten, allerdings nichi ebenso eindeutig verteilt und nach dem Genus ihres
Standarten-Zeichens differenziert. Wechseln sich in Deir el-Bahri auf den Standarten
hm(w)s.t- und k3-Zeichen ab, so fehlen die letzteren hier gang; anstait threr tragen
die Querholme der Standarten in Luxor die Zeichenfolge 1] h(3)b.

Nach der oben entworfenen Theorie der aspezifischen Numina als Trager-Figuren
haben wir es in diesen Abbildungen also nicht mit «k3-Géttern», «h(z)b-Gottern»
und «hm(w)s.t-Gottinnen» zu tun, sondern mit Gottheiten, die dem Koénigskind das
prasentieren, was die von ihren Standarten getragenen Ikone symbolisieren. Die
Prisentation geschieht durch Darstellung der Qualitdt in unmittelbarer Nihe zum
Konigskind: Die Numina halten den neuen Herrscher auf ihren Armen, <tragens
damit die von ihnen transportierte Qualitdt an ihn heran und stationieren sie in
seiner unmittelbaren Nihe. — Im Grunde wird dadurch in diesen Tableaus der
gleiche Sinngehalt ausgedriickt, wie er in den Szenen vermittelt wird, die hinter
dem Ko&nig die KA-Standarte zeigen: die Gewahrleistung der Prasenz der Ka-Qualitat
— bzw. hier zusitzlich der hm(w)s.t- und h(2}b-Qualititen — beim Konig.

8.1.2 h)b(w)

Dadurch, daf die Qualitit «KaA» hier zum ersten Mal nicht allein, sondern znsammen
mit anderen Qualititen auftritt, tut sich hier auch zum ersten Mal ein Sinnfeld auf,
innerhalb dessen es moglich wird, im Verein und Vergleich mit den anderen prisen-
tierten Qualitdten, einer Antwort auf die Frage nach der Bedeutung von «Ka»
einen Zugang zu verschaffen.

H.BRUNNER ist dem Terminus h(Gb nachgegangen. Er stellt fest, daf es ein sehr
selten, am meisten noch im Alten Reich gebrauchtes Wort ist, und daf man es
oimmer wieder im Wechsel mit anderen Ausdriicken fiir reichen Ertrag des «Feldes»
oder des Flusses” (o.c., p.133) antrifft. —

In den Pyramidentexten wird h(3)b nur mit dem 3pd- und/oder df:.w-Vogel deter-
miniert, sonst auch mit dem Fisch.193 Fine Stelle, aus der Sinnbereich und Wort-
bedeutung sehr anschaulich hervorgehen, ist Pyr.555b-e:

192 w3 den Inschriftenspuren cf. H.Brunner, Die Geburt des Goitkénigs, AA 10,
Wiesbaden 1964, p.123f.

193 cf, Sethe, PT-Kom. HI, p. 46.
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555b rdjin beh.t “w(iss r (T/M/N)
¢ dnin < w(i) (T/MsNY b(b
d irt nb skt n() z3-s h(z)b
e wnmn (T/M/N) hnc=f m hrw pn

Der Nahrungsiiberfluf2 hat seine Hinde dem (T/M/N) gereicht.

Die Arme des (T/M/N) haben h¢2)b umschlaossen.

Alles, was die Feldflur hervorbringt, ist zugehdrig zu ihrem Sohn, h(Z)b.
{T/M/N] speiste zusammen mit ihm (sc. h(3)b), an diesem Tag.

Das Leitwort fiir den Abschnitt ist b<h.t «Nahrungsiiberflu», der von sich aus eine
Verbindung und damit Verbundenheit zum verstorbenen Kénig herstellt (rdj < wj);
dem Konig ist somit im Jenseitsgefilde ausreichend Nahrung zugetan. Der Konig
seinerseits umschlieflt ($17) mit seinen Armen, d.h. vereinnahmt, A(3)b. Was ()b
ist, dariiber gibt der ndchste Satz Aufschluf: Die Feldflur (sh.t — fem.!) wird hier
als Mutter allegorisiert, die etwas <macht> (irj); das, was sie anacht», steht in Bezie-
hung zu (z2) ihrem Sohn, der appositionell h(3)b (mask.!) genannt wird. Wir sehen
also auf einer Seite Mutter/Feldflur als <Produzentit, auf der anderen Seite
Sohn/(Ernte-)Ertrag als ihre <Produktes. Uber diese Produkte verfiigt der verstor-
bene Konig und kann sie daher nun legitimerweise verzehren (wnm).

Wenn in der letzten Zeile davon die Rede ist, daf der Herrscher «zusammen mit
dem Ertrag» speiste, dann ist diese Aussage offensichtlich nicht so zu verstehen,
daf die Person «Konig» und eine Art personifizierte Form von «Feldfriichte»
nebeneinander vor sich hin essen, wie es der Ausdruck «zusammen mit» irn ersten
Augenblick nahezulegen scheint, sondern daf — abgesehen von der im Vorherigen
dargelegten Vereinnahmung durch den Koénig — der Ernteertrag auch faktisch da
(i.e. gegenwartig) sein muR, beim Kénig sein muf, um von ihm verzehrt werden zu
kénnen. Dies scheint mir der Sinn des letzten Satzes zu sein.

Zusammen mit KA tritt das Wort h(3)b nur in den Pyramidentexten auf. In einem
Fahrmannsspruch (Spr.517) wird der Fihrmann aufgefordert:

1191a g3j (P/M/N} (pn) ir sh.t s.t nfet (n.t) ntr <3
b i tfil=£fi] ir.w imsf m imzbh.w
c wd+f s1 ndf) k3w
sjp-f s (i) hb(w)
1192a (P/M/N) pw
b wdsf (B/MSN) 1) kiw
sipsF (P/M/N) n(i) hb(.w)

Fahr den (P/M/NJ iiber zum efilde, dern schénen Ort des Groffen Gottes!

Er (sc. der Grofie Gott) wird dort (sein) Amt ausiiben unter den Angesehenen,
indem er (sc. dito) sie (sc. die Angesehenen) anbefehle einem, der KAs hat,
indem er {se¢. dito) sie {sc. dito) anweise einem, der ib( W) hat.

(P/M/rN]) ist dieser!

Mége er den (P/M/N) anbefehlen einem, der KAs hat!

Mbdge er den (P/M/N) zuweisen lassen einem, der Ab{ w) hat!
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In PT-Spruch 519 steht in Bezug auf das Jenseitsgefilde zu lesen:
1215¢ wp.n (P/M/N) (pn? wi.t-f m br.w hb
d snbb.n (P/MsN) (pn) hn™ nb.w k3w

{P/M/N] hat (sich) seinen Weg erdffnet unter die, die kb haben,
{P/M/N] gehabt sich wohl mit denen, die iiber KAs verfiijgen.

Und in PT-Spruch 560 heifit es:

1395a Gh iwn r3-k ir s3-k Wajr
b iw m-htsf n(i) k3
tp Swisf n(j) b
Geb, 6ffne deinen Mund gegeniiber deinem Sohn Osiris!
Hinter ihm ist einer, der KA hat,
vor ihm ist einer, der b hat.

Das Szenario der drei Stellen hat seinen «Sitz im Leben» in einer rural geprigten
Welt, ein Jenseitsort, der in anderen Pyramidentext-Stellen mit dem Stichwort
sh.t-i3rw «laru-Gefilde» oder sh.t-htp «Opfer-Gefilde» gekennzeichnet wird. Dorthin
mdchte der verstorbene Konig tibergesetzt und dort als Herrscher eingesetzt werden.
Zum Herrschersein gehért es, iiber Ernteertrige und Kas ziy verfiigen. Wie er die
Verfligungsgewalt {iber beides erbalt, wird unterschiedlich dargestelit. Beides mag
ihm vom «Grofen Gott» zugewiesen werden (wd, sjp) oder er selbst mag sich den
Weg dazu bahnen (wp wi.f). Ziel ist immer, dag er diejenigen, die Kas und hG)b(w)
haben, bei sich hat.

8.1.3 hm(w)s.(w)t

Die Belege fiir hms.wt sind gleichfalls rar, jedoch iiber grofere Zeitraume verstreut.
In den Pyramidentexten findet sich der Begriff nur einmal erwahnt, im sog. «Kanni-
balenspruch» (PT-Spr.273), einem der idltesten Spriiche dieses Textkorpus. 194

393a fgp.w p.t ihysbiw
b nmnm pd wt sds grs.w Skr
¢ gr rssn gnm.w mi.nssn (W T)
hd.w] bij.w m ntr
npl.wl m it wef wabl.wl m mw. wtef

194 7y diesem Spruch allgemein cf. Hartwig Altenmiiller, Bemerkungen zum Kan-
nibalenspruch, in: Fragen an die altdgyptische Literatur. Studien zum Gedenken
an Eberhard Otto, ed. J.Assmann/E.Feucht/R.Grieshammer, Wiesbaden 1977,
P.19-39. Zur gingigen Sichtweise der hm(wis.(w)t cf. W.Helck, Zu den theo-
phoren EFigennamen des Alten Reiches, in: ZAS 79, 1954, p.27-33. Zur Rolle der
hm(wls.(wit in Verbindung zur Goéttin Neith cf. Ramadan el-S8ayed, La déesse
Neith de Sais, Documentation, BAE 86,2, Kairo 1982, p.145-148,
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394c (W/T) pjnb z:b.wt hmjin mw.tsf rif
395a iw Sps.w (W/T) m pt iw wsr-f rm 2. F
b myf It it«f msl.w] sw
Iw misjnsf sw Wsr SwW raf
396a fw k2w (W/T) hif iw hmws. t«f br rd wjsf
b iw nir.wsf tpsf Iw i<r.wisf m wp.tsf
c iw sfmw.t (W/T) n1 hstf
pirt b3 3ht nt bs
d iw wsr.w (W/T} e mik tef

393a Regenverhangen ist der Himmel, durcheinander sind die Sterne:
b das Himmelsgewélbe bebt, die Knochen der Erdgottes erzittern.
¢ Zur Ruhe kommen sie, die Beben(?), nachdem sie (W T) gesehen haben,
ba-haft erschienen als Gott,
der lebt durch seine Viter, der angenommen(?) ist von seinen Miittern.
394c (W/T}) ist ein Herr iiber z3b. wit, dessen Namen seine Mutter nicht kennt.
395a Die Erhabenheit des (W./'T) ist im Himmel, seine Macht ist imm Horizont,
b gleichwie Atum, sein Vater, der ihn geschaffen hat.
Er hat ihn geschaffen, (doch) stirker ist er (sc. der Kénig) als er (se. Atum).
396a Die KAs des (W/ T sind hinter ihm, seitie Amws.t sind unter seinen Beinen;
b seine Gottheiten sind vor ihm, seine Urien sind an seinem Scheitel.
¢ Die Fithrerin des (W T) ist an seiner Stirn,
die Ba-haft-Blickende, die Feuerzungrig-Wirkende.
d Die Michte des (W T) sind beim Ihn-Schiitzen.

Das hier geschilderte Jenseits-Szenario ist ein ganz anderes als das des Jaru-Gefildes.
Der verstorbene Konig steigt unter welterschiitternden Begleitumstinden zum
Himmel auf, wo er von seinen Ahnen als ihresgleichen aufgenommen wird. Danach
erstreckt sich sein Machtbereich iiber den des Urgottes Atum, iiber die Orte
«Himmel» (p.f) und «Horizont» (3h.6), und diesen Textabschnitt beschliefend wird
—wie zur nochmaligen Versicherung seiner dominanten Position— seine ganze
Macht-Gestalt faktisch festgestellt (cf. die Verwendung von iw «Es ist der Fall:»!);
dazu gehdren: KAs hinter ihm, limws.t unter ihm, unbestimmt gelassene Numina vor
thm,195 sich aufbaumende Urdus-Schlangen (i‘r.wt — &) auf ihm sowie eine anders-
artige, einzelne Urdus-Schlange {w) als Fiithrerin an seiner Stirn; zuisammengefafit
wird das Ganze durch den Schluffsatz: Alle diese Méchte (wsr.w) schiitzen ihn —
und zwar permanent (fir mik.t+f).

Nach den Forschungsergebnissen von P.KAPLONY 198 stehen die Hemuset urspriing-
lich in enger Beziehung zum Urhiigel, bzw. allgemeiner: zur Fruchtbarkeit des Erd-
bodens, weswegen sie an der soeben PT-Stelle und auch sonst197 als jeweils unter

195 o1 damit die dem Kénig vorausgetragenen Gétter-Standarten gemeint sind?
196 p, Kaplony, in: LA II, col.1117-1119, s.v. Hernuset (mit Lit.).

197 E.g. CTV, 220a (zu Filiffen des Toten); fig. 204 bei A.Gayet, Le temple de Louxor,
stellt Selkis und Hemuset sehr sinnfidllig als <tragencde Elemente» des Paares
Mutemuja—Amun dar.
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dem Konig (u.a. Personen) befindlich genannt werden.198 Insofern die Frau alle-
gorisch als «Acker» gedeutet werden kann,'99 kann humide Boden-Fruchtbarkeit
auch mit weiblicher Gebar-Fruchtbharkeit verbunden werden, Meiner Ansicht nach
liegt in dieser allegorischen Assoziation auch (zumindest teilweise) der gedankliche
Konnex zum oben erlauterten Geburtszyklus.

Die Determinierungen des Wortes hm(wjs.t zeigen in der Frithzeit und im Alten
Reich nach meiner Beurteilung eine von einer Stange getragene, langliche Zielscheibe,
die kreuzweise von zwei Pfeilen durchbohrt ist,200 das Symbol der alten unter-
deyptischen Ur- und Kdnigsgittin Neith, weswegen die Heinuset urspriinglich wohi
in enger Beziehung zu dieser Gottheit stehen. Nach dem Alten Reich wird dieses
Symbol mit zwei vor einem Schild gekreuzten Pfeilen (¥) wiedergegeben.201

8.1.4 Im «Denkmal memphitischer Theologie»

Abgesehen von der ikonographischen Parallelwiedergabe auf dem einen Tableau des
Geburtszyklus von Deir el-Bahri (fig. 27a) finden wir Kas und Hemuset noch
einmal zusammen erwahnt im sog. «Denkmal memphitischer Theologie»,202 einem
kosmogonischen Text des spiten Neuen Reiches.293 Nach der Schilderung der
Erschaffung der Gotter wird zusammengefaft:

56f, sw ms[. w] ntr.w nbl.w] *Im psd.t<f
sk pr.n is mdw ntr
m k33.t h3.¢f wd.t ns

198 pas «unter seinen Beinen» (Pyr.396a) wire somit nicht metaphorisch im Sinne
von «unterworfen» zu verstehen. Fiir ein wiértliches Verstdndnis spricht auch die
nicht seltene Determinierung von Hernuset mit dermn Land-Determinativ (Belege:
Kaplony, 1.c. n.4 und 1¢ [in Verbindung mit Sobek!]).

199 piahhotep 1.330 (nach Dévaud).
200 F g Kaplony, 1AF ITI, Abb. 201 und Pyr.396a (bei T).
201 1 griechisch-rémischer Zeit dann véllig miBverstanden: ¢f. LD IV, 59%e,

202 pritisches Museum Inv.-Nr.498; publiziert von Breasted, in: ZAS 39, 1901, p.39-54,
zahlreiche Bearbeitungen, u.a. von A.Erman, Ein Denkmal memphitischer Theo-
logie, APAW, phil.-hist.Kl., 1911.43; K.Sethe, Dramatische Texte zu altdgypti-
schen Mysterienspielen I (=UGAA 10,1): das «Denkmal memphitischer Theologie»,
Leipzig 1928; H.Junker, Die Gétterlehre von Memphis (Schabaka-Inschrift), APAW,
phil.-hist. K1., 1939.23; zuletzt fiibersetzt bei M.Lichtheim, Ancient Egyptian
Literature I, Berkeley/Ios Angeles/London 1973, p.51-57.

203 pijeser umstrittene Text wurde iiber 70 Jahre lang wie selbstverstindlich in das
frithe AR datiert, bis F.Junge, Zur Fehldatierung des sogenannten Denkmals mem-
phitischer Theologie, in: MDAIK 29, 1973, p.195-204, forderte, ihn aus philologi-
schen Griinden nach der 25.Dynastie anzusetzen. Zuletzt hat sich H.A.Schlbgel,
Der Gott Tatenen, OBQ 20, Fribourg/Géttingen 1980, p.110-117 von inhaltlichen
Gesichtspunkten her argumentierend fiir eine Datierung in die 19.Dynastie aus-

gesprochen.
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Und so waren alle Giéitter geschaffen, Atum und seine Neunheit,
und gleichfalls entstand das Gotteswort
aus dem, was das Herz gedacht und die Zunge angeordnet,

Daraufthin folgt unmittelbar:

57 swird.wl k3w mifnw hms.wt
irr dfs.w nbl.w] hip.t nbl.t]
m md.t tn

Und so waren die KAs «gernacht> und die Hemuset designiert,
die (dann) jegliche Nahrung und jegliche Opferspeise(?)} <gemachts hatten,
durch (eben) diese (Art von) Rede.

Danach erst werden auf die gleiche Weise das Liebenswerte und Verabscheuungs-
wiirdige «gemacht», Leben und Tod «gegeben», die Beweglichkeit der Kérperglieder
und das Handwerk «gemacht». Daf fiir all dies letztere die Schaffung von Kas und
Hemuset Voraussetzung ist, also allein aufgrund des post hoc auf ein propter hoc zu
schliefen sei, geht meines Erachtens nicht an. Bemerkenswert bleibt jedoch die
Rangfolge der Schopfungen, und der offensichtlich hohe Wert, der Nahrungsmitteln
(fiir Menschen wie Gottern) als «Grundlage> fiir alles Weitere zukommt.

8.1.5 Zusammenfassung

Durch die Worte a(3)b{w) und hm(w)s.(w)t wird ein Sinnbezirk umrissen, der sich
um die Pole «Bodenfruchtbarkeit» und ihr Resultat «Ernteertrag» rankt und viel-
leicht mit dem Oberbegriff «Gedeihlichkeit» zu fassen ist. Im kosmogonischen
Denken spielt dieser Bezirk eine herausragende Rolle, insofern ihm Nahrungsmittel
fiir Menschen und Gotter entstammen. Nahrung hat eine derart grofe Bedeutung,
daf der Konig nach seiner Ankunft im Jenseits es als eine vordringliche Aufgabe
ansieht, Zugang zu ihr bzw. Verfilgungspewait {iber sie zu erlangen.

Zusammen mit AG)b(w) und hm(wis.(w)t ist nun auch hinreichend oft der Begriff
3. w genannt, daf sich daraus schlieRen lafit, daf er innerhalb des Sinnbezirks
«Gedeihlichkeit» einen Ort hat; es laft sich jedoch nicht ausmachen, wo genau
innerhalb dieses Bezirks sich dieser Ort befindet.

Angemerkt sei noch die Beobachtung, daf AG)b(w) und fun{w)s.(wjt im Verbund
mit k3w innerhalb des &ltesten iiberlieferten Textkorpus in dessen frithesten Schich-
ten zu finden sind, auRerdem daf hinsichtlich des Entstehungsortes der Texte die
wenigen Indizien auf die Deltaregion verweisen, 204

204 Hierzu erginzend cf. Raymond Weill, Le champs des roseaux et le champs des
offrandes, Paris 1936, der p.68 n.1 den 4.unterdgyptischen Gau namens 3
{Prosopites) erwihnt.
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8.2 Singularischer und pluralischer Ka

Die Worter f(3)b(.w), hm(w)s(w)t und ki(w) werden in einem schopferischen
Umfeld genannt (cf. Kap.8.1); auch bei bzw. unmittelbar nach der Geburt des
Herrschers treten sie auf (cf. Kap.8.1.1). Wie ich dargelegt habe, zeigen die beiden
Reliefs in Deir el-Bahri und Luxor (fig.27a+b) im Einzelnen gravierende Unter-
schiede. Dies 148t darauf schlieen, daft die Komposition der beiden Szenen keinen
strengen ideologischen oder kanonischen Vorgaben zu folgen hatte. Das heift fiir
mich, es war nicht konstitutiv wichtig, aus welchen Standarten(-Symbolen) im
einzelnen und aus wievielen von ihnen das Bild zu bestehen hatte. Wichiig war
offenbar nur, das Motiv an sich gewahlt und mit (Standarten-)Symbolen aus dem
Sinnbezirk «Gedeihlichkeit» angefiilit zu haben,

Wenn es also in den Bildern auf die penaue Anzahl nicht ankam, und auch in den
Texten die in Rede stehenden Qualitdten stets nur mit einem generellen Plural
(ohne jede quantitative Spezifizierung) genannt werden, taucht die Frage auf, ob bei
den besprochenen Termen die grammatische Pluralform iberhaupt eine Vielheit
von Einzelnen bezeichnet, oder ob bei der pluralischen Verwendung dieser Termini
nicht vielmehr beabsichtigt war, eine irgendwie abstrakte oder kollektive Pluralitit
auszudriicken. Und wenn dies der Fall sein sollte — wofiir ich plidieren mdochte -,
dann fragt sich, in welchen unterschiedlichen Weisen ein collectivim bzw.
abstractum inhaltlich gedacht werden kann,

Es geht mir in den nachfolgenden Betrachtungen also nicht um die unterschiedlichen
Weisen grammatisch- formaler Pluralbildungen, deren Erforschung noch lange nicht
abgeschlossen ist,205 sondern darum, vor dem Hintergrund der unzureichend
groben Kategorisierungen «Kollektiv-Plurale» und «Abstrakt-Plurale» das irgendwie
ngher in den Blick zu nehimen. Diese Problematik kann an dieser Sielle nur an-
diskutiert werden, soll sich auch nur auf die maskulinen Plurale beschrinken und
ausgerichtet sein auf die Hinterfragung der hier itn Zentrum des Interesses siehenden
Pluralitat von k3: ki w.

In <einfachen» Pluralen sind die einzelnen Bestandteile, die in der Pluralform zu
einer gezdhlten oder ungezdhlten Menge zusammengefaft werden, noch greifbar; so

205 o, zuletzt W. Schenkel, Aus der Arbeit an einer Konkordanz zu den altagypti-
schen Sargtexten, Wiesbaden 1983, Teil II: Zur Pluralbildung des Agyptischen,
p.173sqq.: cf. dazu die in dem wissenschaftshistorischen Abrif2 ih § 1 (p.174-176)
genannten Werke; ergdnzt sei: E.Edel, Altdgyptische Grammatik I/1I, Rom 1955/
1964, § 269-286, 286 (Nachtrag), 301 mit 8 234-242 (Abstrakta) und § 248-252
(Kollektiva) und Raymond O. Faulkner, The Plural and Dual in Old Egyptian,
Briissel 1929,



- 117 -

o

e.g. in: & mnw «Denkmdler», (3 %5 A w «Sonnenstrahlen» (Pyr.1108a, cf. 513a),
&) hew «Korperglieder», f%(#4#) msw «Kinder», }1io% % %% snw «Briider, Ge-
nossen», KL ms<w «Soldaten», 1$## & hgiw «Anfihrer, <Hauptlinge>». Kollek-
tiverer Art sind Begriffe, die vorzugsweise im Plural auftreten wie ¥ Sms.w «Ge-
folge». Am anderen Ende dieser Skala liegen Bezeichnungen von Stoffen, deren
Einzelbestandteile mit den Sinnen kaum oder gar nicht fabar sind bzw. keine Rolle
spielen, die nur in einer Pluralitdt auftreten: e.g.: # mw «Wasser», . itw «Korn»,
&5 nbw «Gold», I §()w «Sand»; im Neuagyptischen mit pluralischem Artikel:
T «das Wasser» (pd’Orbiney 14,1), 0475 ¢ «sein Wein» (pSalt 1,11), T «das
Korn» (pAnast.IX,5). Die pluralische Konstruktion, wie sie sich im Gebrauch des
Plural-Artikels und der Verwendung der Plural-Striche zeigt, kann dennoch als
Ausdruck dafiir verstanden werden, daf bei der Bezeichnung der jeweiligen Ge-

menge eine Vielzahl von Einzelnem durchaus mitgedacht ist.206

Aber bereits die <einfachen> Plurale der ersten Beispielgruppe miissen durchaus
nicht alle als eine Versammlung von Einzelbestandteilen im Sinne der oben gegebe-
nen Ubersetzungen verstanden werden. Sie kénnen ebenso unfer dem Skopos der
Gesamtheit der Einzelbestandteile gesehen werden: |%e%% /2h.w kann ohne Beein-
trachtigung des Sinnes statt mit «Sonnenstrahlen» genauso gut mit «Sonnenschein»
tibersetzt werden, B2} ms<w statt mit «Soldaten» mit «Heer» (cf. muige «Men-
schenmenge»), 50 statt mit «Kérperglieder» mit «Leib». Bei «Kindern», «Fithrern»
oder «Briidern, Genossen» hat unser Sprachgefiihl Vorbehalte, die einzelnen Indivi-
duen in einer anonymen Gemeinschaft aufgehen zu sehen. «Briiderschaft, Genossen-
schaft» wiirde im Deutschen nur als institutionalisierte Gemeinschaften von Gleich-
denkenden meinen koénnen, «Fiithrerschaft» eher das Amt des Fiihrers als eine
Versammilung von Fiihrern. Sowohl «Kinder» wie «Denkmiler» lassen sich im
Deutschen mit keinem der fiir solche Zwecke vorhandenen Suffixe auf eine weitere
Stufe von Gesarntheit hin abstrahieren; «Kinderschar» oder «Denkmilergruppe»
wiirde im allgemeinen nicht mit dem Zweck: vom FEinzelbestandteil weg abstrahie-
rend, sondern in segmentierendem Sinne gebraucht werden: diese Gruppe von
Denkmélern im Vergleich oder Gegensatz zu anderen Denkmailern.

Kollektivierungen und Abstahierungen konnen also zum einen unter vollig unter-
schiedlichen Skopoi erfolgen sowie unterschiedlich abgestuft sein, und zwar im
Hinblick auf eine Summe von Einzelbestandteilen bis hin zu einem Gemenge, in
dem das Einzeine véllig aufgeht: «die Gefolgsménner», «die Gefolgsleute», «das

206 1nwieweit es sich bei den Pluralstrichen nur um den graphischen Ausdruck eines
pluralisch klingenden Auslauts handeln konnte, dazu cf. die in der vorigen Anmer-
kung genannte Arbeit von W.Schenkel, bes. p.185-192.
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Gefolge», «Gefolge», «die Gefolgschaft»: zum zweiten: Welche Arten von Kollekti-
vierungen und Abstrahierungen iiberhaupt méglich sind, wird vom jeweiligen Sprach-
gebrauch bestimmt. Hierin brauchen Ursprache und Ubersetzungssprache nicht
iibereinzustimmen: So lassen sich fiir das dreiradikalige Wort ntr «Gott», das in der
Vokalisierung dem Muster Sadum folgt, 2wei Kollektiv-Plurale ausmachen: *natir-w
und * natdrw~w.2097 Worin sich diese beiden Kollektiva inhaltlich unterscheiden und
wie sie im Deuischen jeweils wiedergegeben werden sollen, ist unklar.

Neben den angesprochenen Gruppen von Pluralen gibt es w.a. eine, die inhaltlich
dem Muster «der Betrag - die Betrdge» folgt; weitere Beispiele wiren: Schatz/
Schatze, Recht/Rechte; unter bestimmten Verwendungsweisen: Speise/Speisen,
Schonheit/Schénheiten; auch: Mann/Minner (Singular und Plural generisch verstan-
den), oder Wasser/Gewisser. — Zugrunde liegt ein Kollektiv-Abstraktum, das sich
dadurch auszeichnet, daf zu seinem Singular grammatisch-formal eine Pluralform
bildbar ist, diese inhaltlich jedoch entsprechend des allgemeinen Sprachgebrauchs
weniger eine Quanfifizierung des Singulars meint, als vielmeht eine vereinzelnde
Segmentierung des Singulars. So kann eine Geldmenge x betrachtet werden unter
der Perspektive, da unterschiedliche Geld-Betrdge (z.B. unterschiedlicher Herkunft)
Xy, Xo, ...Xp, die zusammen diese Menge x ausmachen; die Menge x kann aber
ebensogut als nur ein Befrag pefafit werdety; in beiden Fiallen bleibt die Grifie x die
selbe. Mit dem Gebrauch von Singular und Plural wird nur der Skopos variiert,
unter dem die Geldmenge betrachtet wird. Der Plural quantifiziert den Singular in
keiner Weise, weder zdhlbar noch unzahlbhar kollektivierend noch abstrahierend; im
Gegenteil, er de-kollektiviert und konkretisiert den Gesami-Betrag sogar auf seine
ihn konstituierenden Betrdige hin.

Ich michte behaupten, daff auch das Agyptische diese Pluralklasse kennt; e.g. in:
# o m3<t «das Recht, die Wahrheit» etc. und = -7 «die Rechte, die wahren
Dinge» (Horus und Seth 4,13) oder in Z(he=) df(3) «die Speise, Nahrung» und
CiBYT diw «die Speisen»,208 Und fiir eben diese Nominalklasse méchte ich auch
den Begriff k3/ k3. w reklamieren.

Damit wéren meines Erachtens mehrere grofie Problemfelder um den Ka {iber-
zeugend gelost. Einmal der ansonsten wenig plausible, manchmal parallele Gebrauch
von Singular k3 und Plural &3.w. Mag man fiir die unterschiedlichen Schreibungen
von «Ka-Bauten»: {4 &%e (Davies, PtahhotepII, pl. XX) neben [j-i1t3 (Urk.d,
305,2) noch graphische oder spielerische Griinde zur Begriindung angeben oder
inhaltliche finden konnen, so ist das nicht mehr madglich beim Horusnamen der

207 56 nach Schenkel, o.c., p.223; cf. dagegen id., Tiibinger Einfithrung in die Klas-
sisch-dgyptische Sprache und Schrift, Tibingen 1991, p. 100.

208 71 den Schreibungen cf. Wh.V, 569 sq. mit Belegstellen.
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Hatschepsut, wo es neben 115 die Schreibung 11ty gibt; ebenso gibt es zu Mykerinos
die Eigennamen-Varianten (9%} und (&3}, und bei Menkauhor die Thronnamen-
varianten (MWTH) und (%==t1) 209 Man vergleiche auch die stets singulire Ab-
bildung des Ka auf der Standarte in Begleitung des Kénigs, aber die hdufige Rede
von den k3w des Konigs in vielen Texten.

Dieses Plural-Verstindnis schligt sich auch ikonographisch nieder, so in den Bildern
fig.27a+b aus dem Geburtszyklus (cf. Kap.8.1.1). DaR die verschiedenen Numina
keine h(3)b-, hm(w)s.t- oder k3-Gétter sein kénnen, wurde oben bereits dargelegt.
Dagegen: Insofern das Konigskind, das die verschiedenen Numina auf den Armen
halten, identisch ist, kann davon ausgegangen werden, dal auch die zu unterschied-
licher Anzahl ausdifferenzierten Numina mit ihren jeweiligen Qualititen, die sie
prdsentieren, jeweils identisch sind, und daher jeweils in eins zusammenfallen. Thre
Multiplizitdt deutet also nicht auf ein genausovielfaches Frscheinen wie abgebildet
oder auf ein generell mehrfaches Vorhandensein der jeweiligen Qualitit hin, sondern
schlicht auf die Anwesenheit dieser Qualitdt. Auf die Frage nach dem Warum der
mehrfachen Abbildung, lafit sich keine endgiiltige Antwort geben. Man mag darin
ein Mittel zur Raumfillung sehen oder eine Weise, die jeweilige Qualitat als intensiv
vorhanden zu dolkumentieren.

8.3 Die vierzehn Kas

Mit der soeben vorgeschlagenen Art und Weise, die Pluralitdt von k3 zu verstehen,
finde auch die seit dem Neuern Reich auftretende Sepmentierung des ks in meist
vierzehn Kas eine nachvollziehbare Erklarung.

8.3.1 18.Dynastie

Der Anfang dieser Entwicldung ist mit Hatschepsut — in eben jener Relief-Darstellung
von fig.27 — gegeben. Das Bediirfnis nach Diversifizierung, das sich zu jener Zeit
Ausdruck schafft, bezieht sich nicht nur auf den Ka; neben den Begriffen A(G)b und
hm(w)s.t ist auch der Ba davon betroffen; das Gleiche gilt fiir die vielen <Fruchtbar-
keitsgotterns, zu denen Hapi ausdifferenziert wird;2!? und in den nach Hatschepsut

209 pie Schreibungen des Hatschpsut-Namens gibt Schweitzer, Ka, p.29, ohne deren
Belegstellen zu nennen. Zu Mykerinos und Menlkkauhor cf. J.v. Beckerath, Handbuch
der dgyptischen Kénigsnamen, Miinchen/Berlin 1984, p.53/p. 179 und p.55/p. 183.

210 ¢, J.Baines, Fecundity Figures, Warminster/Chicago 1985, p.206: ,the function of
hpj as a summariser is known fromm Thutmose ITI on, and the names are all later”.



- 1n2g -

auftretenden Unterweltsbiichern der Kénigsgriber werden im Laufe der Zeit imimer
detailreicher die «Gestaltungen» (fipr.w) des Sonnengottes ausgemalt.

8.3.2 19.Dynastie

In der 18.Dynastie, bei Hatschepsut, wird nur das Bild «pluralischer: KAs gegeben,
Beischriften fehlen, In der 19. Dynastie, unter Ramses II. haben wir den ersten Text-
Beleg einer allgemeinen Erwdhnung von ,14Kas (14 n 13) des Re(-Harachte: 4 N,
die Thoth gegeben hat in Beziehung auf (r) alle deine (sc. des Konigs) Wege” 211

In Medinet Habu gibt ein Relief Ramses'III. den ersten Beleg von Abbildungen und
Texten in Kombination. In der Re-Kapelle sind an der Nord- und Ostwand sechs
Figuren erhalten, die der oben (Kap.7.5) gegebenen Beschreibung des aspezifischen
maskulinen Numens entsprechen; sie schen in ihrer Auferen Gestalt genauso aus
wie die Standartenfigur, abgesehen von drei kleinen Unterschieden: sie tragen das
Ka-Ikon direkt auf dem Kopf, i.e. ohne das Standarten-Querholz; sie halten jeweils
die -Hieroglyphe in der einen und das 1-Szepter in der anderen Hand; sie sitzen
alle auf einem kubischen Thron. Vor ihnen bringt RamsesIIl. in unterschiedlicher
Tracht Opfer dar.212 Soweit die Inschriften erhalten sind, lassen sich die folgenden
beigeschriebenen Namen von KA-Spezifizierungen erkennen: (1'% J%0f whn «Auf-
scheinens, (T[] wsr «Macht», L1228 psd «Glinzen», 11 T4 spd «Aktionsbereit-
schaft» (zu den Namen cf. Kap.8.3.3).

Wie es oben schon im Tableau von Deir el-Bahri (fig.27a), wo die aspezifischen
Numina mit den 1J- und W-Zeichen auf dem Kopf das Kénigskind in ihren Armen
halten, meines Erachtens nicht statthaft war von (- oder H-«Géttern» oder -«Per-
sonifikationen» zu sprechen, ist dies genausowenig in Medinet Habu angebracht.
Sonst miiite man hier ebenso von unterschiedlichen Konigs-«Personifikationen»
sprechen, insofern der Konig in den verschiedenen Szenen mit unterschiedlichen
Kopfbedeckungen auftritt. Der Konig wird auf diesen Reliefs in einer Reihe von
<Formen> gezeigt, in denen der Konig Ramses III. vorgestellt werden kann. In eben
dieser Weise wird auch der KA in einer Reihe von <Formen> gezeigt, in denen der
Ka in der Vorstellung der Agypter gedacht werden kann. — Das Motiv des auf

211 1D 111, 194: Stele von Ramses I1. in Abu Simbel, 1. 12f. (erwihnt bei F.W. v. Bissing,
Versuch einer neuen Erklirung des Kai der alten Agypter, in: SBAW, phil.-hist.
K1.,1911.5, p.7); v.Bissing gibt auch eine Parallele dieser Textstelle in Medinet
Habu (E. de Rougé, Inscriptions, t.134,18 = Medinet Habu II, t. 105).

212 Medinet Habu, vol. VI: The Temple Proper, part II, Chicago 1963, t.418-420 (cf.
t.423f., wo RamsesIIl. den Ba’'s des Re opfert!). Cf. de Morgan, Kom Ombos I,
b.186-188, wo 14 KAs des Konigs (!, nicht des Re-Harachte,) genannt und abge-
bildet sind.
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einem Thron sitzenden Numens mit der direkt auf dem Kopf aufsitzenden Ka-
Hieroglyphe (ohne einer dazwischengesetzten Standarte) bleibt in der YTolgezeit
erhalten.

8.3.3 21.Dynastie

Der Totenbuch-Papyrus der Kénigsmutter Ndm.t aus der 21.Dynastie (pBM 10541)213
ist dann die erste Quelle, in der alle 14 Ka-Differenzierungen namentlich benannt
sind; und zwar befindet sich die Auflistung im Kapitel 15, im Vorspann zu einem
Hymnus an Re(-Harachte: 1 !). Diese Einleitung besteht aus zwei Teilen: der Invoka-
tion und der anschliefenden Versicherung von Osiris Ndm.t, daR sie die Namen von
Re(-Harachte)s sieben Ba’s und vierzehn Kas kenne; diese werden dann aufgezihlt

und unmittelbar daran anschliefend beginnt der Hymnus. — Die Namen derKas
lauten:
1. 8 Hes hw «Speisen»
2. W e dfie) w «Nahrung»
3.4 A 3ps «Wiirde»
4. b ql A Sms «Gefolgschaft»
5 W WY kiwirwks «KAa(-schaft), der/die KA-Nahrung macht»
6. &k wid «Gedeihen»
A T thi «Funkeln»
8. 4 e nht «Korperkraft»
9. w  1Is wsr «Macht»
10. & %1% whn «Aufscheinen»
1. ¢ 2%me psd «Glinzen»
2. 4 A=Y w3y «Ansehen»
13. 2 124 spd «Aktionsbereitschaft»

Es sind nur 13 Namen genannt! A 'W.Shorter will das Defizit beheben, indem er
Position 5 als L &1« L1 Hest und ,Twin spirits that create sustenance» iibersetzt.
Jedoch wird dadurch zum einen die ganze Systematik des Ausdrucks «-' +Name»
zerstort, zum anderen ware eine Dualscheibung 4 4| fragwiirdig. Viel ndaher scheint
mir zu liegen, das im Original in Kolumne von rechts nach links geschriebene T
(Nr.6) in der waagrechten Schreibung in 'ft . aufzulésen und hierin eine Doppel-
nennung zu erblicken {«Gedeihen, zwei Mal»), um so die Zahl 14 zu erreichen,

213 Catalogue of Egyptian Religious Papyri in the British Museurmn. Copies of the Book
Pr(t)-m-hrw from the XVIIIth to the XXTInd Dynasty, I.: Description of Papyri
with Text, ed. A.W.Shorter, London 1938, p.14f. |, p.60f., p.88fF., . V.
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Eigenartig ist, daR das einleitend-generische KA in Nr.1, 2, 4 mit dem Brotlaib
determiniert ist {Nr.1 zusitzlich mit dem Gottesdeterminativ), der bei allerr anderen
Positionen fehlt. Mir ist nicht ersichtlich, worin eben diese Positionen sich gegentiber
den ibrigen auszeichnen sollten. Diese Ungereimtheiten beziiglich Setzen oder
Weglassen unterschiedlicher Determinierungen mit #/7 bzw. — setzen sich auch in
den spdteren Listen fort, sodaR es mir nicht gelang, eine Systematik auszumachen.
Ebenso ist meistens unklar, in welchen Fillen das stets vorangehende Genus Ka
mit der nachfolgenden Spezifizierung als bloRe Apposition, als Genitiv-Attribut,
adjektivisch oder partizipial verbunden ist.

B8.3.4 QGriechisch-rdmische Zeit

Weitere Auflistungen finden sich erst wieder in den Tempeln der griechisch-rémi-
schen Zeit.214 Die bei Ngdm.t aufgezihiten Bezeichnungen werden teils ersetzt, teils
variiert durch: T dd «Bestdndigkeit», = ir.w «Schaffen(skraft)/Sehen(?)», < sdm
«Gehorsam/ Horen(?)», »~ s «Erkenntnis(vermégen)», — Aw «Machtworts, s hk3
«Zauber(kraft)» u.a..215 Im Kern bleiben die Termini in allen Listen die gleichen,
auch wenn die Reihenfolge nirgendwo véllig iibereinstimmt und die Bezeichnungen
teilweise divergieren. Dies gilt selbst fiir Tempel (e.g. Dendera, Fdfu), in denen
mehrfach, an verschiedenen Orten, die Reihe der 14 KAs zu finden ist.

Die vorgegebene Anzahl 14 wird zwar in der Regel immer namentlich gefiillt, es
gibt aber auch einige Abweichungen. So sind in Téd in den dort zu findenden
beiden Reihen jeweils nur fiinf Bezeichnungen wiedergegeben — und beide Male die
gleichen: wsr, nht, spd, hk3, w3s In manchen Tempeln werden den 14 Kas 14

214 pie Listen sind bereits z.T. mehrfach publiziert, z.'T. auch synoptisch. Ich ver-
weise auf: F. W, v.Bissing, 0.¢, p.5sq.; A.H.Gardiner, Some Personifications I, in:
PSBA 38, 1916, p.94 sq. (cf. dazu Sethe, Dram. Texte, P.62 n.3); U.Schweitzer,
Ka, p.73-78. — Helmer Ringgren, Word and Wisdom, Lund 1947, behandelt .38~
44 das Vorkomien der 14 KAs am fibersichtlichsten; in n.5 auf p.38 gibt er alle
Quellen; diese sind zu ergénzen durch IH.Junker, Der grofie Pylon des Termpels
der Isis in Philae, Denkschriften der Osterreichischen Akademie der Wissen-
schaften, phil. -hist.Kl., Sonderband 1, Wien 1958, Abb.48-51, P.91-98 und durch
Jean-Claude Grenier, Tdd. Les inscription du temple ptolemaigue et rornain,
FIFAQ 18,1, Kairo 1980, Nr.2-7; 18-23.

215 pie Problematiken in Sachen Ersetzungen, Erginzungen und Verschreibungen
diskutieren ausfiihrlich besonders A H.Gardiner, o.c. p.84 sqq. und U.Schweitzer,
Ka, p.74 sq.
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gleichbenannte Hemsut an die Seite gestellt;216 oder die 14 Namen sind auf 7 Kas
und 7 Hemsut verteilt. 217

Wie unscharf die korizeptionellen Grenzen gezogen sind, geht meines Erachtens
auch daraus hervor, daf einige der Ka-Namen> wie hw und df(3}w sich in den
Reihen der sog. Nil-Gotter wiederfinden. Umgekehrt nennen diese Auflistungen von
Hapi-Namen, die keinerlei Vorgabe hinsichtlich ihrer Anzahl aufweisen, mehrfach
den Terminus k3 w.218

Es diirfte deutlich sein, daf einem solchen Befund kein ausgebildetes Gedanken-
konzept im Sinne einer Ideologie zugrunde liegt; eine solche wiirde einen gewissen
Grad an kanonischer Systemnatik erfordern, von der hier nach meiner Ansicht keine
Rede sein kann. Daher halte ich es auch fiir unangemessen, von einer ,doctrine of
the fourteen kas” (Ringgren, o.c., p.40) zu sprechen, oder den verschiedenen Tem-
peln unterschiedliche «Theologien» zu unterstelien (ibid., p.43).

Auch die Zahl 14 steht per se in keinerlei faRbarem KA-spezifischen Zusammenhang;
sie schopft meines Erachtens ihre Bedeutung allein als aus der Tatsache, ein Viel-
faches der <heiligen> Zahl Sieben zu sein.219

216 gp Sehweitzer, Ka, p-76 oben (ohne Angabe der Quelle).

217 Ditmichen, Geographische Inschriften I'V, t. 133ff. — Aus diesen wenigen reichlich
schematischen Zusammenstellungen von den Hemsut ,als weiblichen Aquivalen-
ten der 14 [minnlichen] k3 w” (K.Sethe, Dram.Texte, p.62 und in seinem Gefolge
U.Schweitzer, Ka, p.76) generell zu sprechen, halte ich fir iiberinterpretiert.
Zwar stehen auch in Deir el-Bahri <KAs> und <Hemsut> beisammen (cf. supra fig.
27a), aber in Luxor werden den <Hemsut> <Hab'ss zugeordnet, keine KAs> {(cf.
supra fig.27b). In einer weiteren Luxor- Szene (Gayet, o.c., fig.204) ist Selkis
das Pendant zu Hemsut. A.Moret, Mystéres égyptiens, Paris 1913, versucht p.210
sogar kiinstlich einen nirgendwo belegbaren Gegensatz zwischen KAs als . forces
vitales” und Hemsut als ,forces mauvaises” herzustellen.

218 5, Baines, Fecundity Figures, Warminster/Chicago 1985, p.174 mit fig, 46 (Medinet
Habw): mrw(?), nnw, hw, kiw, df(z.w, 'pj. Auf p.177 mit fig. 104 (Grab Ramses’
HI.) werden unter den 27 aufgezihlten Nil-Géttern» w.a. 7 mit bw, 3 mit =pj, 3
mit k5w, 1 mit k3w I, 1 mit k3. w “F benannt. Hier wird besonders deutlich, dafd
die Figuren-Benennung Keinem ideologischen Schema folgt, sonst kdmen (bis auf
df(z).w) alle Namen nicht mehrfach gleichlautend bzw. kiinstlich differenziert
vor. — Als Quelle fiir die Hapi-Namen macht J. Baines den Nilhymnus aus: p. 206.

219 zur Zahl 7 (bzw. deren Vielfache: 14, 28, 42, 56, 70, 77, 7000) gibt W.R. Dawson,
The Number «Sevens» in Egyptian Texts, in: Aegyptus 8, 1927, p.97-107 einen
groben Uberblick. Cf. erginzend e.g. S.Schott, Wirter fiir Rollsiegel und Ring, in:
WZKM 54, 1957, p.177-185, hier: p.184f.: Dort verweist Schott auf die 7 Siegel des
Re, «welche den Himmel verschliefen und welche die Erde verschiiefens (G.
Daressy, in: ASAE 17, 1917, p.195ff. 1.15); im pPMag.Harris sollen die Minder der
Krokodile im Wasser verschlossen sein «wie die 7 grofien ewig verschlossenen
Siegel verschlossen sind» (H.(.Lange, Der Magische Papyrus Harris, Kopenhagen
1927, Det Kgl. Danske Videnskabernes Selskab, Historik-filologische Meddelelser
XIV.2, p.70 s5q. 8,12 sq.). Cf. auch die 14 Vorfahren des Kénigs: Gauthier, Les fétes
du dieu Min, p.204 saq.
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Ich méchte mich hier der Ansicht von H.KEES220 anschiieflen, daR unter diesen
Kas nur die ,Zerlegung des allgemeinen Begriffes «der Ka»” (p.72) zu verstehen
ist. Allerdings — dag Ka in eben diese Begriffe aufgespalten werden kann, und
ebenso, daf er in eine Beziehung zu hm(w)s.(w)t und h%j treten kann, legt nahe,
daf er mit ihnen inhaltlich zu tun hat, und da diese Worte daher ein Diskursfeld
abstecken, das vorn Wortfeld um den Ka zumindest partiell iiberlappt wird.

Die Namenfolgen der einzelnen Ka-Diversifikationen in den griechisch-rémischen
Tempeln sind in der Regel immer von entsprechenden Abbildungen begleitet. Sieht
man sich diese Reliefs am Beispiel des gut publizierten Tempels von Edfu niher an,
dann fallen zwei Motivgruppen auf: Die eine22! zeigt den Konig adorierend vor
sieben Thronen mit je zwei (in die Tiefe gestaffelten) Kas darauf sitzend. An der
Spitze dieser 7 Throne, direkt dem Kénig gegeniiber, steht ein achter, auf dem dem
Bild nach Re-Harachte sitzt (cf. fig.28). Die Beischriften geben meistens nur Hr
Bhd.tj ntr <3 nb p.t «Horus, Der-von-Bhd.f, der grofRe Gott, der Herr des Himmels»
und nennen ihn nb-k3.w «Herr der Kas»; er heift aber auch R<-Hr-3htj «Re-
Harachte» und Hr Hr.w «Horus der Horusse» und gilt als k3 ntr-w «KaA der Gotter».

fig.28: Der K&nig vor o r”ﬁ . |” 1y
Re~Harachte ~

und den 14 KAs E&

aus: E. Chassinat,
Edfou III, t.LXXX |

Das zweite Motiv2?22 ist ebenso zweigeteilt: Auf der einen Seite steht «Horus,
Der-von-Bhd.t, der grofe Gott, der Herr des Himmels», dahinter Hathor und Har-
somthus. Auf der andern Seite steht der Konig, der Géttergruppe opfernd; dem
Konig folgen, ebenfalls stehend und ebenfalls Opfergaben tragend, angefiihrt von
der Konigin, eine Gruppe von Ka-, Hemsut- und Hapi-Gestalten. Der K&nig nennt
sich gegeniiber Horus 3rj«k «dein Sohn», wohl in Anlehnung an s3-R<

Zwar ist Horus der Hauptgott und Tempelherr in Edfu, aber bereits bei der ersten
Erwdhnung der 14 Kas unter RamsesIL. sind es die Kas des Re-Harachte, ebenso
im Tb-Papyrus der Ndm.t. Zieht man dann noch die Abbildungen der den Kénig
begleitenden Ka-Standarte mit detm Horus-Namen und dem darauf sitzenden Horus-
Falken hinzu, dann sind dies meines Erachtens genug Indizien dafiir, den Ka
— zumindest grundsidtziich — eher mit Horus verbunden zu sehen als mit Re. Auf

220 H.Kees, Totengilauben und Jenseitsvorstetlungen der alten Agypter, Berlin 31977.
221 g _Chassinat, Edfou III, p.320, t. LXXX: id., Edfou IV, p.295-297, t. XCI.
22214, Edfou III, p.152-158, t.LXVI und LXVTIL
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jeden Fall wird durch diese Gedankenreihe die AusschlieRlichkeit, wie sie in der
Literatur mit der allein géngigen Rede von den «14 KAs des Re» gegeben ist, relati-
viert werden miissen — zumal in der zweiten o.g. Motivgruppe die 14 Kas (zusam-
men mit Hemsut- und Hapi-Diversifikationen) dem Koénig (als «Sohn des Horus»)
folgen und dermgemaR unter seiner Agide stehen.

Zwei weitere Beobachtungen im Zusammenhang der Abbildungen der Ka-Figuren
selen noch erwidhmnt:

1. Ob sitzend oder stehend, in den Reliefs tragen die aspezifischen Numina das Li-
Zeichen auf dem Kopf und darin eingeschrieben den jeweiligen Namen des Ka-
Aspekts. In den dazugehtrigen Beischriften steht der jeweiligen Ka-Bezeichnung
immer tj voran. Das ti-Zeichen auf dem Kopf des Numens entspricht somit dem ij
im Text. Das Numen spielt somit auch hier nur als Tragerfigur eine Rolle; es zeigt
nur an, daR die Qualitdt, die es tragt, géttlichen Charakters ist, ebenso wie imn Text
das tJ manchmal mit f# oder 7 determiniert wird. In beiden Fillen, in der Ikono-
graphie wie in der Schrift, wird die ti-Qualitat als gottlich determiniert, nicht als
Gotiheit!

2. Soeben wurde gesagt, daff die Tragerfiguren mit dem Li-Ikon auf dem Kopf die
einzelnen Aspekt-Namen in das ti-Zeichen eingeschrieben haben. Auch die hinter
dem Konig einher schreitende Tragerfigur hat auf ihrem Kopf die rechteckige
Namenskartusche mit dem Horus-Namen des Konigs und dem Horus-Falken obenauf
zwischen den KA-Armen eingelassen. — Heift das, da der als Horus-Name nicht-
differenzierte Ka-~dnhalt> das gleiche meint wie das Kollektiv der ausdifferenzierten
Ka-Aspekte? Diese Frage zu bejahen liept nahe, zumindest fiar die Zeit ab der
19.Dynastie, von der an Ka-Segmentierungen vorkormmen.

8.4 Ka-Speise

Mit Nahrung im weitesten Sinne wird KA schon in den Pyramidentexten in Verbin-
dung gebracht (cf. supra 1.8.2 mit Pyr.1192b). Aber ab dem Mittleren Reich finden
sich die Schreibungen /(=>) oder (:7),223 die KA — aufgrund der Determinierung
durch den Brotlaib — in einem seht engen Sinne auf Nahrung hin bestimmen. Daher
hatte A.ERMAN?24 auch fir Ka zwei Grundbedeutungen angesetzt: ,1.Seele,
2.Nahrung” (p.14 n.2).

223 of Wh.V, p.91 sq. und Wh-Belegstellen V, p. 14.
224 A Erman, Die Geschichte des Schiffbrilchigen, in ZAS 43, 1906, p.1-26.
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Noch weitergehender wire zu fragen, ob mit Li(=>) bzw. t(=2) neben {7} nicht
zwei unterschiedliche Worter angesetzt werden miissen. Das halte ich jedoch fiir
sehr unwahrscheinlich. Zum Einen steht der Begriff KA — wie oben bereits gesagt —
spatestens seit den Pyramidentexten in einer bislang noch nicht niher definierten
Art und Weise in einer gewissen Nahe zum Bedeutungsfeld «Fruchtbarkeit». Zum
Zweiten ist die Determinierung mit dem Brot erst in MR-Texten belegt.225 Zum
Dritten verschwirmnmen spitestens ab der 19. Dynastie beide Schreibungen iheinander
(cf. e.g. —supra Kap.8.3.3 — die Ka-Schreibungen in der Liste der 14 Kas im
Th-Papyrus der Ndm.t.). Zum Vierten ist oft zweifethaft, welche von beiden Bedeu-
tungen an einer konkret vorliegenden Textstelle gemeint ist.226

Betrachtet man sich dazu die Belegstellen zum Wh-Eintrag «Ka-Nahrung» niher,
und beriicksichtigt man, daf diese Belegstellen heute nur noch als grob repriasentativ
gelten Konnen, dann ist meines Erachtens trotzdem erstaunlich, wie sich die 138
aufgefiihrten Belege auf die einzelnen Epochen verteilen:

07 % MR

14 % 18.Dynastie (ohne Amarna-Zeit)

16 % Amarna-Zeit

45 % 19. und 20.Dynastie
18 % Spiatzeit und priechisch-rédmische Zeit

Die sich in diesen Zahlen niederschlagende Tendenz ist nach meinem Dafiirhalten
durchaus vergleichbar mit der Entwicklung, die im vorausgehenden Kapitel (8.3)
deutlich wurde: Die herausragende Belegmenge in der 19./20.Dynastie gehit konform
mit dem zu jener Zeit aufkommenden Bediirfnis KA, Ba u.a. in Aspekte aufzuspalten,
wobei das Feld «I'ruchtharkeit» (v.a. Hemsut und Hapi —s.0.) besonders hervor-
gehoben ist.

Was den Gebrauch eines abstrakten Grundwottes auch als konkretes Wort fiir
«Nahrung» angeht, so ist «KaA» in gewissem Sinne der Begriff hw vergleichbar, der
zum einen als «autoritatives Machtwort» (%, I% « u.4.), zum anderen als hw-Speise

225 Idiese Tatsache verbietet aunch W.F.v.Bissings Theorie, der fiir KA generell die
Bedeutung «der zur Nahrung gehorige Teil des Mensehen» ansetzen will (cf.
supra Kap.2.2).

226 Beispiele gibt U.Schweitzer, Ka, p.69 s¢., wobei jedoch alle Stellen, die die Auto-
rin rnit «Nahrung» tiibersetzt, keineswegs mit «Nahrung» iibersetzt werden
miissent Selbhst die von ihir mit «Meine Nahrung ist mein KA» und «Mein KA
sdttigt mich» iibersetzten Personennamen kénnen ohne Schwierigkeiten auch in
einem metaphorischen Sinne pemeint gewesen sein (zu den Personennamen mit
KA cf. infra 9.1),
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(I3, u.d.) verstanden wird.227 Auch bei Aw verschwimmen die Schreibungen
(mit und ohne Brotlaib bzw. Papyrusrolle) und die Bedeutungen. Ob mit hw «hw-
Speise» eine auf Anordnung des Kénigs <produzierte> oder herangeschaffte Speise
gemeint ist? Ahnlich kénnte man fragen, ob nicht auch zwischen Konig, KA und
Nahrungsmitteln ein dhnliches Ursache-Wirkung-Verhialtnis vorliegt. — In Teil C
wird auf das Verhdltnis voun Ka zur Nahrung zuriickzukommen sein.

227 ¢, WhIII, 44.7-16; Wh-Belegstellen III, p.9 sowie die Wortfeld-Untersuchung zu
hw von A.H.Gardiner, Some Personifications II, in: PSBA 38, 1916, p.43-54,
p.83+-95.
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9.0 SYNTAGMATA

9.1 Ka-Namen

Mit dem Begriff «<Ka-Name» sollen in dieser Arbeit jeder Personenname (i.e. Konigs-
name/-titel und Eigenname von Privatleuten) bezeichnet werden, der das Wort Ka
im Singular oder Plural als Bestandteil enthiit.

9.1.1 Verbreitung von KA-Namen

Durchforstet man das zwar nicht mehr auf dem neuesten Stand befindliche, aber
umfassendste Sammelwerk von Hermann RankE228 nach Ka-Namen, dann lassen
dich folgende allgemeine Feststellungen treffen: 1. Neben den Gétternamen Re,
Amun und Ptah sowie neben den Wortern “nf «leben», rdj «geben», nfr «schén
sein» und b «Herz» ist der Terminus Ka der am hiufigsten in der Namenbildung
verwandte. 2. Das Wort k3(w) als Namensbestandteil findet sich in allen Epochen
der dgyptischen Geschichte.

Das Wort k3(w) kann in Personenamen folgendermafen geschrieben werden: Li, L1,
U, =, =h; 0%, 1=%,229 gy, HY, Y, 2, =25, Es wird niemals honorabile
scriptu vorangestellt 1230

Zihlt man die KA-Namen nach den Datierungsangaben von RANKE auf die einzel-
nen historischen Abschnitte hin aus, ergibt sich folgende Tabelle:

228 Hermann Ranke, Die dgyptischen Personennamen, Band I: Verzeichnis der Namen
(=PW I), Gliickstadt 1935; Band IL: Einleitung. Form und Inhalt der Namen. Ge-
schichte der Namen. Vergleiche mit andern Namen. Nachirdge und Zusidtze zu
Band I. Umscheibungslisten (=PN II}, Glickstadt/Hamburg/New York 1952.

229 7y diesen alten Pluralformen mit prafigiertem 7 ¢f. E. Edel, AAG, p.115 n. 2.

230 pje von Ranke, PNII, p.-208 n.9 angefiihrten Gegenbeispiele sind m.E. keine;
k3(.w) steht hier allein aus grammatischen Griinden am Anfang des Namen-
Syntagmas.
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Epoche Namen mit k3 Namen mit k3w Total
Friihzeit 131 1 132
Altes Reich 174 54 228
1. Zwischenzeit 5 o 5
Mittleres Reich 70 19 89
2. Zwischenzeit 3 o 3
Neues Reich 30 4 34
Spéatzeit 15 0 15
griech.—rim. Zeit 1 0 1

Anm.: Die Sammlung der bei H. Ranke genannten KA-Narmen der Friihzeit
wurde erginzt durch die bhei P.Kaplony, IAF, erwahnten.

Sieht man von den <Dateneinbriichern: wahrend der beiden Zwischenzeiten, die vor
allem auf den geringen Quellenbestand zuriickzufiihren sein diitften, ab, dann
springt ins Auge, wie sehr die hohe Zahl der Ka-Namen der Friihzeit und des Alien
Reiches gegeniiber der Folgezeit abfillt. Ka-Namen kamen also offensichtlich
besonders in der Frithzeit und im Alten Reich eine hohe Bedeutung zu.

Fragt man nach dem ersten Auftreten von Ka-Namen, muf man feststellen: Unter
den Konigsnamen findet man die ersten sicher datierbaren Ka-Namen gegen Ende
der 2.Dynastie: Nfr-k32-R<und Nfr-k3-Skr,231 Die ersten Ka-Namen von Privaileuten
dagegen trifft man bereits unter Dr, dem 3.Koénig der 1.Dynastie, an: df3-ks, shm-ks
und “m-k3232, Soweit ermittelbar sind die mit Ka-Namen benannten Privatieute der
Friihzeit durchweg hohe Wirtschaftsheamte, vorzugsweise Dominenverwalter, 233

231 cf. J.v.Beckerath, Handbuch der #gyptischen Kénigsnamen, Minchen/Berlin
1984, p.48f. und p.174. — Aufgrund zweifelhafter Datenklarheit wurden nicht
mitberiicksichtigt: 1. der nicht einzuordnende Kénig namens Snfr-k3 (o.c., p.49
und p.175); 2. der in seiner Lesung umstrittene pradynastische Kénig K3/Shin
{(0.c., p.45 m.Lit. und p.170); 3. der auf dem Palermostein geuannte «mythische:(?)
unteridgvptische Kénig Sk2 (o.c., p.45 und p.169).

232 7, gFe-k3 of. P.Kaplony, IAF I, p.671 mit IAF III, Abb.728; cf. PNI, 406.18:
dfs-I22 (AR/m [=maskulin]) und PNI, 432.5 dfit-k3 (AR/f [=femininD. — Zu
shm-k3 of. W.B.Emery, Frithzeit, p.64. — Zu <m-k? cf. P Kaplony, in: LAT,
col.224 s.v. Amka,

233 Unter dem Nachfolger von DPr, Kénig W3d, sind weiterhin shm-k3 und “m-k?
titig. — Unter Kénig Dwn: “nh-k? (cf. P. Kaplony, in: LA T, col.263 s.v. Anchka;
id., IAF 1, p.455 mit Abb. 220, 221, 234, 235, 276, 298, 731; dazu PNII, 271.22 und
208 n.7), mdd-k3 (cf. P.Kaplony, IAF I, 509 mit Abb.219, 230, 231; PNII, 294.3),
hmi-k2 (cf. P.Behrens, in: LAII, col.1115-1116 s.v. Hemaka; P.Kaplony, 1AF1,
576: PN 1II, 305.22). — Unter Kénig “nd-ib: nb.t-k3 (cf. W.B.Emery, Great Tombs I:
Name auf Krugsiegeln in Grab Saqgara 3038; s.a. A.Klasens, Een Grafsteen uit
de eerste Dynastie, in: OMRO 37, 1957, p.12-34, hier: P.25 nr.64). — Unter den
Konigen Smr-p.f und Q3-<: hnw-k? (cf. P.Kaplony, IAY¥ I, p.579; PNII, 208 n.7),
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9.1.2 Zum Schreiben, Lesen und Verstehen von Personennamen

Mdchte man iiber die blofe Statistik hinausgehen und sich dem Inhalt der KA-Namen
in der Hoffnung nahern, auf diese Weise mehr iiber den Ka zu erfahren, treten
erhebliche Schwierigkeiten aul:

Die Lesung der Frithzeit-Namen ist aufgrund der noch nicht voll ausgereiften Hiero-
glyphenzeichen meistens sehr problematisch. Jedoch werden die Schwierigkeiten
nicht etwa geringer, wenn man die Friihzeit ausklammert. Die Ubersetzung der
agyptischen Personennamen ist generell problematisch: einmal aufgrund der benutz-
ten Kurzschreibungen, zum zweiten — damit zusammenhingend — wegen der oft
latenten Unsicherheit, ob und welche der den Namen konstituierenden Worte als
Substantiv, Adjektiv oder Verbum zu begreifen sind; zum dritten — davon abhidngig —
die Unklarheit dariiber, wie das Wortgefiige grammatisch aufzuldsen ist.

Die Fiille der durch die drei genannten Unsicherheiten begriindeten Interpretations-
méglichkeiten wird noch dadurch erweitert, daf in Personennamen sehr gern und
haufig Begriffe mit hohem Allgemeinheits- bzw. Abstraktheitsgrad vertreten sind,
e.g. “nf, mrj, §ps, shm, nfr. — Was heifit e.g. das verhiltnismédgig einfache Syntagma
< nb-k3 (PNI, 186.19)? Die Bedeutung dieses Namens ist zum Gutteil davon
abhingig, was man unter nb verstehen will. Was heifit iiberhaupt nb, generell uridd
dann in diesem Zusammenhang? Fs wird pauschal mit «Herr» tibersetzt. Aber: Ist
nb in einem okonomischen Sinn als «Besitzer iiber (sein eigenes oder fremdes)
Eigentum» zu verstehen? Oder als «einer, der iiber Gut verfiigen darf», ohne
tatsachlich dessen «Besitzer» zu sein? Qder ist nb in einem eher politischen Sinn
als «Gebieter» oder «Obmann», oder in einem eher sozialen als «Anfiithrer» oder
«Patron» oder «Edelmanmn» gemeint? Oder ist er ein «Meister» mit Vorbildcharak-
ter? Und selbst wenn nb einen so hohen Allgemeinheitsgrad aufwiese, der alle diese
Aspekte umfagte, vielleicht wird seine Bedeutung in Kombination mit k3 letztlich
doch spezifiziert? Um diese Fragen zu beantworten, miifite man einerseits bereits
wissen, was k2 heifit, andererseits den kulturellen Hintergrund bzw. den Sprach-
gebrauch kennen, um zu wissen, in welchem Sinne man tiberhaupt <Herr> «iber» Ka
sein kann.

Aufgrund dieses wankenden Terrains, und weil man andererseits davon ausgehen
kann, daf ein Personenname grundsitzlich eine sinnvolle Bedeutung bat, wird der
Sinn, den man in der Namensaussage vermutet, eminent davon bestimmt, welches
Vorverstandnis der Wissenschaftler an die den Namen ausmachenden Worte und
Wortverbindungen herantrigt, bzw. was im je einzelnen Fall als sinnvoll zu erachten
ihm itberhaupt moglich erscheint.
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Zusitzliche Unwigbarkeiten bringt die Moglichkeit, dal vor dem Ende der 6.Dyna-
stie das Suffix der 1.P.Sg. nicht geschrieben zu werden braucht,?234 was H RANKE
(u.a.) dazu veranlafite, es zu setzen, wann immer es ihm passend erschien.

Dieser Usus steht in engem Zusammenhang mit H.RANKES Theorie der Namen-
gebung.235 Es gibt ausreichend deutliche Textstelien, die den Vater und/oder die
Mutter des Kindes als Namengeber nennen.?236 Wenn nun Vater oder Mutter dem
Kind e.g. den Namen Li=1l (PNI, 340,13 — AR/m) geben und H.RANKE diesen
iibersetzt mit «mein KA ist erwacht», dann muf er argumentieren, dal sich «mein
Ka» dann auf Vater oder Muiter als Namengeber bezieht, und daraus den Schlufd
ziehen, daf der Namengeber seinen Ka im neugeborenen Kind als «erwacht»
{wieder)erkennt.

Diese Denkrichtung einzuschlagen ist jedoch keineswegs zwingend. Unter Beibehal-
tung der Grundtatsache, da Vater oder Mutter dem Kind einen Namen zusprechen,
méchte ich davon ausgehen — zumal der Ka irgendeine positive Qualitat umfassen
mu® (¢f. Kap.7.3) —, daf bei der Namengebung bestimmend ist, dem Kind in dem
ihm zugedachten Namen einen elterlichen Wwunsch oder eine Programmatik mit auf
den Lebensweg zu geben. - Ubertragt man den o.g. Namen dann ohne Zifigung
eines Suffixes der 1.P.Sg. e.g. mit «Wacher Ka», und setzt dazu einen programma-
tischen Skopos an, dann wire der Name dahingehend zu verstehen, daft dem Kind
seitens der Eltern gewiinscht wird, ein «Wacher Ka» zu sein, oder einen «Wach-
samen Ka» zu haben oder «Von aufgewecktem Ka» zu sein — unabhingig davon,
was KA bedeuten mag. Unter dieser Betrachtungsweise wird zumindest nach meinem
Dafiirhalten so mancher «unverstdndlicher Name» verstandlich(er) (cf. infra 9.1.4).

Noch in einer anderen Hinsicht ist H-RANKE im wissenschaftlichen Glauben seiner
Zeit befangen. Da in den Konigsnamen und auch anderenorts hdufig von den Kas
des Re, Horus usw. die Rede ist, ging man von frithagyptologischer Zeit an von
einer Hypothese aus, die im Laufe der Zeit zur Lehrmeinung avancierte: ,der gewdhn-
liche Mensch unterscheidet sich vom Konig und von den Gottern im Allgemeinen
atich dadurch, daR er nur einen, nicht mehrere Kas besitzt” (PNTI, p.209). Gbwaohl

234 cf, Henry George Fischer, The Ideographic Use of # in a Group of Old Kingdom
Nammes, in: JEA 60, 1974, p.247-2489.

235 Am ausfithrlichsten dargelegt in seiner Abhandlung «Grundsitzliches zum Ver-
standnis der dgyptischen Personennaniens (SBEHAW, phil -hist.Kl., 1936/37.3);
zur Kritik ef. J.J.Stamm, Probleme der akkadischen und dgyptischen Namiens-
gebung. FEine Auseinandersetzung mit Hermann Ranke, in: Die Welt des Orients 2,
1954-59, p.111-119,

236 ¢f. H.Ranke, o.c. und U, Schweitzer, Ka, p.34.
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H RANKE diese Theorie in eirier Anmerkung (n.13) am Ende seines Satzes sogleich
mit offensichtlichen Gegenbeispielen einschrinken mug, folgt er ihr strikt. 237

Fine schwerwiegende Konsequenz daraus ist, daf er bei allen Namen von Privat-
leuten, in denen das Element &3(w) auftritt, auch wenn kein Konigs- oder Gottes-
name genannt wird, davon ausgehen mug, daR in solchen Fallen eine <ungenanntes
Gottheit «wemeint> ist (oder es sich um einen sog. «Kurznamen» handelt), So itber-
cetzt H.RANKE e.g. 171 mit «es gedeihen ihre Kas» (PN1, 74,27—MR/f) und muf
entsprechend seiner theoretischen Vorgabe hinzusetzen: ,wobei das Suffix sich auf
eine Gottin beziehen wird” (PN1, p.209); eine Wiedergabe des Agyptischen Namens
mit e.g. «Mdgen ihre Kas gedeihen» und dabei «ihre Kas» auf die Namentragerin
71 beziehen, kommt fiir H.RANKE nicht in die Frage. Somit muff er auch ecinen
relativ einfach aufzulosenden Namen wie |28 «Gefdhrtin (0.4.) der Kas» (PN,
311,25—AR/f) uniibersetzt lassen und zu den ,unverstindlichen Namen” {PN I,
p.209) zahlen. Und selbst bei Konigen, denen er prinzipiell k3(w) zubilligt, geht
H.RANKE davon aus, daR etwa in den Konigsnamen Spss-kisf oder Wsr-k3+f ,sich
das Suffix nicht auf den menschlichen.. Namentrager heziehen, sondern einen
Gottesnamen vertreten wird” (PN I, p.209).

Noch einen Schritt weiter geht U.SCHWEITZER, die auf der gleichen theoretischen
Basic wie H.RANKE steht, zusafzlich aber im Bann der Generationen-Theorie von
H.JacoBsoOHN (cf. supra Kap.3.2 und 4.2). Demnach ist fiir sie der Vater ,der
Triger des zeugungsfahigen Ka, dem er selbst sein Leben verdankt und den er
weitergibt an den Sohn, damit jener lebe und wieder zeuge und so fort” (Ka, p.36).
Der Ka wird dadurch einer rein mannlichen Doméane vorbehalten und es entsteht
die Frage, wie es dann iiberhaupt feminine Personennamen mit k3(w) geben kann,
zumal nicht nur Namen von Privatieuten, sondern auch von Gottinnen und Konigin-
nen davon betroffen wiren. Doch diese Frage wird von U.SCHWEITZER nicht
gestelit und infolgedessen auch nicht heantwotrtet.

Ich méchte — wie oben bereits angedeutet — entgegen der bisherigen Praxis voOr-
schlagen, in der Aussage eines Personennamens im allgemeinen ein fir das Kind
programmatisch gew{inschtes oder ein tatsiachlich festgestelites Charakteristikum zu
vermuten; im speziellen Fall der Ka-Namen gehe ich zum einen davon aus, da
Privatleuten, Herrschern und Goftheiten beiderlei Geschlechts KA zukommen kann,
zum anderen, da unter KA eine positive, attributive Qualitdt zu verstehen ist.

Die hun zu besprechenden Ka-Namen werde ich nach zu nennenden Kriterien
sortieren bzw. nach Sinngruppen ordnen. Angesichis der oben skizzierten Schwierig-

237 Junker, Giza VII, p.100 bringt weitere Gegenbeispiele.
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keiten im Zusammenhang mit dem Lesen und Verstehen von Personennamen konnen
diese Zuordnungen wie auch die gegebenen Ubersetzungen nur Entwurfcharakter
haben, 238

9.1.3 Kénigliche und private Ka-Namen

Bei den Kénigsnamen wird k3(w) Uberwéltigend hiaufig mit Re (36x} in Verhindung
gebracht, aber auch Horus (2x), Min (1x) und Sokar (1x} sind vertreten. Als Eigen-

[t}

schaften von KA sind besonders genannt: 3x w.d.: b, 5, 10 2x: ¥, & 1, #, =, ©.

Bei den Privatnamen ist das Spektrum der Gottheiten, die mit k3(w) in Beziehung
gesetzt werden, weit breiter. Es sind vertreten: Re (9x), Ptah (6x), Horus (4x),
Anubis (2x ), Hathor (2x), Apis (2x), Chnum (2x); je ein Mal sind genannt: Osiris,
Sachmet, Maat, Tenénet, Sokar. Am Oftesten jedoch wird der KA des Konigs er-
wihnt: 6x iiber den Titel 1.5, 3x iiber den Titel =1, 1x iiber den Titel b4, und je
1x verbunden mit dem s3-R<-Namen des Cheops, Chefren und Sahure.

Wihrend die Kénigsnamen in der Regel aus drei Elementen bestehen: Ka +Gottheit +
Eigenschaft (e.g.: @ilu), sind Privatnamen dieses Musters bedeutend seltener.
Wenn sie auftreten, dann werden dem Ka der Gottheit vor allem die Qualitdten -,
1,4 und - zubenannt (e.g.: 2i% ).

Die weitaus grofere Anzahl der Privatnamen sind zweiteilig. Diese zweiteiligen
Narmen wiederum zerfallen in zwei Gruppen: Fiir die eine Gruppe ist konstifutiv die
Erwahnung von Ka +Gottheit oder KA +Konig; die Zuordnung beider Elemente kann
in verschiedener Weise erfolgen: iiber den direkten Genitiv (e.g.: {...11), iiber den
indirekten Genitiv bzw. die Praposition n(j) (e.g.: +.2. ), tiber pradikatives m bzw.
die Praposition m (e.g.: 1J%1), mit Hilfe der Praposition hr (e.g.: +2.=2) oder
mittels pw (e.g.: +%9).

Die zweite Gruppe ist von der Menge her gesehen umfangreicher und inhaltlich
aussagekriftiger als diese erste Gruppe. Gottes- oder Konigsnamen/-titel wercen
hierin nicht erwihnt; dafitr wird k3(w) zusammengestellt mit Substantiven, Adjek-
tiven, Verbalformen oder Prapositionalbildungen. (Die Zuordnung von Ka und
Substantiv erfolgt — unter Verwendung zusdtzlicher Priapositionen — nach den
Mustern, in den in der ersten Gruppe Ka und Gottheit/Konig zueinander in Bezie-
hung gesetzt wurden.) — Diese zweite Gruppe der zweiteiligen Ka-Namen soll nun
in einer reprisentativen Auswahl niher betrachtet werden.

238 Bei den hierbei benutzten KA-Namen griff ich zuriick auf die van U.Schweitzer,
Ka, p.25-39, zusammengestellten Listen sowie auf die kurze Studie «Mif dem
Worte <Ka> zusammengesetzte Namen» von H. Ranke, PN II, p.208-216.
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9.1.4 Aussagen iiber den KA in Ka~-Namen

Was immer der Agypter unter dem Begriff «Leben» verstanden haben mag,239 und
wie auch immer die Namen zu iibersetzen bzw. zu verstehen sind, KA steht in
einer Beziehung zu «Leben»:

PNI, 3398 AR/m  Li{%¢¥ «Ka, der Leben anordnet»240

PN, 338,25 ARMR/m L&t «K A eines Mannes?41 ist das Leben»240
PNI, 180,10 AR/m 7t «Zugehérig zum Ka ist/sei (das) Leben»
PN1, 339,17 AR/m %Y «X A im Leben»

PNT, 64,4 AR/m  fh—t «Leben mittels Ka»

In keinem agyptischen Text und ebensowenig in den Namen ist gesagt, daf Ka
Voraussetzung fiir Leben wire — wie die Ubersetzung «Lebenskraft» fiir den Ka
suggeriert —, aber offenbar bedeutet Ka im Zusammenhang mit Leben eine Erhohung
der <Lebensqualitidt>, die dem Namenstrager jeweils zuteil werden soll

Eine ersehnte Nihe zwischen dem Namenstriager und Ka wird in den unterschiedlich-

sten Weisen in den folgenden Namen ausgedriickt:

PNI, 11,2 AR/m 4} «Mogen Kas kommen»

PN, 338,18 AR/f =T «FEin kommender Ka»

PN, 338,19 AR/m wa S «Ein (mit)gehender Ka»

PN, 36,1 ARMR/m A5 «Der seinen XA (mit-)bringt»

PN1, 2775 MR/E & «Die Ka trigt»

PN II, 56 AR/m = «Zu KA gehbrig»

PNT, 341,2 AR/m R N R «Ich habe Ka gefunden»

PN, 340,14 AR/f s 0325 weeen «Ich habe KA gefangen»

PN, 430,10 AR/m  =aii «Vereinigter/Versammelter KA»
PNI, 400,5 AR/f = «Die Kas migen (sich) vereinigen»
PNI, 400,6 AR/f T RIRIRL «Ihre Kas mégen (sich) vereinigen»
PNI, 162,27 AR/m  Z%u «Geliebter des KA»

PN, 340,18 MR/m wn§ X «K A beim Lieben»

PNI, 339,3 AR/m 1% «Der wiedergeholte Ka»

PN1I, 83,23 AR/m  %iui «Hol den Ka wieder!» (?)

239 of. Robert Schlichting, in: LA TTI, col.549-951 s.v. «Lebens».

240 Dieser Name zihlt als dreiteiliger zu den Ausnahmen unter den Privatnamen.

241 Zur Lesung von # als z «Mann» cf. 11.G.Fischer, The Ideographic Use of # in a
Group of Old Kingdom Names, in: JEA 60, 1974, p.247-249, und id., A further
Occurrence of Ideographic # in an Old Kingdom Name, in; JEA 61, 1975, p.247~

249,
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PNI, 311,2 AR/m 78 4 «(Genosse des Ka»

PN I, 55 AR/ L% ios «KaA unter Genosseti»

PN, 307,18 AR/m M «Freund des Ka»

PNI, 342,16 AR/m =Rt «K A sei«m Hinters »

PNT, 430,11 AR/f =T/ <l As sind/seien hinter ihr»
PN1, 340,33 AR/m =%k «Mobge der Ka geleiten»
PN, 328,10 AR/T U ] «Die KA—Begleitete»

PN 2753 AR/m aB iy «Der Ka~Geruderte»

Eine erreichte Nihe des Namentriagers zu Ka soll von Dauer sein:

PN, 340,2 AR/m (e «Ka, der bleibt»/«Von bleibendem Ka»
PNT1, 73,23 MR/m,f FHU «Moge KA dauvern»

Der Ka soll nicht schlafen, er sol «<machen::

PNT, 340,13 AR/m 1=l «Erwachter/Wacher Kax»

PN, 205,1 AR/f poved B4 «Nicht schlalft Ka»

PN, 340,5 Sp/m?  tiff «Ein gebirender/schipferischer KA»
PN, 338,20 AR/m =t «Ein anachender> Ka»

PN, 338,22 AR/{ 1y «Fin KA, der sie anacht> »

PN1, 338,23 MR/f LE «Ein KA, der das Herz «¢machts »242

Was KA im einzelnen alles amachens kann, dariiber gibt eine weitere Namen-Gruppe
Aufschiufi:

PN, 3411 AR/m N «Ka, der heil macht»

PNI, 340,12 L1.7z./m & «Ka, der nihrt»

PN1, 341,3 AR/m =&l «K A, der erhoht/auszeichnet»
PNT, 341,4 AR/1m prEal «Ka, der aufrichtet»

Umgekehrt kann aber offenbar auch gelten, daR der Namentrager fiir den KA etwas

tun kann:
PNTI, 43 AR/m  [A%U «Der den Ka séttigt»
PN 1, 406,18 AR/ S «Nahrung des Ka»

242 7m Herz als Sitz von Gemiit, Charakter etc. cf. Hellmut Brunner, in: LA II, col.
1158-1168, s.v. «Herz:».
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«Die ihre Kas aufrichtet»

Die Namengeber wiinschen ihrem Kind einen Ka von bestimmter Qualitat:

PN, 58,13
PN, 58,13
PN, 74,12
PN, 86,12
PN, 418,4
PN, 200,21
PN, 339,2
PN1, 339,6
PN, 338,24
PN, 430,3
PNI1I, 36
PNT, 317,13
PNT, 259,19
PNII, 79
PN, 200,18

PN1,339,19
PN, 339,20
PNII, 55
PN, 339,25
PN I, 55
PNII, 55
PN, 339,24

NR,Sp/m =il
MR/f kit
AR/m Flemt
AR/m  11&E
AR/T Ha=at]
AR/m  b=HP
AR/m  Lig)
AR/m =%/ ==1%
AR, Sp/m Li§
AR/m ®
AR/m  $ety
AR/m  LZuk
ARMR/m Z5=
MR/m  Zreiild
AR/m  Lurid
AR/ o
AR/m  u&i=
AR/m 13l
AR/m  uikls
AR/m  i%™T
AR/m i1 5fte
MR/f =S b

«Groft sei der Ka»/ «Von grofiem Ka»
«Grof seil thy KaA»

«Von angesehenem Ka»

«Von machtigem KA»

«Von standhaftem Ka»

«Von vollkommmenen Kas»

«Von reinem Ka»

«Von heilem KA»

«Von wohlgeriistetern KA»

«Von trefflichem Ka»

«Von reifem Ka»

«Von wohltuendem Ka»

«Von zufriedenstellendem KA »
«Mein(?) Ka sei kraftvoll»243
«Mein{?) KA sei schon/ vollkommen»243

«Ka in Richtigkeit> »
«K A in Schinheits»
«KA in Schénem»
«Ka in Gunst/Lob»
«Ka in Frohsinti»
«KA in Macht»

«KaA im Fest»

Fiir sich oder im Verein mit anderen Kas soll der Ka des Namentragers deitend>

sein:244

PN, 380,4
PNI, 4309
PN, 430,2

AR/m
AR/m
AR/m

R
tifa/ tiof
R

«Kopf/Erster unter Kas»
«erster Ka»
«KaA am Anfang»

243 Die Endung 1/ 15862t daran denken, den Namen zu den Kurznamen zu rechnen,

fe g

denen ein Namenselement entfallen ist; of. e.g. die Variante (7320 120001 nebhen
9% 2 in Beni Hasan, Grab 2. FEine andere Miglichkeit einer Erklarung sehe ich
darin, in 170 eine Adjektivableitung des Substantivs zu sehen, um dann zu tiber-
setzen «KA-haft kraftvoll» bzw, «<KA-haft schén» o. 4.

244 74, den Namen mit b tj und hit of. H. Junker, Giza VII, p.70.
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PNI, 232,24 AR/f NER «Anfang der Kas»

PNI, 232,20 AR/{ il «Der Anfang ist <in Richtung auf> die Kas»
PNI, 273,7 AR/f Lyt f «Deren Kas vorne sind»

PNI, 427,12 AR/m W= «Dessent KAs vorne sind»

PN 1I, 87 AR/m i «Das Vorne ist <in Richtung auf> den Ka»
PN, 339,28 AR/m Uslss B «Muster/Vorbild-Ka»

PN, 430,6 AR/m <& «Der KA eines Mannes241 ist sein <Herr>»240
PNII, 70 AR/T 3] «Iht Ka ist/sei ihr Vatet»

Vielleicht it Hinblick auf diesen protagonistischen Charakter von KA winscht man
dem Benanrnten, er soll sein ein:

PN 340,15 AR/m  t1i(D~— «Ein Ka, indem/wenn er schlagt»(?)
PNI, 335826 AR/m L [ e «Ein Ka, indem/wenn er kimpft»(?)
PN i, 54 AR/m  =%l=% «K A im Reden»

PN1, 339,23 AR/m OB S E /%1% «KA unter Leuten»241

PN1, 339,18 AR/m =% E «KA im Palast»

PNI, 340,17 AR/m tief.s «KA an seinem Platz»

PNII, 55 AR/m  i®-f «K A dam Platz» (i.e. an Ort und Stelle?)
PN, 339,15 AR/m =57 ) U ke «Ka im Herzen»242

PNIL 55 AR/m =Sy 1 «KA in den Beinen»245

PNI 339,14 AR/m =Hh%2 «KA im Horizont»246

Ich méchte nochmals betonen, daR die Ubersetzungen in einigen Fallen nur Uber-
setzungsversuche sein konnen, und auch so aufgefaRt werden sollen. Ebenso mit
Vorbehalten miissen die thematischen Gruppierungen betrachtet werden, zumal ein
bestimmter Name oft ebensogut einer anderen Gruppe zugeordnet werden kdnnte.
Davon abgesehen lassen sich die Namen natiirlich auch nach vollig anderen Kriterien
kategorisieren. Alles ist letztlich abhangig von der zugrundegelegten Namentheorie
und den Ubersetzungen.

Trotz dieser Einschrinkungen laft sich wohi rusammenfassend sagen: Der Ka muf
eine positive Qualitat darstellen, weswegen seine Nihe gewiinscht wird. Diese Nahe

245 ywenn KA eine positive Eigenschaft meint, ob dann dem Namen «KA in den Bei-
nens ein Wunsch vielleicht nach 8uferisch schnellen oder kraftigen oder nicht-
ermiidenden Beinen zZugrunde liegt?

246 7+ Metapherik von it filr «herrlicher Ort» cof. H.Grapow, Die bildlichen Aus-
driicke des Agyptischen, Leipzig 1924, p.29.
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wird markiert durch ein «Kommen», «Folgen», «Finden», «Sich zusamrmentiun»,
«Lieben», «Freund sein» etc.; rein lokativ betrachtet scheint die Verbundenheit
sich niederzuschlagen in dem Wunsch, dafi Ka «hinter» einem sei. Diese Wiinsche
sowie das Bedirfnis nach «Dauer» dieser Verbundenheit impliziert, da Ka nicht
an sich und fiir sich nahe ist bzw. zu sein braucht. Ihn fiir eine conditio sine qua
non tiir «Leben» ganz allgemein verstehen zu wollen — wie die Wiedergabe von Ka
mit «Lebenskraft»> nahelegt —, scheint mir daher fehlinterpretiert. Ka hedeutet
vielmehr eine Form von Bereicherung fiir «Lebern».

Die positive Qualitit von Ka ist zundchst offenbar darin begriindet, dafl er als ein
«Wacher» etwas «tut», «macht», «wirkt», «hervorbringt», und somit etwas be-wirkt.
Wie dieses Wirken konkret vor sich geht, bzw. worin es besteht, ist nichf gesagt —
nur das Manifestieren des Wirkens wird genannt: KA «nahrt» (rnn), «macht heil»
(wd3), «richtet auf» (wts). Diese erhebenden Wirkungen sind jedoch reziprok: det-
jenige, welcher sie vom Ka erfdahrt, kann sie seinerseits dem Ka widerfahren

lassern.

Ka steht in Verbindung mit Adjektiven wie «groR» (), «trefflich» (mnh), «macht-
voll» (wsr), «vollkommen» (nfr), «rein» {w<b) etc., und in adverbialen Ausdriicken
wie «in Maat», «in Gunst» (mmr hs.f), «im Fest» (m hb) etc., also alles Formulierun-
gen, die im Agyptischen auch in vollig anderen Kontexten von superlativer Bedeu-

tung sprechen.

Eine ganze Reihe von Namen weist dem Ka eine protagonistische Rolle zu; davon
geben die Verbindungen mit tp(j) «erster», f3.t «Anfang», hn.tj «Vorder(stler» u.d.
Auskunft. Und in diesem Sinne waohl kann man dann an herausragenden Orten «éin
KA» sein: «unter Leuten», «im Palast», «an seinem Platz» etc.

Aus der Beleggruppe der Personennamen mdochte ich, soweit es um die Bedeutung
des Wortes k3(w) geht, zusammenfassen: Offensichtlich ist jeder, der Ka haf,
gegeniiber anderen privilegiert. Ein Begleitetwerden von KA bedeutet aliemal einen
Vorteil, der zum guten Teil darin zu bestehen scheint, daf KA etwas bewirkt, und
zwar in der allgemeinen Richtung «nach vorn» mit einem durchweg positiven
Resultat.

Unabhingig von der Bedeutung von Ka gehi aus den Personennamen eindeutig
hervor, da neben Gottheiten und Konigen auch Privatleute iiber Ka bzw. Kas
verfiigen konnen, und zwar sowohi Manner als auch Frauern.
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9.2 Der Ausdruck zbj n(j) ki+f «zu seinem Ka gehen» (?)

9.2.1 Allgemeines

Einer der haufigsten festen Ausdriicke, in denen der Ka verwendet wird, ist das
Idiom zbj n(j) k3, manchmal mit pluralischem k3(w). Es ist seit den Pyramiden-
texten und schon dort sehr haufig belegt, findet sich aber gleichwohl in anderen
Texten und in anderen Epochen der dgyptischen Geschichte immer wieder.247

Der Wendung wird, soweit ich sehe, ausschlieRlich verbunden mit dem Suffixpro-
nomen der 3.P.Sg. angetroffen, meist in maskuliner Form als zbj n(j} k3-f, und seit
alters iibersetzt mit «zu seinem Ka gehen». Logisches und grammatisches Subjekt
dieses Syntagmas ist - insofern die entsprechenden Texte aus Gribern stammen —
stets der Verstorbene.

Die der o.g. Ubersetzung zugrundeliegende Vorstellung, daR der Verstorbene zu
seinem Ka gehe, setzt implizit zwei Lokalititen an: einerseits den Ort des Verstor-
benen (x) und andererseits den Ort des Ka (y), zu dem hin der Verstorbene geht.

9.2.2 Das Wort zbj

Die agyptische Sprache kennt Dutzende von Verben, die unterschiedliche pedale
Fortbewegungsweisen bezeichnen; einige Beispiele: inj «herbeibringen, -holen»; °pj
«hindurchschreiten»; wds «losgehen, aufbrechen»; nnj «zuriickgehen, umkehren»;
nmt «schreiten»; rhn «(in Wasser) gehen, waten»; hn «zugehen (auf)»; fApj «einher-
gehen, wandeln»; Z3w «langsam gehen, schleichen»; 834 «durchziehen, -fahren»; wiy
«schnell gehen, eilen»; prj «<heraus-, hinaufgehen»; h3f «hinabgehen»; phr «um ...
herum gehen»; sjn «rasch gehen; eilen»; $m3 «umhergehen, -wandern», sd? «einer
Weg entlang gehen» mnmn «hin und her gehen»; fnm «fehlgehen; sich verirren»;
tubl «unsicher gehen; schwanken».

Obwohl es nicht ausgeschlossen werden kanm, so ist es in einem derartigen Umfeld
ausdifferenzierter und dezidiert verwendeter Geh- und Lauf-Arten der agyptischen
Sprache von vornherein unwahrscheinlich, da = zbj ein ganz und gar unspezifi-

247 Wb, 11X, 429; Belegstellen, vol.III, p.88. -~ Ich transkribiere im Folgenden durch-
gehend zbj, ungeachtet der in der dgyptologischen Literatur auch manchmal zu
findenden Transkription zj.
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sches Gehen meinen soll. Schon das Berliner Worterbuch bietet in seinem allgemein
gehaltenen Ubersetzungsvorschlag an: ,gehen; vergehen; aussenden; u.a.” (Wh.II],
429).

Geht man dann dariiberhinaus die einzelnen Eintrdge und Belegstellen durch, wird
deutlich, da zbj im Grunde nirgendwo ein schlichtes Gehen meint. Ich mochte
gegen die bisherige Auffassung ein egressives Verbum mit der Grundbedeutung
«(sich) stetig aus dem unmittelbaren Gesichtsfeld heraus entfernen» ansetzen, das
sich dann niederschligt: intransitiv als «fortgehen, weggehen, vergehen, enfschwin-
den, sich davonmachen, sich verfliichtigen», transitiv (im Zusammenhang bzw. in
Begleitung von etwas bzw. jemand anderem) als «forfgeleiten, wegfiihren, trans-
portieren, fortschicken, vertreiben» 248

Als nominale Ableitungen gehoren hierzu zb.t «Transport, Fracht» und zb.t «Entloh-
nung», auch r-zbjstw «Bezahlung, Entlohnung» {(wortlich: «dafiir, daf man fort-
geht»). 249

Neben dem Imperativ {a 2 — «Geh!, Verschwinde!, Hau ab!», sind noch als Sinn-
Abwandlungen dieser Wurzel zu nennen: das mit dem «schlechten Vogel» negativ-
konnotierte 7 % «schwinden, vergehen»250 sowie das mit einer Art Ungeziefer-Tier
determinierte —Jww, das meines Erachtens den Sinn von «entgleiten, entwischen,
sich verfliichtigen» hat.251

248 ¢of, PT-Kom. I, P.387, wo Sethe zbj als Gegenbegriff zu 1y «zuriickkommnien, -
kehren» diskutiert.

249 ¢, A.Erman, Die mit dem Zeichen # geschiebenen Warte, in: ZAS 48, 1911,
P.31-47.

250 Wb 111, 430.16-17. CE. auch zbj (A %) n £ «zugrunde gehen», wértlich: «fort-
gehen in Bezug auf das Land», was dann den Untergang zur Folge haben kann;
cf. die inhaltliche Beziehung der Wirter «Ausland» und «elend» im Deutschen
(F.Kluge, Etymologisches Wirterbuch der deutschen Sprache, Berlin/New Yorl
2131975, p.163).

Zwar gibt es eine sehr kleine Gruppe von zhj-Bedeutungen, die nach Ausweis von
Wh IfI, 431.14-20 «heranbringen» heiffen; aber ich mdchte im Zuge der obigen
Uberlegungen behaupten, daf auch bei jenen Wortern die oben genannte Grund-
bedeutung von zbj anzusetzen ist, allerdings mit der Konnotation «weggehen um
zu holen». Die Betonung liegt m.E. auf dem Weggehen, um etwas zu holen, und
nicht auf dem dem Holen folgenden Heranbringern!

Noch differenzierter betrachtet scheint zbj auch gegeniiber % 3 A #m, das gleich-
falls «weggehen» heiRen kann, distinkt abgrenzbar zu sein: Bedeutet 5m «sich
aus der unmittelbaren Niahe/Umgebung fortbewegen» (nah-deiktisch), so lafit
sich zbj als «aus dem Blickfeld heraustretens (fern-deiktisch) fassen.

251 zum genauen Determinativ cf. Wh III, 432.12. Mein Ubersetzungsvorschlag
dieser Sinn-Variante pafit ausgezeichnet zu allen von J.J.Clére, A propos du maot
. (zbj) de I'inscription de Nékhébou, in: RAE 4, 1940, p.113-121, beigebrachten
Stellen und bringt die bei ihrn letztlich offen gebliebene Diskussion iiber die
Bedeutung dieses Wortes zu einem befriedigenden Abschluf.
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9.2.3 Das Wort zbjund seine Prapositionen

Bezieht man in einem weiteren Schritt der Betrachtung des Syntagmas zbj n(j) k3-f
die dem Verbum zbj nachfolgende Priposition mit ein, so ist anzumerken, daff man,
ausgehend von der Ubersetzung «zu seinem Ka gehen», nach zbj zu allererst die
Richtungsprapositon ()r «zu.,. hin; in Richtung auf» erwarten wiirde, zumal zbj (I)r
«fortgehen zu...hin» vom AR bis in gr.-r6m. Zeit hinein durchaus belegt ist; doch
ein Syntagma *zbj (Dr k3+f ist nicht nachweisbar!252

Dagegen finden sich in der Verbindung von zbj und k3 neben n(j) die Prapositionen
br und hn® Bedeutsam ist dabei, daB nach den Untersuchungen von ErRMAN das
Wort zbj zusammen mit hr «in Gegenwart von», «bei» bzw. hn° «zusammen mit»
sich nur in der o.g. Verbindung mit k3+f findet.253

Im Zusammenhang mit der fraglichen Wendung zbj n(j) k3-f fordert zudem keine
Grammatik, die Praposition hier mit «zu seinem Ka gehen» {lbersetzen zu miissen.
Fiir diese Ubersetzung scheint mir ein ums andere Mal das voreingenomme Ka-
Verstindnis in der Nachfolge der MaspPeEROschen Theorie mafigeblich zu sein, daf
namlich der Verstorbene als der tote Kdrper> zum KA als zu seiner Seele> gelangen
miisse — wohingegen MASPERO selbst noch davon sprach, daff der Ka zum Toten
bzw. seiner Statue den Weg finden miisse (cf. supra Teil A). Nur diese préjudizierte
Sichtweise, daf der Verstorbene und sein Ka durch den Tod getrennt und danach
wieder vereint werden miifiten, legt m.E. nahe, den Ausdruck zbj n(j) k3 ausschlief-
fich mit «z1u seinem Ka gehen» zu iibersetzen und andere Moglichlkeiten der Wieder-
gabe gar nicht erst zu diskutieren — zumal im Hinblick auf die anderen durchaus
nicht sehr selten zusammen mit zhj und k3 auftretenden Préapositionen fir und hn<

9.2.4 zbj n(j} k3(w)r und verwandte Idiome

Demgegeniiber liegt es nach meinem Dafiirhalten auf der Hand, das Syntagma zbj
n(j) k3 mit inhaltlich &hnlichen, in vergleichbaren Kontexten stehenden Idiomen
zusammmenzustelien und entsprechend zu deuten:

zbj n(j) Ik3-f fortgehen <in Beziehung zu>/ zugehdrig zu seinem KAZ254
zbj hr K3+ fortgehen beis/ nebens in Gegenwart von seinemn KAZ55
zbj Iinc k3sf fortgehen zusammen mit seinem K AZ56

252 Brigitte Altenmiiller-Kesting, Reinigungsriten im dgyptischen Kult, Diss. Hamburg
1968, behauptet filschlicherweise p.28, in Pyr.375b stiinde zbj r k3-f

253 A Erman, o.c. (supra n.249),

254 g g zbj nj Pyr.145, 1165; Urk.l, 50,15; 156,15 (fem.: k3-s!; cf. Edel, Inschriften
des Alten Reiches, in: MIQ I, 1953, P-333); TT 57 (Chaembhet) (NR); Kairoc 1598
(AR); Hatnub, p.29 (Gr.12).

255 g g. zbj hr Pyr.826a-b, 832a-b, 1431b.
256 E.g. zBj An© Pyr.17; Bibl. Nat.Nr.86 (MR); TT 50 50 {Neferhotep) (NR).
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Die Aussage dieser Wendungen ihrerseits findet nach meiner Ansicht dann ihrerseits
eine inhaltliche Entsprechung in Formulierungen wie:

hpj hr k3-f einhergehen bei/ neben/ in Gegenwart von seinem KAZ257
iwj hne k3«F komimen zusammen mit seinem KA258
Ems.t in k3«f begleitet werden seitens seines KA259

#m n(j) kiwsf {(weg)lgehen «<in Beziehung zu: seinen KAg260
&m bhr kiwsf (wegdgehen bei/neben/ in Gegenwart von seinen KAs261

Man vergleiche hierzu die Aussage:

kz2=2lc m-<<k nn bttzf tw nn Swek imsFf d.t 262

Dein KA ist dir zuhanden, er verlidft dich nicht, du bist nicht ohne ihn, auf ewig.

Alle diese Beobachtungen legen es nahe, daf hier ein gemeinter Sachverhalt auf
unterschiedliche Weise ausgedriickt wird: Der Verstorbene soll in Begleitung seines
KA fortgehen. Diese Interpretation fordert dann auch nicht wie die gingige fiir den
Verstorbenen und seinen KA zwei unterschiedliche Aufenthaltsorte (x und y — cf.
supra Kap.9.2.1), sondern ntr einen!

Erschipfen sich die Textaussagen zwar haufig in der Formel zbj n(j) k2 (etc.), so
filhren einige sie doch weiter. Anhand des Ausdrucks Sms.tw#f in k3 w-f «er wird
begleitet seitens seiner Kas» hat Giinther LArp263 folgende Moglichkeiten aufge-
zeigt, aus denen hervorgehi, wo bzw. wohin der Verstorbene und sein KA gemein-
sam fortgehen: '

i w2 wt dseowt ... auf {den) prichtigen Wegen

. hBr owswt nfr.wt ... auf (den) schénen Wegen

. m hipom hip ... in Frieden, in Frieden

. rizsf n brt-ntr ... zu seinem Grab der Nekropole
. ron s.owit nfr.wt ... zu den schinen Stitten

. rs.wt Wb, wt ... Zu den reinen Statten

257 E.g. hpj hr Urk.1, 34,4-7; 227,6-8. -- Zum Gebrauch von hpj in den Totengebeten
cf. J.A Wilson, A Group of Sixth Dynasty Inscriptions, in: JNES 13, 1954, p.243-
264, bes. p.251 m. n.l.

258 p g jwjhnT Pyr.1275a; 1276a.

259 E.g.smsf, — Cf. die Belegsammlung bei J.A . Wilson, o.c., p.253f. und die Behand-
hung des Ausdrucks bei Gliinther Lapp, Die Opferformel des Alten Reiches, Mainz
1986, IX.Kapitel, p.76ff. — Man beachte dafi gerade in diesem Idiom erst im MR
das singularische k#+f vorherrschend wird, wihrend im AR nur die pluralische
Form k2 w#f erscheint (cf. Lapp. 1.¢.).

260 g.g. pyr.598c.

261 g p. Pyr.529d; 836e.

262 Urk.IV,499,17-50,2. Cf. Urk.1V,117,13 sq.: ibsk m-<+k nn bft+f tw «Dein Herz ist
beis/mit dir, es verldf2t dich nicht».

263 G.Lapp, o.c., p.76-86; dort auch die Belegstellen.
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Von der deutlich sprechenden Sequenz «zu seinem Grab in der Nelkropole» abge-
sehen, weisen auch alie anderen Idiome bekanntermafen in den funerdren Bereich.

In den gleichen Sinnkontext gehoren e.g. auch folgende Stellen:

In der Geschichte des Sinuhe spricht dieser von seiner zunehmenden Altersgebrech-
lichkeit, um dann B 170 sq., zusammenzufassen:

tienf#j] wi n wds [Ich] nidhere mich derm Scheiden,
Zbjssn n wj r n.t-nhh dann wenn sie fortgehen wegen mir zur Nekropole.

Sin. B 191 fordert der Konig Sinuhe auf, er mége angesichts seines Alters nach Agyp-
ten zuriickkehren, zumal wenn er gedenkt des

hrw n qrs zbj.t r Imsfz

Tages des Bestattens und des Fortgehens «im Hinblick auf das Ansehens.

Aber nicht nur fiir den Begridbniszug «auf den schénen Wegen» zur Nekropole, «zt
den reinen Stitten», und fiir die Bestattung steht zu wiinschen, daft der Ka den Ver-
storbenen begleitet. Dies wird deutlich in einer Mastaba-Inschrift264 wie:

irt.ar n-f z3f K3-1mm-s.w
ir imihef Qiref
isk sw hipj n k3-f

Das {i.e. das Grab), was sein Sohn K3-ni-s.w gemacht hat fir ihn {(sc. den Vater),
im Hinblick auf sein (sc. des Sohnes) Ansehen bei ihm (sc. seinern Vater).
Wahrlich, er (sc. der Vater) wandelt mit seinem KA.

Auf einer Scheintiir265 heift es:

1.3 m3< hrwsf hr nty <3
mnhf-f] hr nbsf m irj{. wl htp zbjl. w] imsah
1.4 sdisf hr w3.wt nfr.t n imnt.t
zms-#f 3 d3j«f bj3
ifrlsf n ntr < m imsf
1.5 &ms. t«f in k3. W iy hip m hitp hr Wsir nb 3bdw
of Zzmj.t fmnt.t wjss rsf

Moge seine Stimme <gerecht> sein in Gegenwart des Grofien Gottes.

Madage er trefflich sein in Gegenwartseines Herrn, als einer der Zufriedenheit schafft
und angesehen fortgegangen ist.

Mbge er wandeln auf den schimnen Wegen des Westens.

Mige er anlanden, wenn er den bji-Himmel fiberquert [hat].

Mége er aufsteigen zum grofien Gott in Ansehen/als Angesehener.

Mage er begleitet sein von seinen KAs in Frieden, in Frieden bei Osiris, dem Herrn
von Abydos.

Mége die westliche Wiiste ilun ihre beiden Arme reichen.

264 Uprk.1, 34,4-7.

265 Linke Scheintiir-Laibung im Grab des Bf2: J.A . Wilson, A Group of Sixth Dynasty
Inscriptions, in: JNES 13, 1954, p.243-264; hier: Inschrift A auf pl. XVIII; mit wei-
teren Parallelen.
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In Bezug auf den Konig spricht Spruch 263 der Pyramidentexte von der Uberfahrt
des Unas auf Schilfbiindeln «zum (Horus vom) Lichtort, in die Gegenwart des Re (hir
B9», um dann fortzufahren:

338a 4z e (W) AR© K3of Schiin war es filr (W) zusammen mit seinern KA.
crafp (W) i k3<f (W7 lebt zusamimen mit seinem KA

Spruch 568 beginnt:

1431a Einer, der fortgeht, geht neben (ir) seinem KA fort:
Mhuntj-irtj geht neben (i) seinem KA fort, (und)
b dieser (P] geht neben (fir) seinem KA fort zum Himmel (ir p.t).

Und an einer Stelle, an der von der Ankunft des Konigs in der gottlichen Sphire die
Rede ist, bittet der Gott Horus als Flirsprecher des Kénigs den Gott Geb:

1275a jw iw.t () hn< k3«f Wernn (P) kammt ein Kommen zus. mit seinem KA,
[wr.nsk < wjizk ri-f) [indem du gedffnet hast deine Arme fiir ihn],
b wn r3 ntr.wef dann mége (er) 6ffnen den Mund seiner (G6ttlichlkeit,
¢ dbhsf h3j«f 1 nw.t auf daff er erbitte sein Hinabsteigen zum Gegenhimmei,

hzjsf r bw bBAjwl] ntr.w und daf er hinabsteige zum Ort, wo die Gétter sind.

1276a iwiw.t (P pn hinc k3. Wenn dieser (P) kommt ein Kommen zus. mit seinem KA,

wn.n#k < wjsk nsf indem du gedffnet hast deine Arme fiir ihn,
b wii r3 ntr.wsf dann miage (er) 6ffnen den Mund seiner Géttlichkeit,
dbh«f prisf r p.t auf dafl er erbitte sein Hinaufsteigen zum Himmel,

prrsflr bw brjw ntr.w] und daf er hinaufsteige [zum Ort, wo die Gétter sind].

Auch unabhingig von der Himmelfahrt> des Konigs finden sich in den kéniglich-
funeraren Texten des Alten Reiches viele Parallelformulierungen, die eine Zweisar-
keit von Konig und KA zugrundelegen; e.g.:

28b Du raucherst, dein KA rauchert.
682a Rein ist (T), rein ist sein KA.

894b Dieser (P/M/N} verbringt seinen Tag neben seinem KA,
nachdem dieser (P/M/N) auch neben seinem KA geschlafen hatte.

935a Gerechtfertigt ist (P/M/N), gerechtfertigt ist der zu (P/M/N] gehérige KA!
b Jauchzt dem (P/M/N), jauchzt dem zu (P/M/N) gehdirigen KA/

9.2.5. Zusammenfassung zum Gebrauch im Alten und Mittleren Reich

Es diirfte deutlich geworden sein, daR es in allen Texten darauf ankommt, daf der
Konig bzw. allgemein der Verstorbene nach seinern Tode zusammen mit seinem Ka
«fortgeht». Unter dem «Fortgehen» ist m.E. das Verlassen des unmittelbaren real-
weltlichen Lebensbereichs zu verstehen. Insofern kann zbj n(j) k3+f im iibertragenen
Sinne als ein Ausdruck fiir «sterben» verstanden werden; wenn aber, dann eben
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nur in diesem Sinne, und nicht in dem, in welchem es e.g. G.FECHT266 stellvertre-
tend fiir die communis opinio ausspricht: ,Erst in der Vereinigung mit seinem Ka
ist der Tote wieder «vollendet, vollkomimen, kompiett» und damit..zum Leben mit
dem Ka, also wie im Diesseits, befiahigt” (p. 185).

Daff der KA den Kénig im Diesseits begleitet, zeigen die ikonographischen Belegen
(cf. supra Kap.7.2); zwar sind die entsprechenden Tempel-Reliefs ins Rituelle
abstrahiert, aber sie zeigen realweltliche Topoi: «Erschlagen der Feinde», «Nilpferd-
jagd», «Opfern vor dem Gott» etc.

Wohl finden sich keine [igurativen <Abbildungen: des KA von Privatleuten im Stile
der Tempelreliefs, denen kommen aber prinzipiell auch keine Standarten ohne oder
mit aspezifischen Numina als Tragern zu. Nur in den wenigen Beispielen der «frises
d’objets» (cf. supra Kap.6.2 mit fig.6) taucht im Zuge der Demokratisierung> einst
koniglicher Privilegien zum Ende des Alten Reiches die KA-Standarte neben Szep-
tern, Kronen und anderen Konigsinsignien auch auf Sargwidnden von Privatleuten
des Mittleren Reiches auf. Trotzdem zeigen geniigend Text-Quellen eindeutig, daf
auch Privatlettent ein Ka zugeordnet wird. Die meisten Belege dafiir sind zwar im
funeraren Bereich zu finden. Daraus aber zu schliefen, der Privatmann erhielte
erst nach seinem Tode bzw. im Jenseits einen Ka, hieRe, die Beleglage vernach-
lassigen, die uns Texte von und iiber Privatleuten vorrangig von Grabwinden und
Stelen zukommen a3t und weit weniger aus dem diesseitigen Bereich. Fiir die
Bedetitung des Ka im diesseitigen Bereich mdchte ich nur auf die grofle Gruppe
«diesseitiger> Personennamen sowie auf manche Stelle aus den fiir das <Diesseits>
bestimmten Weisheitslehren verweisen {cf. infra Kap.10). Auch der Wunsch, daf
der Verstorbene zusammen mit seinem KA fortgehen soll, deutet m.E. darauf hin,
da der KA auch schon im <Diesseitss bei ihm gewesen war, und da er nun auch
im <Jenseits: beim Verstorbenen verbleiben soll. Daff der KA sich grundsitzlich
beim Tode eines Menschen von ihm trennen wiirde und der Mensch erst nach einer
Wiedervereinigung von sich und seinem Ka wieder «komplett» ware, oder daf der
Ka Voraussetzung zum ILeben wire, sowohl im Diesseits wie irh Jenseits, ist in
keinem agyptischen Text gesagt, weder direkt noch indirekt.

9.2.6 Der Gebrauch des Idioms nach dem Mittleren Reich

Das soeben in der Zusammenfassung zum Alten und Mittleren Reich Herausgearbei-
tete gilt auch fiir das Neue Reich und die Zeit danach. In die Thematik des «Mit
seinem Ka gehen» bringt das Neue Reich einen villig neuen, zusatzlichen Aspekt.

266 (3, Fecht, Die Kénigsinsignien mit s-Suffix, in: SAK 1, 1974, p.179-200.
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Um diese Entwicklung deutlich zu machen, selen zunéchst noch einige Beispiele aus
dem Mittleren Reich genannt, das inhaltlich die Tradition des Alten Reiches fort-
setzt:267

¢ 3

(2)

(€Y

Im

Fms. twes nfr in k3ss r s.owt{wob.wi] hpp. wt i3l wt hresn

Sie miige schén begleitet werden von ihrermn KA zu den [reinen] Stitten, wo die
Geehrten wandeln.

s twes nfr in kiss r s.wt nfrowt s, wi fimih.w hr-sn

Sie mége schiin bepleitet werden von ihrem KA zu den schénen Stitten, wo die
Geehrten begleitet werdern.

Ems. tw#f in k3 nfr r s.wit-F nb.wi nfr.wi mwt jmntt

Er mbge begleitet werden von demn schinen KA zu allen seinen schidnen Stétten
des Westens.

Neuen Reich hingegen (und dariiber hinaus) finden wir die folgende Verwen-

dungsweise des Idioms:

4

(5)

(6)

7

&)

(dj#) £ms k2-f mj jrr. € (D m3© yw

(Er [sc. der Gott] mége geben) das Seinem-KA-Folgen, wie es getan wird von
einem Gerechtfertigten.

djsf “h“wsj rwdw hr 8ms k3sf

Er [sc. der Gott] mége geben, daff meine Lebenszeit dauere beim Begleiten seines
KA.

(dj=£f) snsn n bhref ship k2-£

(Er [se. der Gott] mége geben) das Preisen seines Antlitzes, wenn sein KA zur
Ruhe geht.

(djssn) “q pri.t m pr-"Imn br Ssp hz.wt n.t k3-f r phsj rop.wt 110 tp 3 mj m3=tjw nb

(Sie [sc. die Gotter] modgen geben) das Gehen in und aus dem Hause des Amun
beim Empfangen der Gunst seines KA, bis ich erreiche 110 Jahre auf Erden wie
jeder Gerechte.

disf <hew 3w I ms2 136 R-Hr-3htf ir §ms k346 re nk

Er (sc. der Kiénig) moge eine lange Lebenszeit geben beirm Sehen des Antlitzes
des Re-Harachtée und beim tiglichen Seinen-KA-begleiten.

Im Alten Reich und im Mittleren Reich wiinscht der Grabherr die Begleitung durch
seinen eigenen Ka. Davon ist hier nicht mehr die Rede. Nun erstrebt der Grab-

267 pie nachfolgenden Beispiele sind entnommen: W.Barta, Aufbau und Bedeutung

der altigyptischen Opferformel, AF 24, Gliickstadt 1368: — (1): p.62, Bitte 33a
(z.B. A.Kamal, in: ASAE 12, 1912, p.98); — (2): p.62, Bitte 33b (Blackman, in: ZAS
47, 1910, p.llG); -~ (3): p.62, Bitte 33¢c (z.B. A.Kamal, in: ASAFE 11, 1911, p.98);
— (4): p.124, Bitte 133 (Sammlung Leiden XII, p.4); — {(5): p.124, Bitte 15ic (Urk.
IV, 21703 — (8): p.133, Bitte 224a {J. Vandier, in: RdAE 6, 1951, p.22); — (7): p.149,
Bitte 115d (Lefebvre, Grand Prétres, p.28); - (8): p.153, Bitte 151g (Sammlung
Leiden IV, pL.18); — (9): p.132, Bitte 213a (Urk.IV, 1528).
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bzw. Stelen-Eigentiimer das Begleiten bzw. das In-der-Nahe-sein des Ka eines
Gottes bzw. des Konigs, ein Aspekt, der in dieser starken Gewichtung den Texten
bis dahin fehlte.

Trotzdem: Auch wenn der Goétter-Ka oder Kénigs-KaA in den Inschriften dominie-
rend hervortritt, heift dies nicht, daR der Ka des Stelen- oder Grabherrn (aufer-
halb der Phrase a(j) k2 n(j) NN — cf. infra) nicht mehr genannt werden wiirde, e.g.:

(9) (djs=r1) 1 jrjtw Ent.t k34

(8ie [sc. die Gétter] mégen geben), da meinem KA keine Schmach widertédhrt.

9.2.7 XA in den Reinigungsriten

Im Zusammenhang mit zbj n(j) ki-f ist noch ein anderer Kontext zu nennen: die
Reinigungsriten. 268

Auf der Nordwand der Sargkammer der Unas-Pyramide ist als Spruch 25 zu lesen:269

17a Einer, der fortgeht, geht mit seinem KA fort:

Horus geht mit seinem KA fort,
Seth geht mit seinern KA fort,

b Thot geht mit seinem KA fort,
Dwi-<n wi geht mit seinem KA fort,
Opsiris geht mit seinem KA fort,

¢ Hntj-irtj geht mit seinem KA fort,
auch du bist mit deinem KA fortgegangen.

18a QO (W/N), der Arm deines KAs jst vor dir,
o (WrsNJ), der Arm deines KAs ist hinter dir.

b O (W/N), das Bein deines KAs ist vor dir,
o (W/N), das Bein deines KAs ist hinter dir.

c Osiris (W/N), ich habe dir das Horusauge gegebern,
es werde dein Gesicht damit ausgestattet [ ],
d es breite sich aus [pdpd] gegen dich der Geruch des Horusauges.

4x zu sprechen; Weihrauch (verbrennen auf) Feuer.

Und Spruch 36 auf der gleichen Wand lautet:

28a Du bist (mit Natron) gereinigt, Horus ist (mit Natron) gereinigt
Du bist (it Natron) gereinigt, Seth ist (mit Natron) gereinigt
Du bist (mit Natren) gereinigt, Thot ist (mit Natron) gereinigt
b Du bist (mit Nalron) gereinigt, Dwn-°n.wjist (xnit Natron) gereinigt
Du bist {(mit Natren) gereinigt, dein KA (mit Natron) ist gereinigt
c Du bist (mit Natron) gereinigt, dein (ott ist (mit Natron} gereinigt

Du bist (mit Natron)} gereinigt, du selbst, und das, was untér deinen Genossen,
den Gottern, ist.

268 7um Folgenden cof. Hrigitte Altenmiiller-Kesting, Reinigungsriten im agyptischen
Kult, Diss. Hamburg 1968.
269 71, den umstrittenen Verbalformen cf. die Diskussion bei B. Altenmiiller-Kesting,

o.c., p.26f.
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29a Dein Nafron ist vor deinem Munde
Migest du (mit Wasser) reinigen deine Knochen allesamit!
Mbogest du (damit alles) versehen (fitim), <was in einer Hinsicht zu dirs> ist (it
> Osiris, ich gebe dir das Horusauge.
Versehe (hinm) dein Gesicht damit, auf dafR es sich ausbreitet (pdpd).

c Ein Kiigelchen Weihrauch!

Von den iiber hundert Reinigungstexten des koniglichen Opferrituals, die B. ALTEN-
MULLER-KESTING bearbeitet und auf sechs Grund-Szenen reduziert hat, kormint
der Ka nur in den beiden obhen zitierten Szenen (II und VI) vor; alle anderen (incl,
Varianten) kommen chne den KA aus. Dies ist m.E. ein klarer Hinweis darauf, dag
in all den Reinigungs- wie auch Riucherungs- und ebenso in den Gliedervereinigungs-
spriichen bzw. -Ritualen der KA sekundir ist, jedenfalls keineswegs konstitutiv.270
Eine Antwort auf die Frage, warum der KA in diesen Spruchreihen mit genannt
wird, kann nur vermutet werden: vielleicht weil er als zum Verstorbenen gehérig
gedacht wurde, oder weil das Totenopfer auch dem Ka gilt (cf. infra Kap.9.3).

Die Autorin behandelt in weiteren Teilen ihrer Arbeit die Reinigungsspriiche im
Mundoffnungsritual und im Tempelritual. Fehlt die Nennung des KA in den Reini-
gungsspriichen des Munddffnungsrituals ganz, so wird er im Tempelritual doch an
einigen Stellen erwiihnt, die aber allesamt kaum etwas aussagen, wie die nachfolgen-
den Beispiele aus ihrer Arbeit zeigen:

p.118:271 Edfou V, 138:

Ich reinige deinen Ka und die Gestalt deiner Stirn mit diesem Wasser, das her-
vorsprudelt aus dem Ort des Beines im ersten Gau.

p.138: Mariette, Dendera I, pl. X (hinter Thoth):

Ich reinige Deine Majestit mit Wasser «whim “nfi», das aus dem Bein hervor-
kommt, aus dem Quelloch, aus dem der Nil entspringt, indem es herantritt an

dein Fleisch, so dafz Deine Majestit verjlingt ist. — Seine Dienerinnen sind Neith,
Selkis, Isis und Nephthys, diese vier Géttinnen, die deinen Ka von Bésem[?] reini-
gen.

p.138: Sauneron, Esna, 144f, Sz.67 (Beischrift des Harsiese):

Deine Reinigung ist die Reinigung des Dwn-"n.wj und umgekehrt.
Gereinigt wird dein Ka fiir Re;

270 Als konstitutive Bestandteile sind vielmehr zu nennen: Horus, Seth, Thoth und
Dwn-"n.wj, die stets — manchmal um andere Gottheiten ergédnzt — als Akteure
der Ritualhandlurng auftreten; Gegenstand der Reingung sind grundsidtzlich die
Knochen bzw. Glieder sowie der Mund; Mittel der Reinigung sind Wasser und
Natron bzw. Weihrauch.

271 pije Seitenangaben beziehen sich auf die Arbeit von B.Altenmiiller-Kesting; ich
iibernehme die dort gegebenen Ubersetzungen.
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gereinigt hat die Isis in Nirj,

beweihrauchert haben dich deine Gotter(?),

so dafz du bleibst und erscheinst als Kénig von Oberdgypten,

Sohn der WeiRRen, Kénig auf dem Throne des Horus,

der vor den Lebenden ist ewiglich ewiglich, unendlich, unendlich.
Ich habe dich gereingt mit deinem Ka mit dem gottlichen Wasser,
das aus Biggeh kommt...

p. 140: Winter, Geburtshaus von Philae, p.231 {Beischrift des Horus):

Ich reinige (mit Natron [hsnin]) deine Glieder mit der Maat, der ich gleiche. Ich
habe deinen Ka mit diesetn Wasser gereinigt, mit dem Uberschwemmungswasser,
das in Biggeh hervorkommt; rein ist dein Kodrper..

p.141: Philae, Arsenuphis-Tempel (Photo Berlin, Exped.Nr.8 — unpubl.) (Beischrift
des Horus):

Ich reinige deinen Ka, ich reinige deinen Leib...

p.144: Naville, Deir el-Bahri I1I, plL.LVI (Urk.1V, 242-245) Hatschepsut-Tempel,
mittlere Kolonnade, nordliche Hilfte: Kronungsszene der Koénig, Amun-Re spricht:

Du bist rein mit deinem Ka...

p.146: Gayet, Louxor, pl.LXIV: Tempel Amenophis IIT; Geburtsraum: Atum und
Month sprechen jeweils:

rein, rein bist du mit deinem Ka

Einige Male wird der Ka im Zusammenhang mit der Reinigung des Konigs fiir das
«Morgenhaus» (pr-dwi.t) erwahnt:

p.156: Edfou ITI, 333 (Eingangsspruch):

Kénig NN ist zu euch gekonumen, all ihr groRen Goétter, die ihr reinigt, indem ihr
S.M. mit Wasser und Weihrauch umgebt, seinen Ka it Weilirauch, seine Kno-
chen mit Natron.

p.169: Philae (Kammer III der Ostkolonnade) (Photo Betlin 856, 855):

Auf dem nérdl. Tiirpfosten sagt Horus, den Konig mit Wasser iibergiefiend:
Gereinigt wird S.M. mit Natron, getilgt wird alles Bo6se an ihm zur Erde und all
das Unreine, das iiber dem See ist. Sein Mund ist der Mund eines Milchkalbes
an dem Tage, an dem es seine Mutter gebar. Gereinigt wird sein Ka durch die
vier Gotter, so daf sein Ubel(?) nicht frei wird durch das Vertreiben seiner
Sinde(?).[?]

Auf dem siidl. Tiirpfosten sagt Thoth, den Konig mit Wasser tibergieffend:

Ich 18se ab deine Unreinheit, ich vertreibe dir dein Béses. Ich reinige deine Glie-
der mit dem dirt-Krug. Ich beweihriuchere deinen KA. Ich reinige deine Glieder
mit Natron. ich wasche ab deine Unreinheit, die liber dem See ist...
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Der letzte Bereich, in dem die Autorin die Reinigungsspriiche untersucht, ist das
tigliche Tempelritual. Hier ist der Ka einmal involviert, und zwar im Spruch fiir die
Schale mit Weihrauch (Spr.61 = Amun-Ritual XXXV, 1-6; Mut-Ritual XX1X,6-XXX,1),
p-203:

71 sprechen: «Deine Weihrauchreinigung ist die Weihrauchreinigung des Horus
und umgekehrt. Deine Waeihrauchreinigung ist die Weihrauchreinigung des Thot
und umgekehrt. Peine Weihrauchreinigung ist die Weihrauchreinigung des
Dwinwj und umgekehrt. Mit Weihrauch gereinigt wird dein Kopf, mit Weih-
rauch gereinigt wird dein KA, it Weihrauch gereinigt wird deine Gottlichkeit,
Gereinigt werden deine Knochen ganz und gar. Gegeben wird dir das Horusauge,
statte dein Gesicht damit aus, wenn es sich ausbreitet. Nimm dir das Auge des
Horus, der Geruch kommt zu dir, der Geruch des Horusauges ist an dir.

In allen aufgefithrten Texten ist allein der Konig und dessen Ka angesprochen, weil
der Konig der von den Riten Betroffene bzw. der Kult-Agitator par excellence ist.
Was speziell den Ka angeht, 1aBt sich feststellen, daR er fiir alle Formen von Reini-
gungsriten in allen untersuchten Kultbereichen — dem Opfer-, Mundoffnungs- sowie
(téiglichen) Tempelritual — weder eine konstitutive noch eine dominierende Rolle
spielt. Der KA scheint allein deswegen der kultischen Reinipung mit zu unterliegen,
insofern der Konig davon betroffen ist. Und weil der Ka eine den Konig begleiten-
dende Qualitat darstellt, muff auch er — wie des Kénigs Gesicht, Mund, Knochen
efc. — kultische Reinheit aufweisen, um zu den «reinen Orten» mit gelangen zu
kénhnen.

EXKURS C: Schutz als Funktion von KA

In ihrem Kommentar zu Pyr.18a-b tangiert B ALTENMULLER-KESTING einen wei-
teren Problembereich um den Ka: ,Die Funktion, die hier der Ka als Begleiter des
Konigs erfiillt, geht aus den Satzen hervor: «der Arm deines Kas ist vor dir, der
Arin deines Kas ist hinter dir, der Fuf deines Kas ist vor dir, der Fufi deines KAs
ist hinter dir». Der Ka umfingt also den Konig mit Armen und FiRen, d.h. er hat
eine schiitzende Funktion” (p.28f.).

Wie die genannte Stellung des Ka vorzustellen ist, wird nicht plausibel. Wollte man
die Beschreibung wértlich nehmen und legte man eine mit Armen und Beinen ver-
sehene anthropomorphe Gestalt als Handelnden zugrunde, kime man auf eine den
Konig von einer Seife her mit Handen und FiiRen einschliefende Haltung, eine an
sich bereits eigenartige Kérperhaltung, die zudem sonst nicht belegt werden kann.
Davon abgesehen glaube ich gezeigt zu haben, daR eine anthropomorphe Gestalt des
KA auszuschlieRen ist (cf. 7.3 w.8.). Die Losung muf also anderswo gesucht werden.
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Bleibt die von der Seite her einschlieBende Glieder-Haltung des Ka eine vorlaufig
offene Frage, so mufl die als quasi selbstverstidndlich vollzogene Schiuffolgerung
— womit die Autorin nur unreflektiert die communis opinio referiert —, nédmlich:
«das heift: er hat eine schiitzende Funktion», strikt abgelehnt werden. Daf eine
Umarmung eine Gebdrde mit Schutzfunktion meinen kann, sei unbestritten, aber
Umarmung per se als Schutz zu interpretieren, zumal im Zusammenhang mit Ka
und der geschilderten, sonst nicht belegbaren Arm- und Beinhaltung, ist eine bloRe
Behauptung.

Zwar riickten bereits G.STEINDORFF und W.SPIEGELBERG den KA in die Funktion
eines Schutzgeistes,272 aber vor allem auf U.SCHWEITZER?73 geht die verbreitete
Meinung von der allgemeinen Schutzfunktion des KA zuriick. Allerdings beruht ihre
Argumentation — abgesehen von der Heranziehung zweier fiir ihren Zweck gar
nicht aussagekriftigen Pyramidentext-Stellen (cf. infra) — ausschlieflich auf der
postulativen Ausdeutung der ti-Hieroglyphe als einer den Kiénig umfangenden
Schutzgeste; daRk dies nicht méglich ist, habe ich oben (Kap.6.1.2) gezeigt. 274

Die beiden Text-Belege, die U.SCHWEITZER anfiihrt, sind Pyr.63a-b und 908b~d:

63a %k (W N) Wasch dich, (W/N],
wp r3zk m Ir.t Hr 6ffne deinen Mund fiir das Horusauge!
b dwsk ki-kc Wsjr 1s Ruf deinen KA, gleichwie/i.e. Osiris,

bwisf kw m-° dnd nb nj m(w).t damit er dich jeglichem Wiiten der Toten fernhslt!

908b  rily (P) pn Jan© k3£ Dieser () lebt zusammen mif seinem KA.
e Dsr-f dw.t tp.t < wi(P) indem er das Uble vor (P) vertreibt,
d shrsf dw.t imjt bt (P) indem er das Uble hinter (P) entfernt.

Diese Textstellen wiren im Sinne U.SCHWEITZERS zu erganzen durch CTIII,
383esq. (hier: nach B1Bo). Angesprochen werden zuvor (382a-d) die «Erhabenen
(Gottheiten)» (3ps.w i), die bei Atum sind: Sie mégen vor dem Verstorbenen Furcht
{snd) haben, denn:

272 G, Steindorff, Der Ka und die Grabstatuen, in: ZAS 48, 1910, p-152-159; W.Spiegel-
berg, Zu Ka = «Schutzgeists», in: ZAS 49, 1911, P 126-127 — cf. supra Teil A; s.a.
J.H.Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, New York
1912, p.50.

273 U.schweitzer, Ka, p.49.

274 ¢f. Pierre du Bourguet, L'origine du geste de protection divine du groupe peint
copte du Christ et d’Apa Mena, in: BAE 97.1, Fs G.E. Mokhtar, Kairo 1985, p.105-
108, der eine von der Ka-Haltung vollig abweichende Arn-Gebdrde — m. E. eben-
sowenig berechtigt — als «Schutzgeste» deklariert.
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382e ink irin nb we.fj
383a n bprtji&rtj sntlm 3 pnl

b 11 hibef We i b of

c m wnsf woy m pr.t m rs=f

e rmwnn hbsfnJom sz wrd wisf psd.t m i t-f
384a m mdwef hin® Hprr wsr.n NN pn m wsr-f

c itfin NN pn hw tp 13-F

Ich bin einer, den der «Herr der Einzig(artig)keit» rmachte,

als (noch) nicht entstanden war ein zweites Braten{opfer?) [in diesem Land],

als er sein einzig(artigles (Auge) aussandte,

als er allein war mit dermn, was aus seinem Mund herauskam, [Auge,

als seine zahllosen K As existierten als Schutz seiner Leute, bestrahlt von seinem

als er sprach zu/mit Chepre, daf dieser NN mdchtig war in seiner Michtigkeit,
indem dieser NN ein Machtwort auf seinen Mund packte.

Und als Beispiel aus dem Neuen Reich (fiir eine Umarmung ohne Ka) mag ein Zitat
aus dem Grab des Rechmire genannt sein:275

szt R mrri.t] tw Die Tochter des Re, die dich liebt,

dj#s s3258 h3=k nr hrw nb sie gebe ihren Schutz hinter dich, alltdglich,

iwss gnjss h . wsk rmn-k,.. indem sie deinen Korper umfafit und deine Schulter. ..,
Iiptzs hir Snb.t=k und sie (dich) umarimt an deinem Obetrkérper

In den beiden von U.SCHWEITZER herangezogenen Pyramidentext-Stellen ist vom
Ka die Rede, insofern er eine Negatives abwehrende Funktion wahrnimmt, was man
indirekt als eine Schutzhandlung interpretieren kann; von einer Umarmung durch
den Ka wird jedoch nicht gesprochen. In der Sargtext-Stelle heifft es, daf des
Schipfergottes Atum zahllose Kas dessen Leuten «als Schutz» dienten; wiederum
wird keine Umarmung erwidhnt. Im NR-Beispiel mit dem Thema «Schutz» ist zwar
ein durch Umarmung erfolgter Schutz genannt, aber kein KA.

Was man aus diesen Texten herauslesen kann, ist meiner Ansicht nach, daf der Ka
als abwehrend und somit «als Schutz» dienen kann. Diese Funktion jedoch mit einer
Umarmung seitens des Ka zusammenzubringen, halte ich fiir nicht gerechtfertigt.

Was in den Texten hingegen bislang immer wieder zur Sprache kam, war die
gewiinschte Nidhe des KA. Insofern dies ein steter Wunsch ist, muR die Prdsenz des
Ka eine positive Bedeutung haben. Innerhalb dieses Positivum umfafit der Ka
offensichtlich auch einen schiitzenden Aspekt. Den KA aber zu einem guten Teil
auf eine Schutzfunktion hin zu reduzieren, zumal aufgrund der Gestalt der Letter
L, halte ich fiir schlichtweg falsch (cf. supra Kap.6.1.2 u.6.). Die Schutzfunktion

275 Philippe Virey, Le tombeau de Rekhmara, in: Mém. Miss., vol.V, Paris 1889, p. 1~
196, hier: p.159, pl. XI,; zitiert nach A.Moret, Le rituel dn culte divin journalier
en Egvpte, Paris 1902, p.125 n. 3. Cf. jetzt Norman de Garis Davies, The Tomb
of Rekh-mi-Re“ at Thebes, New York 1944 (Nachdruck 1973).
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hat wenn, dann mit der inhaltlichen Idee des Ka zu tun, nicht mit dem Aussehen
des Schriftzeichens, ganz abgesehen davon, da zwei derart nach oben erhobene
Arme, wie sie das Li-Ikon zeigt, nach meinem Dafiirhalten fiir keine Art von Um-
armung geeignet sind.

Was die Redeweise vom Vor-und/oder-hinter-jemandem-sein angeht, sei e.g. auf
Pyr.188b (=189b=190b) verwiesen:

188b sk b3 ikt s3.txkk Dein Arm ist hinter der Opfer(mahlzeit), deiner Tochter.
Ity tw imess Versieh dich mit ihr! ~ (oder:) Versehen bist du mit ihr.

Im Himmelfahrtsspruch 565 ist in unklarem Zusammenhang vom verstorbenen Konig
die Rede, der von Re und einem «zugehorigen Dritten» begleitet wird, und zwar:

1425b we It (M) eitter ist/war hinter (M,
w* - w (M) einer ist/war vor (M}

Auf dem Sarg der Anchnesneferibre, einer Tochter von Psammetich II. (26.Dynastie)
steht auf der AuRenseite des Sargdeckels (1.1-2):

Hw.t-Hr hnt imnt. t ntr.f rm~b3hst

©wi kast (L3 =) hist

Hathor, die Herrin des gdttlichen Westens ist vor dir und
die beiden Arme deines KA sind hinter dir.

Ohne diese Redeweise hier im einzelnen zu untersuchen — allein diese wenigen Bei-
spiele zeigen, daR die Ausdrucksweise des Vor-und/oder- hinter-sich-habens, (i.e.
In-seiner-unmittelbaren-kérperlichen-Néhe-haben) nicht nur den KA alleine betrifft;
es handelt sich dabei vielmehr um einen allgemeinen agyptischen Topos fiir Bei-sich-
haben oder Begleitet-werden-von oder Verfiigen-kénnen-iiber oder Zu(riick)greifen-
kénnen-auf. '

Wenn jedoch der Ka innerhalb dieses Topos verwendet wird, dann ist er — soweit
ich sehe — stets dem Hinter-jemandem-sein zugeordnet. Diese sprachliche Ausdrucks-
weise korreliert ganz und gar mit der ikonographischen Darstellungsweise. Doch
selbst diese Lokation ist keineswegs auf den Ka beschrdnkt; so teilt er sich das
Hinter-jemandem-sein in den Text-Formulierungen und in bildlichen Darstellungen
e.g. mit = bzw, § 22 «Schutz», ¥ ‘nh «Leben», T dd «Dauer» oder | wss «Herrscher-
macht»;276 und auch die in den Textzeugnissen zwar fehlenden, aber auf Tempel-
Reliefs haufig gravierten nicht-hieroglyphischen, allemm Anschein nach positiv-
wertigen Symbolzeichen f, %, ¥, T und s sind stets hinter dem Konig angebracht, 277

276 ¢cf. o.g. Wh.II, 414 sq. mit Belegstellen.

277 zu Auftreten und Verwendung dieser Syimbele cof. H. Kees, Der Opfertanz des
dgyptischen Kodnigs, Leipzig 1912, p.119 -134,
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Zusammenfassend mdochte ich feststellen: KA ist eines von vielen anderen positiv
gewerteten Additiva, die dem Kénig in Text und Bild beigeschrieben werden kionnen,
und somit in seinen Zugriffs- bzw. Verfiigungsbereich gelegt werden. Alle diese
Positiv-Zeichen (inklusive KA) in toto als «Schutz-Symbole» zu bezeichnen, halte
ich nicht nur fiir eine die Sache verfehlende, sondern sogar irrefiithrende Verein-
nahmung unterschiedlicher Qualitdten unter einen abstrakten Sammelbegriff, der
scheinbar eine <Ordnung> in die Unterschiedlichkeiten bringt, tatsidchlich aber eher
verschleiert als erhelit. Vielmehr wire bei einer Subsumierung dieser Zeichen unter
den Oberbegriff «Schutz» zunédchst allgemein zu fragen: Was heifit hier «Schutz»?
und dann konkret fiir jedes dieser Zeichen: Schutz wovor und wozu?

Aus dem Themenkreis «Schutz» 1Rt sich im Hinblick auf die Kldrung des Begriffes
Ka allein festhalten, da Atums «zahllose KAs» «als Schutz (m z3) seiner Leute»
dienten, und daf der KA (des verstorbenen Kénigs) die Figenschaft haben kanmn,
Ubles (dw.t) in Distanz zu bringen (hsr) und auf Distanz zu halten (shrj, hwj).

EXKURS D: Ka-Ubertragung durch Umarmung

Mit der Frage der Schutzfunktion des Ka, wie sie im herkimmliichen Sinne ver-
standen wird, sehr eng verbunden ist das Problem der Ubertragung von Ka durch
Umarmung. Hier liegt meines Frachtens ein dhnlicher Denkfehler wie der soeben
erdrterte zugrunde. Aufgrund der mangelnden formalen Differenzierung seitens der
Agyptologie (nicht der Agypter! — cf. supra Kap.6.1.3.2) zwischen ty und 1 und
einer aufgrund dessen meines Erachtens falschlichen inhaltlichen Assoziation dieser
beiden Hieroglyphen andererseits, kommt es immer wieder zu der Behauptung, der
—als <«Lebens-)Kraft> verstandene -~ Ka werde durch Umarmung <iibertragens,
wobei implizit die ii~Hierogiyphe allegorisch als Umarmungsgeste ausgedeutet wird;
im Fahrwasser dieser Behauptung steht die nachste: Insofern der KA die «Lebens-
kraft» ist, wird mit der Ubertragung des KA «Leben» iibertragen, i.e. gestiftef.278

278 Cf. e.g. W.Barta, Untersuchungen zum Gétterkreis der Neunheit, Miinchen/Ber-
lin 1973, p.192; J.Assmann, Liturgische Lieder an den Sonnengott, MAS 19, Berlin
1969, p.104. — Auch die von U.Schweitzer, Ka, p.21 mit t.I.a herangezogene
Libationsschale der Form @ aus dem New Yorker Metropolitan Museum gehort
demnach nicht in den Themenbereich «KA», Das Objekt wurde mittlerweile pub-
liziert von H.G.Fischer, Some emblematic Uses of Hieroglyphs with Particular
Reference to an Atrchaic Ritual Vessel, in: Ancient Egypt in the Metropolitan
Museum Journal 1-11, 1968-1976, New Yoark 1977, p.31-49. Wie U,Schweitzer liest
auch H.G.Fischer hier [] als k3 (p.31); C.Sourdive, La main, zweifelt: ,Le k3 est
donc assez peu orthodox” (p.433), entscheidet sich aber nicht.
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J. AssmMaNN279 geht dabei sogar so weit, im Umkehrschluf jegliche Umarmung als
Ubertragung von Ka verstehen zu wollen. Er thematisiert er das «Darbringen der
Maat» als Opferhandlung und schreibt: ,JIn der Umarmung mit m3°t vereinigt sich
der Sonnengott mit seinem Ka, seiner Lebenskraft” (p.270). Doch an keiner der von
ihm herangezogenen Belegstellen ist von einer Ubertragung oder Vereinigung des
Ka durch Umarmung die Rede. Der Ka wird nur an einer Stelle erwahnt (pBerlin
3055, XIV,11-XV,1 — dazu cf. infra).

Der gedankliche Grundlage fiir J. AssMANNs Ansichten geht aus einer Argumentation
auf p.104 des gleichen Werkes hervor. Er zitiert dort zuerst Pyr.213a-b; ,Atum,
lasse diesen Onnos aufsteigen zu dir, umfange ihn in deiner Umarmung, Dein Sohn
ist er von deinem Leibe ewiglich”, um dann zu kommentieren: ,Die Bedeutung
dieser Umarmung hat besonders Frankfort [Kingship and the Gods, p.32sq.] sehr
kiar erkannt: mit diesem Gestus wird die auch den Tod iliberbriickende Gemeinschaft
zweier Generationen im Ka, an dem beide teilhaben, begangen.[.] Allgemein 48t
sich sagen, daR in diesem Gestus sich die Kommunion von Vater und Sohn im Ka
volizieht...” (p.104).

J.AssMANN adaptiert hier den Text von H. FRANKFORT, umn ihn mit der Generatio-
nen-Theorie von H.JACOBSOHN noch enger zu verquicken als dies H.FRANKFORT
bereits tat. Die Paternitdt sowohl der ins Mystische transponierten Ausdrucksweise
wie auch des gesamten Gedankenstranges liegt bei H.JAcOBsSOHN, dessen Theorie
ich oben (Kap.3.2) in all ihrer Fragwiirdigkeit denke offengelegt zu haben. Nur von
H.JACOBSOHNS theoretischer Vorgabe her ist es fiir mich verstandlich, beim Thema
der Umarmung von Vater und Sohn den Ka und dessen Ubertragung mit ins Spiel
zu bringen, obwohl in den von J.AssMANN als Belege herangezogenen dgyptischen
Texten vom KA bzw. einer Ubertragung des Ka durch Umarmung keine Rede ist.

Als locus classicus fiir die Theorie von der Ubertragung von Ka durch Umarmung
gilt eine Passage der Pyramidentexte. Das im Spruch 600 (bei M und N) erhaltene
Gebet> fiir den Konig und seine Pyrarmide ist in vier Abschnitte eingeteilt, in denen
jeweils vier Gotftheiten angerufen werden: 1. Atum-Chepre (1652-53); 2. Atum
(1654); 3. die GroRe Neunheit von Heliopolis (1655-56); 4. Horus (1657-59). Der hier
fiir uns relevante Abschnitt ist der erste:

— Vorlaufige Ubersetzung: —

1652a dd-mdw “Itm bprr Waorte sprechen: Atum-Chepre,
q3j. nsk m g33 du warst erh&ht als der Hiligel

279 J.Assmann, Liturgische Lieder, p.270 sq.; of. W.Gugliemli, Die G&ttin Mrf, p.148
mit n. 175,
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b whrnnsk m bnbn du warst erglinzt als der Benben-Stein
m hw.t-Hr m *I'wnw im Haus des Horus in Heliopolis.

c i¥gEnsk mSw Du spucktest heraus den Schu,
tfar=k m Tt du speitest heraus die Tefnut,

1653a wdjn-k sk h3s5n Du legtest deinen Arm (N: “wjzk) hinter/um sie,

m < k2 (et als den Arm des KA,
wnr szl frnesn auf daf dein KA (M: i, N: &) in ihnen sei,

b *Itm (o) Atuin {(oder: noch zur letzten Zeile: «vollstindig»).
wdjnslk =k 1?7 (M/N} Du hast deinen Arm (N: < wj-k) hinter/um (M~/N) gelegt,

c h3 k3.t in b3 mr pn — hinter diese Arbeit, hinter diese Pyramide — (nur beiM?!),
m < Iez (Ge—mth) als den Armn des Ka,

d wn ki n (M/NY im-f auf dar der Ka (M: {1, N: &) des (M/N)in ihr (=Pyr.) sei,
rwdndtdt stark in Beziehung auf Dauer (=standhaft), ewiglich.

Die Passage bietet einige Schwierigkeiten:

Erstens: Die jeweilige Ubersetzung des hiufig auftretenden mr ist unsicher. Wo isf es
ein pradikatives m «als» und wo Priposition? Und wenn Praposition, wo ist es mit
«in/hinein» und wo mit «aus/heraus» zu fiibertragen? Die Beantwortung dieser
Fragen ist ganz und gar abhidngig davon, welchen inhaltlichen Sinn man vorgdngig
dem jeweiligen Syntagma sowie der Gesamtaussage beilegt.

Zweitens: Welcher «Hiigel» oder welche «Anhthe» ist mit g3 gemeint? Irgendein
Urhiigel? Der Urhiigel der hermopolitanischen Kosmologie (cf. Wb.V, 5.3)? Die
Tempelanhdhe von Koptos (cf. Wh.V, 5.5)? — Die einleitende Anrufung des Atum-
Chepre, also des Urgottes in seiner Schopfer-Funktion, und die folgende Beschrei-
bung der Schépfung von Schu und Tefnut lassen die dazwischen genannten Ortlich-
keiten hinsichtlich des Gesamtverstindnisses des Spruchabschnitts zur bloflen
Evokation eines unwichtig weitet zu spezifizierenden Jocus creand] erscheinen.

Drittens: Die Schilderung des Schopfungsaktes wird fortgesetzt durch die Aussage:
wdjnsk sk hizsp m © k3 «du legtest deinen Arm hinter sie m © k3». Dafi Atum
seinen Arm hinter sie legt, kann bedeuten, daf er seinen Arm — vor oder hinter
ihnen stehend — um seine Kinder herumlegt, i.e. sie wmarmt, oder, daf er neben
oder hinter seinen Kindern steht und seinen Arm von hinten her auf sie legt.

Viertens: Von zentraler Bedeutung ist die Ubersetzung des zum letzten Satz ge-
hérigen, aber noch nicht tbersetzten m © k3. Bislang wurde dieses Syntagma stets
iibersetzt mit «als Arm des Ka», wobei das m als pradikatives m und ° k3 als Genitiv-
Verbindung verstanden wurde; so iibersetzt etwa R.O.FAULKNER?80: jas the arms
of a ka-symbol” (p.246). Wie bel Faulkner auch aus n.2 zur Stelle deutlich hervorgeht,
pasiert seine Ubersetzung darauf, daR er den «Arm des Ka» (bzw. bei N: die «Arme
des Ka») identifiziert mit den Armen, die die Ka-Hieroglyphe zeigt. Diese Betrach-

280 R.OQ.Faulkner, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, Oxford 1969.
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tungsweise drangt sich zugegebenermafien auf, ist meines Erachtens aber dennoch
nicht statthaft., Ich habe oben (Kap.6.1) gezeigt, daf die Ka-Hieroglyphe nicht alle-
gorisch interpretiert werden darf und kanu, zumal — wie bereits betont — it Hinblick
darauf, daR die Armhaltung des 1i-Zeichens fiir eine Umarmung gar nicht adiquat
wire. Den von mir vorgeschlagenen nicht-allegorischen Ansatz fortfiihrend, wire
unter Ka dann ein x zu verstehen, das (dhnlich dem Westberg, der westlichen Wiiste
0.4. — cf. fig.19) mit Armen ausgestattet gedacht werden kann. Diese Arme miifiten
es dann sein, die sich «als Arm(e) des Ka» hinter/um Schu und Tefnut legen. Doch
was soll das dann inhaltlich heiffen? Worin besteht dann das spezifische Wie in dem
Ausdruck «als Arm(e) des Ka»? Darauf gibt weder diese Textstelle noch eine andere
eine Antwort.

Ich denke, daR die Lisung in einer andersartigen Lesung liegt. Ich schlage vor, in
i die zusammengesetzte Praposition m-° mit k3 als Aftribut zu sehen. Wir
haben im gleichen Spruch, in der dritten — an die grofe Neunheit von Heliopoiis
gerichteten — Anrufung (Pyr.1655-56) zwei Stellen, an denen % — eindeutig als m-©
zu lesen ist (auch Faulkner liest hier m-9: 1656b-c wird Atum gebeten: ind-+f mr pn
1 (N} ind+f k3.t-f tn m-< ntr.w nbl.wl m-< mt.w nH.w] «<Mdge er diese Pyramide des
(N} schiitzen! Moge er diese seine Arbeit schiitzen mit Hilfe aller Gotter und aller
Toten». Die fiir uns wichtige Stelle hieffe demnach: «Du legtest deinen Arm hinter/
um sie mit Hilfe des Xa».

Fiunftens: Der ndchste Satzteil win ks-k fm#sn gehort inhaltlich zwar noch zum soeben
Besprochenen — danach beginni ein neuer Abschnitt —, aber allein schon durch den
Tempuswechsel ist er formal vom Vorherigen abgesetzt; hinzu kommt, daf er als
Schlufsatz des gesamten bisher behandelten Textteils steht. Beides legt nahe, in ihm
einen resultativen Sinn zu sehen, einerlei, ob man ihn als selbstindigen Adverbial-
satz fur sich stehen 148t oder ihn parataktisch oder hypotaktisch an das Voraus-
gehende anschliefft. Gemdf dem bisherigen Verstindnis der gesamten Passage pflegt
man, ihn konsekutiv mit dem Vorhergehende zu verbinden und zu libersetzen: ,you
set your arms about them as the arms of a ka-symbol, that your essence might be in
them” (p.246).

So iiberzeugend diese Ubersetzung klingt — aufgrund der bisherigenn Probleme mit
der Praposition m sei sie auch hier skeptisch betrachtet, zumal ihre pronominale
Form im- eine grioRere Bedeutungsbreite aufweist als die absolute. So hat die ab-
solute Priposition m wie auch das oben diskutierte mr-< ihr pronominales Pendant
gleicherweise in im. Man konnte also iibersetzen: «(Und so:) Dein Ka existiert
in/aus ihnen (oder: durch sie)»,

Die folgende Satzperiode ist auf den ersten Blick parallel gebaut: Wie oben Atum
mittels des Ka seine Arme hinter/um seine Kinder legte, so wird nun (bei N)
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ausgesagt, daff Atum seine Arme mittels des Ka auch hinter/um den verstorbenen
Konig legte — bei M zusédtzlich hinter/um «diese Arbeit» (an der Pyramide?) und
hinter/um «diese Pyramide». Und wie zuvor heifft es auch hier resultativ bei N
(bei M ist die Stelle zerstért): wn k3 n(j) (N) im+. Allerdings hért an dieser Stelle
die Parallelitit auf, denn oben war es der Ka des Atum, der in/aus seinen Kindern
bzw. durch seine Kinder existierte, hier ist es der Ka des (NJ), der in/aus der bzw.
durch die Pyramide existiert.

Der Text sei also folgendermafRen iibersetzt:

1652a Worte sprechen: Atum-Chepre, Du warst erhiht als Hiigel,(?)
b du warst erglédnzt als Benben-Stein (?) im Haus des Horus in Heliopolis
¢ Du spucktest heraus den Schu, du speitest heraus die Tefnut.
1653a Du legtest deine(n) Arm(e) mittels des KA hinter/um sie
und dein (sc. Atums) KA existiert cdurch sie.
b Atum!
Du legtest deine(n) Arm(e) mittels des KA hinter/um (M/N)J und
¢ — hinter/um diese Arbeit unad hinter/um diese Pyramide —
d und der KA des (M-N]) existiert durch sie (sc. die Pyramide),
beharrlich und ewiglich.

Legt man diese Ubersetzung und die zu ihr fithrenden Uberlegungen zugrunde,
dann lassen sich hinsichtlich des KA folgendes Aussagen treffen: KA ist etwas, was
die Arme des Schopfergottes Atum auf seine Kinder legen 1af3t, woraufhin Atums
Ka mittels seiner Kinder existiert. Es ist also nicht davon die Rede, daff Atum
seinen KA ganz oder teilweise auf Schu und Tefnut ibertrdgt, cbensowenig, dafl
Atutns <Produkte>, Schu und Tefniut, zuvor nicht gelebt hitten, jetzt aber lebten.

Die anschliefenden Verse enthalten einen gedanklichen Bruch, der auf eine Text-
verderbnis schlieffen bzw. auf eine nicht durchdachte Adaption dieses urzeitlich-
mythischen Geschehnisses auf die aktuelle Situation des Kdnigs NN annehmen 8L
Zwar ist Atum nochmals angerufen, um an Konig NN Gleiches vorzunehmen wie an
Schu und Tefnut, dann aber existiert nicht der KA des Atum durch Kdnig NN, wie es
die Parallelitat erfordern wiirde, sondern der KA des Kénigs existiert mittels des
K&nigs Pyramide.

Trotz dieses Bruchs in der Folgerichtigkeit, der naturgemdff die Interpretation
erschwert, scheint mir, was den Ka anlangt, folgendes aus der Stelle herausiesbar:
KA scheint zum einen etwas zu sein, was ein Handeln (die Arme hinter/um Schu,
Tefnut bzw. den Konig legen) bewirkt; zum anderen kann sich das Bewirkende,
der Ka, in anderen Personen (Schu, Tefnut, Kénig) oder Objekten (Arbeit, Pyra-
mide) fortsetzen, und zwar insofern, daf diese Personen oder Objekte von dieser
Wirkting kiinden.
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Da der schwierige und teilweise verderbte Text nicht iiberinterpretiert werden soll,
will ich eine weitere Auslegung hier vorerst aussetzen und zuriickkommen auf die
noch ausstehende Begutachtung der Stelle aus dem pBerlin 3055.

Auf p.271 seiner «Liturgischen Lieder» versucht J.AssMANN die Theorie von der
Ubertragung des Ka durch Umarmung zu bekviftigen; dazu verweist er auf eine
Textsequenz aus dem Amun-Ritual (pBerlin 3055, XIV,11-XV,3 -~ 20.Dynastie) und
itbersetzt (cf. AHG, p.263):

Erhebe dich, Maat ist vor dir!

Sie legt ilwe Arme um dich, so daf2 dein Ka in ihr bleibt.
Deine Tochter hat dich «gebaut> und du hast sie <gebaut:,
du bist zum Ka aller Gotter geworden,

Die besagte Stelle lautet in meiner Transkription:281
XIV,11 sts H{w] M3t 1 bilhizk
djss . Wjssj
XV,r  hi¥k .
wan ki imest S

qd.n tw s3.t=k gqd.n-k gStet

Lpr tw o Y onontrow nbow
2  gdjinsk sw snhnsk sw
twt iry Y 2an
“b.nsk psd.t m dr.tjzkj
3 mntrmgd tnw mdbowsk
m ity omd ftnow o s3h wekic

Ich iibersetze:

XI1V,11 Erhebe dich, Maat ist vor dir!

Sie gibt ihre beiden Arme
XV,1 Thinters/um dich
und dein KA existiert dadurch.

Deine Tochter hat dich geformt und du hast sie geformt.
Du bist entstanden aus/durch den/die KAs aller Giitter.
2 Du hast ihn [sc. deinen KA?] genidhrt und du hast ihn belebt,
dul/der du dhnlich bist dem), der ihre XAs gemacht hat.
Du hast vereint die Neunheit mit deinen beiden Hinden
3 als zehnter Gott, ausgezahlt mit deinen Fingern,
als zehnter Gott, ausgezahlt mit deinen Zehen.

Unabhéngig von den am Geschehen Beteiligten und unabhéngig von der Schilderung
im Finzelnen ist der Text in gewisser Hinsicht mit dem zuvor diskutierten (Pyr.1652a~
1653d) vergleichbar.

281 zur Transkription und Ubersetzung der Stelle XV,3 cf. jetzt Erhart Graefe, Horus,
der zehnte Gott der «Neunheit», in: Hommages a Frangois Daumas, vol.II, Mont-
pellier 1986, p.345-349, hier: p.346 (Dok.3).
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Durch den Tempuswechsel wird die Satzsequenz in zwei Teile gespalten. Die ersten
vier Zeilen sprechen im Prédsens, der Rest in der Vergangenheit. Der perfektische
zweite Teil hat einen Schopfungsvorgang zum Thema, der offenbar dem ersten
prisentischen Teil vorausgegangen ist. Dem vorausgegangenen Gestalten (gd) der
Korperform folgt nun die Aufforderung (in der 2.Person): «Erhebe dich!». Und
dann kommen der obigen Stelle Pyr.1653a verwandte Formulierungen {(in der
3.Person erklarend): Maat legt ihre Arme hinter ihr Geschépf und dadurch existiert
des Geschopfes (1) Ka!

Wie die Sache mit der {Umarmung: im einzelnen auch immer vorzustellen und zu
verstehen ist — durch die Umarmung> des Geschipfes durch Maat existiert nicht
deren Ka in ihm! Auch von einer Ubertragung wird nichts gesagt. Vielmehr scheint
die {Umarmung> — was den KA betrifft — eine initiatorische Konsequenz zu haben:
Die <Umarmung> bewirkt die Existenz von Ka im Geschiépf. Wie dies im Einzelnen
vor sich geht oder gemeint ist, bleibt unklar.

9.3 DiePhrase n(j) k2 (n) NN «fiir den Ka des NN» (?)

9.3.1 KA im Umfeld der Opferformel
9.3.1.1 Altes Reich

Im Zusammenhang mit der Opferformel fifp~dj-... tritt an deren Ende, das stets die
Widmung> des Opfers enthalt, bereits ab der 5.Dynastie die Formulierung n(j) k3 n
NN auf, und zwar in Pyr.35b;282 es heifdt dort:

dd mdw zp 4: htp-dji-njswit LW

dd mdw zp 4: htp-dj-njswt =~ (W) ] {=dlterer Text)

Beide Varianten wiirde man landliufig iibersetzen mit:

Vier Mal rezitieren: Ein Opfer, das der Konig gibt, fiir den KA des Unas,

wobei man in der zZweiten Version eine Voranstellung des Kdnigsnamens honorabile
seriptu ansetzen wiirde.

282 parauf verweist bereits U.Schweitzer, Ka, p.81. Die Forschungsergebnisse von
C.J.C.Bennett (Growth of the Hip-dj-nsw Formula in the Middle Kingdom, in:
JEA 27,1941, p.77-82: 12.Dynastie) und W.Barta (Aufbau und Bedeutung der
altdgyptischen Opferformel, AF 24, Gluckstadt 1968, p.33: 6.Dynastie) miissen
somit revidiert werden.
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Im Grab des Oberbaumeisters Anch-ma-Hor, genannt Sesi, aus der 6.Dynastie ist in
einer Schlachtszene die Rede vormn:283

Packen (it} des Brustfleisches des Qpferrindes M:fqr.ﬁrmﬁ

Hier kann die Ubersetzung meiner Ansicht nach nur lauten: «. .. fiir Sesi und fiir
seinen Ka».284

Fiir eine solche Ubertragung sprechen auch folgende Varianten im Grab des
Mereruka, genannt Meri, ebenfalls aus der 6, Dynastie:285

(1) w3 % 0] n(j) k3 Mrr.w-k3 fiir: den Ka (und) den M./ fiir den Ka des M.
(2) sty X0 n(j) k3 n/ n(j) Mrj fiir den Ka (und) fiir M. / fiir den KA des M.
(3) ~ 2Tyl n(i) Mrr.w-k3 n(j) k3-f fiir Mereruka (und) fiir seinen KA

(4) =X "y n(j) Mrr.w-k3 fiir Mereruka
{(5) »%l n(j} Mrj fiir Meri
(6) wwld n(j) kisf firr seinen KA

Auch hier kann im Fall (3} nur die eine gegebene Ubersetzung in Frage kommen,
Davon ausgehend wire zu bedenken, ob nicht auch die Beispiele (1) und (2} sowie
die oben zitierte Unas-Stelle in diesem Sinne wiederzugeben sind: Daf es sich also
im Falle n(j) k2 NN bei k2 NN um keinen indirekten Genitiv («KaA des NN») handelt,
sondern um eine parataktische Zuordnung zur vorausgehenden Priposition n(j):
«fitr: den Ka und den NN»; und daR es sich im Falle n(j) k3 n NN bei dem zweiten
n nicht um die Partikel des indirekten Genitivs handelt: «Ka des NN», sondern um
eine Wiederholung der Praposition n(j): «fiir den Ka und fiir den NN». Die Tran-
skription der Phrase wire demnach n(j) k3 [n(j)] NN mit optionalem zweiten n(j).286

283 Jean Capart, Une rue de tombeaux 4 Sagqarah, Briissel 1907, t.56. Cf. Alexander
Badawy, The Tomb of Nyvhetep-Ptah at Giza and the Tomb of “Ankhm~ahor at
Saggara, Berkeley/Los Angeles/London 1978, fig.47.

284 pas Syntagma n k3-f als Badal-Apposition zu n NN zu betrachten (wie dies e.g.
U.Schweitzer, l.c. oder W.Barta, o.c., p.69 tun), scheint mir formal aufgrund
der Wiederholung der Prapoesition n, inhaltlich aufgrund der von J.Spiegel, Zum
Gebrauch der Apposition im Agvptischen und Arabischen, i ZAS 71, 1935,
Pp.56-81, hier: p.57, erarbeiteten Anwendungsmdoglichkeiten ausgeschlossen.
W.Schenkel, Antizipation innerhalb der Wortgruppe und die sogenannte Badal-
apposition im Agyptischen, in: JNES 26, 1967, p.113-120, zweifelt sogar, ob die
Badal-Apposition im Agyptischen iiberhaupt einen Platz hat.

285 Die Varianten gibt H. Junker, Giza III, p.156, allerdings ohne Angabe der genauen
Belegstellen.

286 zur schwankenden Schreibung des dativischen 121 in der Opferformel cf, auch
H.Junker, Giza VII, p.207 n.2 und Walter Federn, Hitp (r)dj(w) (n) “Inpw — Zum
Verstindnis der vor-osirianischen QOpferformel, in: MDAIK 186, 1958, p.120-130,
bes. p.121.
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Daff hier grundsitzlich und intentional eine Zweiheit zweier Finzelner vorliegt und
keine —durch den direkten oder indirekten Genitiv hergestellte — subordinierte
Einheit, dafiir ist auch ein Indiz der Ausdruck zbj/hpj hr/hn</n(j} k3« «in Be-
gleitung von/ zusammen mit/ in Beziehung auf seinen XKa fortgehen/wandeln» (cf.
supra Kap.9.2); NN und Ka, die in diesen Wiinschen und Bitten ein Paar bilden
sollen, werden trotzdem immer betont singuldr verstanden, was auch die verwen-
deten Prépositionen deutlich machen. Das Gleiche gilt fiir die ikonographischen
Darstellungen des den Konig begleitenden Ka (cf. supra Kap.7.2 und 7.3). Ebenfalls
hierher gehdren die haufigen Personennamen mit der Sinnaussage «Genosse des
Ka» u.d. (cf. supra Kap.9.1.4). Als weitere Stiitze meiner These nenne ich die
besonders in den Pyramidentexten zu findenden parataktischen Perioden nach der
Art vomn:

149d - skels -~ sk L3#F
Indem du (sc. Konig) nicht vergehst, vergeht dein KA nicht.

162a o Faf e F RESF
Indem er (sc. der Koinig) kein Brot hat, hat sein KA kein Brot.

789b 5 tw 1 sw k3sk
Wasch dich (sc., Kénig), und dein KA wischt sich.

1357a-b hmsj-k] wib-k
hins ki3sle wnm«f ¢ hng.t hn<sk

Du (ge. Ké&nig) setzt dich, um Nahrung zu dir zu nehmen,
dein KA setzt sich, um zu speisen Brot und Bier, zusammen mit dir.

704a hny n(T/M) hny n k3in (T/M]
Jubelt dem (T/MJ zu, jubelt dem KA des (T/M) zu!

Var.: hnw n (N} hnow n k3«f
Jubel dem (N}, Jubel seinem KA!

Das letzte Beispiel zeigt, daf es die Genitiv-Verbindung &2 n NN fiir &k3-f schr wohl
gibt — was auch gar nicht in Zweifel gezogen werden soll —, aber sie steht an dieser
Stelle klar in Kontrast zu dem vorher separat genannten NN!

Uberhaupt soll hier nicht behauptet werden, daf jedes n(j) k3 n(j) NN parataktisch
aufgeldst werden mug, es soll vielmehr nur umgekehrt darauf aufmerksam gemacht
werden, daf diese Fligung nicht zwangslaufig und von vornherein immer nur «fiir
den KA des NN» iibersetzt werden muf — wovon die Agyptologie grundsitzlich
ausgeht — und zudem in einigen Fillen tatsichlich auch gar nicht so ibertragen
werden kann.

9.3.1.2 Mittleres Reich

Verfolgt man die Entwicklung der Phrase n(j) k2 (nj) NN iiber das Alte Reich hinaus,
dann ergibt sich aus der Uberpriifung von 121 eindeutig in die 11.-13.Dynastie
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datierbaren Stelen durch C.].C.BENNETT287 sowie aufgrund der sehr detaillierten
Untersuchung von Winfried BARTA?88 iiher die Opferformel: Sind fiir das Alte
Reich bis zur Mitte des Mittleren Reiches — abgesehen von dem hierbei oft mit-
eingebundenen Epitheton imzf1w «Versorgter/Geehrter»(?) — die Verbindungen n(j)
NN, n(j) k3 NN und n(j) ks n(j) NN sowie n(j) ki-f etwa gleichgewichtig verbreitet, so
kristallisiert sich am Ende des Mittleren Reiches und besonders dann in der
2.Zwischenzeit die Schreibweise n(j} k2 n(j) NN als die Standardform heraus, um es
bis in die griechisch-rémische Zeit hinein zuit bleiben.

Auffillig ist nun, dag die vielen Personennamen, die die Begleit- und Nihe-Funktion
des KA betonen, in das Alte und Mittlere Reich fallen. Auch die relative Vielfalt
unter den wenigen erhaltenen Relief-Szenen aus dem Alten Reich, in denen der
Kénig mit der ihn begleitenden Ka-Standarte in den Reliefs auftritt (cf. supra
Kap.7.2) reduziert sich — ungeachtet der fehlenden architektonischen Zeugnisse aus
dem Mittleren Reich — ab dem Neuen Reich zusehends zu Stereotypen.

Parallel mit der Herausbildung der Phrase n(j) k2 n(j) NN zur Standardformel und
dem Verschwinden der anderen bis dahin moglichen Varianten ab dem Ende des
Mittleren Reiches lduft die Entwicklung der Formulierung von dem «Fortgehen/
Wandein etc. in Begleitung seines Ka». Dieser Wunsch ist sehr hdufig in den Opfer-
formeln des Alten Reiches, nimmt danach immer mehr ab, kommt im Mittleren Reich
nur noch wenig vor und tritt danach kaum mehr auf. 289

Resultat dieser Uberlegungen ist nun, daR es sich in der Formel n(j) k2 [n())] NN
zumindest urspriinglich und hauptsdchlich um ein parataktisch aufzulésendes Syn-
tagma handelt, i.e. um eine Weise sprachlichen Ausdrucks des dahinterstehenden
Gedankens des den NN begleitenden KA ,290

Das bedeutet, daf die in der Opferformel dargebrachten Gaben nicht generell — wie
bisher allgemein angenommen — speziell und ausschlieflich «fiir den Ka des NN»
bestimmt waren, sondernt «fitr den Ka und (fiir) den NN» gleicherweise. Vom
Standpunkt der betonten Zweisamkeit von Ka und NN aus betrachtet war es dann
offenbar auch vertretbar (cf. supra die Beispiele (4), (5), (6) aus dem Grab des
Mereruka), die Opfergaben manchmal nur dem «NN» oder nur «seinem Ka» zu

287 C.J.C.Bennett, o.c., bes. die entsprechenden Tabellen auf p.79.
288w, Barta, o.¢., p.42, 69, 60, 84, 137, 159, 252,
289 ¢f. das riickldufige Auftreten des Wunsches bei W.Barta, o.c., p.11-84.

290 1 diesem Sinne sind m.E. auch alle von H.Lange/H.Schifer, Zmjt¢ «Begribnis-
platz» auf Grabsteinen des Mittleren Reiches aus Abydos, in: ZAS 38, 1900, p.109-
112 gebrachten Beispiele aufzufassen und zu {ibersetzen.
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widmen, denn das jeweilige Pendant scheint immer mitgedacht bzw. -gemeint zu
sein.

Aus den gleichen Griinden halte ich es auch fiir prinzipiell problematisch, zumal
fiir das Alte Reich oder Mittlere Reich, den KA und NN zusammenzuwerfen im
Sinne der Aussage ,«Dein Ka» ist oft nur eine Umschreibung fiir «Du»”291, Ka
und NN sind zwei deutlich verschiedene Entitdten, weswegen iiberhaupt ein Wunsch
danach bestehen kann, daf beide beicinander sein mégen.

Erst gegen Ende des Mittleren Reiches sind Anhaltspunkte auszumachen, die eine
grundlegende Wandlung des Ka-Gedankens aufzeigen, eine Wandlung, die wahr-
scheinlich schon nach dem Zusammenbruch des Alten Reich einsetzte, jetzt und in
der 2.Zwischenzeit virulent wurde und dann im Neuen Reich sich neu ausgestaltet
zeigt. Neben den soeben angesprochenen Veranderungen sind in diesem Zusammen-
hang zu nennen: die ab dem Mitileren Reich einsetzende Schreibung von KA mit
dem Brotlaib als Determinativ und damit die Hervorhebung des Nahrungsaspekts
(cf. supra Kap.8.4) und die gleichfalls sich ab dem Mittleren Reich auftretende
Schreibung von § zu {} (cf. supra Kap.6.1.3.2).

9.3.1.3. Neues Reich

Ob und inwieweit in der NR-Sterotype n(j) &3 n(j) NN die Zweisamkeit von KA und
NN noch so sepatriert gedacht wird wie im Alten Reich, oder ob zumindest zu dieser
Zeit doch bereits von einer Einbeit im Sinne des «Ka des NN» gesprochen werden
muf, 1dfit sich schwer ausmachen. Einiges spricht fiir eine weiterhin dichotomische
Auffassung, so ein Beispiel aus dem Grab des Amenemhet (TT 82); in einer dort
angebrachten Opferformel wird gewiinscht:292

D2 m jht nbt nfri webt tausend an allen guten und reinen Dingen,
hnkf nht rnpwt nbt allen hnkt-Opfern, allen Jahres(fest)-Opfern,
gbhw jrp jret frischem Wasser, Wein, Milch,
hipsk jin damit du davon zufriedengestellt sein maogest, und
hip k3K jin damit dein KA davon zufriedengestellt sein mdge.

291 J.Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, Ziirich/Miinchen 1875, p.648. Sieg-
fried Schott, Das Schdne Fest von Wilstentale, Akademie der Wissenschaften
und der Literatur in Mainz, Abhandlungen der Geistes- und Sozialwissenschaft-
lichen Klasse, 1952.11, p.62 stellt fest, daff der variable Gebrauch von n k3«k «filir
deinen KA» und nsk «fiir dich» ,erst in der spéten 18. Dynastie” nachzuweisen ist,
und vermutet den Unterschied in den Ausdrucksweisen darin, ,daff die Anrede n
I3k gegeniiber dem n.k zurmnindest feierlicher gelklungen haben mufR”.

292 1. de Garis Davies/ A.H. Gardiner, The Tomb of Amenemhé&t, London 1915, pl. V.,
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Und in einem Libationsspruch sprechen Month und Atum zu Kénig Sethos I.:293

Unser Sohn, unser Geliebter, Herr der beiden Linder, Mn-A3<t-R<! [..] Mach es
dir bequem (sndm-k) auf dem Thron deines Vaters in deinem «Haus der Millio-
nen» (hw.t-hi)t [..]

iwslk Wb tw  wrh,ow ki« Du hast dich gereinigt, pereinigt ist dein KA.

Aber solche Beispiele sind nicht mehr so hiufig und so deutlich wie frither. Uniiber-
sehbar gewinnt die Ansprache von «meinem Ka» oder «seinem/ihrem Ka» gegen-
Uber friiheren Epochen an Bedeutung, also die direkte — possessivische — Zuordnung
zu einem NN-Ich, und die frither in parallelen Perioden herausgestrichene Selb-
standigkeit des KA fehlt nahezu ganz (in Relation zu der Masse der vorhandenen
Texte aus dem Neuen Reich). Von daher gesehen spricht einiges dafiir, die Phrase
n(j} k3 n(j) NN nun eher und 6fter im Sinne von «fiir den KA des NN» zu verstehen,
Diesen Entwicklungsstrang jedoch in Hinsicht auf eine (Quasi-)Identitit von «NN»
und «Ka des NN» zu interpretieren, halte ich fiir iiberzogen.

9.3.1.4 Der KA des Gottes NN

Im Umkreis der Opferformel - speziell im Rahmen des Umlaufopfers — tritt ab dem
Mittleren Reich det Ka des Gottes hervor, an dessen Opfer der Verstorbene parti-
zipieren mochte. Der fritheste mir zugéngliche Beleg dazu stammt aus der 11.Dyna-
stie. Auf einer Stele (CG20514)294 erbittet der Verstorbene ein pr.t-hr.w-Opfer,
und zwar vom

bEmit—jrt bhr htp.t 3.t Opfer-Kontingent auf dem groffen Speise-<Altars,
pritm-bih ntr 3 von dem, was vorgebracht wird vor den groffen Gott,
m-ft htp k3«f im nachdem sich sein (sc. des Gottes) KA daran befriedigt hat,

Und in der 12. Dynastie wird erbeten:295

mz.tw n=f °,wj Man streckt ihm (sc. NN) entgegen beide Arme
br btp.t m-bik ntr 3 beladen mit Opfergaben vor dem grofen Cott,
m-[t hip k3-f im nachdem sich sein (sc. des Gottes) KA daran befriedigt hat.

Sehr ausfiihrlich ist eine in die 13/14.Dynastie zu datierende Bitte um ein pr.t-fir.w-
Opfer,296 das hestehen soll aus

293 ¢f. H.Kees, Der Opfertanz des dgyptischen Konigs, Leipzig 1912, p.275, Text 27¢
(= Mariette, Abydos I, 29),

294 H.O.TangesH.Schifer, Grab- und Denksteine des Mittleren Reiches II, Berlin
1908, p. 104.

295 K.Dyroff/B.Portner, Agyptische Grab- und Denksteine aus siiddeutschen Sami-
lurigen II, Strafburg 1904, pl. 2.

296 1y, SchifersG.Roeder, Agyptische Inschriften aus den Koéniglichen Museen zu
Berlin I, Leipzig 1913, p.202.



- 166 -

hip.t dfs. w Speiseopfern und Nahrungsmitteln
it nb.t nfr.t web.t und jeglichem Schiinen und Reinen,
dd.t p.t was der Himmel gibt,
qust €3 was die Erde schafft,
int hpj was der Nil bringt,
gsp.t k3w was die KAs in Empfang nehimen,
“‘nh.t nbt ntr i allem, wovon ein Gott lebt,
htpt ib im und womit ein Herz zufrieden ist.

Aus der 18.Dynastie seien folgende Beispiele genannt:

Urk.1V, 1202:

djssn Sie [se. die Gbtter] mégen geben,
hitp k3«It m bw nfr dafi dein KA sich befriedigt an dem Guten,
bft hip ntr went der Gott sich befriedigt hat

Dir ih.t m prt hrw nt r°- nb  an der taglichen Opferzuteilung.

Urk.TV, 1904:

(dj=£) (Er [sc. der Gott] mége geben)
Itp hir dfs.w das sich Befriedigen an den Speisen
mdd.t k3£ frf hrw nt r° nb von dem seinem {sc. d.Gottes) KA tiglich Gegebeanen,

Die Beispiele lieffen sich bis in die griechisch-rémische Zeit fortfithren. in den
Zitaten stehen «der Gott» und «sein Ka» als Objekte der <Befriedigung> durchein-
ander. Dies deutet mweines Erachtens durchaus darauf, daf mit dem Ka jeweils
immer auch der Gott gemeint ist und umgekehrt, und daff somit auch in diesem
Bereich die alte Dichtomie zwischen Ka und NN (hier der Gott) forthesteht.

9.3.2 Ka im Umfeld von Festen

Neben der klassischen Opferformel, die ganz alligemeine Wiinsche sowie das tagliche
Speiseopfer thematisiert, spielt der Ka im Zusammenhang mit Opfern auch eine
Rolle in den Szenen der thebanischen Graber aus dem Neuen Reich, die die Grab-
besuche der Angehérigen anldRlich der jihrlichen Feste am Grabe zum Gegenstand
haben. Diese Szenen lassen sich im Hinblick auf die Ka-Thematik in zwei Gruppen
aufteilen:

9.3.2.1 Der Grabherr und Amun

In der ersten Gruppe ist der Grabherr selbst agierend. Er hélt jeweils Brandopfer-
schalen empor, um Amun(-Re) ein Weihrauchopfer darzubringen; das thematische
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Spektrum der Beischriften dazu lautet:297

Text 29: TT 39 (Zeit: Hatschepsut — Davies, Puyemré I, t.53)

Spenden eines Gottesopfers (wdn htp-ntr). Darreichen (rdjf) von Myrrhen, Weih-
rauch und reiner Salbe des [fiir den Gott bestimmten Opfers (fh.t nd. Amun
Brandopferschalen nihren,] auf daf er dariiber zufrieden ist (htp-f i), auf dag
sein KA daritiber zufrieden ist (hitp k3f inD). ..

Text 56: TT 89 {(Amenmose, Zeit: Thutmosis I11. ~Amenophis I1I. ~ Urk. IV, 1022,7-8)

Fiir deinen KA (n() kisk), Amun-Re, Konig der Gétter, Re-Harachte, und Ffiir
(2(j) Hathor, Haupt von Theben (lirjt-tp W2s.t). Mbgen sie geben Tatlkraft (epnj £y
und Ké&rperkraft (nf.f) dem Ko6nig Thutmosis I1I.

Text 54: TT 147 (Zeit: Thutmosis IV. — unpubliziert)298

Nimm elwas Schones, Gétterherr, [Amon-Ré, Herr der Throne] der beiden Lin-
der, Himmelsherr vor Karnak, Myrrhen, Weihrauch, Ol, Wein, {(frische) Pflanzen
und alle Blumen sind vor Dir, Giitterherr, auf daf Dein Ka iiber sie gliicklich ist.

Text 36: TT 64 (Heqer-neheh, Zeit: Thutmosis IV. ~ unpubliziert)299

Myrrhen und Weihrauch auf die Flamme legen. Alle schénen und reinen Dinge
weihen (wdn) fiir Deinen Ka, Amon, an seiner Flufifahrt des Westens, am Fest
des Wiistentals» seitens der Grabherrin.

Alle Beischriften werden in Varianten auch ohne Nennung des Ka formuliert, wie
eine nahe Parallele zum letztgenannten Textbeispiel zeigt:

Text 22: TT 74 (Tjanuni, Zeit: Thutmosis IV. — Urk.1V, 1008,11-13)300

Alle schnen und reinen Dinge darbringen (wdn), dir, Amun, Herr von Karnalk,
Harachte, an seiner Flufffahrt des Westens, an seinem schitnen Fest des Wiisten-

tales.

297 pie folgenden Beispiele sind entnommen: Siegfried Schott, Das schéne Fest vom
Wiistentale, Akadernie der Wissenschaften und der Literatur. Abhandlungen der
Geistes-und Sozialwissenschaftlichen Klasse, 1952.11. Die Text-Nummern rekur-
rieren auf diejenigen, welche Schott seinen Beleg-Inschriften im Anhang zur Ab-
handlung (p.94-133) zuwies. Soweit es sich um unpublizierte Texte handelt, sind
die Ubertragungen von Schott {ibernommen, die {ibrigen wurden neu iibersetzt.
Eine Ausnahme stellt Text 148 dar, da mir M. Werbrouck/B.v.d. Walle, La tombe
de Nakht, Briissel 1929, nicht zugdnglich ist.

298 ¢f. PM 12, p.258 sq.

299 ¢f. PM 12, p. 128 s8q.

300 ¢, jetzt auch Annelies nnd Artur Brack, Das Grab des Tjanuni. Theben Nr.74, AV
19, Mainz 1977, Text 1415 auf p. 30 mit t.22a-b.
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Den Rahmen der Tdtigkeit des Grabherrn beschreibt folgende Sequenz:

Text 60: TT 74 (Tjanuni, Zeit: Thutmosis IV. — Urk.IV, 1009,7-11)301
Lied eines Lautenspielers:

Eine Opfergabe (wdn) fiir dich: Die Tore sind aufgetan. (Von dir) in Empfang
genommen sei, was fiir dich bereitet ist (/r.t n-k). Deine reinen Arme sind beim
Ausfithren der Riten (irt ip.wt), Amun nimmt sie entgegen. Er gebe dir (djf
n(j)<k) Leben, Heil und Gesundheit, Wohlbefinden in Kénigsgunst, und deinem
KA (n(j) k3-K), in einer schénen Lebenszeit.

9.3.2.2 Die Angehtirigen und der Grabherr

In der zweiten Gruppe von Texten ist der Grabherr {z.T. auch mit seiner Gattin)
Objekt der Ansprache. Die Agierenden sind seine Angehérigen und Freunde, aber
auch — vielleicht von diesen extra fiir das Fest engagiertes — Kultpersonal {(Vorlese-
priester, Stundenpriester ete.) sowie <Unterhaltungskiinstler> (Tanzerinnen, Harfner,
Lautenspieler, Sénger u.dgl.); von ihren Wiinschen fiir den Grabherrn seien einige
reprasentative genannt:

Text 77: TT 39 (Zeit: Hatschepsut — Davies, Puyemré II, t.53)
Die Stundenpriester des Amontempels sagen:

Fir deinen KA einen Bhunenstrauf deines Herrn [Amun. Mége er dich loben,
mége er dich liebent]

Fiir deinen KA Brote aus der Halle des Re (1(j) k3<k fLw n wsh.t R9. Mogest du
es unzidhlige Male(?)/Jahre(?) verzehren (wrrnsk st bRy N

Text 78: TT 39 (Zeit: Hatschepsut — Davies, Puyemré II, t.53)

Vier Sdngerinnen mit Halskette und Sistrum singen:

Fiir deinen KA Sistren und Halsketten des Amun von Deir el Bahri! Nimm dir,
was dir an die Nase gereicht ist (Fsp n(i-k st dd. w r fnd-k)t Gelobt hat dich dein
[Herr Amun]. Du existierst unzdhlige (Male/Jahre) in seiner Nihe (wn.ti n hh m
s3h.t-f). Er 1482t dir das Leben bei ihm dauern und hi#lt die Luft fiir deine Nase
frisch (snhh~f tiw r fnd-£).

Eine Verklirung des Grabherrn:

Migest du von Bestand sein (w2hsk} wie der Himmel. Gegeben ist, daf du lebst,
daff du wiedererlangst das Frischsein von Wasser, indem du rein bist zusammen
mit deinem KA (Jd “ni-dc wiinsk rap mw iws<k wWob.fj i< 3.k,

Text 93: TT 85 (Zeit: Amenophis Il — Urk. IV, 916,2-6)
Der Grabherr empfangt von seinem Schn einen Straufi:

301 cf. ihid., Text 1617 auf p.31 mit t.23h.
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Das Kommen in Frieden mit (br) einem Strauf des fAmun] nach dem Kommen
vom Folgen des Konigs (rmm-Rt iit hr sms njswi) seitens seines geliebten Sohnes. .
er sagt:

Deinem KA ein Straufz des Amun, indem er (sc. Amun) dich lobt, indem er dich
liebt, indem er an dir festhilt (swik-f rw),

Text 106: Statue CG 42239 (Zeit: 26, Dynastie, Karnak —Legrain, Statues 1], p.90)

Es rezitieren seine Briider (sn. wf):

Deinem KA ein Strauff des (Gottes) mit verborgenem Namen.[...] Er [4f2t bestehen,
was du tatest,

Es rezitieren seine Kinder..., nachdem sie taten, was sehr gelobt wird:

Dir einen Strauff des Herrn der Gotter! Er lobt dich. Er liebt dich, Nimim ihn dir
an deine Nase!

Text 110: TT 74 (Tjanuni, Zeit: Thutmosis IV. — Urk.TV, 1011,2~1012,2)302
Tjaneni und seine Gattin nehmen Speise, Trank und Blumenstrauf entgegen:

Das Sitzen in der falle, vereint (sc. T. und seine Gattin) im Hinblick auf die
Dinge (sm? r ih.wi): Miégen sie in Empfang nehmen diese Speisen, die hervor-
gehen vom Opfertisch des Herrn der Goétter,.. Fiir den KA des NN und seine von
ihm geliebte Gattin..., sie sagt:

Fiir deinen KA, Vorsteher der Kdanigsschreiber! Mach{ir) (dir) einen schénen Tag,
nimm die Speisen des Amun in Empfang in deinern Haus des Wohlbehagens
(prsk ndm-ib), NN!

Text 111: TT 38 (Djeserkareseneb, Zeit: ThutmosisIV, — Davies, Priv. TombsIV,t.VI)
Der Grabherr und seine Gattin nehmen Trank, Kranz und Strauf entgegen:

Sitzen in der Halle, sich vergniigen in der Weise des Auf-Erden-Seins seitens ...
[des Grabherrn und seiner Gattinl.

Rede der Tochter:

Fir deinen KA! Bereite (dir) einen schénen Tag, Kornzéhler, in deinerm Haus, das
einem Gerechtfertigten zukommt (17 bhw.t=k (7)) m3—Hrw), das du fiir dich am
Rande der Stadt (hr njw.t) gebaut hast.

Text 113: TT 343 (Zeit: Thutmosis III. — Guksch, Benja, Text 14b auf p.29 mit t.24)
Der Grabhert streckt seine Hand nach Speisen aus; fiber den Speisen steht:

Alles, was vom Tisch Amon-Re[, des Gatterkénigs] kommt, wenn er ruht in Hnk.
“1nh [=Ged'eichtnistempel Thutimosis’ III, | — fiir den KA des ... [Grabherrn].

Text 121: TT 39 (Zeit: Hatschepsut — Davies, Puyemré II, t.54.)
Vor dem Grabherrn und seiner Gattin weiht ein Priester den Opfertisch:

302 ¢f. ibid., p.31 sq mit t.6.
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Pas Opferfeld weihen, Verkldrungen verlesen (ir.t s3h. w). Kdnigssiegler, Zweiter

Priester des Amurn, Puiemre, Gerechtfertigter.

Es gab [Re, verklirt zu sein im Himmel. . ].303

Es gab [Geb, machtvoll zu sein auf Erden...].

Es gal [Hu seinen Ertrag...].

Es gab [der Nil, was in ihm ist. du freust dich allezeit daran}.

Es gab [Osiris, da2 dein(?) Platz bei ihm ist ewiglichl.

Es gab Horus, daff dein KA hochs ist und niemals wirst du bei ihm Not leiden,
(din Hr g3j k3-k nn Sn.t-k pr«f d. £

Es gab Anubis, da Du empfiingst, was vor dir ist...

Text 123: TT 21 (User, Zeit: Thutmosis I. — Davies, Five Theban Tombs, t.25 $q.)
Dem Grabherrn und seiner Gattin reicht eine Tochter Rauschtrunk:

Filir deinen KA! Trink den herrlichen (nfr) Rauschtrunk (mw th)! Mach (dir) (irj)
einen schinen Tag mit demn, was dir dein Herr, Thutmosis I., der grofie Gott, gibt,
der dich liebt, Grofer (sr), der den Wein liebt und den Myrrhen zugetan (As.y)
ist. Es mangelt dir nicht (nn Fw.k), dein Herz Zu erfrischen in deinem schdnen
Haus.

Text 129: TT 181 (Zeit: Amenophis III. — Davies, Tomb of Two Sculptors, t.5)
Reichen des Rauschfrunks:

Mbge sie (sc. die Hathor von Deir el-Bahri) veranlassen, daf du auf die Erde
kommst, zu &ffnen die Unterwelt und zu schauen Re, wenn er aufscheint, und
daf du die Stimime der Kuh (sc. Hathor) hérst (djss prick r t3 r whi swi.t r m3° R°
Bt whn=f sdm=k hrw sbh.f). Fiir den KA des NN.

Dein(em) KA Lob! Deine Kleider sind weif2, (3! ist auf deinen Schultern, Krinze
an deinem Hals, dir Leben und Gesundheit {zu geben...], Myrrhen [und Weih-
rauch], die von [Amun] hervorkamen, [...] in deinem Haus der Ewigkeit. »

Rede der Gattin:
Nimm und trink. Feiere einen schénen Tag in deinem Haus der Ewigkeit.

Text 133: TT 78 (Zeit: Thutmosis IV. - Brack, Haremhab, Text 12, t.37 mit fig. 11)
Diener reichen den Offizieren der Bogenschiitzen ein Getrank und sagen dazu:

Fiir euren KA, Offiziere der Bogenschiitzen Seiner Majestiat (n k3stnn n3 hrjl.wl
pd.r n hmef)! Feiert einen schinen Tag vor dem wahren Kdnigsschreiber, den er
[sc. der Konig] liebt!

Text 142: TT 100 (Rechmire, Zeit: Thutmosis ITT. — Urk.1V, 1166,2-6)304

Lied dreier Sénger:

Angenehmen Nordwind fiir deine Nase! Luft fiir deine Nasenldcher! Nimm dir
(hnmesk) ein Opfer (hip.f) von dem, was dem Kénig gegeben wurde, und vom

303 piese und die folgenden Zeilen sind erginzt nach TT 42: Nina & Norman de Garis
Davies, The Tombs of Menkheperrasonb, Amenmose, and Another (Nos.86, 112,
42, 226), London 1933, t.46B.

304 Norman de Garis Davies, The Tomb of Rekh-mi-Re® at Thebes, New York 1953
(Nachdruck: New York 1973), p.61, t. LXVI.
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Opfertisch (wdhw) des Allherrn stammt (prj). Dein KA soll dariiber zufrieden
(htp) sein, NN!

Text 148: TT 161 (Thutmosis IV. — Werbrouck/v.d. Walle, La tombe de Nakht)
Die Gattin des Grabherrn ruft Amon und Mut an:

Ich preise dich bis zur Hohe des Himmels, Amun! Heil dir Mut, Herrin des Him-
mels, grofie Gebieterin der ganzen Erde! Gebt Klarheit, Herzensstarke und
Frieden durch euch alle Tage fiir den KA seiner geliebten Schwester.

Diese Textbeispiele beschliefend und iiber die Zeit des Neuen Reiches hinaus ver-
weisend sei daran erinnert, daf noch in griechisch-réimischer Zeit «Nubien fiir den
KA des Min» tanzt» (LDIII, 162; Rochemonteix, Edfou II, 56) und ebenso tanzt
Sopdu «fiir den KA der Hathor, um ihr Herz zu erfreuen» (Rochemonteix, Edfoul,
317).305

Was dem Ka des maskulinen wie femininen Grabinhabers in diesen Texten zuge-
sprochen wird, erweitert die in den Opferformeln aufgezéhlten Stereotypen. Neben
den obligaten Lebensmitteln sind Rauschfrank, Blumenstraufe, XKrdnze, Sistren, [als-
ketten u.a. genannt — alles zu dem Zweck, den Ka dadurch zufriedenzustellen (htp
k3» im). Dazu sind ebenso die musikalischen und ténzerischen Darbietungen zu
zahlen, wie iiberhaupt das Zusammensein mit den Angehdrigen sowie die Verbunden-
heit mit Amun iiber die Teilhabe am Umlaufopfer. Das gesamte freudige Erlebnis
wird summa summarwum als «(sich) einen schénen Tag machen» (irj hrw nfr) gefafit.

Wie die Zusprechungen der Opferformeln des Neuen Reiches, so sind aucir die
Wiinsche und Geschenke bei den Grabfeiern in der Regel «fiir den Ka» gedacht.
Obwohl jedoch die meisten Fest-Texte den Ka allein als Adressaten nennen, ist
nicht zu iibersehen, daf auch der jeweilige NN prinzipiell mitgemeint ist, was
dadurch deutlich wird, da manchmal der Ka und NN in parallelen Formulierungen
vorkommen (cf. die Texte 29, 60, 78). Das Verhiltnis der iiberwiegend dem Ka (des
NN) allein sowie manchmal dem Ka und NN zugesprochenen Fest-Darbringungen
entspricht somit der oben (Kap. 9.3.1.3) fiir die Opferformel des Neuen Reiches
festgestellten Tendenz. Ich gehe deshalb zum einen davon aus, dafl in den Inschriften
des Neuen Reiches zu den alljihrlichen Festen am Grabe und in den Bittformeln des
Neuen Reiches fiir das alitdgliche Opfer das Verhaltnis von Ka und NN einheitlich
beurteilt werden kann, und zum zweiten, daf alles, was im Neuen Reich in Wort
und Tat im Rahmen von Opfer- und Fest-Darbringungen aufgeboten wird, prinzipiell
weiterhin dem Ka und dem NN gilt, in der Tradition des Alten und Mittleren Reiches.

305 Stellenangaben nach H.Junker, Die Onurislegende, Denkschriften der Kaiserlichen
Akadernie der Wissenschaften in Wien, phil.-hist.K1., 59. Band, 1.u.2. Abhandlung,
Wien 1217, p.100.
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9.3.3 Ehrerbietung «fiir den Ka»
9.3.3.1 In Texten

Fiir die Zeit von der Mitte der 18. bis zur Mitte der 20.Dynastie fallen eine grolte
Anzahl von Belegen auf, die davon sprechen, daf speziell dem Ka (meistens des
Konigs, aber auch eines Gottes) gehuldigt wird. Den Akt der Ehrerbietung fafit man
in der Mehrzahl der Faile in die Worte Sw «preisen» oder rdj 7w «Lobpreis zollen»;
manchmal verwendet man auch dws «huldigen» oder sn #3 «proskynieren», 306

Auf einer Stele der 18 Dynastie (Berlin 7317)397 heiflt es von der untergehenden

Sonne:
Du spendést Licht denen, die dort {(sc. in der Unterwelt) sind, damit sie deine
Schénheit (nfr.w) schauen. Die in den Hohlen (krwt) sind in ihren Griiften
(tphwt), ihre Arme sind in Verehrung fiir deinen k3,

Im Aton-Hymnus aus dem Grab des Meryra ist zu lesen;308

1.5 “wijssnn m 13w 1 kizk Thre (sc. der Menschen, Herden, Pflanzen) Arme
m 3w n k3sk preisen deinen KA,
1.6 s"nhask ib.w 1 rifrowerk weil/indem du belebst die Herzen mit deiner Schénheit.

Und im grofen Atonhymnus im Grab des Eje steht:309

1.5 3pd w p3.w 111 §5-8511 Die Vigel, die aus ihrem Nest auffliegen,
dnh.wesn 1 i3.w n kisk ihre Fliigel sind in Lobpreis fiir seinen KA,

Im gleichen Grab, an der gegeniiberliegenden Wand, spricht Eje iiber Echnaton:310

1.13 sh3.n wj(l.14) rnbhs Mein Herr hat mich gelehrt
Ir.yvsf sh3. yvtsf und ich habe seine Lehre ausgefiihrt.
‘nh#f m dws k3-F Ich lebe im Loben seines KA,
S3.v#f m Fms. waf ich bin satt in seinem Gefolge.

306 Ein Nachweis dieser Redewendungen fiir das AR und MR liegt mir nicht vor; fiir
jene Epochen dagegen wird bisweilen von frj hnnw n k3 «dem KA zujubeln» ge-
sprochen (flir das AR cf. e.g. Pyr.704a, fir das MR cf. e.g. CT.III, 109a); ob
hier eine Koinzidenz in der Sache vorliegt, miifite eigens untersucht werden. --
Fiir die griechische Zeit cof. Inschrift 65 bei: Eberhard Otto, Die biographischen
Inschriften der dgyptischen Spitzeit, Leiden 1954, p.180 (aus dem Grab des
Petosiris). Hierin sagt Petosiris zu seinem wvor ihm verstorbenen &lteren Bruder
Dd-Dl]Wtj—(fWﬂ)f—rH{]: «Ich lief deinen KA gelobt sein in dem Lande der Leben-
den, chne daf? er darin verging und ohne daff man einen Tadel an dir fand”.

307 zitiert nach J.Zandee, Ein doppelt {iberlieferter Text eines dgyptischen Hymnus
an die Nachtsonne aus dermn Neuen Reich, in: TEQL 27, 1981/82, p.3-22, hier:

p.9&q.
308 M. Sandman, Texts from the Tirmne of Akhenaten, BAe 8, Briissel 1938, p.13.
309 1bid. , p.o4.
310 1hid., p.92.
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Aus dem thebanischen Grab des Thotemheb (TT 194) stammt ein Hymnus des Grab-
herrn an die Gottin Hathor;31t er ist iiberschrieben mit:

dwz nbw.t ir.t R Der Goldenen huldigen, dem Auge des Re,
sn 7 n k3 «s) ihrem KA proskynieren.

Und einige Zeilen weiter spricht Thotemheb:

mik wi m[i#2w] n hret nfr Siehe, ich lobpreise dein schiines Angesicht,
sn#f t3 1 kiet ich proskyniere deinem KA.

Auf einer Ohren-Stele312 fordert die senkrechte Inschriftenzeile:
Bw n k3n Pth nb m3 st den KA dés Ptah, den Herrn der Maat, lobpreisen

Ramses II. redet zu Nb-wirnrn-f, den er als Hohenpriester des Amun bestallen will:313

1.11 rhlewj mnh-k ich (sc. der Kénig) kenne deine Vortrefflichkeit.
i1 2. w Gib (davon) reichlich,
hs v tw k2-f damit sein {sc. Amuns) KA dich lobt,
1.12 whin tw k3 wef damit meine KAs dich ebenfalls loben (?),
swih-f fw hntj pr-f damit er dich «situiert> sein 148t an der Spitze seines (sc.

Armuns) Hauses (sc. Ternpels).

Auf der frithramessidischen Stele eines Amenemopet/Ipi werden im Stelengiebel
Atum und Osiris — Riicken an Riicken auf Thronen sitzend — jeder fiir sich vom
Verstorbenen mit den Worten begriifit:314

vor Osiris:

irj i3w nn k3=l Deinen KA lobpreisen,

pl3 nb?] imntet Herr des Westens!

djsf iw “nn m br.f-ntr Moge er geben Kommen und Gehen in der Nekropole
n b3 mnwdrt dem ewig-dauerndem Batl

nkin.. . "Ipy Fir den KA des ... Ipi.

vor Atun:

irj i3w n kisk Deinen KA lobpreisen,

p3 ntr ‘nh.tj du Gott, der lebt!

di-f t2w mh n mh vt Miage er geben einen Luftstrom wvoll von Nordwind
rnhh hnsdt immer aufs neue und fortwihrend!

nikin.. . CIpyv Fiir den KA des ... Ipi.

311 5y Assmann, Eine Traumoffenbarung der Goéttin Hathor, in: RAE 30, 1978, p.22-50.

312 wwilliam M. F. Petrie, Memphis I, London 1909, t. XIIT,

313 ¥ Sethe, Die Berufung eines Hohenpriesters des Amun unter Ramses II., in: ZAS
44, 1807, p.30-35; cf. KRIIII, 283,14-15.

314 warol Mysliwiec, Beziehungen zwischen Atum und Osiris nach dem Mittleren
Reich, in: MDAIK 35, 1979, p.195-213.
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Es ist evident, daf das zu Beginn jeweils genannte Epitheton p? nb imnt.t bew. p3 ntr
‘nl.tj als Apposition zu k3-f zu ziehen ist. Denn den Passus «Deinen KA lobpreisen»
allein als Uberschrift zu verstehen und dann fortzufahren: p3 nb 2mnt.t (bzw. p3 ntr
‘nh.tp) djsf scheint mir nicht mdglich, weil mit dem Epitheton der Gott dann direks
angesprochen ware, und dann das nachfolgende djs mit einem Suffix der 2. Person
verbunden sein miiite. — Es bleibt daher festzuhalten, daR (wie in allen anderen
genannten Beispielen) die Lobpreisungen dem KA gelten, und weiterhin, daR das
Suffixpronoemen in dj#f sich ebenfalls auf den KA bezieht, was bedeufet: Der Ka ist
es, der dem Ba eint ungehindertes Kommen und Gehen und dem Verstorbenen kiihlen

Lufthauch zukommen laR2t!

Ebenso komplex wie aussagekridftig ist auch der Text einer Felsenstele vom Gebel
el-Silsila des Hohenpriesters Amenwahsu.315 Auf den oberen zwei Drittel der Stele
ist rechts der Konig, Merneptah, abgebildet (gefolgt von seinem Vezir Pahesi), wie
er vier Gottern links von ihm ein Maat-Opfer darbringt; von diesen vier Géttern
dem Konig direkt gegeniiber steht Amon-Re, hinter diesem folgt Month, diesem
Sobek und ganz links steht Hathor, die Herrin von Gebelein. Das untere Drittel
wird von einem ladngeren Text eingenommen, den der rechts kniende Amenwahsu

spricht:

2w n k3sk "Imn-R° Al Deinen KA lobpreisen, Amnun-Re,

piw.tf bprd.wl m hat Uranfanglicher, der zu Beginn entstand,
irj hnw n Mitw dem Month zujubeiln,

nb "Twnw dem Herrn von Hermonthis,
sn 13 1 ntrsj Shk meinem CGott Sobek proskyrtieren

mtr.t ("—in?ﬁ) urtd cder Urdus—Gottin,

I

n k2 njswit (Jai) 2 fiir den KA des Kdnigs
nb 3. wj (Merneptah} (und) den Herrn der beiden Linder, (Merneptah},
di.wl niz der Leben gihbt.
djzsn Bl Migen sie (alle) geben:
“he W Ifr eine schine Lebenszeit
hr $ms {1 ssn beim Folgen ihres KA
nks. . A 2 fluirden KA ... des Amenwahsu

Der Text zerfillt in zwei Teile: die Evokation der Gottheiten (A} und die an sie ge-
richtete Bitte (B). Die Evokation zetrfillt ihrerseits in zwei Teile: Amenwahsu ruft alie
Gottheiten einzeln an und bekundet seine Zuneigung zu ihnen, besonders preist er
den Ka des Amun (Al), und zwar tut er dies alles «fiir den KA des Konigs»! (A2),
nicht fiir seinen eigenen KA bzw. fir sich. Im Teil B1 nun wendet sich Amenwahsu
an alle Goétter (kollektiv): Derjenige, der ihrem Ka folgt, der mige eine «schine

315 rahib Habachi, Amenwahsu attached to the cult of Anubis, Lord of the Dawning
Land, in: MDAIK 14, 1956, p.52-62.
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Lebenszeit» erhalten (solange er ihrem Ka folgt); dafR Amenwahsu zu dieser <Teil-
menge> gehdrt, hat er oben (Al) bekundet. Der Wunsch nach einer «schénen Lebens-
zeit» ist jetzt aber fiir seinen eigenen KA ausgesprochen (B2), nicht fiir den Ka des
Konigs.

Fiir bemerkenswert halte ich die dem Text inhidrente Reziprozitat (cf. auch 9.4.2)
zwischen Gott, Konig und Hohempriester sowie ihren jeweiligen KAs: Amenwahsu
erbittet fiir seinen KA von den Goftheiten eine «schdne Lebenszeit», damit der
Hohepriester ihrem Ka folgen konne, was wiederum dem Ka des Komg zugute
komtnt.

Unter der Voraussetzung, daR kein Schreibfehler vorliegt, ist auch die Formulierung
L1vsn interessant. Wahrend sonst in der Regel immer vom «Ka des Gottes NN»
gesprochen wird, ist hier allen vier Gottheiten ein KA zugeordnet. Dies kénnte man
gleichfalls im Sinne meiner oben (Kap.8.0) entworfenen Theorie deuten, dag die
singulare oder plurale Verwendung des Wortes Ka irrelevant ist hinsichtlich der
Bedeutung des Begriffes KA.

9.3.3.2 Im Bild

Auf einem Reliefbruchstiick aus der Nach-Amarna-Zeit ist eine einzigartige Szene
erhalten, die der Publikator Ali RADWAN316 folgendermafRen beschreibt: ,Die Bild-
flache ist in zwei Felder geteilt: Rechts thront eine Gottheit, von der nur Beine und
rechter Arm erhalten sind, auf einem Maat-Podest. Vom Text vor ihr ist nur hg2-d.t
«der Herrscher der d.f-Ewigkeit» erhalten, was sich wohl nur auf Qsiris bezichen
kann.[..] Vor dem nach links blickenden Osiris steht eine i3 ¢-Standarte mit einem
k3-Zeichen darauf, das eine Federkartusche Amenophis’' III. (Mn-m3<¢t-R<) halt. In
der linken Bildhalfte steht, mit Blickrichtung zur Kartusche und Gottheit, der
Besitzer dieses Reliefs, dessen Frau hinter ihm folgt. Er hebt betend die Hinde
wahrend die Frau in der auf die Brust gelegten linken Hand das Schleifenamulett
halt und die Rechte..nach unten senkt” (p.7l)‘

Einerlei, ob man in der rechten Gruppe neben der Ka-Standarte von Amenophis III.
die fragmentarisch erhaltene Osiris-Figur als den Goit Osiris oder als den Kénig
Amenophis IIl. afs Osiris interpretiert, klar ist, daff eben dieser Gruppe die Lobprei-
sunigen des Wab-Priesters Nacht und seiner Gemahlin Mut-nofret gelten. 317

316 Ali Radwan, Amenophis IT1., dargestellt und angerufen als Osiris (wnn-nfr), in:
MDAIK 29, 1973, p.71-76 mit t. XXVIIb ( = Agyptisches Museumn Berlin, Inv,-Nr,
7769}, — Vergleichbare Darstellungen dieser Art sind mir nicht bekannt.

317 per beigeschriebene Text erwihnt dagegen nur Wnn-nfr (Osiris): A.Radwan, o.c.,
P.71.



- 176 -

9.4 Syntagmata mit &7 und hfp

9.4.1 btp-k:’ fiir «Xot»

Auch wenn in den Beischriften zu den Grab-Festen allerlei unterhaltsame Darbie-
tungen genannt werden, die den KA «zufriedenstellen» sollen (k3 hfp im), so spielen
sowohl bei diesen alljahrlichen Festen wie auch bei den alitiglich erstrebten Opfern
die dargebrachten Nahrungsmittel eindeutig die Hauptrolle. Sie vor allem sind es,
die auf den Grab- und Stelentexten «fiir den Ka» des Verstorbenen erbeten werden.

In diesen Gedankenstrang scheint mir neben den Bezeichnungen htp oder hip(w)t
fiilr «Opfer» ein Ausdruck zu gehoren, der in der wissenschaftlichen Literatur als
«Euphemismus fiir Kot» gilt:318 htp-k3.

Die Wortfiigung ist seit dem Mittleren Reich in frithen Totenbuch-Texten belegt.319
Das Berliner Worterbuch versteht sie als ,Befriedigung des Ka” (Wh.HI, 195.1),
H GraPOW320 {ibersetzt ,was den ka befriedigt” und P.KAPLONY32!  Das, woran
sich der Ka (nicht) befriedigt”.

Ganz abgesehen von den unterschiedlichen Wiedergaben und den grammatischen
Fragwiirdigkeiten im Ubersetzungsvorschlag von P.Kaprony — in allen Fillen
bleiben die Fragen: was diese Ubersetzungen jeweils bedeuten sollen und worin
der Bezug der Ka-Befriedigung zum Kot bzw. worin der Euphemisnus besteht,
unbeantwortet. Die Rede vom «Euphemismus» entlarvt sich so meines Erachtens
als blofle Verschleierung der allgemeinen Unklarheit iiber die addquate Interpretation
von fitp-ks.

Allein, das Syntagma hip~k? als «eupheristisch» zu beurteilen, beruht bereits auf
einter Prasupposition. ffp-k? mit dem Attribut «euphemistisch» (i.S.v. «etwas irgend-
wie Anstofiges mit beschonigenden Worten verhiillen») versehen kann man nur,
wenn man davon ausgeht, daf erstens etwas der Beschonigung bedarf, und zweitens,
daR der Ausdruck htp-k3 fiir eine Beschonigung geeignet ist. Von den Agyptologen,
die das Referierte postulieren, wird jedoch nirgendwo erwogen oder gar dargelegt,

318 Cf. e.g. Wh.II1, 195, 1; H. Grapow, Eine alte Version von Totenbuch Kapitel 51-53,
in: ZAS 47, 1910, p.100-111, hier: p.101; id., Die bildlichen Ausdriicke des Agyp-
tischen, Leipzig 1924, p.129; P.Kaplony, in: LA TIT, col. 279 n.6.

319 5o Wh-Belegstellen 111, p.44 zu Wh.III, 195, 1; dazu als weitere friihe Belege CT III,
48d; 50a; 87h; 92e; 103d; 128e, 132e.

320 ¢y, Grapow, Die bildlichen Ausdriicke, p.129.
321 P.Kapony, Lc.
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warum seitens der Agypter ein Bedarf nach Beschonigung bestanden hitte, noch in
welcher Weise hip-k3 zur Beschinigung hitte dienen kénnen. Vielmehr wir implizit
prajudizierend fitp-k3 als etwas «Gutes» (e3) angesetzt, dem das AnstéRige (der Kot)
entgegengesetzt wird. Nur aufgrund einer solchen gegeniiberstellenden Prasupposi-
tion wird nachvollziehbar, wie man hip-k? mit «das, woran sich der Ka (nicht)
befriedigt» glaubt wiedergeben zu kénnen.

Ich sehie den Ort dieses Ausdrucks im Zusammenhang mit dem Speiseopfer, das «fiir
den Ka» zu dessen Befriedigung dargebracht wird, und méchte daher vorschlagen,
htp-k3 als htp(w)-k3 zu lesen und perfektisch zu iibersetzen mit «was den KA be-
friedigt hat».

Im Hinblick darauf, daf eine anthropomorphe Interpretation des Ka nach meiner
Ansicht nicht mdglich ist (cf. supra Kap. 7.3 u.d.), verbleibt als derjenige, welcher
den Kot hervorbringen kann, nur der NN. Das hat zur Konsequenz, da zumindest
ab dem Mittleren Reich, in dem der thematisierte Ausdruck aufkommt, beziiglich
der parallelisierenden Opfer-Zuweisung «fiir NN und seinen Ka» fiir die Persons
NN und die Qualitdt Ka kein identisches Bediirfnis nach dem Speiseopfer bestehen
kann. Anders gesagt: Das dargebrachte Opfer hat fiir den NN eine andere Bedeutung
als fiir den Ka; NN befriedigt sich an den geopferten Nahrungsmittel in der Weise,
daf er sie verdaut, der KA hingegen scheint in anderer Weise zufriedengestellt zu
werden. Dieser Unterschied rithrt an die Relation von NN und Ka, tiber die unten
in Teil C gesprochen werden soll.

9.4.2 Andere Kombinationen von i? und htp

Wie aus den Text-Beispielen der Abschnitte 9.3.1 und 9.3.2 fiir alle historischen
Epochen deutlich hervorgeht, bedarf der Ka der Befriedigung. Die Zitate zeigen
weiterhin, daf diese Befriedigung nicht nur itber Nahrungsmittel erfolgt, sondern
ebenfalls durch dargebrachte Blumenstraufle, durch Sistren- und Harfenspiel, Lieder
und Tdnze — ja, das eine kann sogar symbolisch fiir das andere stehen: In der Weis-
heitslehre des Ani®22 wird in der 8. Maxime gefordert, nicht zu versdumen, dem Gott
das Fest zu feiern; an der Stelle TI1,8 heifit es dann:

hsjw [r<b satrf m S et
Gunst-Erweise, Tanz und Weihrauch seien seine Nahrung.

Und in der 39.Maxime (VIL,16-17) wird im Zusammenhang des Statuenkultes gesagt:

dd.tf snfr m 10077 st m ot
Weihrauch wird ihnen (den Statuen) gegeben als Nahrung, tiglich.

322 grile Suys, La sagesse d’Ani, Analecta Orientalia 11, Rom 1935.
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Doch auch unabhidngig vom unmittelbaren Fest- und Opfer-Kontext spielt die Be-
friedigung des KA eine Rolle, was sich an einigen - allerdings — wenigen Beispielen
ablesen lagt.

Seit den Pyramidentexten ist ein gelegentlich gebrauchtes Epitheton «Zufriedener
Ka» belegt:323

582¢ h3 Wsjr (T/P/M/NY He, Osiris (T/P/M/NY !

nd.n tw Hr Horus hat dich gerdcht,
d ...
htpek cdamit du zufrieden bist
m rnsk n k3-htp in deinerm Namen «Zufriedener KA.

Man vergleiche hierzu auch den im Alten und Mittleren Reich mehrfach belegten
Personennamen ftp-k3 «Der den Ka befriedigt» oder «Von zufriedenstellenderm Ka»
{cf. supra Kap.9.1.5).

In der gleichen fiir uns unbefriedigenden Allgemeinheit sprechen zwei Sidtze aus den
Sarg-Texten:324

Iw NN fhtp Iir kK3F NN ist zufrieden mit seinem KA.
fw k3 n NN pn htp hr-f Der KA dieses NN ist zufrieden mit ihm.

In dieser Aussage klingt wieder eine Reziprozitit an, von der oben (Kap.9.4.1)
bereits in einem anderen Zusammenhang gesprochen wurde.

Im Mittleren Reich briistet sich *Inj-i{jf auf einer seiner Stelen einer Reihe von Wohl-
taten und stellt abschlieRend fest:325

Ich tat dies alles, damit es mir auf Erden gut gehe, und eine gute Erinnerung an
mich bleibe..., wenn mein KA sich am Leben befriedigt (hfp) hat (s¢. wenn ich
gestorben bin).

Im Neuen Reich wird das allgemeine hfp «zufrieden sein» manchmal geringfiigig
genauer gefaflt; so lautet ein Satz, der auf mehreren Grenzstelen Echnatons bei
Amarna tiberliefert ist (1.3).326

323 Vergleichbar: Pyr.647d; zum spateren Vorkommen dieses (Namens: cf. Wh. -
Belegstellen V, p.14 zu Wh.V, 93.7.

324 o1 VI, 293h.

325 gtele Berlin 13272; Ubersetzung in Anlehnung an W.Schenkel, Memphis — Hera-
kleopaolis - Theben, AA 12, Wiesbaden 1965, p.231; cf. die Zeile «nachdem eure
KAs sich am Leben befriedigt haben und ihr zur Ehrwiirdigkeit eingegangen seid
fiir immer» von einer Leningrader Stele: P.Vernug, La formule «le spuffle de la
bouche» au Moyen Empire, in: RAE 28, 1976, p.139-145; hier doc.3, p.140 (zit.n.
J. Assmann, Vergeltung und Erinnerung, in: Studien zu Sprache und Religion
Apyptens, Fs W.Westendorf, vol.II: Religion, Gottingen 1984, p.687-701. hier:
p.689).

326 M.Sandman, Texts from the Time of Akhenaten, BAe VIII, Briissel 1938, p.121.
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‘nh ntr nofr wo.tj R Es lebe der gute Gott, der Einzig(artig)e, Re,

qmi.n iftn nfr.wsf dessen Vollkommenheit die Sonnenscheibe geschaffen hat,
h-ib m3® n irw sw  der forderlich und aufrichtig zu dem ist, der ihn geschaffer:,
shtp swan hrr.t k3=f der ihn zufriedenstellt, indem er seinen KA froh stimmt.

Und 8hnlich heifft es im Zusammenhang des Opet-Festes im «Jubellied der die Amun-
barke ziehenden Mannschaft»:327

Er (sc. Amun) moge geben ... Leben und Macht (w2s) seinermn Sohn Haremhab,
ein Sohn, der niitzlich (3} ist fiir den, der ihn gezeugt (msf) hat, (was sich daran
zeigt) wie er rudert seinem Vater Amun, damit getan wird, was seinen KA froh
stimmt (hrr.t).

9.5 Wunsch und Wille des Ka

Dem Zufriedenstellen und Zufriedensein des Ka korrespondiert ein Begehren seitens
des Ka, das der Zufriedenstellung bedarf. Dieses Bediirfnis dokumentiert sich
positiv durch alle Zeiten hindurch in einigen wenigen Textzeugnissen und verschafft
sich in unterschiedlicher Weise Ausdruck,

in der 5.Dynastie bedankt sich der Oberarzt Nj-<nh-Slim.t bei seinem Konig Sahure
fiir die Ausstattung seines Grabes mit einer steinernen Scheintiir:328

et e pw mrey Re

rdit n rw.iw ntine riz pf n br.t-ntr

Befehl und Weisung deines KA war es, Geliebter des Re,
was gegeben hat eine Scheintiir aus Stein flir jenes Grab der Nelkropole.

In der 6.Dynastie schreibt Weni in seiner Biographie am FEnde des Abschnittes iiber
den Bericht seinter zweiten Expedition nach Assuan und Nubien zusammenfassend:329

wnn pr ikt np. ] Lft 1% dn g Bl T
Alles war uhd geschah auf Befehl und Weisung seines (sc. des Kdnigs Merenre) KA.

Aus der Weisheitslehre des Ptahhotep gehirt eine Stelle aus der 7.Maxime hier-
her:;330

327 walther Wolf, Das schéne Fest von Opet, Leipzig 1931, p.56, Text-Nr. 14,
328 Urk.1I, 38,8-10.

329 Uyrk.I, 109,11; dhnlich, aber ohne KA, in Urk.1, 108,10: dort geschiehl alles [ift
19343 »e 2% % «auf Befehl und Weisung der Majestdt des (kdniglichen) Herris.

330 Nach: pPrisse 7,2 (= Vers 135-140 nach Dévaud).
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i sr wnnsf h3 t.w Wenn ein Edler tiher Brot verfiigt,

shr«f hft wg k3£ dann wird seine Absicht so sein, wie sein KA es anordnet;
Iwef rrdjit n Dz vaf er wird dem geben, den er schitzt;

in k% dwn . wj-f Der KA nidmlich (148t ihn) seine Arme ausstrecken.
srordj=f n phn z Ein Edler, ex gibt dem, der zuriicksteht,

Auf der Stele des Schatzmeisters Teti (BM 614) aus der 11.Dynastie (unter Kénig
Antef IL., W2h-<nh) sagt dieser von sich (]. 10).331

irj bir.t ips.t-njswe nb.t

wd.t nl+f] hnr n npsj

rdjt.nsf ir.y nss wp.wt

m it nb k3-f

Jreb.n] rdjinl#] frjnf i nef st

Was den Bedarf eines jeden kéniglichen Ip3.t-Gebidudes angeht,
das rnir die Majestat meines Herrn zugewiesen hatte,

und fiir das er einen Auftrag auszufithren veranlaffite
entsprechend jeglichen Beliebens seines KA.

da lieff ich es fiir ihn tun.

Auf einer weiteren Stele der 11.Dynastie (New York 14.2.6) erzihlt der Kénigliche
Gefolgsmann Magegi, der unter K6nig Antef IIl. Nat-nb-tp-nfr lebte:332

iw irjinl+l <k w m rnp.wt m ric Hr [Nat-1nb- he-nfr
Iir 83 ibsf mn hrw nb m mrrt nb.t k3«

Tch verbrachte eine Anzahl von Jahren zur Zeit des Horus Antef IIT.
beim Lrkennen seines Herzens, an jedem Tag, in allem, was sein KA liebte.

Aus dem Mittleren Reich ist auf eine Stelle in der Geschichte des Sinuhe hinzuwei-
sen. Sinuhe freut sich iiber die Aufforderung des Kénigs, er solle doch nach Agypten
heimkehren und spricht bei sich:333

331

nfr wih ib

b wim-° mt

fw k32l rrdjt

ir.y+ ph.wji hew-jm hnw

A.M.Blackman, The Stele of Theti, Brit.Mus. 614, it: JEA 17, 1931, p.55-61; of. die
Transkriptionen bzw. Ubersetzungen von A H.Gardiner, Inscriptions from the
Tomb of Si-RenpowetI., Prince of Elephantine, in: ZAS 45, 1908, p.123-140, hier:
Pp-127; Elke Blurmenthal, Untersuchungen zum igyptischen Konigtum des Mitt-
leren ReichesI: Die Phraseologie, ASAW Leipzig, phil.-hist.Kl., vol.61.1, 1970;
Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, vol.I: Old and Middle Kingdom,
Berkeley/Los Angeles/London 1973, 92.

332 1, E. Winlock, The Rise and Fall of the Middle Kingdom in Thebes, New York

1947, p.19, t.2, 1.3-5.

333 Sinuhe B 203-204.
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Schén ist die <Bestindigkeit des Herzens» (=Zutrauen),
die mir den Tod zurtickdriangt,

insofern dein KA veranlafit,

dafl ich das Ende meiner Glieder in der Heimat erlebe.

Die 2.Zwischenzeit ist in dieser Reihe vertreten durch die grofe Inschrift des
Konigs Neferhotepl. Darin spricht der versammelte Hofstaat den Konig mit den
Worten an:334

1.6 ?E’;&LJ wr‘ﬁri‘.ﬂﬂm“m@ﬁ

Was dein KA befiehlt, ist das, was geschieht, [o] Flirst, mein Herr,

In ahnlicher Weise reden im Neuen Reich die Rite von Kénig Thutmosis 1:335
83f hpr wd ir.tw
mrtf kK3=k pw RBpr.tj

Bestimme, und es geschieht; ordne an, und es wird getan!
Das, was dein KA liebt, das ist das, was geschieht,

Wurde bisher nur vom Ka des jeweiligen Konigs gesprochen, dessen Ka gewiinscht
und angeordnet hat, so wird dies unter Thutmosis III. zum ersten Male vom KA eines
eines Gottes gesagt. Thutmosis 111, erklirt;336

ink z3-F mr.v hunsf

mur.tj k3f pw Dpr.tj

Ich bin sein (sc. des Amun) Bohn, den seine Majestat (sc. Amun) lieht.
Das, was sein KA liebt, das ist das, was geschieht,

Der neue Ansatz, vom Wunsch und und Willen des Ka eines Gotfes zu sprechen,
wird nur kurz durch die Amarnazeit unterbrochen: Eje schreibt e. g. in seinem Grab
in Amarna an Echnaton gewandt:337

djzk nsj Bw nfr niyg bhs.yok

di=kk n#j qrs.t nfr. ] m wd k3-k
m nw.t=f wd-k 1+ r hip im-s
mdw n 3pt-"rtn s.t hs.y

334 pMax Pieper, Die groRe Inschrift des Kénig Neferhotep in Abydos, Mitteilungen der
vorderasiatisch-aegyptischen Gesellschaft, val.32,2, Leipzig 1929 sowie W. Helck
(ed.), Historisch-biographische Texte der 2.Zwischenzeif uncd neue Texte der
18.Dynastie, Wiesbaden 1975, p.21-29, hier: .22

335 urk.1v, 96,14-16.

336 Urk.1v, 162,7-8; auf der auch zu Thutmosis IT1 gehérigen sog, Poetischen Stele
aus Karnak (CG 34010) erklirt im Epilog der Gott Horus seine Zufriedenheit
dariiber, daf ihm der Kénig «alles tat, was mein (sc. des Horus) KA wiinschtes, —
Ebenso wird von AmenophisIII. auf einer Stele aus seinem Totentempel in
Theben (CG 34025, recto) gesagt, daf? er des Gottes Amun Tempel vergrifierte,
indem er tat, was dessen KA wiinschte.

337 M.Sandman, Texts, p.92 (Ostwand, 1.17),
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Mogest du mir ein schines Alter geben, wie es deine Gunst ist!

Mégest du mir ein schénes Begribnis geben durch Anordnung deines KA,

in meinem (Grab-)Bau deiner Anordnung filr mich, um darin zufrieden zi sein,
im Berg von Amarna, dem begiinstigten Ort.

Dann aber kehrt man wieder dazu zuriick, den Wunsch und Wille des Ka wvon
Gottheiten hervorzuheben. In der an Amarna anschlieRenden Restaurationszeit
notiert Haremhab in einem Hymnus an Thoth auf seiner (heute in New York befind-
lichen) Statue:338

wli11-811 Sie (sc. die GbHtter der Neunheit) tun immer wieder,
et 122 tn was jener KA {(sc. des Thoth) wiinscht.

Nach dem Neuen Reich bis zum Ende der altdgyptischen Geschichte werden vor-
zugsweise die Wiinsche und Absichten des KA von Privetleuten benannt:

In der 22, Dynastie sagt der Amun-Priester und Gaufiirst Nb-nfr. w auf einer Stele (CG
42225) von sich,339 er sei einer,

der das Herz des Re-Atfum in Theben zufriedenstelif (shtp)

der Zutritt hat zum Palast. ..,

auf dessen Kommen man wartet im Palast,

den man férdert nach dem Verlangen seines KA (shnij n srdef k3.

Harwa, der <Majordomus> des thebanischen Gottesgemahiin Amenirdis (25.Dynastie),
beschreibt auf einer seiner Statuen (Nr.II: JdE 36711) seine Tatigkeiten gegeniiber
seiner Dienstherrin mit den Worten:340

der tat, was sie (sc. Amenirdis) liebte, jeden Tag, ...
der ihren KA nicht hinderte(?)},
so daf sie befriedipgt wurde mit dem, was sie liebte.

In der 26.Dynastie spricht Nes-Hor, Gouverneur unter PsammetichIl., in einem
Hymnus (Louvre A 90).341

338 H.E. Winlock, A Statue of Haremhab before his Accession, in: JEA 10, 1924, p.1-5
mit t.I-IV, hier: t. TV, Text der Papyrusrolle, 1.11-12,

339 ¢f. Karl Jansen-Winleln, Agyptische Biographien der 22. und 23.Dynastie, AUAT
8/1-2, Wiesbaden 1985, Text A 10 (vol.I: P-117-135, hier: p. 120, vol.II: p.494-505,
hier: p.496) mit Bibliographie,

340 Uhersetzt in Anlehnung an E. Otto, Die biographischen Inschriften der agyptischen
Spatzeit, Leiden 1954, p.153 (Inschrift 17 Nr.II). Der hieroglyphische Text ist ge-
geben bei B. GunnsR.Engelbach, The Statues of Harwa, in: BIFAQ 30, 1331, p.791-~
815, hier: p.797. Cf. Charles Kuentz, Remarques sur les statues de Harwa, in:
BIFAOQO 34, p.143-163, hier: 147 sq.

341 Uipersetzt in Anlehnung an E.Otto, o.c., p.163 (Inschrift 25a); der hieroglyphische
Text ist zu finden bei G.Masperao, Notes sur quelques points de Grammaire et
d’Histoire, in: ZAS 22, 1884, P.78-93, hier: 88 sq.; fiir Erwihnungen in der Litera-
tur cf. die Verweise bei Dominique Valbelle, Satis und Anoukis, Mainz 1981,
Pp.458sq. (Nr.342).
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O...Chnum-Re, Herr des Kataralctes!

Satis und Anukis, Herrinnen von Elephantine!

Ich preise eure Narnen, ich verehre eure Schonheitt

Ich war frei von Miidigkeit, um euren KA zu liebhen.
(Swoail#f] m gb hr mrf.¢] dl-t1)

Ich fiillte mein Herz mit eurem KA bei allen Vorhaben, die ich ausfiihirte.
Crnhonl#] i inr Wetn hr shrw nb. wl Irj ol 1)

Mége meines KA gedacht werden wegen dessen, was ich in euren Tempel] tat! [..]
(sh3 Yo hr irinsj m pretmn)

Dauern im Munde der Mitbiirger ist der Lohn dafiir.

Man gebe, daf2 mein Name in eurem Hause bestehen bleibe!
(rdi:{w] w3l ros<j m prstin)

Mdge meines KA gedacht werde nach der Lehenszeit!
(sh? s ma-bih “hew)

Mige meine Statue und mein Name bestehen bleiben ... in diesem Tempelt
(w3l znnsf rnsf ... m Qw.f-ntr tn)

Als letzter Beleg dieser Reihe sei eine Inschrift aus dem Grab des Petosiris zitiert. Sein
Vater Sia-Schu sagt:342

Ich tat Gutes auf Erden. Ich fiillte mein Herz mit dem Plan des Gottes seit ich
jung war, bis heute. Ich verbrachte (sogar) die Nacht, indem ich tat, was sein Ka
liebt. Ich iibte Gerechtigkeit; ein Abscheu war fiir mich die Siinde. Denn ich
wufite, daff er van ihr (sec. der Gerechtigkeit) lebt, daf er mit ihr zufrieden ist.
Ich hielt mich rein, wie sein Ka (es) liebt. Ich verkehrte nicht mit dem, der die
Macht des Gottes nicht kannte. Aber ich stiitzte mich auf den, der auf seinem
Wasser handelte.

Es hat den Anschein, als ob sich in diesen Texten der Ka als eine Art Willes doku-
mentiert,343 der «befiehlt» (hw) oder «anordnet» (wd), bzw. als eine Art Wollero,
das wiinscht (imry). Der hinter diesem «wollenden Willen» stehenden Forderung — sei
es der des Ka eines Gottes, des Kdnigs oder einer Privatperson — ist man bestrebt,
Genlige zu leisten. Diesen Dienst zu tun, wird offenbar nicht als Last empfunden,
sondern im Gegenteil: Man r{ihmt sich deswegen, dem Bediirfnis des jeweiligen Ka
entsprochen zu haben; um dem Wunsch eines KA zu entsprechen, ist man «frei von
Miidigkeit» (5w m gb). Diese Weise, einen Ka zufriedenzustellen, und zwar bis-
weilen «alle Tage», und auch in vorauseilendem Gehorsam — «im Erkennen seines
Herzens» (m sj3 ib+f) —, ist aber nur ein Aspekt der Aussagen,

Was immer wieder betont wird, ist, daR sich die Befehle und Anordnungen des Ka
in ihrer Befolgung realisieren: Was der Ka «geboten hat» (wd, Aw) oder «liebt»
(mrj), «ist geschehen» bzw. «geschieht» (hpr.fj). Es geht also nicht nur darum, daf
mit dem Ka ein blofer «wollender Wille» vorliegt, auch nicht nur darum, daf ein
Verlangen(kénnen) nach Befolgung des «wollenden Willen» des KA besteht, sondern

342 Zitiert nach F.Otto, o.c., p.183 (Inschrift 46, Nr.116).

343 ¢t die Vermutungen in diese Richtung bei J. Assmann, Sonnenhymnen in thebani-
schen Grébern, Theben I, Mainz 1983, p. 22 n.vy.
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daft der im Befehl oder in der Anordnung formulierte «wollende Wille» sich auch
manifestiert, indem er in sein Ziel kommt. Dieses Ins-Ziel-Kommen ist es nach
meiner Meinung auch, was einerseits das Zufriedensein (htp) des Ka ausmacht, und
andererseits denjenigen, der dazu beigetragen hat —i.e. derjenige, der den Anord-
nungen des Ka Folge leistete —, mit Zufriedenheit und Stolz erfiillt, aus dem heraus
er in den Inschriften in den entsprechenden Passagen davon berichtet.

Inhaltlich mit einzubeziehen sind zwei Aussagen, in denen der Ka als «wollender
Wille» in eine enge Nihe zum Herzen als dem <Willensbildungsorgan»344 riickt.

Die erste ist der 11.Maxime der Weisheitslehre des Ptahhotep entnommen; sie be-
ginnt in den zwei Textzeugen Papyrus Prisse und Papyrus BM 10509 unterschiedlich:

PPrisse 7,9; pBM 10509 3,8:
Sms ibrls EFms ksak

fr 17 witnsk r tr n wnn-k
Folge deinem Herzen Folge deinem KA

solange du existierst! solange du existierstt

In Kapitel 30 B des Totenbuches345 beschwért der Verstorbene sein Herz, es mége
vor dem Totengericht nicht gegen ihn als Zeuge auftreten, denn:

ntk ks#f im.y h.ts du bist mein KA, der in meinem Kérper ist,
Hnmw swds < wits Chnum, der meine Glieder heil sein l58t.

Ein weitldufigerer Zusammenhang zwischen Herz und Ka geht auch aus einer
Passage des Leidener Amun-Hymnus’ hervor; es heift dort:346

sf5 fh#f
hw.w sp.tjeff
Iz« wnnwt nb.[wlt fmmjw r3-f

344 713m Herzen und seinen Funktionen of. H.Brunner, in: LA II, ¢0l.1158-1168, s.v.
(mit Literatur). Auch die oben Kap.8.1.4 zitierte Stelle 1.56 s¢q. des «Denkmals
memphitischer Theologie» ist hier zum Vergleich mit heranzuziehen. Andere
Texte, die Herz und KA so eng miteinander verkniipfen, sind mir nicht bekannt.
Nicht hierher gehtiren m.E. die Sitze jbsk -k «dein Herz ist dir zuhandern
(Urk.IV,115,3; 117,3) und Kki-k m-°I «dein KA ist dir zuhanden»; abgesehen von
der identischen Satzstruktur weisen die Kontexte der Stellen keinerlei inhaltliche
Beziehung von KA und Herz auf; eine inhaltliche Parallelitit Uber die parallele
Syntax wurde zuerst van W. Spiegelberg, Das Herz als zweites Wesen des Men-
schen, in: ZAS 66, 1931, p.35-37, hier: p. 36, gefordert und in setner Nachfolge von
H.Brunner, o.c., col. 1163 mit n.88.

345 Nach Naville I, t. XLIIT und II, p.97 (Aa). — Zu Th 30BR of. Adriaan de Buck, Een
groep dodenboekspreuken betreffende het hart, in: JEQL 3, 1944, p.9-24, hier:
p.23.

346 V,16-17; cf. Jan Zandee, De Hymnen aan Amon van Papyrus Leiden I 350, OMRO
28, 1947, p. 98 mit t.V.; cf. J.Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, p.320.
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Sein (sc. des Amun) Herz ist Erkenntnis(vermégen);
seine beiden Lippen sind Machtworte:
alles, was aus seinem Mund heraus existiert, ist sein KA.

Diese Zeilen zeichnen meines FErachtens eine Art Weg vor: das Herz, das mittels
Uberlegung einen Willen kreiert, die Lippen, die diesen Willen zur Sprache kommen
lassen, und der Ka, der den ausgesprochenen Willen sich in dije Tat umsetzen, i.e.
zur Existenz verhelfen 1aRt. 347 — Auf diesen Gedanken wird zuriickzukommen sein
{cf. infra Teil C).

9.6 Ka haben und Xa nicht haben

9.6.1 Das Erhalten von KA

Eine Stelle der Pyramidentexte (Pyr.1609b = 1832a) des Alten Reiches lautet:

rgln kw Hr Horus hat dich (sc. den verstorbenen Kdnig) beschiitzt:
Dpritj m k34 du bist entstanden aus/durch seinem/seinen KA.

Im Mittleren Reich ist dann vom «Ubergeben» von Ka die Rede. In den Hymnen an
Sesostris III. wird der Konig gelobt mit den Worten:348

PP 6

T R T T Y

Die Ubersetzung dieser Periode ist schwierig. A.FRMAN349 15st sie auf in wd wdd
irjef k3. wetn und itbersetzt ,die Anweisung zu iibergeben, daR er eure Kas mache”
(p.934). Elke BLUMENTHA1350 dagegen iibersetzt: ,Er {iberweist eutre Nahrung(?)”
(p.349). Inhaltlich ist zumindest klar, daf der Konig seinen Untergebenen Kas bzw.
Nahrung iiberweist. Ob mit k3w Kas oder Nahrungsmittel gemeint sind, bleibt

347 pie von A.Erman und H.Junker betriebene Emendierung (ef. H, Junker, o.c., p.45)
zerstdrt diese Gedankenlinie.

348 pKabun II1,13: F.LL Griffith, Hieratic Papyri from Kahun and Gurob, London 1896
Cf. H.Grapow, Der Liederkranz zu Ehren Konigs Sesostris des Dritten aus Kalun,
in: MIO 1, 1953, p.189-209. Teilweise neu bearbeitet von J.Osing, Zu zwei litera-
rischen Werken des Mittleren Reiches, in: Jiirgen Osing/ Erland Kolding Nielsen
{ed.), The Heritage of Ancient Egypt, Fs Erik Iversen, Kopenhagen 1992, p.101-
119.

349 A Erman, Zur agyptischen Wortforschung I, in: SPAW, phil. -hist, K1., 1912.

350 E.Blumenthal, Untersuchungen zum Agyptischen Kénigtum des Mittleren Rei-
ches I Die Phraseologie, ASAW, phil. ~hist. KI., 61,1, Berlin 1970.
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letztlich unklar. Die hieroglyphische Schreibung deutet jedoch eher in Richtung Kas,
zumal im Mittleren Reich die Sinnvariante «Speise» erst aufkommt und dann, in
Abgrenzung zur Bedeutung «KAs», in der Regel noch mit dem Brotlaib determiniert
wird; ein Verschwimmen der Schreibungen hingegen ist erst ab der 19.Dynastie
auszumachen (cf. supra Kap.8.4).

Auf der Kairener Stele CG 20538 ist in einem Hymnus auf Kdnig Amenemhet III. zu
lesen:351

Ahmo b B S L2 By (sc. der Konig) gibt KA(s) denen, die ihm folgen;

sdf(Z)f dmd mitn<f er versorgt den mit Nahrung, der sich seinem Weg anschlieft;
LI pw njswt Der Konig ist/bedeutet KA,

hiw pw r3sf sein Mund ist/bedeutet Uberfluf.

Diese Stelle deutet fiir mich darauf hin, daR im Mittleren Reich noch eine differentia
specifica zwischen Kas und Nahrung besteht, obgleich der parallelismus membrorum,
in dem diese Zeilen stehen, gleichzeitig auf eine Beziehung zwischen KA und Nahrung
hinweist; zur Aussage «Ka ist der Kénig» of. infra Teil C.

Auch der Wesir Mentuhotep heschreibt sich auf seiner Stele (CG 20539)352 als einen,

ra AR ERARAL N der KAs libergibt und Beférderungen titigt, 353

Hieran anzuschliefen sind die erst aus dem Neuen Reich belegten Beamtenpridikate,
wie bei Hapu-seneb (Zeit: Hatschepsut),354 der von sich sagt, er sei einer,

s3.n njswi den der aberdgyptische Kénig grof2 gemacht hat,
sqg3jn bjtj den der unterdgyptische Kénig erhéht hat,
Irjin nb t3.wj k3-F dessen KA der «Herr der beiden Linder» gemacht hat.
351 K. Sethe, Agyptische LesestiicKe, Leipzig 21928, p.68,17 sq. — K.Sethe, Erliute-

rungen zu den Agyptischen Lesestiicken, Leipzig 1927, p.100, H.Grapow, Beitrige
zur Untersuchung des Stils dgyptischer Lieder, in: ZAS 79, 1954, p.-17-27 (hier:
p.24), E.Blumenthal, o.c., P.350 (G 6.15) sowie G.Posener, L’'enseignement loyal-
iste, Genf 1976, § 3,7-5,1 (p.26 mit p.74-85) libersetzen alle kI w pauschal mit
«Nahrung».

3524 0. Lange/H.Schifer, Grab- und Denksteine des Mittleren Reiches i Museumn
von Kairo, vol.II, Berlin 1908, p.150-158, hier: P-153 (Ib, 1.12).

353E.B11_1ment1"1al, o.c., p.369, libersetzt ,der Rangstufen verleiht” in Anlehnung an
den parallel stehenden Ausdruck s:lint 3. wt «der Amter nach vorn bringt:» i.e.
«der Befdrderungen titigt» bzw. «(be)férdert», engt damit jedoch die Interpie-
tationn von vornherein ein; allein weil zwei Ausdriicke parallel formuliert werden,
ist dadurch m.E. noch lange keine quasi-identischie inhaltliche Bedeutung
anzunehmen.

354 Urk. 1V, 486,1-3; #hnlich bereits MR: P.E.Newberry, El Bersheh II, London 1895,
t.XXI (linke Wand von Grab 8, 1.15); fiir weitere Belege cf. Wh-Belegstellen V,
p.14 zu Wh,V, 89, 10.
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Auch Eje spricht in seinem Grab355 von Konig Fchnaton als «diesem Gotts,

irf. wi wj shprl. w] k27 der mich gemacht hat und meinen KA hat entstehen lassen.

Zu diesem Themenbereich und in die hier anstehende Zeit der 1.Hilfte des Neuen
Reiches gehdrt eine sehr umstrittene Textstelle, die einzig iliberlieferte, in der der
Ka in einem magisch-medizinischen Kontext vorkommt. Der von A.ERMAN356
herausgegebene Berliner Papyrus 3027 hat Kinder-, Sduglings- und Schwangerschafts-
beschwerden und deren Behandlung zum Gegenstand. Das zweite Buch (V,8) beginnt
mit dem hier interessierenden Spruch.

Aufgrund des schlechten Erhaltungszustandes des Papyrus zum einen, zum anderen
aufgrund der z.T. fliichtigen Handschrift des Schreibers ist der Ko-Text vor und
nach dem bewufiten Abschnitt recht unkiar, weshalb auch der Sinn der zu betrach-
tenden Stelle nicht besonders deutlich ist. Trotz ganzlicher Unleserlichkeit des
Rubrums mit dem Titel des Spruches 1Rt sich hinreichend ermitteln:

Fs handelt sich um eine bei einer (wohl schwierigen) Geburt zu tezitierende Be-
schwérung, wie aus der Anweisung am Schlu® hervorgeht: «Zu Sprechen liber den
beiden [Geburts-]Ziegeln von einem Vorlesepriester...».357 Der Spruch selbst ist in
zwel Strophen gegliedert, die zum Thema «Geburt eines Kindes» zwei Gottinnen
anrufen. In der zweiten Strophe ist dies Nut, in der ersten Strophe, die die KA-Stelle
enthdlt, wird zuerst die Geburtsgittin Mesechnet angesprochen, dann ist von der
«Hand des Atum» die Rede, «die Schu und Tefnut gebar». Danach folgt:

&z s fwle

ri e dw] m rn nt Mshn.t
irtWn bnd pnimj bt n z.f tn
Ir.kkwj r«f wd-njswt n Gb

r-fF L]

355 Ostwand, 1.6-10: Sandman, Texts, p.91.

356 A Frman, Zauberspriiche fiir Mutter und Kind. Aus dem Papyrus 3027 des Berliner
Museuns, APAW 1901,

357 zur Situation einer Schwangeren cf. die aus der Ramessidenzeit stammende Stele
Turin 102 (A.Erman, Denksteine aus der thebanischen Griberstadt, SBPAW,
phil. -hist. K1., 1911.49, p.1098), gewidmet ciner in der westlichen Bergspitze
oberhalb der thehanischen Nekropole hausenden Schlangengottheit; der Stifter
bedankt sich: ,Ich war in ihrer Hand bei Nacht wie bei Tage; ich hockte auf dem
Ziegel wie eine Schwangere. ich rief nach Luft, aber sie kam nicht zu mir.[...] Als
ich so meine Herrin anrief, fand ich, daf sie mit siifer Luft zu mir kam...” ({ibers.
von H.Kees, Religionsgeschichtliches Lesebuch, vol.10: Agypten, Tiibingen 1928,
D.45).
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Beweg dich fort (sc. heraus), Kind!

Wisse, was man macht, im Namen der Mesechitet.,

Gemacht ist ein KA fiir dieses Kleinkind, das im ILeib dieser Frau ist.
Ich habe nédmlich <gemacht> eine kénigliche Anweisung fiir/bei Geb,
daf er einen KA mache.

Die Aufforderung zu Beginn ist wohl auf das kurz vor der Geburt stehende Kind
gemiinzt, und gemeint wird sein, daR es sich bewegen soll, damit es schiieflich
herauskomme. 358 Und in Fortfithrung dieses Gedankens soll es <gefdlligsts wissen,
was man zu tun habe, um geboren zu werden. Es kann jedoch mit dem zweiten
Halbsatz der Aufforderung («Wisse, was man tuf...») ebensogut die werdende
Mutter angesprochen sein.

Dann wird als Tatsache festgestellt, daf fiir das Kind ein KA gemacht ist,359 und
anschlieRend wird diese Aussage begriindet. Mit «Ich» ist wohl die im Satz zavor
genannte Mesechnet gemeint; der sprechende Vorlesepriester scheint mir wegen
seines relativ niedrigen Ranges nicht dafilr in Frage zu kommen, bei Céttern eine
konigliche Petition einzureichen. Es bleibt daher nur Mesechnet, die (vielleicht bei
Atum) eine kénigliche Anweisung erwirkte, d.h. eine Weisung erster Prioritit, daf
Geb (als Inhaber der Konigsamtes) fiir das zu gebirende Kind einen Ka mache.

Wie das Ka-Machen konkret vor sich geht, und was das Ka-Haben fiir das Kind
konkret bewirkt, wird nicht gesagt.360 Das einzige, was somit hieraus interpretiert
werden kann, ist, daf} es fiir das Kind in seiner konkreten Situation eine grofie Hilfe
seinn muf, Ka gemacht zu bekommen bzw. dann zu haben.

9.6.2 Das Verlieren von Ka

Thema in dgyptischen Texten ist aber nicht nur das Bekommen von KA, sondern
auch das Verlieren oder Mindern von Xa ~ wenn auch in nur wenigen Beispielen.

In den Pyramidentexten (Spr.372) wird Osiris aufgefordert aufzuwachen; dann wird
ihm u.a. gemeldet:

358 zur Bedeutung van &rr of. supra n. 250,

359 e Ubersetzungsmglichkeit «...im Namen der Mesechnet, die einen Ka gemacht
hat fiir dieses Kleinkind...» scheidet m1.E. aufgrund des nachfolgenden Satrzes
aus, in dem von Geb gesagt wird, da er den KA machen solle.

360 Auch die wenigen anderen Stellen, in denen das frj k3 genannt wird, helfen zum
Verstindnis nicht weiter: cf. Pyr.1095a-b und die Diskussion dazu bei L. Otto, Der
Gebrauch des Kdnigstitels bjf, in: ZAS 85, 1960, P-143-152 (mit weiteren Belegen)
sowie W.Guglielmi, Die Gé&ttin Mr.t, Leiden/New York/Kopenhagen/K&ln 1991,
P.67-69, p.228-229,
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653a stp.n Hr hps&w kftjwsk Horus hat die (Stier-)Schenke)] deiner Gegner ausgeldist,
b injn nsk snn Hr 5w Horus hat sie dir gebracht, zerschnitten (in Stiicken?).
c shr.n Hr Li#sn ifrssn Horus hat entfernt/vertrieben ihren KA von ihfien.

Der Anfang der 7.Maxime der Weisheitslehre des Ptahhotep lautet:361

Wenn du einer von denen bist, die am: Tisch von jemandem zu sitzen kornmen,
der bedeutender ist als du, dann nimm das, was er pegeben hat und was vor
deiner Nase liept. Sieh auf dag, was vor dir ist, und <beschieffes ihn nicht it
Blicken.

bw.t k3 pw wd.t imm-f Mangel an/fiir KA ist es, ihn zu bedringen.

Rede nicht mit ihm bis er (dich) aufruft, (denn) man weifl nicht, ob er schlechter
Laune {(oder: ibelgesonnen) ist. Rede, wenn er dich fragt, dann wird das, was du
sagst, ihn erfreuen.

Der gleiche Ausdruck kommt noch einmal in der 11.Maxime vor;362

Ems ibsK tr n wanek Folge deinem Herzen, solange du lebst!

11 ir hEw.w hr mdd. wt Mach nicht zu viel her beim Reden!

m b tr n &ms ib Beschneide nicht die Zeit des Dem-Herzen-Folgens!
bw.t k3 pw hd.t 2. tF Mangel an/flir KA ist es, seinen <Elan» zu mindern,

Wie auch immer bw.f hier und dort zu iibersetzen ist, ob — wie iiblich ~ mit «Ekel»,
«Abscheu», oder, wie fiir diese Stellen vorgeschlagen, mit «Mangel», es bedeutet auf
jeden Fall ein Defizit an KA oder fiir KA, und ist, wie aus den Kontexten eindeutig
hervorgeht, zu vermeiden.

Die 26.Maxime der gleichen ILehre beginnt mit den Worten:363

m psf tw m 2.t sr Stell dich nicht der <Alktion> eines Edlen entgegen, und
m shdn.w ib n n.tj 3tp.w sei Keiner, der das Herz eines Beladenen verdriefit.
Bhpr sdbj=f r Sn.t sw Unheil geschieht ihm, wenn man ihn schmaiht,

sfly k2 1 mrr sw und der KA liebt ihn nicht mehr

(wortl. : der KA «l&st sich ab vom Thn-liebens»),

Im Sargtext-Spruch 378 berichtet der Verstorbene aus der Unterwelt:364

fw m3inej hsff Ich habe seinen (sc. des Horus?) Gegenspieler gesehen,
Nbd hd k3. w NbDhd, der den KAs Schaden zufigt,
m pr hr gngn.tjw im Haus, das unter der Obhut der Zerhackers ist.

361 Nach pPrisse 6,11-7,1 (1.119-130 nach Dévaud).

362 Nach pPrisse 7,9 (1.186-189 nach Dévaud). — Zum Ausdruck «seinetn Herzen
folgen» cf, David Lorton, The Expression &Fms-ib, in: JARCE 7, 1968, p.40-54.

363 Nach pPrisse 12,6-7 (1.388-392 nach Dévaud).

364 €T v, 41i (nach T1C), ebenso 42d,e und CT VI, 206p. — Zu Nbd cf. IH.Kees, Nbd
als Damon der Finsternis, in: ZAS 59, 1924, p.69-70.
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Als weiteres Beispiel sei eine Passage aus CT-Spruch 586 genannt:365

ind hresk R°. .. Sei gegriiflt, Re, ...
hsbek it wek Zihle deine Viter,
Z33w n hd w E3.w die achthaben auf die, welche den KAs Schaden zufiigen.

Alle diese Sargtext-Stellen bleiben in ihrer Aussage dunkel. 366 Aus ihnen kann allein
herausgelesen werden, daf es in der Unterwelt Orte und Wesen gibt, die dem Ka
Schaden zufiigen (hd) konnen. Bis auf den Schlangendamon Nbd im obigen Zitat,
wird stets nur partizipial-allgemein von «denen, die Schaden zufiigen» (hd.w) ge-
sprochen. Warin diese Tétigkeit bzw. der Schaden besteht, und welche Konsequen-
zen dies alles hat, wird nicht benannt.

So kann zusammenfassend nur festgestellt werden, daR eine abtriagliche Ka-Qualitit
von Ubel ist, und daR der Ka Schaden erleiden kann, im Diesseits wie im Jenseits,

Die hier in Erfahrung gebrachten Nachweise reichen nicht iiber das Mittlere Reich
hinaus, und auch auf den «Héllendarstellungen» in den Kénigsgriabern des Neuen
Reiches tritt der KA nicht in Erscheinung. 367

9.6.3 Das Bewahren von XA

Ein ganz anderes Bild hingegen ergibt die Beleglage, wenn es um Texte geht, die die
Bestandigkeit oder Dauerhaftigkeit von KA bzw. die feste Verbundenheit mit ihm
beschworen; dafiir liegen Beispiele aus allen historischen Epochen und in griferer
Anzahl vor:

Wiederum ist der erste Beleg in den Pyramidentexten zu finden:368
A Ao (NJI B =t

der KA des (N) existiere bestiindig in ihr (sc. der Pyramide — mir) ...

365 o7 VI, 206i-1 (nach $1C),
366 Weiterhin zu dieser Reihe zu zdhlen wiren e.g. C'T VI, 208c und 208a.

367 ¢t J.Zandee, Death as an Enemy, Leiden 1960, p.184, Zu den Quil- und Vernich-
tungsstrafen und -orten in den Jenseitsbiichern des Neuen Reiches of. E.Hornung,
Altdgyptische Hbllenvorstellungen, in: ASAW, phil. -hist. Kl., vol. 59.3, Berlin
1968,

368 Pyr.1653d. — Als weitere Belege des Verbaladjeltivs rwd «fest/bestandig-tiichtie
(sein)» w. 4. zusammen mit KA wiren zu nennen: ki« rmnl.w] rwd «mein KA ist
bleibend und bestindig» (N. de G. Davies, The Rock Tombs of el Amarna VI,
London 1908, 25) sowie kisk im rwd n d.t «dein KA ist dort, bestindig auf ewigs»
(Mariette, Abvydos I, Paris 1869, 47h).
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Auf einer der 1.Zwischenzeit zuzurechnenden Stele wiinscht ein Beamter namens
Rdj-Hnm. w der Kénigin Nfr.w-k3.vt u.a. 369

w3k k3zs Iir st wrt

irjzs hlvw rmp.wt m “nh iy R

Ihr KA «Hege an» am Thron;

mége sie unzdhlige Jahre an Leben verbringen wie Re.

Die Periode w3t k3»s (oder: k3+f) hr s.t wr.t ist mehrfach, — soweit ich sehe — aber
nur fiir die 1.Zwischenzeit, nachgewiesen, und zwar immer bezogen auf den Herr-
scher.®70 Neben s.f wr.t «bedeutender Platz/Sitz», womit der Thron gemeint sein
wird, ist vor allem die Wiedergabe des fiir uns schillernden Wortes wih problema-
tisch. Ohne mich hier auf eine Wortfeld-Untersuchung einzulassen, sei zumindest
meine aben gegebene Ubersetzung kurz erldutert. Das Berliner Worterbuch (Wb.1,
253.1-258.12) differenziert die Bedeutung entsprechend der Verwendungskontexte
aus und kommt zu den Grundbedeutungen «legen, dauern, lassen». Ich schlage vor,
die Grundbedeutung von w3k mit «an-legen» bzw. «an-liegen» zu fassen (mit dem
zentralen Wortfeld «hinlegen, dazulegen, anfiigen» u.4.), und dann nach zwei Rich-
tungen hin auszudifferenzieren: einmal nach dem Sinne von «lose an-legen/-liegen»
hin (mit Bedeuntungen wie «nachlassen, loslassen, zuriicklassen, verlassen, iibrig
lassen» etc.), und dann nach dem Sinne von «fest an-legen/-liegen» hin (mit Bedeu-
tungen wie «verbinden, installieren; bestandig machen/sein» etc.). Den letztgenann-
ten Sinnbereich méchte ich fiir w3h im Zusammenhang mit Ka heranziehen, und
das thematische Syntagma daher so verstehen: Der Ka des Herrschers soll mit dem
Thron, dem Platz des Herrschers, fest verbunden sein.

Fin weiteres Belegfeld fiir w3h in Kombination mit Ka sind die Personennamen:
Ebenfalls in die 1.Zwischenzeit (9./10.Dynastie) zu datieren ist der Kénigsname
W3h-ks-R<.371 Auf das darauf folgende Mittlere Reich beschriankt, aber dort sehr
verbreitet, sind ménnlichen wie weiblichen <Personen» gleicherweise zugewiesene
Namen, die aus dem Syntagma w3h-k3 bestehen oder es zum Bestandteil haben (wie
etwa wslil. wl-k3-snb.w «Wohlauf ist der bestindige Ka» 0.4,).372

369 o3 20543; W.M.F.Petrie, Dendereh, London 1900, t.XV it p.52; E.Blumenthal,
o.c., p.39, Beleg A 5.4.

370 weitere Belege: J.Couvat/P.Montet, Les inscriptions hiéroglyphiques et hiéra-
tigues du Ouadi Hammamat, Kairo 1912, p.113,14-15 und p.114,17.

371 J.v.Beckerath, Handbuch der agyptischen Xénigsnamen, MAS 20, Miinchen/
Berlin 1984, p.61 und p. 191,

372 ¢f. H.Ranke, PN, 73.23-74.6 und 339.1; beziiglich der Datierungen in das MR
stiitze ich mich auf die Angaben von H.Ranke. Zu den KA-Namen allgemein cf.
supra Kap.9.1.
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Als dritter groRer Belegbereich, in dem w3l zusammen mit Ka auftritt, sind die
Schwurformeln zu nennen. Im Alten und Mittleren Reich (und dann wieder in der
Spétzeit) legte man einen Fid ab «beim Leben (nfr)» seines Herrn (nb), des Konigs
oder eines Gottes.373 Im Neuen Reich ging man dazu iiber, einen Sachverhalt «bei
der Bestdndigkeit (w3h)» des Herrschers (f1g3) oder eines Gottes (insbesondere
Amuns) bzw. deren Ka zu beeiden.374 So schwért (besser: flucht bzw. droht)
Ramses II., als er sich wahrend der Qadesch-Schlacht im Kampf von seinen Truppen
verlassen sieht:375

So wahr der KA meines Vaters Amun bestindig ist (w3k k32 n Itjsf *Imn), wire
ich doch in Agypten wie meine Vitert

Neben den angesprochenen Worten und Formulierungen zeigen auch andere den
grofen Wert, der auf ecine Bestdndigkeit des Ka bzw. eine dauerhafte Verbunden-
heit mit dem Ka gelegt wird.

Harwa, wahrend der 25.Dynastie Majordomus: der Gottesgemahlin des Amun,
schreibt auf zweien seiner Statuen (Nr.VI+VII):376

Der Lohn (sc. fiir des Harwa gute Taten) ist, daff man meiner gedenkit wegen
meiner Trefflichkeit, und daf mein KA dauert wegen meiner Freundlichkeit {(dd
k34 hr fmz-ip).

Am Ende der 25.Dynastie, zur Zeit der Besetzung der Thebais durch die Assyrer,
notiert der Amun-Priester und dgyptische Statthalter in Theben, Montemhet, auf
einer seiner Stelen (CG 42236):377

373 ct. P Kaplony, in: LAT, col.1188-1200, s.v. Eid (mit Belegstellenangaben) und
Wh.I, 255.18-20. — Zu den dgyptischen Wiortern fiir Eid, schworen etc. of. Wh.I,
202.3-203.5 mit Wb.V, 621.10 (“nf, Wb.I, 212.17-213.3 {“rg) sowie Wh.IV, 384.3
(sdf3-tr),

374 zum Ubergang im Gebrauch von “nh zu w2k cf. Labib Habachi, The Second Stela
of Kamose and the Struggle against the Hyksos Ruler and his Capital, ADAIK 8,
Gliickstadt 1972, p.36 mit Anmerkungb:; zum Thema Fid speziell cf. John A.
Wilson, The Qath in Ancient Egypt, in: INES 7, 1948, p.129-156.

375 Thomas von der Way, Die Textiiberlieferung Ramses’'II. zur Qadei-Schlacht.
Analyse und Struktur, HAB 22, Hildesheim 1884 (Diss. Heidelberg 1982), p.313,
§ 313; cf. H.Grapow, Wie die alten Apypter sich anredeten, wie sie sich griiiten
und wie sie miteinander sprachen, APAW, phil -hist.K1., 1939.11, 1940, 12,
1941.11, 1942.7; hier: 1941.11, p.44-47 (w2h). — Zu den Drohformeln allgemein
cf. Scott Morschauer, Threat Formulae in Ancient Egypt. A Study of History,
Structure and Use of Threats and Curses in Ancient Egypt, Baltimore 1991,

376 {Jbersetzung in Anlehnung an E.Otto, o.c. (cf. supra n.340), P.151; hiereglvphi-
scher Text bei Gunn/Engelbach, o.¢. (cf. supra n.340), p.809,

377 Georges Legrain, Catalogue général des antignités égyptiennes du Musée du Caire,
Nos.42192-42250: Statues et Statuettes de rois et de particuliers, vol.ITI, Kairo
1914, Ubersetzung von E.Otto, o.c., p. 151.
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Meines Ka wird gedacht werden in seinem (sc. des Amun) Tempel, Tag und
Nacht. Ich verjlinge mich wie der Mond, Mein Name wird nicht unterdritckt. . .

In der 26.Dynastie bittet der verstorbene Nes-Hor, Gouverneur unter Psametich IL.,
seine Mitbiirger:378

dj.t w3l rns m pr#tn Veranlafft, daf mein Name in eurem Hause wahrt,
shs k3 m-Iit “h . w und daf meines KA pedacht werde nach der Lebenszeit.

In die Zeit nach der 25.Dynastie zu datieren ist ein Skarabius, der die Inschrift
tragt.379

Tirl=e Mein KA dauert, solange du existierst.

Im sog. Kolophon, einer Nachschrift zum 2. Buch des Papyrus Bremner-Rhind aus der
ptolemaischen Epoche, schreibt der Verfasser, ein Priester namens Nes-Min:380

1.38 Was einen jeden anbetrifft, der dieses Buch schaut: er macht bleibend den KA des
Konigs (frj-f . £ 43 und hilt meinen Namen in Gunst (rnsf br hzjw);

1. 39 gemacht wird ihm ein Gleiches, nachdem er gelandet (i.e. gestorben) ist, nach
Vorgabe dessen, was er fiir mich getan hat.

Und auf Philae spricht der Priester wahrend der Zeremonie des jn.t b3 ;381

Inmutef ..., Schn des Osiris, der den Ba zu seinermn Vater aufsteigen 1&Rt, ... damit
er durch ihn lehe und sein gittlicher KA durch ihn lebe, fiir immer.

Aus der hier dargelegten Beleggruppe mit Texten aus der Spitzeit der dgyptischen
Geschichte, geht eine enge Verbundenheit des Ka mit dem Namen hervor; beiden
soll es vergnnt sein, «bleibend» zu sein; beider soll gedacht werden, auch und
gerade iiber den Tod hinaus. In dieser gedanklichen Verbundenheit von Ka und

378 G.Maspero, o.c. (cf. supra n,341), p.180 oben; auch von E.Otto, o.c., P. 163 ither-
setzt.

379 publiziert von Francois Daumas, Sur une scarabée portant une inscription curi-
euse, in: BAE 81 (=Fs Sauneron 1), 1979, p.155-166.

380 Raymand O. Faulkner, The Papyrus Bremner-Rhind (British Museum 10188), BAe
111, Brissel 1933, p.34. Zur Bearbeitung des Papyrus cf. id., The Bremner-Rhind
Papyrus, in: JEA 22, 1936, p.121-140; 23, 1937, p.10-16, p.166-185; 24, 1938, p.41-
53; speziell das Kolophon behandelte hereits W.Spiegelberg, Das Kolophon des
liturgischen Papyrus aus der Zeit des Alexanders IV., in: RT 35, 1913, p.35-40, —
Zu weiteren Nesmin-Schriften cf. Fayza M.H. Haikal, Two Hieratic Funerary
Papyri of Nesmin, BAe XIV/XV, Briissel 1970 und 1972,

381 Ubersetzt in Anlehnung an H.Tunker, Das Gotterdekret iiber das Abaton, Denl-
schriften der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften in Wien, phil. -hist K1.,
vol.56.4, Wien 1913, p.64
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Name unter dem Skopos der Dauerhaftigkeit scheint mir der «Sitz im Leben» fiir
die Schreibung () uw.4. fiir k3 in der Bedeutung «Name» zu liegen (cf. supra
Kap.6.4.1),

Die gedankliche Verkniipfung von KA und Name und damit die Bedeutungsvariante
von k3 «Name» setzt bereits mit der 22./23.Dynastie ein, um dann in der Folgezeit,
i.e. der Zeit, aus der die zuletzt zitierten Texte stammen, allgemeine Verbreitung zu
finden und in der griechisch- rémischen Epoche ihren Hohepunkt zu erreichen. 382

9.7 Komposita

Der Systematik und Vollstindigkeit halber seien die im allgemeinen zu den Kom-
posita mit KA gerechneten Wortverbindungen hier genannt, die von mir jedoch hier

nicht naher hehandelt werden.

9.7.1 Notiz zur traditionell hm-k3 gelesenen Ligatur § «Totenpriester»

Zur Lesung dieser Ligatur und zur Begritndung, warum diese Komposit-Bildung in der
vorliegenden Arbeit nicht untersucht wird, cf. die Bemerkungen im Abschnitt 6.1.3.2.

9.7.2 Notiz zum «Ka-Haus» bw.t-k3

Das vorhandene Material zum hw.t-k3 steht nach meinem Dafiirhalten in zu dis-
paraten und zu inkohérenten Kontexten, als da® iiber Sinn, Zweck und Aufgabe des
sog. «Ka-Hauses» — zumindest auf dem gegenwdirtigen Stand der Forschung — aus-

3

reichend viel zu gewinnen ist.383 Jnfolgedessen hat sich das Kompositum hw. k3
auch nicht zur Erhellung des Begriffs KA als behilflich erweisen kénnen. Zu einigen
Vermutungen meinerseits {iber die Bedeutung von Aw.t-ks cf. Teil C.

382 ¢ K.Jansen-Winkeln, Agyptische Biographien der 22. und 23.Dynastie, vol.II,
AUAT 8/2, Wiesbaden 1985, p.422 sq. sowie Wh. 'V, 92.17-23 mit Wh-Belegstellen
vV, p.14.

383 pas Material zum «Ka-Haus» bietet P.Kaplony, in: LA I, col.284-287 s.v. (mit
Literatur); cf. auch H.Bonnet, RARG, p.363-364 s.v., und neuestens: (.Haeny,
Zur Funktion der «Hiuser fiir Millionen Jahre», in: Agyptische Tempel — Struk-
tur, Funktion und Programm, ed. R.Gundlach/M.Rochholz, HAB 37, Hildesheim
1994, p.101-106.



- 195 ~

9.7.3 Notiz zum Gott «Nehebkati»

Die Schlangengottheit «Nehebkau» spielt in den uns iiberkommenen religitsen
Texten stets nur eine subalterne Rolle.384 Als Schlangengottheit zihlt sie zwar zu
einer fiir die Iriuhzeit der &gyptischen Kultur nicht unwichtigen Gruppe von
Schlangen-Numina, allerdings ist jene aufgrund der nur wenig faRbaren Spuren so gut
wie unerforscht. 385

Wohl ist es notierenswert, daf der Begriff k3(w) auch Bestandteil von archaischen
Gotternamen sein konnte; aber welcher Wert und welche Bedeutung dieser Tatsache
sowie der Gottheit als ganzer zuzumessen sind, entzieht sich aufgrund des arg ob-
skuren Kulturzusammenhanges der Frithzeit — zumindest bis auf Weiteres — jeg-
licher halbwegs wissenschaftlich gesicherter Beurteilung, weswegen ich auch davon
absah, die Gottheit Nehebkau zur Klarung des Ka-Begriffs mit heranzuziehen.386

EXKURS E: Epitheta des Ka

Auf den Relief-Abbildungen, in denen der Ka als Begleiter des Konigs auftritt, sind
der Ka-Standarte im allgemeinen zwei Epitheta beigeschrieben: 1A% hati dbs.t
«Erster des dbz.t» und @™ == 01407 finfj pr-dws.t «Frster des (Morgenhausess».

Die Kenntnisse sowohl itber dbs.t wie iliber pr-dws.t sind als duBerst karg zu be-
zeichnen. Es ist wohl nicht iibertrieben zu konstatieren, daff die Forschung iiber
den frithen Aufsatz von H. KEES387 bis heute kaum hinausgekommen ist. Zwar sind
beide Begriffe seit dem Beginn der historischen Zeit immer wieder durch die gesamte
agyptische Geschichte hindurch verwendet worden, aber eben nur in einem formel-
haften Zusammenhang ohne erkldrende Beiworte. Darin dirfte auch der Grund fir
das Forschungsdefizit zu suchen sein. Der «8itz im Leben» dieser Fpitheta verliert
sich im Dunkel der agyptischen Vorgeschichte.

Klar ist, dafl mit db3.t wie mit pr-dwi.{ Raumlichkeiten gemeint sind, Beim <Morgen-
haus> kann davon ausgegangen werden, daf es sich um einen Raum (morgendlicher)

384 cf, den grundlegenden, aber iitberarbeitungsbediirftigen Artikel von Alan W.
Shorter, The God Nehebkau, in: JEA 21, 1935, p.41-48; dazu H.Bonnet, RARG,
p.510-511 s.v. sowie W.Barta, in: LA IV, col. 388-290 s5.v.

385 ¢of. e.g. Rudolf Anthes, Der Gebrauch des Wortes dt «Schlange», «Schlangenleib»
in den Pyramidentexten, in: Drevnij mir, Fs V.Struve, Moskau 1962, p.32-47.
386 yweil ich iiber den Nehebkau in absehbarer Zeit eine separate Studie vorlegen
mdochte, sollen die vereinzelten Belegstellen, in denen das Verbum nhb mit KA

verbunden wird, auch erst im Zusammenhang jener Arbeit diskutiert werden.

387 1. Kees, W und A, in: RT 36, 1914, p.1-16.
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kultischer Purifikation des Kénigs bzw. des diensthabenden Priesters im Palast oder
Tempe] handelt.388 Bei dbs.t hingegen ist nur als sehr wahrscheinlich anzunehtnen,

daf mit dieser Bezeichnung der kénigliche Palast oder ein Raum darin benannt
ist. 389

Jedoch, in welchem Verhiltnis der KA zu diecen Gebaudeteilen steht, und warum
er als deren «Erster» oder «Vorsteher» bezeichnet wird, entzieht sich jeglicher
fundierter Vermutung, Zur inhaltlichen Bestimmung des Ka-Begriffes kénnen diese
Epitheta somit nicht weiterhelfen.

388 ¢f. Erhart Graefe, in: LA IV, col.205 s.v. «Morgenhaus»; A.M.Blackman, The
House of the Morning, in: JEA 5, 1918, p.148-165; U.Schweitzer, Ka, P.56; ] Sett-
gast, Uniersuchungen zu altigyptischen Bestattungsdarstellungen, ADAIEK 3,
Glﬁckstadt/l—la:nburg/l\]ew York 1983, p.90 mit Verweis auf H.Junker, Die
Stundenwachen in den Osirismysterien nach den Inschriften von Dendera, Edfu
und Philae, Denkschriften der Kaiserlichen Alkadernie der Wissenschaften in
Wien, phil.~hist.Kl., vol. 54, Wien 1910; zur Purifiication des Ko&nigs im pr-dwsit
cf. B.Altenmiiller-Kesting, Reinigungsriten im dgyptischen Kult, Diss. Hamburg
1968, p.150-175.

389 ¢, U.Schweitzer, ibid., n.13. -~ Aufgrund des vielschichtigen Bedeutungsspek-
trums von db? (cf. Wh.V, 555-562) ist auch die Verbalwurzel keine Hilfe, um
der Nominalableitung db2.t inhaltlich auf die Spur zu kommen.
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TEIL C: DER KA

In diesem letzten Teil der Dissertation pebe ich Zunichst eine extrapolierende
Hypo-These iiber den Ka. Anhand der abschlieBenden Zusammenfassungen sol
diese im Rahmen der vergegenwartigten Belegzusammenhinge von Teil B appliziert
und {iberpriift werden kénnen.

10.0 THEORIE UBER DEN Ka
10.1 Hypo-These

10.1.1 Voriiberlegungen

Zunichst sei ein bereits in der Einleitung zu dieser Untersuchung gedufferter Ge-
danke aufgegriffen: Das Ikon bzw. Wort KA ist gut 3000 (1) Jahre hindurch, wihrend
der gesamten altagyptischen Kultur, von den allerersten Anfdngen bis in griechisch-
rémische Zeit hinein nachzuweisen.

Von diesem datum leite ich ab, daf das mit Ka Gemeinte etwas fiir die altagyp-
tische Kultur sehr Bedeutendes gewesen war — was nicht heiffen soll, daf dem
Agypter im Alltag und dariiber hinaus KA als etwas Bedeutendes explizit und stets
und stindig vor Augen gestanden haben muf; vielmehr deutet alles auf eine eher
implizite, selbstverstandliche Bedeutung.

In seiner dreitausendjihrigen Geschichte wird das Wort durchgehend in immer
shnlichen Beziigen gebraucht (cf. Kap.7.2, 9.1, 9.2, 9.3). Es geht hier und da in
formelhafte Wendungen ein (cf. Kap.9.2, 9.3), aber es erstarrt nur insofern, als die
jeweiligen Wendungen zur Phrase erstarren (cf. Kap.9.2, 9.3). Das Wort Ka an sich
dagegen bleibt lebendig; es wird stets auch auferhalb jener Phrasen gebraucht, und
tritt durch die Jahrhunderte hindurch zwar innerhatb eines grob umtissenen
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Verwendungsrahmens, aber doch in immer neuen und anderen Wortbedeutungen
und variierenden Sinnbeziigen (cf. Kap.9.4, 9.5, 9.6) auf. Die Wortgeschichte von
Ka ist gekennzeichnet von einer groRen Souverdnitdt und Selbstverstandlichkeit im
Umgang mit dem Wort. Soweit ich sehe bedarf der Begriff KA oder sein Verhaltnis
zu anderen Begriffen zu keiner Zeit und in keinem Bezug einer Erkldrung, etwa im
Sinne einer quasi-parenthetischen Totenbuch-Glosse. Dies alles deutet nach meinem
Dafiirhalten darauf hin, daR das Wort im Bewuftsein der Aygpter lebendig ist und
bleibt, und innerhalb der altagyptischen Kulturwelt seinen festen Platz hatte.

Aufgrund der seit den Anfangen der Agyptologie bestehenden Schwierigkeiten, das
Wort Ka in seiner Bedeutung zu fassen und der allgemeinen Neigung, es am lieb-
sten uniibersetzt zu lassen — wofiir auch ich weiterhin plédieren mochte —, ist
bereits abzulesen, daf das Wort nicht ohne Weiteres {ibersetzt werden kann bzw.
daf der Inhalt des Wortes etwas umgreift, was keine unmittelbare Entsprechung in
unserer heutigen Denkwelt findet. Es kann daher von vornherein auch nicht er-
wartet werden, daR es moglich sein wird, das Wort Ka in einem einzigen nicht-
agyptischen, modern-sprachlichen Begriff wiederzugeben.

10.1.2 Xa-Definition

Basierend auf den in Teil B geleisteten Vorarbeiten, aber iiber sie hinausgehend,
mdchte ich den Ka allgemein de-finieren als

die Féhigkeit, etwas aus sich heraus gelungen ins Werk zu setzen

— mit anderen Worten: eine potentia productiva {nicht: creativa!), die wohi-

gelingend ins Ziel kommt.

Aus dieser Fahigkeit erwachsen zwei Konsequenzen, die der KaA-Begriff noch
mitimpliziert: zum einen dokumentiert die besagte Fahigkeit die Existenz dessen,
der itber KA verfligt, positiv, zum anderen ruft sie liber das gelungene Werlk re-
ziprok Anerkennung und Achtung hervor (cf. infra Kap.10.1.3, Momente (d> und (&)
sowie infra Kap.10.2 Nr.18-21).

10.1.3 Ka-Momente

Im einzelnen 1Rt sich der gesamte Bedeutungskomplex um das Wort Ka in filinf
Momente auffachern. Ka als potentia productiva umfafit

(a) das Bediirfnis, das aus sich heraus zu einer Entfaltung bzw. einem Vorhaben
drangt; :

(b) die Intention, die die Entfaltung bzw. das Vorhahen in die Tat sich umsetzen
1a83t;

(c) die Tat, die sich in einem gelungenen Werk vollendet;



- 199 -

(d) das Werk, das von dem Bedtirfnis, der Intention, der Tat und dem Gelingen
kiindet;

(e) die Anerkennung und Achtung, die demjenigen, dessen KA sich im gelungenen
Werk dokumentiert hat, aufgrund dieses Resultats entgegengebracht wird.

Alle diese Momente sind in jedem Gebrauch des Wortes Ka vorhanden, auch wenn
das eine oder andere Moment in einer Verwendungsweise oder in einem Kontext
oder zu einer historischen Epoche mehr hervortritt als andere.

10.2° Zusammenfassungen und Ergdnzungen

1. Die Hieroglyphe L1 habe ich nur als Phonogramm fiir k3 behandelt, eine dariiber
hinausgehende symbolische Deutung ihrer 4uReren Gestalt abgelehnt (cf. Kap.6.1).
Was die Agypter im Zuge der Ausbildung der Hieroglyphenschrift bewog, i fiir das
Phonem &3 zu schreiben, ist fiir uns zumindest bis auf Weiteres nur spekulativ
erwégbar (— zu einigen Uberlegungen meinerseits hierzu cf. Kap.6.1.2),

2. Fiir die bikonsonantische Wurzel &3 wurde eine Bedeutung ermittelt, die im Sinn-
horizont von «hervorbringen» (trans.) bzw. «herausdringen» (intrans.) liegt (cf.
Kap.6.4.).

Diese Grundbedeutung schlagt sich in unterschiedlichen Wurzelableitungen und
Wortbildungen nieder. Zu nennen sind hier vor allem: k3(y) «ausdenken», «(zu tun)
beabsichtigen», «(aus)sprechens»; h:k3(w) «Zauber{-krafth», i.e. die Fahigkeit, (auf
magische Weise) etwas hervorzubringen, sowie kit «Tatigkeit» als Produktions-
Prozef bzw. dessen Resultat; weiterhin: herausragend(-schwellendes) Kérpet-
regionen wie kit «Vulva», b:k3tfj «Hoden», k3 «Stier(-Phallus?)», k3ks.(w)t «Haut-
blase» (infolge einer Verbrennung oder eines Ausschlages), b:k3 «schwanger werden/
sein» und auch allgemein vegetabil: b:k3? in der Bedeutung «reichlich wachsen»
sowie die k3i3-Pflanze, bei der meines Erachtens an eine iippig wuchernde Pflanze
gedacht werden muf; dann: s:k3 «Feldarbeit tun», wortlich: «das Herausdringen
(der Feldfrucht) veranlassen», die nicht nidher charakterisierbaren (Baum-)Friichte
mit der Bezeichnung k3.w und schliefflich k3(.w) als «Nahrung, Speise».

Innerhalb dieses Bedeutungsbereichs die vieldiskutierte Bezeichnung iw pn m i
«diese Insel des Ka» aus der «Geschichte des Schiffbriichigen» mit anzusiedeln,
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drangt sich meiner Meinung nach geradezu auf.390 Die Insel zeichnet sich von ihrer
Beschreibung wie von ihren Attribuierungen her als ein Ort von herausragendem
Reichtum an unterschiedlicher Nahrung aus. Die Fiille der Bodenfriichte ist immens,
auch Fische und Vogel hat es dort (1.47-51), und tberhaupt: «es gibt lan Nahrung]
nichts, was nicht auf thr ware» (1,51 sq.; 1.115).

3. Nicht auf der semantischen, aber auf einer inhaltlichen Ebene liegt in den vege-
tabilen Wort-Moglichkeiten der Wurzel k3 auch der Konnex zu hm(wis(wlt
«humider Nahrboden» {cf. Kap.8.1.3) h(3)b(w) «reicher Ernte-/Jagd-Ertrag» (cf.
Kap.8.1.2).

4. Was das Wort Ka anbelangt, insofern es <personalens Entititen {(i.e. Gottheiten,
Herrschern und Menschen) zugesprochen wird, so besteht zwar ein grundsatzliches
Bediirfnis nach Ka, aber es handelt sich beim KA uwm keinen festen «Wesens-
bestandteil» und um keinen «Persinlichkeitsaspekt» in dem Sinne, daf Ka prin-
zipiell und unabdingbar der o.g. Menge von <Personen> oder einer Teilmenge davon
zugehdren wiirde, Vielmehr handelt es sich beim Ka durchweg um eine additive
Qualitdt positiven Charakters.

In den unterschiedlichsten ikonographischen wie textuellen Ausdrucksweisen
dritckt man sein Verlangen aus, in Begleitung von KA zu sein, KA bei sich zu
haben, tiber KA verfiigen zu kénnen, und zwar auf Dauer (cf. Kap.7.0, 8.0, 9.0).
Hieran ist dreierlei abzulesen: Ka zu haben ist von Vorteil; KA kann man erhalten
und mehren; Ka kann man dezimieren und verlieren {(cf. insbesondere Kap.9.6).

5. KA ist nichts an sich Gottliches oder Kénigliches (cf. Kap.6.2). Ka kann Gott-
heiten, Herrschern und gewdhnlichen Menschen gleicherweise zukommen bzw. je
nach Kontext angelegentlich zugeschrieben werden {(cf. Kap.8.0, 9.0). Dies gilt
spatestens seit dem Alten Reich (cf. Kap.9.2.4, 9.2.5), wahrscheinlich aber bereits
fiir die Frithzeit der Agyptischen Geschichte, wenn man die friihzeitlichen Ka-
Namen von Privatleuten in diesem Sinne interpretieren darf {cf. Kap.9.1).

6. Ka ist nichts dem maskulinen Geschlecht allein Vorbehaltenes. Dafi in den
Texten vor allem der Ka mannlicher <Personen> erwidhnt wird, fithre ich auf die
Beleg-Situation zuriick: Die Frage, warum die {iberwiegende Mehrzahl der iiber-

390 PSt. Petersburg 1115 (ed. Golénischeff), 1.114. — E.Brunner-Traut, Altigyptische
Miarchen, Diisseldorf/Kbln 1963, p.7 tibersetzt treffend ,Insel der Paradiesesfiille”.
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lieferten Tempel von Kénigen gebaut, und warum die iiberwiegende Mehrzahl der
liberlieferten Griber, Stelen oder Statuen von und fiir Ménner errichtet wurden, ist
eine Frage, die nach der Rolle des Mannes in der dgyptischen Gesellschaft geht. In
welchen Bereichen auch immer der agyptischen Frau eine dominante Rolle zuteil
war (e.g. als nht-pr), offensichtlich waren Tempel, Graber, Stelen, Statuen etc.,
also Anbringungsorte von Texten, die auf uns gekommen sind und in denen vom
Ka die Rede ist, primdr Mannern vorbehalten. Daraus jedoch abzuleiten, da® nur
Ménnern KA zukdme, bzw. noch weiter einengend: den Ka iiber eine undurch-
dacht-oberflachliche Etymologie mit k3 «Stier» kurzzuschliefen, um ihn dann
direkt mit maskulin-sexueller Potenz zu assoziieren, und dann darauf wieder eine
geschlechteriibergreifende «Kommunion» von Vater und Sohn zu konstruieren,
erscheint mir geradezu ins Phantastische iiberspannt (cf. Kap.3.2, 4.3). Denn immer
wenn Frauen zu Text kommen, ob im «religiés>--mythologischen Bereich Gottinnen,
im herrschaftlich-historischen Bereich Kéniginnen oder im gewdhnlich-alltiglichen
Bereich <Privat- Frauem, immer dann und tberall dort kommt der KA in Bezug auf
Frauen ebenso iiblich und in den gleichen Kontexten vor wie in Bezug auf Minner
(cf. Kap.6.3.3,7.4, 7.5, 8.1, 8.3, 9.0).

7. Das Verlangen ntach KA ist weder mit einem Leben im Diesseits noch mit einem
Leben im Jenseits essentiell verbunden; fiir beide Lebenssphiren ist Ka erwiinscht.
Zudem sagt kein #gyptischer Text, da man erst im Jenseits KA erhalten konne
oder wiirde, oder dafl der KA im Tode verlorenginge, oder daf2 der Ka nach dem
Verstorbenen suche, um in dessen Leib oder Statue einwohnen zu kénnen — viel-
mehr: Aus dem geldufigen Wunsch des Privatmannes (schon und besonders des
Alten Reiches) heraus, in die Nekropole «fortzugehen zusammen mit dem Ka» (cf.
Kap.9.2, v. Kap.9.3), schlieRe ich, daR der KA auch bereits im Diesseits bei ihm
war. Auf der rein kéniglichen Ebene wird der Sachverhalt einer diesseitigen KA-
Verbundenheit in jenen Reliefabbildungen dokumentiert, in denen der Kénig vom
KA auf der Standarte begleitet wird (cf. Kap.7.2, 7.3, 7.5); zwar sind jene Reliefs
ins Rituelle abstrahiert, dennoch zeigen sie diesseitig-realweltliche Topoi (Jagd-,
«Erschlagen-der-Feinde»-, Opfer-Szenen).

8. Die anthropomorphe Figur, die zuweilen die Ka-Standarte tragt ist nicht der Ka
oder eine <Personifikation> des Ka (— es gibt auch keine Ka-Statues!). Dieses
«aspezifische Numen» hat nur eine Tragerfunktion; es soll allein die Standarte {(und
damit das auf ihr befindliche Ka-Ikon, i.e. den Inhalt, fiir den das Ka-Ikon steht)
in detr unmittelbaren Ndhe des Koénigs bewahren {(cf. Kap.7.0).
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9. Die singulare und piurale Schreibung von Ka geht oft durcheinander, chne daR
ein Bedeutungsunterschied auszumachen wire, sowohl was das Wort k3(w) als
«KA» betrifft (cf. Kap.8.1 mit 8.1.5, 9.1 u.8.) als auch als «Ka-Speise» (cf. Kap.8.4),
ebenso in h:k:(w) «Zauber(-kraft)» (cf. Kap.6.4.2.2). Ich habe zu zeigen versucht,
daR der singulare bzw. plurale Gebrauch von KA, wie auch die Aspektierung in und
die Fixierung auf 14 Xas von der 19.Dynastie an (cf. Kap.8.3), hinsichtlich der
Bedeutung von Ka irrelevant ist (cf. Kap.8.2).

16. In Anlehnung an den fiir den vegetabilen Ka-Aspekt vorgeschlagenen Ober-
begriff «Gedeihlichkeit» (cf. Kap.8.1.5) méchte ich auch den positiven Charakter
des «personal> gebrauchten Ka-Begriffs auf «Gedeihlichkeit» hin niher charakteri-
sieren, wobei in letzterem Zusammenhang das Wort «Prosperitit» die Sache besser
faft. KA zu haben ist fiir jegliche <Person> prosperierend. Die Art und Weise dieser
Prosperitdt manifestiert sich in den oben genannten Ka-Momenten (a)-(e) im kon-
kreten Fall. Man sollte jedoch nicht dem Fehler verfallen, XA mit Prosperitit zu
tibersetzen. Prosperitdt ist nichi KA, sondern eine Folge des Verfiigenkonnens iiber
KA als einer potentia productiva im oben definierten Sinne.

11. Die KA-Eigenschaft scheint hauptsdchlich fiir den Kénig als relevant betrachtet
worden zu sein; er ist in besonders vielen Beziigen zu KA eingebunden. Besonders
augenfallig ist dabei, daf sich allein beim Konig der Gedanke der Nidhe von und zu
Ka bildhaft umgesefzt in der Ka-Standarte dokumentiert; bei Gottheiten und
Menschen> wird KA nur im Wort genannt (cf. Kap.7.0).

Warum die Ka-Begleitung des Konigs per Standarte nur in bestimmten Relief-
Szenen dargestellt wird, ist nicht mit hinreichender Sicherheit nachvollziehen.
Vielleicht, so ldft sich vermuten, war es gerade bei der Jagd, auf dem Kriegszug,
beim Opfer vor einem Gott, beim Auszug aus dem Palast oder nach der Geburt als
von besonderem Belang erachtet worden, mit Ka und damit mit Prosperitdt — hier
wohl dann im Sinne von «Erfolg» — versehen zu sein (cf. 7.2, 7.3, 7.4, 7.5, 8.1).

12. Fiir ein weiteres Indiz des besonderen Ranges des koniglichen KA hat das hereits
seit dem Alten Reich in offizielen Inschriften gebrauchte konigliche Epitheton hmn.tf
kiw ‘nh.w (nb.w) «Erster/Vorsteher der Kas (aller) Lebenden» zu gelten.391 In

391 yrk.1, 168,10; Borchardt, Sahure, vol.II (Tafeln), Blatt 8, u.8., cf. Wh.III, 305.12
und Wh.V, 90,.5-9. Manchmal auch nur hn.tj ‘nhw (nh.w) «Erster aller Lebenden»
(cf. Wh.1, 201.1) oder hntj k3.w imjw p.t «Brster der KAs derer, die irmn Himmel
sind» (Pyr.1220d).
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ausfiihrlicher Form kann dem Herrscher zugesprochen werden:392

wirAf i k3w “nhow nblwl B[ wl bir st Hr

Mige er existieren, der Erste der KAs aller Lebenden, der erschienen ist auf dem
Platz des Horus!

Der «Platz des Horus» kann auch erweitert werden durch mj R «wie Re»393 oder
m njswi-bjtj «als Konig von Ober- und Unterdgypten»394,

{Ind Amun kann zu Sesostris I1I. sagen:395
rdinlfl Y= anc<sc m hn. tf 3w ‘nphw
Ich veranlaite, dafl dein KA bei dir ist als Erster der XAs der Lebenden.

13. Die in diesen Pradikationen zum Ausdruck gebrachte Verbindung des «Ersten
des Kas aller Lebenden» mit dem Platz des Horus 148t eine andere Verkniipfung
des KA hervortreten: Das Ka-Ikon auf der Standarte steht in einem engen Verhiltnis
zu Horus: In das Ka-lkon eingelassen ist der Horus-Name des Kénigs, und stets
thront ein Horus-Falke auf der Namenskartusche (cf. Kap.7.2, 7.3, 7.4, 7.5). Auch
die Diversifizierung des koniglichen KA in mehrere Aspekte von der 19.Dynastie an
bezieht sich meines FErachtens — entgegen der vorherrschenden #gyptologischen
Meinung — nicht auf den Gott Re, sondern auf Re-Harachte, also Re in seiner Er-
scheinungsform als Horus (cf. Kap.8.3).396

14. So augenfillig diese Beziige von Ka und Horus sind: inhaltlich lassen sich
daraus meiner Meinung nach keine Schlufolgerungen ziehen, die tiber die Natur
von Ka weiteren Aufschluffi geben konnten. Auch ob diese enge Verbundenheit des
koniglichen Ka mit Horus schon in prahistorischer Zeit bestand, und weiter gefragt,
ob Ka ideengeschichtlich prinzipiell mit dem Gott Horus zu tun hat, {at sich nicht
beantworten. Zum einen weisen unsere friihesten geschichtlichen Zeugnisse immer
schon eine Verkniipfung von Horus und Ka auf, zum anderen wire jedoch zur
Beantwortung dieser Frage zuvor eine detaillierte Untersuchung zum Gott Horus

392 g Blumenthal, Untersuchungen zum adgyptischen Konigtum des Mitileren Rei-
ches I: Die Phraseologie, ASAW phil. ~hist.Kl., vol.61.1, Berlin 1970, p.282, Beleg
G.2.2.

393 1hid., p. 41, Beleg A5.14.

394 1pid., p.41 sq., Beleg A5.15.

395 1hid., p.282, Beleg G2.4,

396 Auch die «KA-Hiuser» der I'riihzeit werden nach den koniglichen Horus-Narmen
henannt; cf. P.Kaplony, in: LA III, col.276.
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und den unterschiedlichen Falken-Gottheiten speziell in der Frithzeit Voraus-
setzung.

15. Auch die Frage nach der lokalen Herkunft des Ka-Gedankens muf aufgrund
unserer verschwommenen Kenntnisse der friihzeitlichen Ideengeschichte zuriick-
gestellt werden (cf. Kap.4.3). Zumindest weisen einige Merkmale darauf hin, dag
die Vorstellung vom Ka in Unterdgypten seinen Ursprungsort hat (cf. Kap.8.1).

16. Was alles der konigliche Ka - zumindest ab der 19.Dynastie — gedanklich
umfaft, i.e., was vom Konig, insofern er mit Ka versehen ist, erwartet wird, l3ft
sich an den zu jener Zeit aufkommenden Aspektierungen des Ka und deren Bezeich-
nungen ablesen: fw «Machtwort», s «Erkenntnis(vermogen)», nit «Kérperkraft»,
spd «Aktionsbereitschaft», wsr «Herrschermacht», dd «Bestidndigkeit»; §ps « Wiirde»,
w33 «Ansehens, psd «Glanz», thn «Funkein», whn «Aufscheinen»; ms «(Gefolg-
schaft», w3d «Gedeihen», df(3)w «Nahrung» etc. {(cf. Kap.8.3.3, 8.3.4).

Alle diese Figenschaften konnen wiederum zusammengefaRt werden unter dem
Titel «Prosperitat». Vielleicht liegt hierin auch die Erklirung dafiir, warum gerade
der Konig in einem speziellen Zusammenhang mit KA steht. Dem Koénig mag es in
besonderem Mafle als seine Aufgabe an- und aufgetragen sein, fiir Prosperitit zu
sorgen, wofiir KA allgemein, und in diesem Falle speziell des Konigs XA, die Grund-
lage darstellt.

17. Von diesem Standpunkt her gesehen liefe sich auch erklaren, warum gerade
Nahrung in so vielfaltigen Formulierungen in den Ka-Aspekten auftaucht: neben
df(3).w insbesondere iiw und k3(. w) im Sinne von Hu-~ bzw. Ka -Speise (cf. Kap.8.3.1,
8.3.2, 8.3.3, 8.4), und dariiber hinaus, speziell in den griechisch-rémischen Tempeln,
die schematisierende Zusammenstellung von Ka-Aspekten mit bAm(w)s.(w)f- und
Hapi-Aspektierungen (cf. Kap.8.3.4, 8.4). Ich hatte auRerdem die Vermutung
geduBlert (cf. Kap. 9.5), daR es vielleicht eben der Ka-Haftigkeit des Konigs bzw.
seinem autoritativen Wort (1w) zugesprochen wurde, fiir reichlich Nahrungsmittel
zu sorgen, sei es mittels Eroberungen von Landern, mittels Anordnungen zur Griin-
dung und <Kultivierung> von Lindereien (und entsprechender Abwehr feindlicher
Eindringlinge), oder mittels schlichter Zuweisungen, zumal fiir die Notablen, die
auBerhalb des Produktionsprozesses standen und auf kénigliche Zuteilungen fiir
ihren Lebensunterhalt angewiesen waren. So heifit es auf der Stele des Sehetepibre
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(CG 20538), in einem Hymnus auf Amenembhet III.:397

ddsf & n(p) mtjw m Sms«f Er gibt KA(s) denen, die ihm folgen,
sdf(E)f dmd 1mtn-f er versorgt den mit Nahrung, der sich seinem Weg an-
schliefit.

Man vergleiche hierzu folgenden Text aus dem Grab des Fje in Amarna:398

ir.y=f nb mnh rwd alle seine [sc. Echnatons] Taten sind trefflich und stari;
Dp3 kE nonb-is wj der XA des Herrn der beiden Lander

m djsf r nhix ' ist <in seinem Geben» immer wieder,

br sz v m fnb beim Sattmachen an Leben,

phisf 12w indem er das Alter erreicht.

Der KA wird in eine klare Beziehung zum Sittigen, also zu Nahrung, gesetzt; das
Sattwerden ist hier jedoch eindeutig metaphorisch aufzufassen: Der kénigliche Ka
bewirkt ein erfiillfes Leben, was sich in einem hohen Lebensalter dokumentiert.

18. In eben einem solchen metaphorischen Sinn, so méchte ich behaupten, ist auch
das reziproke Befriedigen oder Zufriedenstellen (hfp) des Ka zu verstehen, wenn
{(in den meist funeriren Inschriften) n(j) k3 n(j) NN «fiir den Ka und fiir NN», n(j)
NN n(j) k3 «fiir NN und fiir seinen Ka» oder n(j) k3 1 NN «fiir den KA des NN»
Opfer, Festdarbietungen oder Ehrerbietungen gegeben werden (cf. Kap.9.3).

Alle diese Handlungen sind Ausdruck der Achtung und Anerkennung, die dem NN
entgegengebracht werden (cf. Kap.10.1.3: Moment (e)). NN hat diese Wiirdigungen
verdient, weil er iiber Ka verfligt(e), der ihm ermoglicht(e), sich dergestalt beacht-
lich ins Werk zu setzen (cf. Kap.10,1.3: Momente (a), (b)-(c)). Das Werk bezeugt
den NN und dessen Ka (cf. Kap.10.1.3: Moment (d)), und eine Wiirdigung des
Werkes bedeutet eine Wiirdigung des NN bzw. dessen KA (cf. Kap.10.1.3: Moment
(E‘)).399

397 K. Sethe, Lesestiicke, p.68 1.18 sq. (cf. supra n.351). — Auch die Aussage iiber
Geb: «Du bist der KA aller Gotter» (Pyr. 1623a) gehort in diese Reihe; zur Kénigs-
rolle des Gottes Geb cf. A.Rusch, Die Stellung des Osiris im theologischen System
von Heliopolis, Der Alte QOrient 24.1, Leipzig 1924, p.8. Uber die Gleich-Setzung
des Konigs mit Geb im Sinne einer Identifizierung mit Geb, einer Identifizierung
mit dem KA des Geb, der Stiftung einer <Bruderschafts zwischen Kénig und Geb
oder der Zuordnung von Geb (und anderen Gotiern der Neunheit) auf Glied-
mafZen des Kénig (im Rahmen der sog. <«Gliedervergottungs) cf. Pyr.102a-h, 324a,
439, 593a, 1114ec, 1310a, 1311la, 1l426a-c, 1645a; CT 1,294a, VI1,291m, VI, 342d,
VI, 356e.

398 Ostwand, col.15 sq., Sandman, Texts, p.92.

399 zur Differenz von KA und NN cf. supra Kap.9.3.1 und 9.4.1.
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19. Die herausragende Rolle des Herrschers als Garant von Prosperitit mag auch
Pate gestanden haben fiir Formulierungen, in denen der Kénig mit KA quasi-identi-
fizierend gleichgesetzt wird; auf der soeben zitierten Stele wird Amenemhet I11.
weiter verherrlicht mit den Worten:400

L pw njswt Der Kinig (von Oberigypten) ist/bedeutet KA.
h3.w pw r3-f Sein Mund/Ausspruch ist/bedeutet [Nahrungs-J{Iberflug.

Aufgrund der hier aufgezeigten Sinn-Nachbarschaft von Ka und Nahrung wird auch
verstandlich, warum die beiden Begriffe so eng miteinander verkniipfbar und in
ihren Schreibungen vertauschbar sind. Ka und Nahrung stehen in einem unmittel-
baren Ursache-Wirkung—Verhaltnis, und eine bedeutende — wenn nicht primire —
Wirkung von Ka scheint seit dem Mittleren Reich in der Produktion von Nahrungs-
mitteln gesehen worden zu sein (cf. Kap.8.4).

DaR aber trotz aller Bedeutungsiiberlappungen von &3 «KA» und k3 «Nahrung» sehr
wohl auch nach dem Mittleren Reich noch ein Unterschied zwischen Ka und Nahrung
gesehen wurde, dafiir scheint mir ein Zitat des aus der 22.Dynastie stammenden
Ptah-Hymnus zu stehen;401 es heiflit darin von Ptah, er sei

SOR Svrpert i 5N BRSNS

einer, der itber KA verfligt und Nahrung gibt dem, den er mag.

Auch in diesem Satz aus dem spéten Neuen Reich dokumentiert sich gleichzeitig die
Sinn-Nachbarschaft von KA und Nahrung einerseits und die Differenz beider ande-
rerseits.

20. Auch was den Themenbereich «Wunsch und Wille des Ka» anbelangt, ist
dieser — zumindest bis Thutmosis III. — vom K6nig dominiert (cf. Kap.9.5). Der Ka
des Konigs ist es, der wiinscht und befichlt; anders gesagt: Der Konig setzt Ka,
indem er wiinscht und befiehlt {cf. Kap.10.1.3: Moment (a)).

Daf die Untergebenen in ihren Inschriften stolz verkiinden, die Anordnungen des
Ka des Konigs oder — vom mittleren Neuen Reich an eher — eines Gottes ausgefiihrt
bzw. ihm entsprochen zu haben, und darin auch fiir sich selbst eine Respektabilitit
sehen, darin mochte ich Reflexe der oben 10.1.3 erwihnten Momente ¢d) und ¢e)
sehen: Jene Untergebenen meinen, zur Zufriedenheit des Konigs oder jeweiligen

400 gethe, Lesestiicke, p.68 1.19 (¢f. supra n.351). In der Regel wird hier KA it
«Nahrung» iibersetzt; cf. die kurze Diskussion bei E.Blumenthal, o.c., p.271 (mit
weiteren Belegen).

401 pBerlin 3048, IV, 1.
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Gottes gehandelt und dadurch dazu beigetragen zu haben, das Vorhaben des Konigs
oder Gottes zu einem Gelingen gebracht zu haben; nun méchten sie auch an der
Anerkennung und Achtung, die das Werk und dariiber der Koénig bzw. der Gott
genieft, teilhaben, warum sie ihren Anteil daran in ihren Inschriften nennen und
sich dessen rithmen (cf. Kap.9.3.3, 9.4.2, 9.5, 9.6).

Besonders deutlich benannt treten die Ka-Momente (d) und (e) zutage in einigen
Pyramidentext-Stellen: Nachdem Atum Schu und Tefnut geschaffen hatte, berichtet
der Text weiter von Atum:

16532 Du legtest deine(n) Arm(e) mittels des KA hinter/um sie
und dein KA existiert durch sie.

Also: Atums KA existiert durch Schu und Tefnut!{492 — Und unmittelbar anschlieRend
heifdt es:

1653b Atumt
Du legtest deine(n) Arm(e) mittels des KA hinter/um (M/NJ und
¢ — hinter/um diese Arbeit und hinter/um diese Pyramide —
d und der KA des (M/N) existiert durch sie (sc. die Pyrarnide),
beharrlich und ewiglich.

Auch hier gilt: Der Ka des Koénigs existiert durch seine Pyramide!403

Ich mochte diese Stellen in dem Sinne verstehen, wie ich es in den oben gegebenen
Ka-Momenten (d) und (e) ausgefiihrt habe: Im gelungenen Werk (i.e. der Schépfung
von Schu und Tefnut bzw. im Bau der Pyramide) manifestiert und dokumentiert sich
der Ka, die potentia productiva des Schipfers.

21. Zwar will ich mich in dieser Arbeit nicht breiter und tiefer mit dem Begriffs-
komplex «Ka-Haus» beschiftigen (cf. Kap.9.7.2), dennoch sei es mir gestattet,
gerade an dieser Stelle eine Anregung zu seinem Verstandnis zu dufern. LiRt man
sich ndmtlich auf den Gedanken der Ka-Momente (d) und (e) sowie die soeben
dazu gegebenen Erlauterungen ein, wire zu erwégen, ob nicht auch den Begriff des
«Ka-Hauses» in diesen Vorstellungsbereich aufgenommen werden kann.

Dabei ist zundchst zu bedenken, daff das Wort hw.t in hw.i-k3 «Ka-Haus» nach
meiner Ansicht nicht generell mit «Haus» iibersetzt werden darf. Soweit ich sehe
meint hw.f stets eine Sinn-Einheit, vorzugsweise eine bauliche Sinn-Einheit (inklusive

402 7ur ausfithrlichen Diskussion dieses und des folgenden Zitats cf. supra Exkurs E.

403 Auch Pyr.1277b-1278a wird mir pn hw.t-ntr pn «diese Pyramide und dieser Tem-
pel» in eine Beziehung zu «NN und sein KA» gesetzt.
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des eventuell dazugehorigen Landes);404 diese kann einen einzelnen Raum, eine
Gruppe von Raumlichkeiten, einen Gebdude-, Grab-, Palast- oder Tempel-Trakt,
oder gar eine ganze Grab-, Palast- oder Tempel-Anlage meinen, ebenso wie ein
landwirtschaftliches Gut oder eine Ortschaft.

Eine solchen Begriff von hw.f zugrundegelegt schlage ich vor, mit hw./-k? eine
Réaumlichkeit zu verstehen, die vom KA (eines Gottes, Herrschers oder gewhnlichen
Menschen) kiindet — der Gegenwart wie der Nachwelt.405 Mit dieser Beschreibung
scheint mir der Kern des Begriffes getroffen; fiir sekundir halte ich, ob mit hw.t-k3
dann im einzelnen Fall und im speziellen Kontext ein Tempel, eine Pyramide, ein
Grab, ein Gut, eine Ortschaft oder jeweils Teile davon gemeint sind. Alle diese
Baulichkeiten und Einrichtungen zeugen letztlich von der potentia productiva ihres
Errichters.

22, Zwar war es flir den Agypter secit je ein Anliegen, wihrend seiner Lebenszeit
wie Uber seinen Tod hinaus einen guten Namen unier seinen Mitbiirgern zu haben,
doch offenbar erst ab der 22.Dynastie konkresziert dieser Gedanke mit jener soeben
beschriebenen Art Zeugenschaft (cf. Kap.9.6.3): Die «guten Werke» — als Kon-
sequenz von Ka — einer <Person> werden vom konkreten opus abstrahiert, um sich
im «guten Namen», dessen man gedenkt (sh3), zu manifestieren. Dies scheint mir
der gedankliche Hintergrund zu sein fiir die nun einsetzende Tendenz, 13(0) (u.4.)
k3 fiir rnn «Name» schreiben zu konnen (cf. Kap.9.6.3 und 6.4.1).

In der weiteren Verfolgung dieses Gedankenstranges liegt es meines Erachtens dann
auch nicht allzu fern, wenn in demotischen Texten KA seinerseits durch 2y
«positive (schicksalhafte) Bestimmung» ersetzt wird,496 das die Griechen dann mit
ayodds Soupwv wiedergeben — womit auch die von (.STEINDORFE postulierte
Interpretation von KA als «eine Art Schutzgeist odet Genius» eine nachvollziehbare
Erklarung findet (cf. Kap.2.1).

404 7ur Bedeutungsbreite von Bw.t cf. Wh.III, 1.4-6.9. Zur Diskussion (auch in Ab-
grenzung zu .t «Kammer» und pr «Haus») cf. e.g. W.C.Haves, Inscriptinons from
the Palace of Ainenhotep II1, in: INES 10, 1951, p.98 sq.; zur Bedeutung von hw.f
als «Kapitel», «Strophe» cf. A M, Blackiman, The Use of the Egyptian Word Rt
«House» in the Sense of «Stanza», in: Orientalia 7, 1938, P.64-66. Zu architekto-
nischen Uberlegungen of. e.g. die Diskussionen bei H. Junker, (iza III, P.118-122,
Gerhard Haeny, Basilikale Anlagen in der agyptischen RBaukunst des Neuen
Reiches, Wiesbaden 1970, p.15 mit n.58, Labib Habachi, Tell Basta, Kairc 1957,
P.-17 sq. mit fig.3A sowie die Rezension des letrtgenannten Werkes von H.G.
Fischer, in: AJA 62, 1958, p.330-333.

405 Zum #iblichen Verstindnis des «KA-Hauses» cf. P. Kaplony, in: LA III, col.284-287,
s.v. (mit reicher Literatur).

406 Cf. wWh. TV, 402-404,
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23. Abschliefend michte ich noch aul das Phiénomen der in das Ka-lkon einge-
schriebenen Hieroglyphen-Zeichen eingehen (cf. Kap.6.1.2, Exkurs B, 8.3.4). Neben
der srph-Kartusche mit dem Horus-Namen {cf. e.g. fig.10a) kénnen davon betroffen
sein: die Sonnenscheibe o: @, das Zeichen [} fiir hAw.t in manchen Schreibungen des
Kompositums hw.t-k3:407 {}, Opferspeisen: cf. fig.7 und 8a-c, die Kurzschreibung
filr «K8nig von Oberdgyptens: # sowie samtliche Ka-Aspekte: cf. e.g. fig.28.

Die meisten dieser Zeichen-Kombinationen kénnen auch als Wort-Komposita — hw.f-
k3, htp-k3, k3-njswt— gelesen werden, aber nicht alle. Mag man it Falle iy noch
Zweifel hegen, so scheinen mir die mit dem Ka-Ikon verbundene srh-Kartusche
sowie die Ka-Aspekte entweder auf der grammatischen Ebene nur appositioneil
oder auf der ikonographischen Ebene nur allegorisch lesbar zu sein {(cf. Kap.8.3.3).
— Wir befinden uns hier in einer interpretatorischen Grauzone, hervorgerufen
durch den Bildcharakter der agyptischen Hieroglyphenschrift. Weil jede Hieroglyphe
neben ihrer Funktion als <Letter> per se auch Bild ist, ist in eben jhrer Bildhaftigkeit
eine potentiell allegorische Verwendungs- und Deutungsméglichkeit immer schon
mitgegeben. Wann welcher Gebrauch vorliegt, ist in manchen Fillen nicht zu
entscheiden. Von allen genannten Beispielsfdllen kann jedoch gesagt werden, daf
das Ka-Zeichen stets das genus proximum darstellt, welches durch das beigesellte
Zeichen seine differentia specifica erhilt.

10.3 SchluBbetrachtungen

Zuriickkehrend zu der im Untertitel dieser Arbeif formulierten Eingangsfrage, ob
der KA «Seele» oder «Personlichkeit» sei, 148t sich nun am Ende der Untersuchung
meiner Ansicht nach eindeutig festhalten, daf der KA mit jenen Begrifflichkeiten
nichts zu tun hat. Ahnlich wie «Wesen» oder «Lebenskraft» fufen jene Bezeich-
nungen in einem abendldndischen Menschenbild, das meines Erachtens nicht auf
das alte Agypten iibertragen werden darf. Somit ist es nach meiner Uberzeugung an
der Zeit, sich von dieser in der Agyptologie iiber einhundert Jahre lang tradierten

Interpretationsgrundliage des Ka zu trennen.

Auch eine essentielle Beziehung des Ka zu Ba, Ach, Korper, Schatten etc. war
nicht nachzuweisen, womit auch der die o.g. Sichtweise nur etwas einschriankende
Deutungsversuch des Ka als Personlichkeitsaspeki fehlgeht. Auch die hierfiir oft

407 ¢, e.g. G.Haeny, Basilikale Anlagen, p.15, fig.6.
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herangezogene Stelle aus dem Grab des Amenemhet 4Rt sich dafiir nicht geitend
machen. Dort bringen auf den Grabherrn und seine Gattin zulaufende Reihen von
Gabentragern «alle Arten von guten Dingen ... fiir ... Amenemhet ...» sowie «fiir
seinen Ka», «fiir seinen Ba», «fiir seinen Ach», «fir seinen Kérper», «fiir seinen
Schatten» (u.a.), aber ebenso «fiir seine Stele (h3)» oder «fiir dieses Grab (iz) in
der Nekropole». 408 Wollte man diese Reihungen tatsachlich als Persénlichkeits-
aspekte oder ~komponenten verstehen, dann miiten auch die Stele und das Grab
selbst dazu gerechnet werden. Daf dies nicht geschieht, man sich vielmehr jeweils
gerade der Begriffe bedient, die man als zur altdgyptischen <Anthropologie zugehdrig
unterstellt, zeugt von der relativen Willkiir, die im Umgang mit Benennungen aus
der religitsen> Begriffssphire nicht ungewshnlich ist.

Diese Problematik im interpretatorischen Umgang mit dem Wort Ka kritisch auf-
zuzeigen, war ein Ziel dieser Arbeit, ein anderes, am konkreten Beispie! des Ka
eine neue Weise des Zugangs zur Erheliung dieser Begriffe zu versuchen. Ich
meine, zu einem durchaus befriedigenden und weiterfithrenden Ergebnis gelangt zu
sein. Wie tragfdhig das Ganze ist, wird die weitere Auseinandersetzung damit
erweisen.

408 Ny de Garis Davies/ A.H.Gardiner, The Tomb of Amenamhet (No.82), London
1915, p.99 mit t. XIX, XXII, XXIII.



ANHANG






- 213 -

ZEITTAFEL (Jahreszahlen sind Anhaltswerte)

in Anlehnung an:
J.v.Beckerath, AbriR der Geschichte des alten Agypten, Miinchen/ Wien 1971 und
J-Baines/J. Malek, Weltatlas der alten Kulturen — Agypten, Miinchen 1980

Iriihzeit um 3000 — 2635 spéte Vorgeschichte, 1.-2.Dynastie
Altes Reich um 2635 — 2135 3.-8.Dynastie

1. Zwischenzeit 2135 — 2040 9./10.-11.Dynastie

Mittleres Reich 2040 — 1785 11.-12. Dynastie

2. Zwischenzeit 1785 — 1544 13.-17.Dynastie

Neues Reich 1544 — 1080 18.-20.Dynastie

3.Zwischenzeit 10806 ~ 713 21.-24.Dynastie

Spétzeit 713 — 332 25.~-31. Dynastie






- 215 -

ABKURZUNGEN

ADAIK

AF
AHG
AHAT
AJA
AQ
APAW
AR
ASAE
ASAW
Aufl.
AV

BBf
BdE
BIFAQO
BiOr
bzw.

CdE
ci.
CG
col.
CT

ed.
e.g.

Elmar Edel, Altagyptische Grammatik I/1I, Rom 1955/1964
Abhandlungen des Deutschen Archiologischen Instituts, Abteilung Kairo
Agvptologische Abhandlungen

Agyptologische Forschungen

J.Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, Ziirich/Miinchen 1975
Agypten und Altes Testament

American Journal of Archaeology, Baltimore/Norwood

Analecta Orientalia

Abhandlungen der PreuRischen Akademie der Wissenschaften, Berlin
Altes Reich

Annales du Service des Antiquités de 'Egypte, Kairo

Abhandlungen der Séchsischen Akademie der Wissenschaften, Leipzig
Auflage

Archéologische Verdffentlichungen

Beitrdge zur dgyptischen Bauforschung und Altertumskunde
Bibliothéque d’Etude, Institut Frangais d’Archéologie Orientale, Kairo
Bulletin de I'Institut Frangais d’Archéologie Orientale, Kairo
Bibliotheca Orientalis, Leiden

beziehungsweise

Chronique d’Fgypte, Briissel

confer

Catalogue Général des Antiquités Egyptiennes du Musée du Caire, Kairo
columna

Adriaan de Buck, The Egyptian Coffin Texts, vol.I-VIl, Chicago 1935-61

editor(es), editio

exemplum/exempla gratia



etc.

evtl.

FIFAO

fig,
Fs

HAB
IAF
ib.

id.

ie.

JARCE
JdE
JEA
JEOL

JNES

KAT
KRI

fa—

MAS
MDAIK
m. I,

- 216 -

et cetera

eventuell

Fouilles de I'Institut Frangais d’Archéologie Orientale du Caire, Kairo
figura
Festschrift

Hildesheimer Agyptologische Beitrige

Peter Kaplony, Die Inschriften der agyptischen Friihzeit, vol.1-1I1, AF 8,
Wieshaden 1963

ibidem
idem
id est

Journal of the American Research Center in Egypt, Boston
Journal I’Entrée Nr,
Journal of Egyptian Archaeologie, London

Jaarbericht van het Vooraziatisch-Egyptisch Genootschap «Ex Oriente
Lux», Leiden

Journal of Near Eastern Studies, Chicago

Kleine dgyptische Texte
Kenneth A. Kitchen {ed.), Ramesside Inscriptions, Oxford 1975-1992

linea

Lexikon der Agyptologie, ed. W.Helck/E.Otto/ W. Westendorf, vol.1-VII,
Wiesbaden 1975-1992

Leipziger Agyptologische Studien
loco citato

Richard Lepsius, Denkmiler aus Agypten und Athiopien (Tafeln), Abt.1-
VI, Berlin 1849-56

Konig Merenre (in Pyramidentext-Zitaten)
Miinchner Agyptologische Studien
Mitteilungen des Deutschen Archiologischen Instituts, Abteilung Kairo

meines Erachtens



Meém. Miss.

MIFAQ

MIO
MR
MVAeG

NR

0.4,
OBO

0.C.

0.8.
OLZ
OMRO

PM

PN

PSBA
PT

Pyr.

RARG

- 217 -

Mémoires publié par les membres de la Mission Archéologique Francaise
au Caire

Mémoires publiés par les membres de P'Institut Francais d'Archéologie
Orientale du Caire

Mitteilungen des Instituts fiir Orientforschung, Berlin

Mittleres Reich

Mitteilungen der Vorderasiatisch-Aegyptischen Gesellschaft

Konig Neferkare (in Pyramidentext-Zitaten)
nota
Neues Reich

oder ahnlich

Orbis Biblicus et Orientalis

opus citatum

oben genannte(r/s)

Orientalistische Literaturzeitung, Berlin/Leipzig

Oudheidkundige Mededelingen uit het Rijksmuseum van Qudheden te
Leiden, Leiden

Papyrus

Konig Pepi (in Pyramidentext-Zitaten)

pagina

Bertha Porter/ Rosalind L.M. Moss, Topographical Bibliography of

Ancient Egyptian Hieroglyphic Texts, Reliefs, and Paintings, vol.I-VII,
Oxford 1927-52 (mit weiteren Auflagen)

Hermann Ranke, Die dgyptischen Personennamen, vol.I: Verzeichnis der
Namen (=PNI), Gliickstadt 1935; vol.II: Einleitung. Form und Inhalt der
Namen. Geschichte der Namen. Vergleiche mit andern Namen. Nach-
trage und Zusdtze zu Band I. Umschreibungslisten {=PN I1), Gliickstadt/
Hamburg/New York 1952,

Proceedings of the Society of Biblical Archaeology, London

Kurt Sethe (ed.), Die altagyptischen Pyramidentexte, vol. I-1V, Leipzig
1908-1922

Paragraphenangabe zu PT

Hans Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religionsgeschichte, Berlin/
New York 1971 (=11952)



RAE
RGG

RT

SAGA
SAK
SAOC
SASAE
SBAW
sC.
S.M.
SPAW
SHAW
sq.

s.V.

T

t.

Th
TSBA
TT

1.a.
4.
UGAA
u.9.
Urk.1
Urk. III
Urk. IV
usf.

uv.a,

vol.

- 218 -

Revue d’Egyptologie, Kairo (ab vol.17 Paris)
Die Religion in Geschichte und Gegenwart, vol.1-VI, Tiibingen 31956-62

Recueil des travaux relatifs a la philologie et archéologie assyriennes et
égyptiennes, Paris

Studien zur Archiologie und Geschichte Altigyptens

Studien zur altdgyptischen Kultur, Hamburg

Studies in Ancient Oriental Civilisation

Supplementband zu ASAE

Sitzungsberichte der Bayrischen Akadermie der Wissenschaften, Miinchen
scilicet

«Seine Majestit»

Sitzungsberichte der Preufischen Akademie der Wissenschaften, Berlin
Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften
sequens

sub verbo

Kénig Teti (in Pyramidentext-Zitaten)

tabula

Totenbuch-Kapitel (ed. E.Naville)

Transactions of the Society of Biblical Archaeology, London
Theban Tomb Nr.

unter anderem

und dhnlich

Untersuchungen zur Geschichte und Altertumskunde Agyptens

und ofter

Kurt Sethe (ed.), Urkunden des Alten Reiches, Leipzig 21933

Heinrich Schifer (ed.), Urkunden der dlteren Athiopenkonige, Leipzig 1905
Kurt Sethe (ed.), Urkunden der 18. Dynastie, Leipzig 21927-30

und so fort

und viele andere

vide
volurmen

Konig Wenis/Unas {in Pyramidentext-Zitaten)



- 219 -

Wb Wdrterbuch der dgyptischen Sprache, ed. A.Erman/ H.Grapow, vol.I-VI,
Berlin 1926-1957

Wh-Belegstellen Worterbuch der dgyptischen Sprache, ed. A. Erman/ H.Grapow, Die
Belegstellen, vol.I-V, Berlin/1eipzig 1940-59

WZKM Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes, Wien

ZAS Zeitschrift fiir dgyptische Sprache und Altertumskunde, Leipzig/Rerlin
ZRGG Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte, Kdin



- 220 -

LITERATURVERZEICHNIS

Abubakr, Abd el M., Untersuchungen tiber die #gyptischen Kronen, Diss. Berlin
1937, Gliickstadt/Hamburg/New York 1937

Allam, Schafik, Le f1m-k3 était-il exclusivement prétre funéraire?, in: RAE 36, 1985,
p-1-15

Altenmiiller, Hartwig, Bemerkungen zum Kannibalenspruch, in: Fragen an die
altégyptische Literatur. Studien zum Gedenken an Eberhard Otto, ed. J.Assmann/
E.Feucht/R.Grieshammer, Wiesbaden 1977, p.19-39

Altenmiiller, Hartwig, Magische Literatur, in: LA ITI, Wiesbaden 1980, col.1151-11562,
8.V,

Altenmiiller-Kesting, Brigitte, Reinigungsriten im dgyptischen Kult, Diss. Hamburg
1968

Anthes, Rudolf, Der Gebrauch des Wortes dt «Schlange», «Schlangenleib» in den
Pyramidentexten, in: Drevnij mir, Fs V.Struve, Moskau 1962, p.32-47

Arnett, William 8., The Predynastic Origin of Egyptian Hieroglyphs, Diss. Ohio State
University 1973

Assmann, Jan, Liturgische Lieder an den Sonnengott, MAS 19, Berlin 1969
Assmann, Jan, Agyptische Hymnen und Gebete, Ziirich/Miinchen 1975

Assmann, Jan, Das Bild des Vaters im Alten Agypten, in: Das Vaterbild in Mythos
und Geschichte: Agypten, Griechenland, Altes Testament, Neues Testament, ed.
Hubertus Tellenbach, Stuttgart/Berlin/Koln/Mainz 1976, p.12-49

Assmann, Jan, Eine Traumoffenbarung der Gottin Hathor, in: RAE 30, 1978, p.22-50

Assmann, Jan, Personlichkeitsbegriff und -bewufitsein, in: LA IV, Wiesbaden 1982,
col. 963-978 5.v

Assmann, Jan, Sonnenhymnen in thebanischen Grabern, Theben I, Mainz 1983

Assmann, Jan, Re und Amun. Die Krise des polytheistischen Weltbildes im Agypten
der 18.-20.Dynastie, OBO 51, Fribourg/Gbttingen 1983

Assmann, Jan, Agypten. Theologie und Frommigkeit einer frithen Hochkultur, Stutt-
gart 1984



- 221 -

Assmann, Jan, Vergeltung und Frinnerung, in: Studien zu Sprache und Religion
Agyptens, Fs W. Westendorf, vol.IT: Religion, Gdttingen 1984, p.687-701

Assmann, Jan, Maat. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypten, Miinchen
1990

Badawy, Alexander, The Tomb of Nyhetep-Ptah at Giza and the Tomb of ‘Ankhm¢a-
hor at Saqqara, Berkeley/Los Angeles/London 1978

Baines, John/ Malek, Jaromir, Weltatlas der alten Kulturen ~ Agypten, Miinchen 1980
Baines, John, Fecundity Figures, Warminster/Chicago 1985

Barta, Winfried, Aufbau und Bedeutung der altigyptischen Opferformel, AF 24,
Gliickstadt 1968

Barta, Winfried, Untersuchungen zum Gétterkreis der Neunheit, Miinchen/Berlin
1973

Barta, Winfried, Nehebkau, in: LA IV, Wiesbaden 1982, col.388-290 s.v.

Bayer, Wilhelm, Die Religion der #ltesten dgyptischen Inschriften, in: Anthropos 20,
1925, p.1093-1121; 22, 1927, p.404-429, p.889-910; 23, 1928, p.511-537

Beckerath, Jiirgen von, Handbuch der dgyptischen Kénigsnamen, MAS 20, Berlin 1984
Behrens, Peter, Hemka, in: LA II, Wieshaden 1977, col.1115-1116 s.v.
Bell, Lanny, Luxor Tempel and the Cult of the Rovyal Ka, in: JNES 45, 1986, p.251-294

Bennett, C.J.C., Growth of the Hfp-dj-nsw Formula in the Middle Kingdom, in: JEA 27,
1941, p.77-82

Bergmann, Ernst Ritter von, Der Sarkophag des Panehemisis, in: Jahrbuch der kunst-
historischen Sammlung des Allerhdchsten Kaiserhauses, Band 1, Wien 1882, p.1-40;
Band 2, Wien 1883, p.1-20

Birch, Samuel, Dictionary of Hieroglyphics ( = Egypt's Place in Universal History,
vol. V), London 1867

Bissing, Friedrich W. von, Table d’offrandes imitant une tombe royale de I'époque
archaique, in: RT 25, 1903, p.181-183.

Bissing, Friedrich W. von, Die Mastaba des Gem-Ni-Kai, Leipzig 1905-11

Bissing, Friedrich W. von, Versuch einer neuen Erklarung des Kai der alten Agypter,
in: SBAW, phil.-hist.KI., 1911.5

Bissing, Friedrich W. von/ Kees, Hermann, Die kleine F estdarstellung, (=F. W, v, Bis-
sing, ed., Das Re-Heiligtum des Kénigs Ne-woser-Re, vol.IT) Leipzig 1923

Blackman, Aylward M., The Pharach’s Placenta and the Moon-{od Khans, in: JEA 3,
1916, p.235-249 ‘



- 222 -

Blackman, Aylward M., The House of the Morning, in: TEA 5, 1918, p.-148-165
Blackman, Aylward M., The Stele of Theti, Brit.Mus.614, in: JEA 17, 1931, p.55-61

Blackman, Aylward M., The Use of the Egyptian Word it «House» in the Sense of
«Stanza», in: Orientalia 7, 1938, P-64-66.

Blumenthal, Elke, Untersuchungen zum agyptischen Konigtum des Mittleren Reiches!:
Die Phraseologie, ASAW Leipzig, phil.-hist.KI., vol.61.1, 1970

Bonnet, Hans, Die dgyptische Tracht bis zum Ende des Neuen Reiches, UGAA 7.1,
Leipzig 1917

Bonnet, Hans, Zum Verstdndnis des Synkretismus, in: ZAS 75, 1939, p.40-52

Bonnet, Hans, Reallexikon der dgyptischen Religionsgeschichte, Berlin/New York 1952
(=21971)

Borchardt, Ludwig, Das Grabmal des Kénigs Sashu-RE*, vol.II: Die Wandbilder (Text),
Leipzig 1913

Borchardt, Ludwig, Ein Brot, in: ZAS 68, 1932, p.73-79
Borghouts, Joris F., Magie, in: LA III, Wiesbaden 1980, col. 1137-1151 5.V,

Bourguet, Pierre du, L’origine du geste de protection divine du groupe peint copte du
Christ et d’Apa Mena, in: BdE 97.1 (= Fs G.E.Mokhtar), Kairo 1985, p.105-108

Brack, Annelies und Artur, Das Grab des Tjanuni. Theben Nr.74, AV 19, Mainz 1977
Brack, Annelies und Artur, Das Grab des Haremhab. Theben Nr. 78, AV 35, Mainz 1980
Breasted, James H., The Philosophy of a Memphite Priest, in: ZAS 39, 1901, p.39-54

Breasted, James H., Development of Religion and Thought in Ancient Fgvpt, New
York 1912

Brugsch, Heinrich, Hieroglyphisch-demotisches Wirterbuch, Suppl., Leipzig 1882

Bruniner, Hellmut, Die Texte aus den Gribern der Herakleopolitenzeit von Siut,
AF 5, Gliickstadt/Hamburg/New York 1937

Brunner, Hellmut, Die Geburt des Gottkénigs, AA 10, Wiesbaden 1964

Brunner, Hellmut, Die siidlichen Riume des Tempels von Luxor, AV 18, Mainz 1977
Brunner, Hellmut, Herz, in: LA II, Wiesbaden 1977, col.1158-1168, s.v.

Brunner, Hellmut, Grundziige der altigyptischen Religion, Darmstadt 1983
Brunner-Traut, Emma, Altagyptische Marchen, Diisseldorf/Kéln 1963
Brunner-Traut, Emma, Gesten, in: LA II, Wiesbaden 1977, col.573-585 s. v,

Buck, Adriaan de, The Egyptian Coffin Texts, vol.[-VII, Chicago 1935-61

Buck, Adriaan de, Een groep dodenboekspreuken betreffende het hart, in: JEOL 9,
1944, p.9-24



- 223 -

Budge, Ernest A.W., The Greenfield Papyrus in the British Museurn, London 1912

Capart, Jean, Une rue de tombeaux 8 Saggarah, Briissel 1907

Cerny, Jaroslav, Ancient Egyptian Religion, Westport/Connecticut 1979 (= Wieder-
abdruck der 1.Aufl. von 1952)

Chabas, Frangois J., Papyvrus Magique, Chalon-sur-Sadne 1860

Chassinat, Emile, Le temple d’Edfou I, Mém.Miss. 20, Kairo 1928
Chassinat, Emile, Le temple ¢’Edfou IV, Mém.Miss. 21, Kairo 1929

Chassinat, Emile, Le temple d'Edfou X, Mém.Miss, 27, Kairo 1960

Clére, Jacques J., A propos du mot ] (zbj) de l'inscription de Nékhébou, in: RAE 4,
1940, p.113-121

Clére, Jacques J., Fragments d'une nouvelle représentation Egyptienne du monde, in:
MDAIK 16, 1958, p.30-46

Couyat, J./ Montet, Pierre, Les inscriptions hiéroglyphiques et hiératiques du Quadi
Hamrmamat, Kairo 1912

Crum, Walter E., A Coptic Dictionary, Oxford 1939

Daressy, Georges, Steie de Karnak avec textes magiques, in: ASAE 17, 1917, p.194-208

Daumas, Francols, Les mammisis des temples égyptiens, Annales de I'Université de
Lyon, 3¢ME sérje, lettres, fasc.12, Paris 1958

Daumas, Francois, Sur une scarabée portant une inscription curieuse, in: BAdE 81 (=Fs
Sauneronl), 1979, p.155-166

David, Rosalie, A Guide to Religious Ritual at Abydos, Warminster 1981
Davies, Nina de Garis/ Gardiner, Alan H., The Tomb of Amenemhet, London 1915

Davies, Nina & Norman de Garis, The Tombs of Menkheperrasonb, Amenmose, and
Another (Nos. 86, 112, 42, 226), London 1933

Davies, Nina de Garis, Scenes from Some Theban Tombs {Nos.38, 66, 162, with
Excerpts from 81), Private Tombs at Thebes IV, Oxford 1963

Davies, Norman de Garies, The Rock Tombs of €] Amarna V1, London 1908

Davies, Norman de Garis, The Tomb of Rekh-mi-Re® at Thebes, New York 1944
(Nachdruck 1973)

Davies, Stevan L., Soul. Ancient Near Fastern Concepts. Egypt, in: Encyclopaedia of
Religion, ed. M.Eliade, 1987, p.432-434 s.v.



- 224 -

Dawson, Warren R., The Number «Seven» in Egyptian Texts, in: Aegyptus 8, 1927,
p.97-107

Delpech-Laborie, Jean, L'aura humaine et le Ka égyptien, in: CdE 19, 1944, p.62-67

Demisch, Heinz, Erhobene Hande. Geschichte einer Gebarde in der Bildenden Kunst,
Stuttgart 1984

Derchain, Philippe, (Rezension von: U.Schweitzer, Das Wesen des Ka im Diesseits und
Jenseits der alten Agypter, AF 19, Gliickstadt/Hamburg/New York 1956,) in: Biblo-
theca Orientalis 14, 1957, p.214-216

Dévaud, Eugéne, Les maximes de Ptahhotep d’aprés le Papyrus Prisse, les Papyrus
10371/10435 et 10509 du British Museum et fa Tablette Carnarvon, Fribourg/Schweiz
1916

Dominicus, Brigitte, Gesten und Gebirden in Darstellungen des Alten und Mittleren
Reiches, SAGA 10, Heidelberg 1994

Diimichen, Johannes, Geographische Inschriften IV, Recueil de monuments égyptiens
6, Leipzig 1885

Dyroff, Karl/ Pértner, Balthasar, Agyptische Grab- und Denksteine aus siiddeutschen
Sammlungen II, Strafburg 1904

Ebbell, Bendix, Die dgyptischen Krankheitsnamen, in: ZAS 62, 1927, p.13-20
Edel, Elmar, Inschriften des Alten Reiches, in: MIO 1, 1953, 327336

Edel, Flmar, Altigyptische Grammatik 1711, Rom 1955/1964

Ember, Aaron, Kindred Semito-Egyptian Words, in: ZAS 53, 1917, p.83-90

Emery, Walter B., Excavations at Sagqara. Great Tombs of the First Dynasty],
Kairo 1949

Emery, Walter B., Agypten — Geschichte und Kultur der Frithzeit, Miinchen 1964

Frman, Adolf, Die Marchen des Papyrus Westcar I, Mittheilungen aus den orienta-
lischen Sammlungen der Kéniglichen Museen zu Berlin V, Berlin 1890

Erman, Adolf, Zauberspriiche fiir Mutter und Kind. Aus dem Papyrus 3027 des Ber-
liner Museums, APAW 1901

Erman, Adolf, Die Geschichte des Schiffbriichigen, in: ZAS 43, 1906, p. 1-26
Erman, Adolf, Fin Denkmal memphitischer Theologie, APAW, phil.-hist, K1., 1911.43
Erman, Adolf, Die mit dem Zeichen x geschiebenen Worte, in: ZAS 48, 1911, p.31-47

Erman, Adolf, Denksteine aus der thebanischen Griaberstadt, SPAW, phil. -hist. K1,
1911.49

Frman, Adolf, Zur dgyptischen Wortforschung II, in: SPAW, phil. -hist.K1., 1912



- 225 -

Erman, Adolf/ Ranke, Hermann, Agypten und dgyptisches Leben im Altertum, Tiibin-
gen 1923, (Nachdruck: Hildesheim 1981)

Erman, Adolf/ Grapow, Hermann, Worterbuch der dgyptischen Sprache, vol.I-VI,
Berlin 1926-1957; Die Belegstellen, vol.I-V, Berlin/Leipzig 1940-59

Erman, Adolf, Die Religion der Agypter, Berlin/Leipzig 1934

Faulkner, Raymond 0., The Plural and Dual in Old Egyptian, Briissel 1929

Faulkner, Raymond Q., The Papyrus Bremner-Rhind (British Museurn 10188), BAe 3,
Brussel 1933

Faulkner, Raymond O., The Bremner-Rhind Papyrus, in: JEA 22, 1936, p.121-140; 23,
1937, p.10-16, p.166-185; 24, 1938, p.41-53

Faulkner, Raymond Q., (Rezension von: L.Greven, Der Ka in Theologie und Kénigs-
kult der Agypter des Alten Reiches, AF 17, Gliickstadt/Hamburg/New York 1952,) in:
JEA 41, 1955, p.141-142

Faulkner, Raymond O., The Ancient Egyptian Pyramid Texts, Oxford 1969

Fecht, Gerhard, Die Konigsinsignien mit s-Suffix, in: SAK 1, 1974, ».173-200

Federn, Walter, Htp (r)df(w) (n) *Inpw — Zum Verstandnis der vor-osirianischen
Opferformel, in: MDAIK 16, 1958, p.120-130

Feucht-Putz, Frika, Die Koniglichen Pektorale. Motive, Sinngehalt und Zweck, Diss.
Miinchen, Bamberg 1967

Fischer, Henry, G., (Rezension zu: Labib Habachi, Tell Basta, SASAE 22, Kairo
1957,) in: AJA 62, 1958, p.330-333.

Fischer, Henry G., The Ideographic Use of # in a Group of Old Kingdom Names, in:
JEA 60, 1974, p.247-249

Fischer, Henry G., A Further Qccurrence of Ideographic # in an Old-Kingdom Name,
in: JEA 61, 1975, p.247-249

Fischer, Henry G., Some Emblematic Uses of Hieroglyphs with Particular Reference
to an Archaic Ritual Vessel, in: Ancient Egypt in the Metropolitan Museum Journal
1-11, 1968-1976, New York 1977, p.31-49, 181-184

Franltfort, Henri, Kingship and the Gods, Chicago 1948
Frazer, James G., The Goulden Bough, London 1890, (21900)

Gardiner, Alan H., Inscriptions from the Tomb of Si-Renpowet I., Prince of Elephan-
tine, in: ZAS 45, 1908, p.123-140

Gardiner, Alan H., The Admonitions of an Egyptian Sage, Leipzig 1909



- 226 -

Gardiner, Alan H., Some Personifications I/11, in: PSBA 37, 1915, p.253-262; 38, 1916,
p-43-54, p.83-95

Gardiner, Alan H., Personification (Egyptian), in: Encyclopaedia of Religions and Ethics,
ed. ].Hastings, vol.9, Edingburgh 1917, p.787-792 s.v.

Gardiner, Alan H., Egyptian Grammar, Oxford 1927 (21950, 31957)

Gauthier, Henri, Les fétes du dieu Min, Recherches d’archéologie, de philologie et
d'histoire 7, Kairo 1933

Gavet, Albert J., Le temple de Louxor, Kairo 1894
Goedicke, Hans, King Hwdf3 7, in: JEA 42, 1955, p. 50-53

Golénischeff, Wiadimir S., Les Papyrus Hiératiques N°N© 1115, 1116A et 11168 de
I'Ermitage Impérial 4 St-Pétersbourg, St.Petersburg 1913

Golénischeff, Wladimir S., Le Papyrus No 1115 de I'Ermitage Impérial de Saint-
Pétersbourg, in: RT 28, 1906, p.73-112

Graefe, Erhart, Morgenhaus, in: LA IV, Wieshbaden 1982, co0l.205 s.v.

Graefe, Frhart, Horus, der zehnte Gott der «Neunheit», in: Hommages a Francois
Daumas, vol.II, Montpellier 1986, p.345-349

Grapow, Hermann, Eine alte Version von Totenbuch Kapitel 51-53, in: ZAS 47, 1910,
p.100-111

Grapow, Hermann, Uber die Wortbildung mit einem Prafix m- im Agyptischen,
APAW 1914.5

Grapow, Hermann, Wie die alten Agypter sich anredeten, wie sie sich griiiten und
wie sie miteinander sprachen, APAW, phil. -hist.K1., 1939.11, 1940.12, 1941.11, 1942.7

Grapow, Hermann, Die bildlichen Ausdriicke des Agyptischen, Leipzig 1924

Grapow, Hermann, Der Liederkranz zu Ehren Kénigs Sesostris des Dritten aus Kahun,
in: MIO 1, 1953, p.189-209

Grapow, Hermann, Beitrige zur Untersuchung des Stils dgyptischer Lieder, in: ZAS
79, 1954, p.17-27

Grenfell, Alice, The Ka on Scarabs, in: RT 37, 1915, p.55-93

Grenier, Jean-Claude, Tod. Les inscriptions du temple ptolemaigue et romain, FIFAO
18,1, Kairo 1980

Greven, Liselotte, Der Ka in Theologie und Kénigskult der Agypter des Alten Reiches,
AF 17, Gliickstadt/Hamburg/New York 1952

Griffith, Francis Ll., Stories of the High Priests of Memphis, Oxford 1900
Griffith, Francis Ll., Hieroglyphs, London 1898
Griffith, Francis, L., A Collection of Hieroglyphs, London 1898.



- 227 -

Griffith, Francis L1., Hieratic Papyri from Kahun and Gurob, London 1895

Griffith, Francis Ll./ Petrie, William M.F¥., Two Hieroglyphic Papyri from Tanis,
London 1889 (Teil I: F.Ll. Griffith, The Sign Papyrus)

Guglielmi, Waltraud, Personifikation, in: LA IV, 1982, col.978-987 s.v.

Guglielmi, Waltraud, (Rezension von: John Baines, Fecundity Figures, Warminster/
Chicago 1985,) in: BiOr 47, 1990, col.630-634

Guglielmi, Waltraud, Die Gottin Mr.¢. Entstehung und Verehrung einer Personifikation,
Probleme der Agyptologie 7, Leiden/New York/Kopenhagen/Koéln 1991

Guglielmi, Waltraud, Zur Bedeutung von Symbolen der Persténlichen Frommigkeit: die
verschiedenfarbigen Ohren und das KA-Zeichen, in: ZAS 118, 1991, p.116-127

Guksch, Heike, Das Grab des Benja, gen. Pakeheqamen. Theben Nr. 343, AV 7,
Mainz 1978

Gundlach, Rolf/ Rochholz, Matthias, ed., Agyptische Tempel — Struktur, Funktion
und Programm. Akten der agyptologischen Tempeltagungen in Gosen 1990 und in
Mainz 1992, HAB 37, Hildesheim 1994

Gunn, Battiscombe/ Engelbach, Reginald, The Statues of Harwa, in: BIFAO 30, 1931,
p.791-815

Gutekunst, Wilfried, Zauber, in: LAV, Wiesbaden 1984, col. 1320-1355, s, v.

Habachi, Labib, Amenwahsu attached to the cult of Anubis, Lord of the Dawning
Land, in: MDAIK 14, 1956, p.52-62

Habachi, Labib, Tell Basta, SASAE 22, Kairo 1957

Habachi, Labib, The Second Stela of Kamose and the Sfruggle against the Hyksos
Ruler and his Capital, ADAIK 8, Gliickstadt 1972

Haekel, Josef, Totemismus, in: RG(G, Bd. VI, col.954-956, s.v.

Haeny, Gerhard, Basilikale Anlagen in der agyptischen Baukunst des Neuen Reiches,
BBf 9, Wiesbaden 1970

Haeny, Gerhard, Zur Funktion der «Hiuser fiir Millionen Jahre», in: Agyptische
Tempel -- Struktur, Funktion und Programm, ed. R.Gundlach/M.Rochholz, HAB 37,
Hildesheim 1994, p.101-106.

Haikal, Fayza M.H., Two Hieratic Funerary Papyri of Nesmin, BAe XIV/XV, Briissel
1970 und 1972.

Hasenfratz, Hans-Peter, Zur «Seelenvorstellung» der alten Agypter, in: ZRGG 42,
1990, p.193-216

Hassan, Ali, Stécke und Stibe im pharaonischen Agypten, MAS 33, Miinchen/Berlin
1976



- 228 -

Hassan, Selim, Excavations at (Giza 1929-1930, Kairo 1930

Hayes, William C., Inscriptions from the Palace of Ameunhotep III, in: JNES 10, 1951,
p.35-56, 82-111, 156-183, 231-242

Helck, Wolfgang, Das Horusgeleit, in: Archiv Orientalni 18 (= Fs B.Hrozny), 1950,
p-120-142

Helck, Wolfgang, Zu den theophoren Eigennamen des Alten Reiches, in: ZAS 79,
1954, p.27-33

Helck, Wolfgang/ Otto, Eberhard, Kleines Wirterbuch der Agyptologie, Wiesbaden
1956

Helck, Wolfgang, Ka, in: Worterbuch der Mythologie, ed. H.W.Haussig, 1.Abt., Bd.I
Gotter und Mythen im Vorderen Orient, Stuttgart 1965, p.370-372 s.v.

Helck, Wolfgang, ed., Historisch-biographische Texte der 2.Zwischenzeit und neue
Texte der 18.Dynastie, Wiesbaden 1975

Helck, Wolfgang, Kultstatue, in: LA III, Wiesbaden 1980, col.859-863 s.v.

Hieratische Papyrus aus den Kdéniglichen Museen zu Berlin, vol.1, Leipzig 1901
Hieratische Papyrus aus den Koéniglichen Museen zu Berlin, vol.II, Leipzig 1905
Hieratische Papyrus aus den Kéniglichen Museen zu Berlin, vol.III, Leipzig 1911
Hieratische Papyrus aus den Kdniglichen Museen zu Berlin, vol. V, Leipzig 1909
Hornblower, G.D., Predynastic Figures and their Successors, in: JEA 15, 1929, p.29-47
Hornung, Erik, Einfithrung in die Agyptologie, Darmstadt 1967 (=21984)

Hornung, Erik, Altdgyptische Hollenvorstellungen, in: ASAW, phil.-hist.K1., vol.59.3,
Berlin 1968

Hornung, Erik, Der Eine und die Vielen. Agyptische Gottesvorstellungen, Darmstadt
1971

Hornung, Erik, Das Totenbuch der Agypter, Ziirich/Miinchen 1979

Jacobschn, Helmuth, Die dogmatische Stellung des Konigs in der Theologie der alten
Agypter, AF 8, Gliickstadt/Hamburg/New York 1939

Jacobsohn, Helmuth, Die Bewufitwerdung des Menschen in detr dgyptischen Religion,
Hildesheim 1951

Jacobsohn, Helmuth, Die symbolische Bedeutung des pdéttlichen Pharaonentums fiir
den dgyptischen Menschen, in: Atti dell’ VIII congresso internazionale de storia delle
religione Roma 1955, ed. R.Peftazzoni, Florenz 1956, p.230-233

Jacobsohn, Helmuth, Der altdagyptische, der christliche und der moderne Mythos, in:
Eranos 37, 1968, p.411-448



- 229 -

Jacobsohn, Helmuth, Gestaltwandel der Gotter und des Menschen im alten Agypten,
in: Eranos 38, 1969, p.9-43

Jansen-Winkeln, Karl, Agyptische Biographien der 22. und 23.Dynastie, AUAT
8/1-2, Wiesbaden 1985

Janssen, Jozef M. A., (Rezension von: L.Greven, Der Ka in Theologie und K&nigskult
der Agypter des Alten Reiches, AF 17, Gliickstadt/Hamburg/New York 1952,) in:
Orientalia 22, 1953, p.302-305

Jequier, Gustave, Histoire de la civilisation égyptienne, Paris 1913
Jéquier, Gustave, Les frises d'objets des sarcophages du Moyen Empire, Kairo 1921
Jéquier, Gustave, Le monument funéraire de Pepi II, vol.IL: Le temple, Kairo 1938

Jéquier, Gustave, Le monument funéraire de PepiIl, vol.1lI: Les approches du temple,
Kairo 1940

Junge, Friedrich, Zur Tehldatierung des sogenannten Denkmals memphitischer
Theologie, in: MDAIK 29, 1973, p.195-204

Junker, Hermann, Das Gétterdekret {iber das Abaton, Denkschriften der Kaiserlichen
Akademie der Wissenschaften in Wien, phil.-hist.KI., vol.56.4, Wien 1913

Junker, Hermann, Die Onurislegende, Denkschriften der Kaiserlichen Akademie der
Wissenschaften in Wien, phil.-hist.Kl., vol.59.1-2, Wien 1917

Junker, Hermann, Die Gotterlehre von Memphis (Schabaka-Inschrift), APAW, phil.-
hist.Kl1., 1939.23

Junker, Hermann, ed., Giza III. Bericht iiber die von der Akademie der Wissen-
schaften in Wien auf gemeinsame Kosten mit Dr. Wilhelm Pelizdus unternommenen
Grabungen auf dem Friedhof des Alten Reiches bei den Pyramiden von Giza, Aka-
demie der Wissenschaften in Wien, phil. -hist.K1., 1938

Junker, Hermann, ed., Giza VII. Bericht iiber die von der Akademie der Wissen-
schaften in Wien auf gemeinsame Kosten mit Dr.Wilhelm Pelizdus unternommenen
Grabungen auf dem Friedhof des Alten Reiches bei den Pyramiden von Giza, Denk-
schriften der Akademie der Wissenschaften in Wien, phil -hist.Kl., vol.72.3, Wien/
Leipzig 1944

Junker, Hermann, Der grofe Pylon des Tempels der Isis in Philae, Denkschriften der
Osterreichischen Akademie der Wissenschaften zu Wien, phil.-hist.KIl., Sondet-
band, Wien 1958

Kaplony, Peter, Die Inschriften der dgyptischen Friihzeit, vol.I-III, AF 8, Wiesbaden
1963

Kaplony, Peter, Amka, in: LA I, Wiesbaden 1975, col.224 s.v.
Kaplony, Peter, Anchka, in: LA I, Wiesbaden 1975, col. 263 5. V.



- 230 -

Kaplony, Peter, Eid, in: LA I, Wiesbaden 1975, col. 1188-120¢, s. v.
Kaplony, Peter, Hemuset, in: LA I1, Wiesbaden 1977, col.1117-1119, s.v.
Kaplony, Peter, Ka, in: LA III, Wiesbaden 1980, col.275-282 5.V,
Kaplony, Peter, Ka-Haus, in: LA 11, Wiesbaden 1980, ¢0l.284-287 s.v.

Kaplony, Peter, Leben «sub specie aeternitatis» als [Irj-k3, in: Mélanges Gutbub,
Montpellier 1984, p.115-123

Kaplony, Peter, Totenpriester, in: LA V, Wieshaden 1984, col,679-693, 5.v.
Kakosy, Laszlo, Magische Stelen, in: LA I, Wiesbaden 1980, col. 1162-1164, s.v.
Kakosy, Laszlo, Zauberei im alten Agypten, Leipzig 1989

Kees, Hermann, Der QOpfertanz des agyptischen Konigs, Leipzig 1912

Kees, Hermann, 5% und 3=, in: RT 36, 1914, p.1-16

Kees, Hermann, Nbd als Dimon der Finsternis, in: ZAS 59, 1924, p.69-70

Kees, Hermanmn, Totenglauben und Jenseitsvorstellungen der alten Agypter. Grund-
lagen und Entwicklung bis zum Ende des Mittleren Reiches, Berlin 1926 (2.ed. 1956 =
3.ed. 1977)

Kees, Hermann, Religionsgeschichtliches Lesebuch, vol.10: Agypten, Tiibingen 1928

Kees, Hermann, Die groRe Festdarstellung, (= F.W.v.Bissing, ed., Das Re-Heiligtum
des Ko6nigs Ne-woser-Re, vol. 1) Leipzig 1928

Kees, Hermann, Die Lebensgrundsitze eines Amonspriesters der 22 Dynastie, in: ZAS
74,1938, p.73-87

Kippenberg, Hans G./ Luchesi, Brigitte, Magie. Die sozialwissenschaftliche Kontro-
verse iiber das Verstehen fremden Denkens, Frankfurt/M 1987

Kitchen, Kenneth A., Ramesside Inscriptions. Historical and Biographical, vol.HI,
Oxford 1980

Kitchen, Kenneth A., (Rezension von: Gertie Englund, Akh — une notion religieuse
dans P'Egypte pharaonique, Boreas 11, Uppsala 1978,) in: Orientalia 51, 1982, p.397-399

Klasens, Adolf, Een Grafsteen uit de eerste Dynastie, in: OMRO 37, 1957, p.12-34

Kiuge, Friedrich, Etymologisches Worterbuch der deutschen Sprache, Berlin/New
York 211975

Koch, Klaus, Erwagungen zu den Vorstellungen iiber Seelen und Geister in den
Pyramidentexten, in: Studien zur altdgyptischen Kultur, Fs W.Helck, Hamburg 1984,
p.425-454 (republiziert in: Studien zur alttestamentlichen und altorientalischen
Religionsgeschichte, Fs Klaus Koch, ed. Eckhart Otto, Gottingen/Ziirich 1988, p.215-
242)



- 231 -

Kormysheva, Eleonora, Das Inthronisationsritual des Konigs von Meroe, in: Agyp-
tische Tempel — Struktur, Funktion und Programm. Akten der dgyptologischen
Tempeltagungen in Gosen 1990 und in Mainz 1992, ed. R.Gundlach/M.Rochholz,
HAB 37, Hildesheim 1994, p.187-210

Kristensen, W.B., Aegypternes Forestillinger om Livet efter Diden, 1886
Kuentz, Charles, Remarques sur les statues de Harwa, in: BIFAQ 34, p.143-163

Kuhlmann, Klaus Peter, Der Thron im alten Agypten. Untersuchungen zu Semantik,
Ikonographie und Symbolik eines Herrschaftszeichens, Diss. Tlibingen 1970, ADAIK
10, Gliickstadt 1977

Kurth, Dieter, Den Himmel stiitzen, Rites ¢gyptiens II, Briissel 1975

Lacau, Pierre/ Chevrier, Henri, Une chapelle de Sésostris I#Y 4 Karnak, Kairo 1956;
Tafelband, Kairo 1969

Lang, Karl, Ka. Seele und Leib bei den alten Agyptern, in: Anthropos 20, 1925, p.55-76

Langdon, Stephen, Gesture in Sumerian and Babylonian Prayer, in: Journal of the
Royal Asiatic Society 1919, p.531-556

Lange, Hans O./ Schéfer, Heinrich, Zmjf «Begrdbnisplatz» auf Grabsteinen des
Mittleren Reiches aus Abydos, in: ZAS 38, 1900, p. 109-112

Lange, Hans O./ Schafer, Heinrich, Grab- und Denksteine des Mittleren Reiches im
Museum von Kairo, vol.1l, Berlin 1908

Lange, Hans O., Der Magische Papyrus Harris, Kopenhagen 1927, Det Kgl. Danske
Videnskabernes Selskab, Historik-filologische Meddelelser XIV.2

Lange, Kurt/ Hirmer, Max, Agypten, Miinchen 1975
Lanzone, Raodelfo V., Dizionario di mitologia egizia, Turin 1881-86
Lapp, Gilinther, Die Opferformel des Alten Reiches, Mainz 1986

Leclant, Jean, Fouilles et travaux en Fgypte et au Soudan (1977-78), in: QOrientalia 48,
1979, p. 340-412

Leclant, Jean, (Rezension von: L.Greven, Der Ka in Theologie und Konigskult der
Apypter des Alten Reiches, AF 17, Gliickstadt/Hamburg/New York 1952), in: Archiv
fiir Orientforschung 16, 1952/53, p.341-342

Leeuw, Gerardus van der, The Moon-God Khons and the King's Placenta, in: JEA 5,
1918, p.64

Leeuw, Gerardus van der, External Soul, Schutzgeist und der dgyptische Ka, in: ZAS
54, 1918, p.56-64

Leeuw, Gerardus van der, Phanomenologie der Religion, Tiibingen 41977 (11933)

Lefébure, F., Le Double psychique, in: Mélusine 11, 1912, col. 385-391



- 232 -

Le Page Renouf, Peter, On the True Sense of an Important Egyptian Word, in: TSBA
6, 1878, p.494-508

Lepsius, Richard, Denkmaler aus Agypten und Athiopien (Tafeln), Abt.1~VI, Berlin
1849-56

Lexa, FrantiSek, La magie dans 'Egypte antique de 'Ancien Empire jusqu’a I'époque
copte, vol. I-111, Paris 1925

Lichtheim, Miriam, Ancient Egyptian Literature, vol.I: Old and Middle Kingdom,
Berkeley/Los Angeles/London 1973

Lichtheim, Miriam, Ancient Egyptian Literature, wvol.]JII, Berkeley/Tos Angeles/
London 1980

Loret, Victor, I’Egypte au temps du totémisme, Musée Guimet: Bibliothéque de
vulgarisation, vol.19, Paris 1891

Loret, Victor, Quelques idées sur la forme primitive de certaines religions égyptien-
nes, in: Revue Egyptologique 11, 1904, p.69-100

Lorton, David, The Expression §ms-ib, in: JARCE 7, 1968, p.40-54

Lurker, Manfred, Ka, in: id., Lexikon der Gétter und Symbole der alten Agypter,
Darmstadt 1987, s.v.

Mariette, Auguste, Dahchourl, Paris 1870

Maspero, Gaston, Notes sur différents points de grammaire et d’histoire, in: RT 1,
1870, p.152-160 (republiziert in: id., Etudes de mythologie et d’archéologie I, Paris
1893, p.77-91 unter dem Titel «Le double et les statues prophétiques»)

Maspero, Gaston, Histoire des dmes dans 'Egypte ancienne, in: Revue Scientifique de
la France et de I'Etranger, 2€ série, 8¢ année, n® 35, 18f mars 1879, p.816-820 (re-
publiziert in: id., Ftudes de mythologie et d’archéologie I, Paris 1893, p.35-52)

Maspero, Gaston, Notes sur quelques points de Grammaire et d’Histoire, in: ZAS 22,
1884, p.78-93

Maspero, Gaston, Le ka des Egyptiens est~il un génie ou un double?, in: Memnon 6,
1913, p.125-146

Mariette, Auguste, Abydos. Description des fouilles exécutées sur 'etnplacement de
cette ville, vol.], Paris 1869

Mariette, Auguste, Les Mastabas de 'Ancien Empire, Paris 1889
Medinet Habu, ed. The Epigraphic Survey, vol.V, Chicago 1957

Medinet Habu, ed. The Epigraphic Survey, vol. VI: The Tempie Proper, part1l, Chicago
1963

Medinet Habu, ed. The Epigraphic Survey, vol. VIII: The Eastern High Gate, Chicago
1970



- 233 -

Mercer, Samuel A.B., The Ka in the Pyramid Texts, in: Archiv Orientalni 20, 1952,
p.194-196

Mercer, Samuel A.B., The Ka, Ba, Akh, etc. in the Pyvramid Texts, in: id. (ed.), The
Pyramid Texts, vol.1V (Excurses), New York/London/Toronto 1952, p.18-22

Msller, Georg, Hieratische Paldographie, vol.I-III, Leipzig 1909-1912

Morenz, Siegfried, (Rezension von: U.Schweitzer, Das Wesen des Ka im Diesseits und
Jenseits der alten Agypter, AF 19, Gliickstadt/Harmburg/New York 1956), in: ZDMG
109, 1959, p.194-197

Morenz, Siegfried, (Rezension von: L.Greven, Der Ka in Theologie und Kénigskult
der Agypter des Alten Reiches, AF 17, Gliickstadt/Hamburg/New York 1952}, in:
Deutsche Literaturzeitung 74, 1963, col. 333-337

Moret, Alexandre, Du caractére religieux de la Royauté Pharaonique, Paris 1902
Moret, Alexandre, Le rituel du culte divin journalier en Egypte, Paris 1902

Moret, Alexandre, I’immortalité de 'ame et la sanction morale dans I’Egypte ancienne,
Paris 1908

Moret, Alexandre, Le «Ka» des Egyptiens est-il un ancien totem?, in: Revue de
Phistoire des religions 67, 1913, p.181-194 (gekiirzte Fassung nach einem Vortrag in:
Actes du IVe Congrés international d’Histoire de religions tenu a Leide du 9€-13%¢
septemnbre 1912, Leiden 1913, p.91-93)

Moret, Alexandre, Mystéres Fgyptiens, Paris 1913
Morgan, Jacques de, Fouilles @ Dahchour, vol.I, Wien 1894

Morgan, Jacques de, Catalogue des monuments et inscriptions de I'Egypte antique I,
(= Kom Ombos I), Wien 1895

Morgan, Jacques de, Catalogue des monuments et inscriptions de I'Egypte antique II,
(= Kom Ombos 1), Wien 1909

Morschatier, Scott, Threat Formulae in Ancient Egypt. A Study of History, Structure
and Use of Threats and Curses in Ancient Egypt, Baltimore 1991

Moussa, Ahmed M./ Altenmiiller, Hartwig, Das Grab des Nianchchnum und Chnum-
hotep, AV 21, Mainz 1877.

Miiller, Helmuth, Darstellungen von Gebdrden auf Denkmalern des Alten Reiches, in:
MDAIK 7, 1938, p.57-118

Munto, Peter, Das Horusgeleit und verwandte Standartengruppen im &gyptischen
Kult, Diss. Hamburg 1957

Myvéliwiec, Karol, Beziehungen zwischen Atum und QOsiris nach dem Mittleren Reich,
in: MDAIK 35, 1979, p.195-213



- 234 -

Naville, Edouard, ed., Das aegyptische Todtenbuch der XVIII. bis XX.Dynastie, vol.I:
Text und Vignetten, vol.II: Varianten, Berlin 1886

Naville, Edouard, The Temple of Deir el-Bahari, vol.1I, London 1896
Naville, Fdouard, La religion des anciens Egyptiens, 1906
Newberry, Percy E., Beni Hasan 1/1I, London 1893

Newberry, Percy, E., El Bersheh 1/11, London, 1893-94

Osing, Jiirgen, Die Nominalbildung des Agyptischen, Mainz 1976

Osing, Jiirgen/ Abu Bakr, Abd el M., Achtungstexte aus dem Alten Reich, in: MDAIK
29, 1973, p.97-133; 32, 1976, p.133-185;

Osing, Jirgen, Zu zwei literarischen Werken des Mittleren Reiches, im: Jiirgen
Osing/ Erland Kolding Nielsen (ed.), The Heritage of Ancient Egypt, Fs Erik Iversen,
Kopenhagen 1992, p.101-119

Otto, Eberhard, Die biographischer Inschriften der dgyptischen Spatzeit. Thre gejstes-
geschichtliche und literarische Bedeutung, Probleme der Agyptologie 2, Leiden 1954

Otto, Eberhard, Der Gebrauch des Konigstitels bjtj, in: ZAS 85, 1960, p.143-152
Otto, Eberhard, Geratefries, in: LA II, Wieshaden 1977, col.532 s.v.

Petrie, Willliam M.F., Dendereh, London 1900
Petrie, William M.F., Royal Tombs of the First Dynasty I/II, London 1900/1901
Petrie, William M.F., Memphis I, London 1969

Petrie, William M.F., Egyptian Religion, in: Encyplopaedia of Religions and Ethics, ed.
J.Hastings, vol.5, Edinburgh 1912, p.236-250

Petrie, William M.F., Egyptian Beliefs in a Future Life, in: Ancient Egypt 1, 1914,
p.16-31

Petrie, William M.F., Tomb of the Courtiers and Oxyrhynchos, London 1925
Petrie Hilda, Egyptian Hieroglyphs of the L. and II. Dynasties, London 1924

Petzoldt, Leander, ed., Magie und Religion. Beitrdge zu einer Theorie der Magie,
Darmstadt 1978

Piankoff, Alexandre, The Funerary Papyrus of Tent-Amon, in: Egyptian Religion 4,
1936, p.49-70

Piankoff, Alexandre/ Rambova, Natacha, Mythological Papyri, New York 1957

Piehl, Karl, Notices, in: Sphinx 1, 1897, p.65-70



- 235 -

Pieper, Max, Die grofe Inschrift des Konig Neferhotep in Abydes, MVAeG 32.2,
Leipzig 1929

Porter, Bertha/ Moss, Rosalind L.M., Topographical Bibliography of Ancient Egyptian
Hieroglyphic Texts, Reliefs, and Paintings, vol.I: The Theban Necropolis, part1:
Private Tombs, 2.ed., Oxford 1960.

Posener, Georges, L'enseignement loyaliste. Sagesse égyptienne du Moyen Empire,
Hautes études orientales 5, Genf 1976

Preisigke, Friedrich, Vo gottlichen Fluidum nach agyptischier Anschauung, Schrift
Nr.1 des Papyrusinstituts Heidelberg, Berlin/Leipzig 1920

Radwan, Ali, AmenophisIIl., dargestellt und angerufen als Osiris (wnn-nfr), in:
MDAIK 29, 1873, p.71-76

Ranke, Hermann, Keilschriftliches Material zur hieroglyphischen Vokalisation, APAW
(Anthang) 1910

Ranke, Hermann, Grundsitzliches zum Verstandnis der dgyptischen Personermamen,
SBHAW, phil.-hist.K1., 1936/37.3

Ranke, Hermann, Die agyptischen Personennamen, vol.I: Verzeichnis der Namen,
Gliickstadt 1935; vol.II: Einleitung. Form und Inhalt der Namen. Geschichte der
Namen. Vergleiche mit andern Namen. Nachtriage und Zusatze zu Band 1. Umschei-
bungslisten, Gliickstadt/Hamburg/New York 1952.

Ricke, Herbert, Der Totentempel Thutmoses'III, Beitrige zur #dgyptischen Baufor-
schung und Altertumskunde 3.1, Kairo 1939

Ringgren, Helmer, Word and Wisdom, Lund 1947

Ritner, Robert K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Texts, SAOC 54,
Chicago 1993

Rividre, Claude, Soul. Concepts of Primitive Religion, in: Encyclopaedia of Religion, ed.
M.Eliade, vol.13, 1987, p.426-431

Roth, Ann Macy, The Ps¥-kf and the «Opening of the Mouth» Ceremony: a Ritual of
Birth and Rebirth, in: JEA 78, 1992, p.113-147

Rougé, Emmanuel de, Inscriptions et notices recueillies 4 Edfou, Paris 1880

Rusch, Adolf, Die Entwicklung der Himmelsgbttin Nut zu einer Totengottheit, in:
MVAAeG 27.1, Leipzig/Berlin 1922

Rusch, Adolf, Die Stellung des Osiris im theologischen System von Heliopolis, Der
Alte Orient 24.1, Leipzig 1924

Saad, Zaky Y., Excavations at Helwan, Kairo 1969

Sandman, Maj, Texts from the Time of Akhenaten, BAe 8, Brissel 1938



- 236 -

Satzinger, Helimut, Die negativen Konstruktionen im Alt- und Mitteldgyptischen, MAS
12, Berlin 1968

Sauneron, Serge, Ka, in: Lexikon der Agyptischen Kultur, ed. Georges Posener,
Miinchen 1960, s.v.

el-Sayed, Ramadan, La déesse Neith de Sais, vol.I: importance et rayonnement de
son culte, BAE 86,1, Kairo 1932; vol.1I: Documentation, BAE 86,2, Kairo 1982

Schéfer, Heinrich, Die dthiopische Kénigsinschrift des Berliner Museums. Regierungs-
bericht des Konigs Nastesen, des Gegners des Kambyses, Leipzig 1901

Schifer, Heinrich, Urkunden des dgyptischen Altertums, Abt.III: Urkunden der dlte-
ren Athiopenkonige, Leipzig 1905

Schifer, Heinrich/ Roeder, Giinther, Agyptische Inschriften aus den Koniglichen
Museen zu Berlin I, Leipzig 1913

Scharff, Alexander, Das Grab als Wohnhaus in der agyptischen Friihzeit, SBAW,
phil.-hist. K1., 1946/47.6

Schenkel, Wolfgang, Memphis — Herakleopolis — Theben, AA 12, Wiesbaden 1965

Schenkel, Wolfpang, Antizipation innerhalb der Wortgruppe und die sogenannte
Badalapposition im Agyptischen, in: JNES 26, 1967, p.113-120

Schenkel, Wolfgang, Die altigyptische Suffixkonjugation, AA 32, Wiesbaden 1975

Schenkel, Wolfgang, Aus der Arbeit an einer Konkordanz zu den altdgyptischen
Sargtexten, Wiesbaden 1983

Schenkel, Wolfgang, Tiibinger Finfithrung in die Kklassisch-dgyptische Sprache und
Schrift, Tiibingen 1991

Schlichting, Robert, Leben, in: LA II1, Wiesbaden 1980, col.949-951 s.v.
Schlogel, Hermann A., Der Gott Tatenen, OBO 20, Fribourg/Gottingen 1980

Schott, Siegfried, Untersuchungen zur Schriftgeschichte der Pyramidentexte, Diss.
Heidelberg 1926

Schott, Siegfried, Das Schone Fest vom Wiistentale, Akademie der Wissenschaften
und der Titeratur in Mainz, Abhandlungen der Geistes- und Sozialwissenschaftlichen
Klasse, 1952.11

Schott, Siegfried, Worter fiir Rollsiegel und Ring, in: WZKM 54, 1957, p.177-185

Schweitzer, Ursula, Das Wesen des Ka im Diesseits und Jenseits der alten Agypter,
AF 19, Gliickstadt/Hamburg/New York 1956

Sethe, Kurt, Zur Lesung des Namens K3-gm-n-j, in: ZAS 42, 1905, p.142-143

Sethe, Kurt, Die Berufung eines Hohenpriesters des Amun unter Ramses IL., in: ZAS
44, 1907, p.30-35



- 237 -

Sethe, Kurt, Die Bedeutung des Striches . in den Pyramidentexten und im alfen
Reich, in: ZAS 46, 1908, p.44-56

Sethe, Kurt, ed., Die altdgyptischen Pyramidentexte, val. I-IV, Leipzig 1908-1922

Sethe, Kurt, Die Achtung feindlicher Fiirsten, Volker und Dinge auf altdgyptischen
Tongefafscherben des Mittleren Reiches, APAW 1926.5.

Sethe, Kurt, ed., Urkunden des &gyptischen Altertums, Abt.IV: Urkunden der 18.
Dynastie, Leipzig 21927-30 (Nachdruck: Berlin/Graz 1961)

Sethe, Kurt, Erlauterungen zu den dgyptischen Lesestiicken, Leipzig 1927
Sethe, Kurt, Agyptische Lesestiicke, Leipzig 1928

Sethe, Kurt, Dramatische Texte zu altigyptischen Mysterienspielen, UGAA 10,
Lelpzig 1928

Sethe, Kurt, ed., Urkunden des agyptischen Altertums, Abt.I: Urkunden des Alten
Reiches, Leipzig 21933

Settgast, Jurgen, Unterstichungen zu altigyptischen Bestattungsdarstellungen, ADAIK
3, Gllickstadt/Hamburg/New York 1963

Shorter, Alan W., The God Nehebkau, in: JEA 21, 1935, p.41-48

Shorter, Alan W., ed., Catalogue of Egyptian Religious Papyri in the British Museum.
Copies of the Book Pr(t)-m-hrw from the XVIIIth to the XXIInd Dynasty, I.: Descrip-
tion of Papyri with Text, London 1938

Shoukry, Anwar, Die Privatgrabstatue itm Alten Reich, Kairo 1951

Sottas, Henri, Contributions a Pétude de la notion du Ka égyptien, in: Sphinx 17, 1913,
p.33-42

Sourdive, Claude, La main dans I'Egypte pharacnique, Bern/Frankfurt/New York
1984

Spencer, Alan J., Death in Ancient Egypt, Harmondsworth 1982 (= 1984).
Spiegel, Joachim, Die Idee vorn Totengericht, LAS 2, Gliickstadt/Hamburg 1935

Spiegel, Joachim, Zum Gebrauch der Apposition im Agyptischen und Arabischen, in:
ZAS 71, 1935, p.56-81

Spiegel, Joachim, Die Grundbedeutung des Stammes hm, in: ZAS 75, 1939, p.112-121

Spiegel, Joachim, Die Phasen der dgyptischen Geistesgeschichte, in: Saeculum 1, 1950,
1-72.

Spiegel, Joachim, Das Werden der altdgyptischen Hochkultur, Heidelberg 1953

Spiegelberg, Wilhelm, Ein neues Dokument aus der Frithzeit der dgyptischen Kunst,
in: ZAS 35, 1897, p.7-11

Spiegelberg, Wilhelm, Zu Ka = «Schutzgeists, in: ZAS 49, 1911, p.126-127



- 238 -

Spiegelberg, Wilhelm, Das Keolophon des liturgischen Papyrus aus der Zeit des Alexan-
dersIV., in: RT 35, 1913, p.35-40

Spiegelberg, Wilhelm, Ein Bruchstiick des Bestattungsrituals der Apisstiere (Demot.
Pap. Wien Nr.27), in: ZAS 45, 1920, p.1-33

Spiegelberg, Wilhelm, Das Herz als zweites Wesen des Menschen, in: ZAS 66, 1931,
p.356-37

Staehelin, Flisabeth, Untersuchungen zur dgyptischen Tracht im Alten Reich, Diss.
Basel 1965, MAS 8§, Berlin 1966

Stamm, Johann J., Probleme der akkadischen und agyptischen Namensgebung. Eine
Auseinandersetzung it Hermann Ranke, in: Die Welt des Orients 2, 1954-59, p.111-
118

Steindorff, Georg, Der Ka und die Grabstatuen, in: ZAS 48, 1910, p. 152-159
Steindorff, Georg, Die Grabkammer des Tutanchamun, in: ASAE 38, 1938, p.641-667

Stock, Hanns, Das Ostdelta Agyptens in seiner entscheidenden Rolle fiir die politi-
sche und religitse Entwicklung des Alten Reiches, in: Die Welt des Orients 1, 1947-52,
p.135-145

Stock, Hanns, Agyptische Religionsgeschichte, in: Saeculum 1, 1950, p.613-636.
Suys, Emile, La sagesse d’Ani, AO 11, Rom 1935.

Teichmann, Frank, Der Ka - ein Wesensglied des Menschen in altdgyptischer Auf-
fassung, in: Die Drei. Zeitschrift f{ir Anthropologie und Dreigliederung 45, 1975,
p.360-370

Thausing, Gertrud, Uber ein A-Prifix im Agyptischen, in: WZKM 39, 1932, p.287-294

Thausing, Gertrud, Agyptische Confixe und die dgyptische Verbalkonstruktion, in:
WZKM 48, 1941, p.5-34

Thomas, N.W.,, What is the Ka?, in: JEA 6, 1920, p.265-273

Valbelle, Dominique, Satis und Anocukis, Mainz 1981
Velde, Hermann te, The God Heka in Egyptian Theology, in: JEOL 21, 1970, p.175-186

Vernus, Paul, La formule «le souffle de la bouche» au Moyen Empire, in: RdE 28,
1976, p.139-145

Virey, Philippe, Le tombeau de Rekhmara, in: Mém.Miss., vol. V, Paris 1889, p.1-196
Virey, Philippe, La religion de I’'ancien Egypte, 1910

Ward, William A., The 'our Egyptian Homographic Roots B-3, Rom 1978



- 239 -

Way, Thomas von der, Die Textiiberlieferung Ramses’'II. zur Qade$-Schlacht. Ana-
lyse und Struktur, HAB 22, Hildesheim 1984 (Diss. Heidelberg 1982)

Weigall, Arthur E.P., Miscellaneous Notes, in: ASAE 11, 1911, p.170-176

Weiler, Ingomar, Von ‘Wesen», <«Geist> und <Eigenart> der Volker der Alten Welt, in:
Kritische und vergleichende Studien zur Alten Geschichite und Universalgeschichte,
ed. F.Hamp!/1. Weiler, Innsbruck 1974, p.243-291.

Weill, Raymond, Le champ des roseaux et le champ des offrandes, Paris 1936

Westendorf, Wolfhart/Deines, Hildegard von, Worterbuch der imedizinischen Texte,
Berlin 1962

Westendorf, Wolfhart, Koptisches Handworterbuch, Heidelberg 1965

Westendorf, Wolfhart, Altdgyptische Darstellungen des Sonnenlaufs auf der ab-
schiissigen Himmmelsbahn, MAS 10, Berlin 1966

Westendorf, Wolfhart, Bemerkungen zu den Namen der Kénige Dijer-Athotis und
Neferka, in: OLZ 61, 1966, col.533-541

Westendorf, Wolfhart, Der Wortstamm k3(j) «heben, tragen» > «hervorbringen,
erzeugen», in: Bulletin de la Société d’Egyptologie Genéve 4 (= Fs Vycichl), 1980,
p.99-102

Westendorf, Wolfhart, Paletten, Schmink-, in: LA IV, Wiesbaden 1982, col.654-656,
S.V.

Weynants-Ronday, Mme., Les statues vivantes, Briissel 1926
Weynants-Ronday, Mme., LEgyptologie et I’Ethnographie, in: CdE 6, 1932, p.245-250

Wiedemann, Alfred, L'immortalité de I'dAme chez les ancien Egyptiens, in: Congres
Provincial des Orientalistes Frangais, Saint Etienne/Paris 1878, p.159-168.

Wiedemann, Alfred, Das Alte Agypten, Heidelberg 1920

Wiedemann, Alfred, Der Geisterglauben im alten Agypten, in: Anthropos 21, 1926,
p.1-37

Wilson, John A., Agypten, in: Henri Frankfort et al. (ed.), Alter Orient — Mythos und
Wirklichkeit, Stuttgart/Berlin/Koln/Mainz 1981 (= 2. unverinderte Auflage des 1954
unter dem Titel «Friithlicht des Geistes» im gleichen Verlag erschienen Buches;
zuerst publiziert: 1946 bei The University of Chicago Press)

Wilson, John A., The Oath in Ancient Egypt, in: JNES 7, 1948, p. 129-156
Wilson, John A., A Group of Sixth Dynasty Inscriptions, in: JNES 13, 1954, p.243-264

Winlock, Herbert E., A Statue of Haremhab before his Accession, in: JEA 10, 1924,
p.1-5 mit £.I-TV

Winlock, Herbert E., The Rise and Fall of the Middle Kingdom in Thebes, New York
1947



- 240 -

Wolf, Walther, Das schéne Fest von Opet, Leipzig 1931
Wolf, Walther, Kulturgeschichte des Alten Agypten, Stuttgart 1962 (21977)

Zaha, Zbynel;, Les Maximes de Ptahhotep, Prag 1956

Zandee, Jan, Death as an Enemy According to Ancient Egyptian Conceptions, Studies
in the History of Religions 5, Leiden 1960

Zandee, Jan, Ein doppelt iiberlieferter Text eines dgyptischen Hymnus an die Nacht-
sonne aus dem Neuen Reich, in: JEOL 27, 1981/82, p.3-22





