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Vorwort

Die Ideen fiir die kulturwissenschaftliche Untersuchung eines Gegenstandes oder Phidnomens
entspringen in der Regel aus eigenen Interessen und Motivationen, d.h. sie dienen der
Befriedigung der personlichen und unauthaltbaren Neugier und tragen zum besseren eigenen
Verstindnis der unmittelbaren Umgebung und der Welt bei.

Das Thema "Sterben-Tod-Trauer" beschiftigt meine Phantasie und meine Emotionen seit
Jahrzehnten. Zwei bewegende Erlebnisse, denen ich im Ausland beiwohnte, motivierten mich
zum Nachdenken und zur intensiven Auseinandersetzung mit diesem Thema.

Das erste bedeutende Erlebnis ereignete sich in Bulgarien im Jahre 1990, als die bestehende
sozialistische Ordnung zerfiel und das Land und seine Menschen die tiefste soziale Not seit der
Nachkriegszeit durchlebten. In Nova Tscherna, einem kleinen Dorf an der Donau, im Nordosten
des Landes schien die Zeit trotz Wandlungen und Neubeginn stehen geblieben zu sein. Dort
wohnte ich einem mehrtigigen Bestattungsritual bei. Die Rituale, die im Kreise der Grof3familie
und Freunde, in greifbarer Nidhe des Todes, mit liebevoller Hingabe sorgfiltig vorbereitet und
mehrere Tage und Néichte in Anwesenheit des Verstorbenen bewusst erlebt wurden, erfiillten
mich mit Andacht und brachten mich zum Nachdenken. Die rituelle Abschiedsszene in der
griechisch-orthodoxen Kirche beeindruckte mich besonders. Wéhrend der Liturgie lag der
Verstorbene vor dem Altar in einem offenen Sarg. Danach bildeten zunéchst die nahestehenden
Familienmitglieder, dann spdter Verwandte und Freunde eine Reihe, um mit einem
Abschiedskuss von dem geliebten GroB3vater, Vater, Bruder, Freund, Bekannten usw. Abschied
zu nehmen.

Zwei Jahre spéter nahm ich an einer Beerdigung in einer siiddeutschen Kleinstadt teil. Eine dltere
Verwandte meiner Familie, die seit den Nachkriegsjahren in Deutschland lebte, war aus dem
Leben geschieden. Die Bestattungszeremonie wurde von einem Bestattungsunternechmen
organisiert und der letzte Abschied der Hinterbliebenen - fiir viele die einzige Moglichkeit zur
Abschiedsnahme - fand innerhalb von einer Stunde in der Friedhofskapelle statt. Das dsthetisch
perfekt organisierte Begribnis wurde im engsten Kreise der Familie und Freunde vollzogen.

An diesen beiden zeitnahen Beispielen, aus unterschiedlichen Kulturkreisen, wird der Umgang
mit Verstorbenen aus ganz unterschiedlichen historischen, gesellschaftlichen und kulturellen
Kontexten heraus deutlich. Daraus ergab sich flir mich die Frage, wie die soziale und kulturelle
Auseinandersetzung mit der gegenwartigen Todesproblematik in Ungarn aussieht? Die Rolle der
geografischen Lage Ungarns zwischen Ost- und Westeuropa ist im kulturellen Bereich
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entscheidend. Das Land befindet sich seit iber zehn Jahren in einer Umbruchssituation, die sich
auf soziokultureller Ebene durch Experimentieren vollzieht, das heift, traditionelle Brauchformen
gehen zuriick und modernere Erscheinungsformen und Verhaltensweisen verdndern die
Brauchtumslandschaft. Die unterschiedlichen Umgangsformen der letzten Jahrzehnte mit
Sterbenden, Toten und Hinterbliebenen zeigen dabei Ahnlichkeiten sowohl mit den bulgarischen
als auch mit den deutschen Verhéltnissen.

Die tiefgreifende Verdnderung der Verhidltnisse wéihrend der Wende im Jahr 1989, die mich
wihrend meines Studiums an der Universitit in Pécs/Ungarn begleiteten, haben meine
Umgebung und meine Wahrnehmung stark beeinflusst. Diese Zeit sowie personliche
Betroffenheit haben mich auf dem Weg zu dieser Themenwahl geleitet. Das Studium der
Empirischen Kulturwissenschaft an der Universitét Tiibingen ermdglichte mir Seminarangebote
zum Themenkreis "Sterben-Tod-Trauer" sowie zu angrenzenden Bereichen wahrzunehmen und
die so gewonnenen Erkenntnisse in meiner Arbeit zu vertiefen. Diese Arbeit ist folglich das
Ergebnis mehrjdhriger Beobachtung und Forschung sowie Manifest personlicher Interessen.
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Abb. 1. Ubersichtskarte von Ungarn.'

Den Rahmen der vorliegenden Arbeit bildet der Themenkomplex ,,Sterben-Tod-Trauer” in der
ungarischen Kleinstadt Moor® im Zeitraum von 1940 bis 2002. Die Sterbe- und
Trauerzeremonien in Ungarn bzw. in der Ortschaft so wie die Art und Weise der Bestattungen

! Auf der kartografischen Zeichnung ist die untersuchte Ortschaft Moor (Mér auf ungarisch) mit einem schwarzen
Stern markiert. Auf der Karte sind die Ortsnamen (mit Ausnahme von Moor) auf ungarisch angegeben. Einige Orte
sind wegen ihrer Dorf- oder Stadtgeschichte offiziell zweisprachig, ungarisch und deutsch benannt; so zum Beispiel:
Gyor (Raab), Pusztavam (Pusztawam), Balaton (Plattensee), Pécs (Fiinfkirchen), Eger (Erlau), Debrecen (Debrezin),
Szeged (Segedin), Székesfehérvar (Stuhlweillenburg).

? Die heute 15 000 Einwohner zihlende Stadt Moor liegt in Nordungarn, ca. 80 km von der Hauptstadt Budapest
entfernt. Siehe Abb. 1.



Einleitung 2

seit der Vor- und Nachkriegszeit bieten ein aufschlussreiches Spektrum kultureller
Ausdrucksformen.

Am Beispiel einer ausgewihlten Gemeinde, der Stadt Moor, in der ich geboren wurde und bis zu
meinem 14. Lebensjahr gelebt habe, ging ich den Verdnderungen, die in der Begrabniskultur
wiahrend der letzten 62 Jahre stattfanden, nach. Dabei stiitze ich mich auf meine 1998
abgeschlossene Magisterarbeit, die die Moorer Sterbebrduche in den Jahren von 1985 bis 1997
untersucht und analysiert. Eine besondere Akzentuierung erfuhr dabei die Art und Weise, in der
die grofen gesellschaftlichen und politischen Umwandlungsprozesse des genannten Zeitraums,
unter anderen der Fall der Mauer und der politische und 6konomische Systemwechsel Ende der
80er und Anfang der 90er Jahre, die Sterbe- und Trauerkultur beeinflussten. Die
Forschungsergebnisse dieser Arbeit wurden in das hier vorliegende vierte, ,Postsozialismus-
Kapitel” aufgenommen und zum gesamten Forschungsfeld in Beziehung gesetzt. Die nun
vorliegende Arbeit ist dabei nicht nur eine zeitliche Erweiterung, sondern auch eine Vertiefung
des Gegenstandes.

Die einschneidenden Entwicklungen des Lebens der wungarischen Gesellschaft sind
Konsequenzen bedeutender politischer Wechsel. Bemerkenswert ist, dass sich die Menschen in
Ungarn — wie in den anderen ehemaligen Ostblockldndern auch — innerhalb von 62 Jahren an drei
ganz unterschiedliche Regierungssysteme und deren Ideologien anpassen mussten. Diese
Anpassung war stets sehr mithsam und mit erheblichen Konsequenzen verbunden, wie es in den
folgenden Abschnitten an der Entwicklung der Moorer Bestattungskultur sichtbar wird.

Das Jahr 1945 markiert ein wichtiges Datum in der Weltgeschichte. Mit der ,,Stunde Null* setzte
in der ungarischen Alltagsgeschichte eine Neuorientierung ein. Nach Kriegsende begann auf
allen Ebenen der Gesellschaft der Wiederaufbau. Nach einer Zeit der volksdemokratischen
Regierung ging die Machtergreifung Kadars im Jahre 1956 mit einer Verstirkung der
kommunistischen Ideologie einher. Seine Regierungszeit, die bis 1985 dauerte, wird in der
Literatur als Kadar-Ara bezeichnet. Wihrend dieses Zeitabschnitts konnte sich ein besonderer
Mechanismus unter den politischen Systemen der Volksdemokratien herausbilden, die am Ende
zum Systemzusammenbruch und spiter zum Systemwechsel fiihrte. Ein wichtiger Indikator
hierfiir war die sog. ,,Zweite Wirtschaft®.} Im Laufe der 70er Jahre dnderte sich der Lebensstil der
ungarischen Bevdlkerung. Die Moglichkeit, in der Zweiten Wirtschaft zusétzliches Einkommen
zu erwirtschaften, veranlasste viele Menschen, neben ihrer Hauptarbeitsstelle im staatlichen
Betrieb einer privaten Tétigkeit nachzugehen. Diese Entwicklung fiithrte zu einer regelrechten
Selbstausbeutung der Bevdlkerung. Es war keine Seltenheit, dass Einzelne zwei oder drei
Arbeitsplitze hatten. Schiatzungen aus dieser Zeit besagen, dass etwa 75% der Bevolkerung
Einkommen aus der Zweiten Wirtschaft bezogen.* Diese Lebensweise konnte nicht ohne Folgen
bleiben: Die Lebenserwartung vor allem ungarischer Ménner hatte sich seit Ende der 70er Jahre
verringert und das Land wies eine der hochsten Selbstmordraten der Welt auf.’ Die Seelenlage

> Die Legalisierung der Zweiten Wirtschaft — der Schattenwirtschaft, in welcher man ,,auflerhalb des staatlichen
Rahmens, zusitzliches Einkommen erzielen konnte®- war die nachtrégliche rechtliche Anerkennung der
gesellschaftlichen Entwicklung und Praxis der letzten zwanzig Jahre. Siehe Pallinger, Zoltan Tibor: Die politische
Elite Ungarns im Systemwechsel 1985-1995. S. 4.

* Ebda.

>Vgl. O. Z.: A magyarorszagi ongyilkosok haromnegyede férfi. (Dreiviertel der ungarischen Selbstmorder sind
Miénner). In:Népszabadsag (Volksfreiheit). 18. Juli 2002. S. 15.; Kovats, Ferenc dr. id.: Egészséges ¢let - derlis
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der Ungarn nach dem Umbruch im Jahre 1989 wurde von Béla Buda, ein anerkannter
Suizidforscher des Verhaltenswissenschaftlichen Instituts der Universitit Budapest, als Kultur
des Suizids beschrieben.® Eine detaillierte wissenschaftliche Analyse mdglicher Griinde der
hohen Selbstmordrate wihrend der sozialistischen und postsozialistischen Jahre fehlt bis heute.
Diese Entwicklung ist umso erstaunlicher, wenn man bedenkt, dass in keinem anderen
osteuropidischen Land vergleichbare Tendenzen sichtbar waren.” Dieses Sozialphdnomen war nur
ein Aspekt unter vielen, das zur Einstellung zum Leben und Tod der Menschen gehort und
weitere unvorhersehbare Konsequenzen im Alltag mit sich brachte. Bevor wir zu den
Mechanismen dieser Verdanderungen und Entwicklungen kommen, werden wichtige Grundlagen
zu diesem Forschungsthema vorgestellt.

Leben und Tod sind einander ausschlieBende Gegensitze. Das biologische Faktum, dass alle
Menschen mit dem Schicksal des Sterbens konfrontiert werden, ist unumgénglich. Wann ein
Mensch als Toter definiert wird, ist in den europédischen Kulturen wissenschaftlich und rechtlich
geregelt. Mit dem Eintritt des Gehirntodes gilt die Person per Definition der Medizin als tot.”
Dem biologischen Ereignis ist nur mit Faktenwissen beizukommen, trotzdem &ndert sich unsere
Einstellung zum Tod im Leben konstant. Die Konstruktionen des Todesverstdndnisses und der
Todesvorstellungen der Menschen gehen iiber die medizinischen Tatsachen hinaus. Sie bestehen
aus einem komplexen Prozess. Ihre Komplexitit besteht darin, dass man die vielfiltigen
Bestandteile aus den unterschiedlichsten gesellschaftlichen Bereichen, mit politischen, sozialen
und kulturellen Faktoren, die eine Haltung zum Tod permanent beeinflussen, nur anndhernd
erfassen und definieren kann. Aus der Perspektive der Uberlebenden werden in der Regel die
Inhalte von "Leben’ und "Tod” versohnlich begriffen. Das kommt in der Auseinandersetzung mit
dem Problem Tod, die historisch betrachtet sehr differenziert ist, zur Geltung. Wie man mit dem
Tod umgeht und sich auf ihn vorbereitet, ist in jedem Kulturkreis unterschiedlich. Die
diesbeziiglichen gesellschaftlichen Bediirfnisse der Individuen sind sozial und kulturell geregelt.
Die kollektiv geformten und gebriduchlichen Bilder und Vorstellungen iiber das Sterben und den
Tod, inklusive der Jenseitsvorstellungen korrelieren mit den gemeinschaftlichen und personlichen
Haltungen der Menschen.’ Diese Verhaltensstandards manifestieren sich iiberwiegend in rituellen
Formen und bieten damit den Sterbenden und den Hinterbliebenen ein Orientierungsmuster. Hier
soll der Glaube, nicht nur an religiose und ideologische Inhalte, die ohne Zweifel der Mehrheit

oregség. (Gesundes Leben - heiteres Altwerden). S. 55., Mécz, Istvan: Elni vagy meghalni? (Leben oder sterben?) In
der Einleitung steht: ,,A REMENY egyediil az emberé. Mert a remény erkolcs. Mert erkélese csak az embernek
lehet. Dontése is az életre, halalra...* (,,DIE HOFFNUNG gehort einzig nur dem Menschen. Denn die Hoffiung ist
Moral. Moral kann nur der Mensch besitzen. Auch seine Entscheidung auf Leben und Tod...“) Mit diesem Zitat eines
ungarischen Dichters des XX. Jahrhunderts spricht das Buch die Personen an, die lebensmiide sind und ihrem Leben
selbst ein Ende setzen wollen oder eine oder mehrere Suizidversuche hinter sich hatten. Siehe S. 6-7. Mit dem
Versuch, in 25 kurzen Briefen die aussichtslosen Menschen zu erreichen, bot die katholische Kirche u.a. mit dieser
Ausgabe den betroffenen Personen eine Hilfeleistung. Vor allem im Sozialismus wurde die drastisch steigende
Tendenz der Suizidfille ignoriert. Erst Ende der 80er Jahre wurde eine systematische Hilfe ausgebaut und angeboten.
6 Der traurige Sonntag®, Eine Sendung des Rundfunks SWF2-Kultur im Jahre 1998. Ohne weitere Angaben.

7Vgl. 0.Z.: A magyarorszagi éngyilkosok haromnegyede férfi. (Dreiviertel der ungarischen Selbstmérder sind
Mainner) In:Népszabadsag (Volksfreiheit), 18. Juli 2002, S. 15.

¥ Hiusler, Jacqueline/ Fuchs, Peter: Wann ist der Mensch tot? In: Last minute. Ein Buch zu Sterben und Tod. S. 70-
74.; Altern und Jugendwahn In: GEO-WISSEN, S. 182. Feldmann, Klaus: Sterben und Tod. Sozialwissenschaftliche
Theorien und Forschungsergebnisse, S. 7. Tan, Dursun: Sterben in der Fremde, S. 36.

? Herzog, Markwart: ,Sterben, Tod und Jenseitsglaube’ In: ders. (Hg.): Sterben, Tod und Jenseitsglaube., Vgl.

Rieser, Susanne: Sterben, Tod und Trauer, S. 18. Nach ihrer Ansicht ist bei der Analyse der Todesvorstellungen
einer Zeit der Bezug des demographischen Kontextes unerlésslich.
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der Menschen eine feste Stiitze verleihen, erwidhnt werden, sondern auch die Zuversicht in Bezug
auf Technik, Wissenschaft und Fortschritt. Sie alle bieten auf ihre spezielle Art und Weise ein
wirksames Mittel und dienen als Katalysator gegen die damit verbundenen Angste vor der
endgiiltigen Leere.'

Bei der bewussten Auseinandersetzung mit unseren eigenen Todesvorstellungen ist das Bild des
Altseins nicht wegzudenken. Aus dem alltdglichen gesellschaftlichen Umgang mit der élteren
Generation kann man wichtige Erkenntnisse iiber die Wertschitzung der dlteren Mitbiirger und
iiber den Wert eines Menschenlebens gewinnen.!' Ein Beispiel'” dafiir stammt aus einem
stidungarischen Dorf Ende der 90er Jahre. Die Tochter des Verstorbenen traf kurz nach der
Beerdigung einen Bekannten ihres Vaters, der sie mit der folgenden Feststellung trostete. ,,Du
musst noch froh sein, dass dein Vater so viele Jahre vom Staat so eine ,schone Rente’ bezichen
konnte!“'? Ohne tieferes Eingehen auf dieses Beispiel hat diese AuBerung mehr als einen klar
abgrenzbaren Informationswert. Denn bei dieser Argumentation des Bekannten steht die
Bedeutung bzw. die Wichtigkeit der materiellen Werte im Vordergrund gegeniiber dem Verlust
des eigenen Freundes und Vaters. Die Abwégung, ob die Aussage dieses Bekannten gut oder
bose gemeint war, kann hier nicht geklart werden. Trotzdem behalten wir diesen Satz im
Hinterkopf. Denn die Tatsache, dass die Rentner/innen die groften Verlierer des letzten
Systemwechsels waren, ist nicht abzustreiten.'* So sind die meisten der Meinung, dass
finanzielles Wohlergehen der dlteren Generation auch die Einstellung zum Leben und damit auch
zum Tod grundlegend beeinflussen. Ein wiirdevolles Leben hat generell einen grofen Einfluss
auf einem wiirdevollen Tod. Die Grundhaltung und das Verhiltnis einer Gesellschaft zu ihren
Sterbenden und Toten ist im alltidglichen Leben einer Gemeinschaft prasent. Ein respektvoller
Umgang mit Toten und Hinterbliebenen, sollte zur grundlegendsten Wiirde jedes Individuums
gehoren — doch dieser fehlte an mehreren Schauplidtzen der ungarischen Geschichte in den letzten
Jahrzehnten. Es lohnt sich, einen Blick auf das politische Umfeld, besonders in der
sozialistischen und postsozialistischen Zeit zu werfen, die jeweils einen eigenen Umgang mit den
Toten und mit den toten Kérpern pflegten. Das Schliisselwort ist die Wiederbestattung', die im

' Hankiss, Elemér: Proletér reneszansz. (Renaissance des Proletariates), S. 71-81. Interessant ist die Hypothese der
Gesellschaftskritiker, dass die Angst in der Herausbildung der menschlichen Zivilisation eine grof3e Rolle spielte. In
der sozialwissenschaftlichen Forschung wurde die Angst als Motor in den menschlichen Entscheidungen, noch nicht
systematisch untersucht. Im Rahmen dieser Arbeit kann diese Liicke nicht gefiillt werden, aber ihr wird als ein
wichtiger, mobilisierender Faktor bei kulturellen Erscheinungen, ein Platz zugewiesen, denn viele kulturelle
Entwicklungen im Themenbereich des Sterbens hdngen eng mit der Angst zusammen. Vgl. Mischke, Marianne:
Umgang mit dem Tod. S. 311.

" Die Soziologen benutzen fiir die Ausgrenzung, vor allem ilterer Menschen, den Begriff des ,sozialen Todes’. Das
heift, wenn Personen, Gruppen in ihrem Umwelt ausgegrenzt sind, werden sie hoffnungslos dem sozialen Tod
ausgeliefert. Siehe, Feldmann, Klaus: Sterben und Tod, S. 80.

"2 Dieses Beispiel wurde von einer Freundin empérend erzihlt, die mein Forschungsthema kannte, und gerade mit
dem Tod ihres GroBvaters konfrontiert war.

" Mit der ,schonen Rente’ war das Entschadigungsgeld fiir Kriegsgefangene in Russland gemeint.

'* Népszabadsag vom 21. Dezember 2001. A szegénységnek sok arca van. (Die Armut hat viel Gesichter) S. 24.
Tenyér-Briick, Ildiko6: Eine empirische Studie iiber historische und aktuelle Wahrnehmung des Bettelns.
Beobachtungen in der Budapester Metro, S. 22.

' Vgl. Biré Judit: Halalkép és tarsadalom (Todesbild und Gesellschaft). In: Kritika, S. 21-22, Weitere Bennenungen
sind ,Zweitbestattung’ bzw. ,Neubeerdigung’. Vgl. Maté Szabo: Ungarn auf dem Weg zur Demokratie, S. 59.;
Hofer, Tamés: Historisierung des Asthetischen. In: Johler,Reinhard/ Nikitsch, Herbert/Tschofen, Bernhard:
Ethnische Symbole uns dsthetische Praxis in Europa, S. 114.;Von Verdury, Katherine: The political lives of dead
bodies, S. 29. Sie verwendet den engl. Ausdruck ,reburial’.
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zwanzigsten Jahrhundert mit grofer Haufigkeit praktiziert wurde. Dabei wurde der Tod und die
Bestattung mit essentiellen politischen Inhalten aufgeladen.'® Besonders nach 1945 wurde dieser
Bestattungsakt als offizielle Feier arrangiert. In den kommunistischen Jahren erreichen die
Wiederbestattungen, die mit bedeutendem politisch-symbolischen Gehalt befrachtet waren, ihren
Hohepunkt. Verdery beschreibt in ihrer Studie, wie effektiv bei einem politischen Systemwechsel
die toten Korper als politische Symbole genutzt wurden. Die toten Opfer eines Regimes wurden
nach dem Wechsel zu Helden, Mirtyrern und Vorbildern.'” Ahnliche Trends waren auch in Moor
bemerkbar. Auf der lokalen Ebene fanden aus &dhnlichen Impulsen und Motiven
Wiederbestattungszeremonien fiir die russischen Soldaten, die im Kampf gegen den deutschen
Soldaten gefallen wurden, statt.

Nach 1948 énderte sich das dorfliche Alltagsleben erstaunlich schnell. Eine neue politische
Formation brachte auch neue Machtverhiltnisse mit sich. Die hochangesehenen Amter, wie das
Amt eines Ratsvorsitzendes oder der Vorstand einer Produktionsgenossenschaft usw. waren nun
auf einmal mit enormer Macht verbunden. Die marxistisch-leninistische Gesinnung des
Machtinhabers war fiir die Besetzung dieses Amtes eine unerlédssliche Voraussetzung. Die vom
Zentralkomitee der Kommunistischen Partei in Budapest ausgegebenen Anweisungen wurden
unter der Kontrolle des Parteikomitees realisiert. So wurden sowohl der Alltag als auch die
Festtage der Moorer iiberwiegend von den staatlichen Institutionen reguliert und kontrolliert.

Mit dem Systemwechsel 1989 begann in der Stadt die Umstrukturierung der Amter, mit der
gleichzeitig auch eine Umorientierung in allen gesellschaftlichen Sektoren wie Finanzen,
Gesundheitswesen, soziale Angelegenheiten, Kultur u.a. stattfand. Seit 1990 sind eigensténdige
Kommissionen fiir diese Sektoren zustindig, die eng mit der Selbstverwaltung und dem
Biirgermeister zusammenarbeiten. Alte Orientierungsmuster waren plotzlich obsolet und
ungiiltig, daflir sollte so bald wie moglich etwas Neues geschaffen werden. Die
Privatisierungsmafinahmen, die in den 80er Jahren starteten, gingen in groBen Schritten voran,
wobei die Verwirklichung eigener Interessen im Mittelpunkt jeder Handlung stand, denn
Konsum- und Marktorientierung bedeuteten gleichzeitig Konkurrenzkampf zwischen den
Unternehmen.

Den historischen Ereignissen, festgemacht an den Jahresdaten 1945, 1948 und 1989,18 kommt in
der Gliederung der Arbeit eine besondere Relevanz zu. Diese ausgewéhlten Jahreszahlen und
Eckdaten sind von Bedeutung, da sie aufgrund der politischen Ereignisse im Mikrokosmos eine
Reihe soziokultureller Anderungen brachten. Kulturelle Erscheinungen éndern sich selten von
einem Tag auf den anderen. Das liegt in den prozessuellen Eigenschaften der kulturellen
Phinomene. Dieser langsame Wechsel der geistigen und materiellen AuBerungsformen deuten

' Vgl. Bir6, Judit: Halalkép és tarsadalom (Todesbild und Gesellschaft), S. 20-22. Das Buch, von Verdery,
Katherine: The political lives of dead bodies, soll erwdhnt werden. Seine Besonderheit liegt nicht nur in der
anspruchsvollen Analyse des Umgangs mit den toten Korpern nach 1989 in mehreren osteuropéischen Landern,
sondern die Studie stellt durch liberaus interessante Beispiele die vielschichtige Rolle der toten Korper eingebunden
in ihren politischen Umfeld dar.

7 Vgl. Verdery, Katherine: The political lives of dead bodies. S. 13.

'® Diese Eckdaten wurden von Historikern und Politikwissenschaftlern u.a. den jeweiligen wissenschaftlichen
Interessen entsprechend eingesetzt und dienten zugleich als Trennlinie bei der Beschreibung historischer Phasen. Die
Bedeutung solcher Daten ist also nur aus dem Kontext heraus interpretierbar. Vgl. 1zsak, Lajos: Rendszervaltastol
rendszervaltasig (Von Systemwechsel bis Systemwechsel).
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auf eine traditionelle Struktur hin. Die Neuerungen, die von innovativen Menschen mit Ideen
initiiert und in den Dienst der Mitmenschen gestellt werden weisen hingegen einen mehr oder
minder schnellen Charakter auf. Schon eine oberflachliche Analyse verdeutlicht, dass sich die
Koordinaten des ungarischen gesellschaftlichen und kulturellen Lebens grundlegend verdnderten.
So wurden zum Beispiel Neuerungen von den Bestattungsunternehmern innerhalb von einigen
Wochen, sogar Tagen in die Praxis umgesetzt.” Diese neue Formen hinterlassen in den
sepulkralen®’ Briuchen ohne Zweifel ihre Spuren. Einige Elemente der traditionellen kulturellen
Gestaltung des Dreierkomplexes ,,Sterben-Tod-Trauer hielten sich mit wenig Anderungen,
andere entwickelten sich auf einer zeitlich parallelen Nebenschiene zu neuen, innovativen
Strukturen und Regeln.

In den kleineren Ortschaften, so auch im dorflichen Moor, gehorte die Abschiedsnahme von den
Sterbenden und die Beteiligung am Begribnis einer nahestehenden oder bekannten Person bis
zum Ende der 40er Jahre zu den wichtigsten offentlichen Ereignissen des Dorflebens. Eine
Partizipation an den bevorstehenden Aufgaben, die vom Verwandtschaftsgrad abhing, wurde als
Selbstverstindlichkeit angesehen. Dieser Beistand wurde durch die manchmal starren Ortlichen
Traditionen bestimmt. Diese traditionellen Brauchtumsformen sicherten den o6ffentlichen
Charakter des Umgangs mit den Verstorbenen und den Hinterbliebenen. Die 6ffentliche Form der
Abschiedsrituale, die vom Sterbebett bis ans Ende der Trauerzeit reichte, bot den Hinterbliebenen
und Uberlebenden die Gelegenheit einer offenen sozialen Kontaktpflege. Wihrend man mit den
Toten wichtige Vorgédnge durchfiihrte, wurden am Rande dieser Geschehnisse bedeutende soziale
Impulse der Beistehenden freigesetzt. Dabei zeigte sich die eigene soziale Stellung im engeren
Familienkreis, aber auch im Dorfleben.?' Dieser affektvolle Anlass wurde nicht selten fiir die
Versohnung mit alten Feinden genutzt. Selbstverstindlich koénnte man iiber Ausnahmen
berichten, da wihrend dieser Tage grofe Emotionen kanalisiert werden mussten und die
Reaktionen der Hinterbliebenen nicht immer nach dem vorgegebenen Plan ausfielen. Dieses
Standardverhalten, das vor gut 50 Jahren noch zu den festen brauchtiimlichen Formen der
Sterberituale einer Dorfgemeinschaft zdhlte, stand widhrend der letzten 40 Jahren unter
permanentem Verdnderungsdruck, bei dem es mit einer nie dagewesenen Geschwindigkeit seine
Wandlungsfahigkeit zeigen musste. Ein Blick in die Geschichte der Ortschaft Moor wihrend der
letzten 62 Jahre zeigt deren wechselvolle Entwicklung.

Auch noch nach dem Zweiten Weltkrieg war Moor iiberwiegend bauerlich-landlich geprigt. Die
meisten Dorfbewohner waren deutscher Abstammung und arbeiteten auf den Feldern und
kultivierten Wein. Diese harte korperliche Arbeit spiegelte sich auch in den mannigfaltigen
ortlichen Traditionen wider. Moor stellte in dieser Hinsicht in der unmittelbaren Umgebung einen
Sonderfall dar. Die ldndlichen Sozialstrukturen des Dorfes und die Entwicklung zur
Grofigemeinde und Kleinstadt bildeten in den letzten Jahrzehnten viele verschiedene Facetten
aus. Zu einem bemerkenswerten Charakteristikum, das wohl Moor eigen war, wurden mehrere
altere Gesprichspartner befragt. Es besagt, dass ,,Moor ein Land im Land“ sei, was in den
unmittelbaren Nachbardorfern und in Moor selbst so gesehen wurde. Das heif3t, dass das Dorf seit
Jahrzehnten, wenn nicht seit Jahrhunderten, seine eigenen Wege ging. Dies prigte die sozialen

' Die Neuerungen wurden iiberwiegend in den erweiterten Dienstleistungsangeboten registriert.

2 Die Grab- und Begrébniskultur betreffend.

21'ygl. Minnich, Robert Gary: Die Leute von Ugovizza. Kollektive Identititen im alpinen Raum. In: Historische
Anthropologie. Kultur-Gesellschaft-Alltag. S. 73.
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und kulturellen Ausdrucksformen, und bestimmt bis heute die soziokulturelle Landschaft mit. So
ist in Moor eine auffillige ,Leere’ im kirchlichen Jahreskalender zu verzeichnen. Auffillig ist,
dass die jahrliche Kirmes, die zum Andenken an die Kircheneinweihung® in vielen katholischen
Dorfern gefeiert wird und ein signifikatives und festliches Ereignis im Dorfleben darstellt, in den
wiederkehrenden Dorfritualen der Moorer keinen Platz hat. Ein Interviewpartner, Herr Sch.A.
erzéhlte eine Geschichte, - der er selbst wenig Wahrheit einrdumt - {iber einen Bettler, der aus
Richtung PuBltawam nach Moor zog. Da sich die Moorer weigerten ihm Brot und Almosen zu
geben, starb er an Hunger in kiirzester Zeit. Seitdem wird eine Kirmesfeier in Moor untersagt.
Eine Gesprachspartnerin Frau H.J. suchte die Griinde fiir die Sonderstellung Moors im tatsachlich
praktizierten Sozial- und Arbeitsleben der Deutschen:

»Wegen des Weines war eine neidische Einstellung unter den Moorern beobachtbar. Das gibt
es ja nirgendwo, dass die Frau im Morgengrauen mit ihrem Mann aufs Feld geht, und ihr
Kind auf dem Riicken mitnimmt. Das gibt es ja nirgendwo. In den meisten Orten hat die
Frau zuerst ein bisschen Mittagessen gekocht und ist dann spiter aufs Feld nachgekommen.
Sie hat erst die Kinder versorgt, dann ging sie los. Das gibt es nur in Moor, dass die Frauen
so ausgenutzt wurden.* (Frau H.J.)

Solche personlichen Eindriicke wie ,,Moor weicht von den umliegenden Dorfern in vieler
Hinsicht ab* wiederholten sich in den Aussagen anderer Gesprichspartner ohne weitergehenden
Begriindungen und Kommentare. Die Arbeit im Agrarbereich, ganz speziell unter den Moorer
Verhiltnissen, war jeweils eine harte und permanente Auseinandersetzung mit der Natur. Man
verzeichnete erst dann ein gutes, erfolgreiches Jahr, wenn die Ernte eingebracht war. Vorher war
jede Freude {iber einen absehbaren Gewinn aus der landwirtschaftlichen Tétigkeit verfriiht. Das
kommende Jahr war aber schon im Blickfeld und in Planung. Diese Denkweise hat das alltdgliche
Leben mehrerer Generationen geprégt. Inwieweit diese besondere Einstellung der Menschen eine
Auswirkung auf die Begrdbniskultur fand, soll in den folgenden Kapiteln gezeigt werden.

Dank der verschiedenen Ethnien, die in Moor ansdssig waren, zeigte sich das dorfliche
Alltagsleben in einer bemerkenswerten kulturellen Vielfalt. Die deutschstimmigen Moorer
bildeten bis zur Vertreibung im Jahre 1948 ca. 60% der Dorfbevolkerung. Neben den
Deutschstdmmigen lebten im Dorf Ungarn, Roma und wenige Juden, die die Verfolgungsjahre
iiberlebten. Im Jahre 1948 wurden aus den slowakischen Landgebieten Menschen nach Ungarn,
so auch nach Moor zwangsumgesiedelt. Die Zahl der ungarischen Bevolkerung nahm in den 60er
und 70er Jahren enorm zu. Ein bestimmender Faktor dafiir war die Assimilationspolitik der
Kommunistischen Partei. Eine stindige Prisenz der Roma®, die selbst ,mit Erfolg’ in die Miihle

*2 Der Kirmes (noch als Kirchweihe, Kirchtag benannt) wurde und wird bis heute noch iiberwiegend in den
katholischen Dorfern in Ungarn gefeiert. Der Tag ist an dem Namenstag der jeweiligen heiligen Namenstriger der
Kirche gebunden, da an dem Tag die Kirche ihre Einweihung zelebrierte und wird als fester Termin im Kirchen- und
Brauchtumskalender wahrgenommen. In Moor gibt es zwei Kirchen, in der man sich an die Tage der Kirchweihen
mit einer Messe erinnert.

» In der vorliegenden Arbeit wird die Bezeichnung Rom bzw. Roma (Pl.) verwendet. Um Missverstindnisse zu
vermeiden, soll hier eine Kldrung iiber die Verwendung der Benennung ,Zigeuner’ stehen. Das Wort ,Zigeuner’
wurde von AuBenstehenden als Bezeichnung fiir Menschen mit Roma-Abstammung verwendet. Ganz treffend
beginnt Jeggle einen Aufsatz iiber diese Thematik mit den Worten ,,Sinti und Roma sind in unseren Hinterkdpfen
Zigeuner”. Diese Feststellung bestitigte sich auch bei den Untersuchungen in dieser Arbeit. In: Schwibisches
Tagblatt 27.01.1999, S. 24. Bei der Verwendung dieses Wortes in Westeuropa u.a. in Deutschland kommt man einer
rassistischen Haltung nahe. Im Ungarischen ist das Wort ,Zigeuner’ fest verankert und wird tiglich sowohl im
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des Angleichungsprozesses gerieten, pragten und bereicherten gleichzeitig dieses Jahrhunderts in
der lokalen soziokulturellen Entwicklung. In der Nachkriegszeit kamen hauptsdchlich Familien
der Olah-Roma ins Dorf. Die Prdsenz der Roma, die als Musikanten auftraten, gehorten zur
Gruppe der ,,Romungro®, die sich im Laufe der 60er Jahre stark an die ungarischen Verhiltnissen
anglichen. Diese Anpassung der Roma an die ungarische Mehrheit verlief nicht ohne Reibungen
und Konflikte. Erst in den letzten 10 Jahren wurde die Situation dieser benachteiligten
Minderheit von den zustindigen Behorden und Mitbiirgern reflektiert. Nach langer Zeit setzten
sich die Ortlichen Institutionen mit der Roma-Selbstverwaltung auseinander, um verbindliche
Richtlinien fiir den Erhalt der mannigfaltigen kulturellen AuBerungsformen der Roma zu
schaffen. In Anbetracht dieser Entwicklung darf die Lebenswirklichkeit der nicht assimilierten
oder teilassimilierten Roma nicht unbeachtet bleiben. Infolge der schlechten gesundheitlichen
Versorgung, ihrer finanziellen Armut und ihrer kulturellen Andersartigkeit liegt die
Lebenserwartung dieser Ethnie durchschnittlich niedriger als die der ungarischen Mehrheit. Das
macht bei den Minnern im Durchschnitt zehn Lebensjahre aus.** In die Forschungsanalyse der

positiven als auch im negativ-pejorativen Sinne benutzt. Der Kontext in dem die Kommunikationssituation
stattfindet, bestimmt den Ton dieses Ausdrucks. Nicht nur in der ungarischen Alltagssprache wird er verwendet,
sondern auch in der Fachsprache der Ethnographie, Soziologie oder Kulturanthropologie gehdrt er zum
wissenschaftlichen Vokabular. Im Hinblick auf die in Deutschland iibliche Verwendung bezeichne ich in dieser
Arbeit die Angehorigen dieser Ethnie bewusst als Roma. Auch wenn ich die Auffassung von Agnes Diosdi teile, die
in ihrer Studie fiir eine Beibehaltung dieser Benennung plédiert und dem Leserpublikum vorschlédgt, eher ,,die
pejorative Akustik dieses Wortes zu dndern. Diési, Agnes: SZEMTOL SZEMBEN a magyarorszagi ciganysaggal.
(AUGE IN AUGE mit dem ungarischen Zigeunertum), S. 6-7. Den Standpunkt der Angehdorigen dieser Ethnie fasst
der Soziologe Imre Vajda kurz zusammen. ,(...) Ami a népcsoport allaspontjat illeti, a nyelvileg asszimiladott
csoport elsdsorban a cigany terminus technicust hasznalja dnmagara is és a népcsoport mas tagjaira is. A nyelvileg
még nem asszimilalodott csoport csakis a romdt fogadja el, mely terminus technicust csakis dnmagara nézve tartja
elfogadhatonak, (...).“ (Was den Standpunkt dieser Volksgruppe betrifft, wird die sprachlich assimilierte Gruppe in
erster Linie der terminus technicus Zigeuner fiir sich selbst und andere Mitglieder der Volksgruppe benutzen. Die
sprachlich noch nicht assimilierte Gruppe wird einzig und allein (den Begriff) Roma annehmen, dessen terminus
technicus sie nur fiir sich selbst beanspruchen.). Vajda, Imre: Ciganyok, romak a magyar tarsadalomban. (Zigeuner,
Roma in der ungarischen Gesellschaft), 1.12.2000, S. 9. Wahrend meines aufgezeichneten Gespriches mit einem
Angehorigen der Olah-Roma habe ich diese Problematik auch angesprochen. ,,Ki, hogy mondja, ember valogassa.
Nincs megszabva. Gondolom, hogy a hangzas miatt mondjak, hogy roma. Gondolom, hogy jobb a hangzasa. Neem?
Hat a roma nem cigany. Mi nem szoktunk ciganyozni, azt csak a kiilsok szoktak.” (Es kommt darauf an, wer und auf
welche Art er das sagt, je nach dem Menschen. Es gibt keine Regel. Ich denke, dass sie wegen des Klanges Roma
sagen. Ich denke, dass der Klang besser ist. Niiicht? Denn ein Roma ist kein Zigeuner. Wir pflegen das Wort
Zigeuner nicht zu verwenden, das machen nur die AuBenstehenden.) Interview mit Herrn K.J. Weitere ausfiihrliche
Darstellungen der Benutzung dieser Bezeichnung finden wir in: Sir Angus Fraser: A ciganyok (Die Zigeuner), S. 9-
17. ff. S. 9-10.; Neményi, Maria: Identitas vagy stigma? (Identitit oder Stigma?). In: Elet és irodalom (Abk. ES),
(Leben und Literatur) Nr.42., S. 15.; Gerloczy, Ferenc: A romak és a tobbségi tarsadalom. A gadzsokérdés. (Die
Roma und die Mehrheitsgesellschaft. Die ,Gadzs6’-Frage). In: Heti Vilaggazdasag (Weltwirtschaftswoche),
6.05.2000, S. 116-117. In den letzten Jahren wurden iiber die aktuelle Situation der Roma in Ungarn heftige
Debatten in den 6ffentlichen Medien gefiihrt. So zum Beispiel in den folgenden Zeitungsartikeln: Gerloczy, Ferenc:
A romak és a tobbségi tarsadalom. A gadzsokérdés. (Die Roma und die Mehrheitsgesellschaft. Die ,Gadzs6’-Frage.)
In: Heti Vilaggazdasag (Weltwirtschaftswoche), 6.05.2000, S. 116-117. Der Zeitschrift Elet és Irodalom (Leben und
Literatur) startete am 4.08.2000 eine Diskussionsreihe iiber die Lage der Roma in Ungarn. Vgl. Gyorgy, Péter: Mai
magyarok és a mai magyar romak (Die heutigen Ungarn und die heutigen ungarischen Roma) In: Elet és Irodalom
(Leben und Literatur), Jg. XLIV, Nr.31., am 04.08.2000. Die Autoren der Artikel meldeten sich aus verschiedenen
akademischen Bereichen zu Wort. Erwéhnenswert ist der Beitrag eines Soziologen mit Romaabstammung, der die
Artikelreihe mit seinen kritischen Reflexionen bereicherte. Vgl. Vajda, Imre: Ciganyok, romak a magyar
tarsadalomban. (Zigeuner, Roma in der ungarischen Gesellschaft), S. 9-10.

# Szabo, F. Ferenc: A cigany kértya. (Die Karte der Zigeuner). In: Magyar Nemzet (Ungarische Nation), Hétvégi
Magazin (Wochenendmagazin), 16.02. 2002, S. 21.
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ortlichen Romakultur wurden die geschilderten Fakten miteinbezogen. Allerdings ist darauf
hinzuweisen, dass trotz radikaler politischer, gesellschaftlicher und sozialer Einfliisse der
Mehrheitskultur, die Olah-Roma ihre traditionellen Totenrituale mit wenig Anderungen
bewahrten.

Nach diesen wichtigen Hintergrundinformationen tiiber den zeitlichen Rahmen und die
Besonderheiten des rdumlichen Erhebungsbereiches folgt nun die Beschreibung der
Untersuchungsstrategie, wobei viele verschiedene Ansédtze aufgegriffen wurden, um ein
moglichst breites Spektrum abzudecken. Ziel dieser Arbeit ist es, jenseits von personlichen
Auseinandersetzungen oder Sympathien eine wirklichkeitsgetreue Analyse zu liefern, wozu ein
kritischer Blick unerldsslich ist.

Die vorliegende Arbeit gliedert sich in fiinf Teile, die in den néchsten Abschnitten beschrieben
werden. Hier sei vorausgeschickt, dass nach den Hauptteilen der Arbeit, also jeweils nach dem
zweiten, dritten und vierten Kapitel eine kurze Zusammenfassung folgt, in der die einzelnen
Phasen der kulturellen Prozesse festgehalten werden und mit dem néchsten Kapitel eine
Verbindung hergestellt wird.

Im ersten Teil wird der Forschungsgegenstand beschrieben. Darauf folgt ein Blick auf den
wissenschaftlichen Stand der Ethnographie im Speziellen und ausfiihrlich die Forschungsbereiche
der Sterbe- und Trauerkultur. In diesem Abschnitt werden die Erkenntnisziele und die
dazugehorigen Forschungsfragen dargestellt und das Instrumentarium wéhrend der Vorphase der
Forschung erldutert.

Im zweiten Teil erfolgt die Darstellung der Sterbebrauche der 40er Jahre, wobei die Fragen nach
den ortlichen volkstiimlichen Begréibnistraditionen, nach den Gestaltungsmotiven des letzten
Abschieds und nach der Rolle der wichtige Akteure forschungsleitend sind. Das Hauptanliegen
ist die Beschreibung der traditionellen und der verdnderten Strukturen im présozialistischen
Zeitraum sowohl auf der materiellen als auch auf der mentalen Ebene der Begrébniskultur.

Im dritten Teil stehen die kulturellen Ausdrucksformen des Abschiednehmens im sozialistisch
organisierten Umfeld im Vordergrund. Dabei geht es im Wesentlichen um die Aufdeckung der
Griinde, weshalb einige an ihren alten traditionell ausgefiihrten Bestattungsritualen festhielten
oder warum andere unter der sozialistischen Flagge ihre Toten bestatteten.

Im vierten Teil folgt die Analyse der aktuellen kulturellen Verdnderungen in der Begribniskultur,
die in den letzten zehn Jahren konstatierbar waren. Nach dem Systemwechsel im Jahre 1989
anderte sich die Einstellung der Menschen in Ungarn zum Tod markant. Dies wird in der
Kleinstadt Moor und in den umliegenden Dorfern in mehreren Punkten sichtbar. Diese
Entwicklung fiihrte zu einer Erosion der traditionellen Sterbebrduche. Dafiir wurden neue
innovative Trauerformen auf Initiative der Bestattungsinstitute angeboten, die gleichzeitig
bestimmte Anpassungsmafinahmen von den Sterbenden und Hinterbliebenen forderten.

SchlieBlich bekommt im fiinften Teil die Schlussbetrachtung einen Platz.
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Die Arbeit wird mit einer ausfiihrlichen Literaturliste und mit dem Anhang abgeschlossen. Hier
werden wichtige Hilfsmittel, Informationen, Erhebungsdaten und Hinweise beziiglich der Arbeit
dargestellt und dem Leser zum besseren Verstindnis zur Verfiigung gestellt.

1.1. Forschungsgegenstand

Die Bestattungs- und Trauerrituale in Moor wurden in drei fortlaufenden Zeitrdumen untersucht.
Dabei standen tliberwiegend lokale Kulturphdnomene im Mittelpunkt, um die Sterbebréuche in
diesem traditionsbewussten Dorf - spiter Kleinstadt - herauszuarbeiten. Das zentrale
Forschungsobjekt war der Verstorbene und sein Umfeld. Die Analyse befasst sich mit der
Situation am Sterbebett und fiihrt dann {iber die Stationen der Beerdigung bis zum Grab. Dabei
wurde die Titigkeit der professionellen” und der nicht professionellen Akteure bzw. der
Hinterbliebenen untersucht. Da am Grab in der Regel lediglich eine Trennung von der sterblichen
Hiille des Leichnams stattfand, wurde iliber den Bestattungstermin hinaus eine angemessene
Beziehung zu den professionellen Akteuren und den Hinterbliebenen der verstorbenen Person im
offentlichen und privaten Raum in Hinblick auf die diversen Trauerformen, wie z. B. Errichten
eines Grabsteines, Andenken an den Verstorbenen, weitergefiihrt. Allerdings sei hier die
entscheidende Rolle der Hinterbliebenen, die in ihrer Lage passiv oder aktiv handelten, betont.
Sie bestimmten mit den Professionellen den weiteren rituellen Verlauf.

Der Lebensweg der Bestattungsunternehmer Familie Janni und ihre reichen und langjdhrigen
Erfahrungen im Bestattungswesen lieferten den roten Faden in der Untersuchung des Moorer
Sterbebrauchtums. Die Geschichte der Familie ist exemplarisch an mehreren gesellschaftlichen
Entwicklungsprozessen dargestellt, die in dieser Arbeit aus einem speziellen Blickwinkel
beleuchtet wird.?® Die Familie Janni war in allen zeitlichen Phasen der Untersuchung im Umgang
mit den Sterbenden professionell tdtig, bis der Sohn vor wenigen Jahren den Konkurrenzkampf
aufgab und nach einer anderen Verdienstmdglichkeit suchte.

Als Leitgedanke dient in dieser Arbeit der Themenkomplex STERBEN-TOD-TRAUER mit
dessen Hilfe der gewdhlte Untersuchungsgegenstand beleuchtet werden soll. Eine grobe
Aufteilung dieses Komplexes und der bestehende Zusammenhang zwischen den einzelnen
Bereichen kann grafisch auf folgende Weise anschaulich gemacht werden:

* Unter den professionellen Akteuren (Professionellen) werden diejenige Fachleute bzw. Dienstleister verstanden,
die in der Abwicklung der Begrabnisrituale eine bedeutende Rolle spielen.

% Eine ausfithrliche Untersuchung der Familiengeschichte kann im Rahmen dieser Arbeit nicht stattfinden. Es
werden nur die wichtigsten Handlungen, Daten, Entscheidungen und Motivationen des Familienunternehmens, - vor
allem die Tétigkeit des Sohnes -, die fiir die vorliegende Arbeit von Bedeutung sind, untersucht und in die Analyse
miteinbezogen.
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Trauer

Abb. 2. Darstellung der Zusammenhénge zwischen Sterben, Tod und Trauer.

Mit dem STERBEN beginnt eine Vorbereitungsphase, die auf den Tod hinzielt. Im
Normalfall ist der Ort, wo die Aktivititen rund um das STERBEN stattfinden, das
Sterbebett und dessen hédusliches oder hospitales Umfeld. Der Sterbende und seine Lage
bestimmt den Ablauf dieser Phase. Durch das Zusammenwirken der Hinterbliebenen und
der professionellen Akteure (hier z.B. Arzte, Pflegepersonal, Pfarrer) laufen die
geregelten Vorbereitungen ab.

Mit dem Eintritt des TODes endet die Sterbephase. Der Abschnitt TOD - der einen Teil
des Trauerprozesses miteinbezieht, deckt einen Zwischenzustand ab. Der Leichnam ist
noch greifbar, da er sich sowohl physisch, als auch psychisch im Kreise der Familie
befindet. Die Hinterbliebenen nehmen vom Verstorbenen Abschied. Der Weg in die
nichste Phase ist nur schwer trennbar. Denn der Anfang der Trauerphase lduft bei jedem
Betroffenen zeitlich unterschiedlich und abgesehen von einigen kulturellen Pflichten und
Regelungen vorwiegend individuell ab.

Die TRAUER manifestiert sich bei den Hinterbliebenen in sichtbarer und unsichtbarer
Form. Die nach auPen sichtbaren Merkmale sind die auffilligsten. Dazu gehoren, um nur
einige zu nennen, die Kleidervorschriften, andere vorgeschriebene Verhaltensweisen
(Traueranzeigen) und nicht zuletzt die Pflege des Grabes des Verstorbenen. Die innere
Bewiltigung zielt auf die Gefiihlsebene der jeweils betroffenen Menschen ab. Die
mitwirkenden professionellen Akteure sind hauptsdchlich am Anfang der Trauerphase
beteiligt, doch werden die Kontakte mit den dienstleistenden Professionellen (z.B. mit
dem Pfarrer bei der Zahlung einer Totenmesse oder Bestellung eines neuen Grabsteines
beim Steinmetz usw.) nicht selten lebenslang gepflegt.
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Dieses Gertist dient als ein generelles Schema im Umgang mit dem Forschungsfeld, an dem die
grundlegenden soziokulturellen Anderungen {iberpriift werden k&nnen. Anhand dieser
Darstellung werden in dieser Arbeit bereits gewonnene Erkenntnisse analysiert. Wichtig ist zu
erwahnen, dass die Zuordnungen zu den jeweiligen ,Rollen’ der wunterschiedlichen
gesellschaftlichen Akteure keine feste Einteilung ist. So werden die Professionellen, die auch zu
den Betroffenen und engen Hinterbliebenen gehdren konnen, an den jeweils relevanten Stellen in
die Arbeit einbezogen. Mit dem oben angefiihrten Schema wird ein zeitlicher Rahmen gesetzt,
der in der vorliegenden Arbeit eine wichtige Rolle spielt. In der Arbeit wird der mafgebende
Einfluss der professionellen Akteure auf Verdnderungen der Rituale im Bereich der
Sterbebrauche detailliert analysiert.

Die Urbanisierungs- und ModernisierungsmaPnahmen, die in die lokale, brauchtiimliche
Sterbekultur der Leute hineinwirkten, wurden in die Feldforschung einbezogen. Die lokalen
sozialen und kulturellen Entwicklungsphinomene gingen mit einer grundsitzlichen
Umorganisation der Verwaltung der Zeremonie einher. Die Minderheiten, wie z.B. eine
Romagruppe, die sich gegen die Diktate des Wandels resistent zeigte, weisen mit ihrem
Verhalten auf das Vorhandensein oder Fehlen des angebotenen soziokulturellen Systems hin. Ein
weiteres Ziel bei der Anndherung an den Forschungsgegenstand war das Aufspiiren der Abseits
liegenden kulturellen Inszenierungen. Denn ein Blick um die Ecke kann die im Hintergrund und
in Nischen ablaufenden Prozesse beleuchten und fiir die Forschungszusammenhédnge wichtige
Erkenntnisse liefern. Wie und wo sich der Sozialismus und spédter die freie Marktwirtschaft
priagend auf die Grabkultur auswirkte und wo nicht oder in welche Kandlen das Vermarkten der
Geftihle lief, um nur einige zu nennen, gehdren zu den leitenden Fragen dieser Arbeit.

Wihrend der empirischen Untersuchung kristallisierte sich die Komplexitidt der Themenfelder der
bestehenden Arbeit heraus. Um die Sterbekultur in der Vielfalt ihrer Darstellungsformen und
Praktiken vor dem Horizont der gesellschaftlichen Anderungen auszuleuchten, wurden
verschiedene Schichten freigelegt, die wie eine kulturelle Archdologie lesbar sind. Die Spuren
der festgestellten Verdnderungen konnen nur in Beziehung zur historischen Dimension
interpretiert werden. Die Strukturen, die sich wihrend der Forschungsarbeit herausbildeten,
weisen keine festen Charakteristika auf, sondern liefern einen flexiblen Rahmen und
Mechanismen, die aufgedeckt wurden, um ihre Dynamik oder auch Statik analysieren zu konnen.
Dabei wurden unterschiedliche Meinungen und Sichtweisen der Akteure bzw. der Betroffenen
tiber ihre Erfahrungen des Sterbens und des Todes beleuchtet. Am Ende dieser
Anndherungsweise wurden die Fakten sowohl in ihrer Eigentiimlichkeit und Bestidndigkeit als
auch in ihrer Vertiefung und Verbreitung unter die Lupe genommen. So wird am Ende der Arbeit
beziiglich des Forschungsobjektes ein Netz von wichtigen Erkenntnissen aufgezeichnet.
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1.2. Forschungsstand und Quellenlage

Der in dieser Arbeit behandelte Forschungsgegenstand ist eine Art ,Dauerbrenner®’ in der

ethnografischen und kulturwissenschaftlichen Forschung. Vermeintlich erscheint er als
abgegrenzter wissenschaftlicher Gegenstand, aber beim genaueren Hinsehen werden neben dem
Sterbebrauchtum weitere relevante Lebensgebiete behandelt. Da es um Mechanismen geht, die
sich auf das Alltagsleben der Menschen auswirken und aus dem das Leben seine Krifte zum
Weiterwirken bezieht, kann man fiir andere wichtige Bereiche Erkenntnisse gewinnen, wie
Ergebnisse der Forschung zeigen.”®

Zunichst soll ein Blick auf die Lage der wissenschaftlichen Nachbardisziplinen® geworfen
werden, die sich mit dem Thema Sterben, Tod oder Trauer als Forschungsgegenstand
auseinandersetzen. Nach diesem Exkurs werden wissenschaftliche Studien aus der
westeuropdischen und ungarischen Fachliteratur, die wichtige Erkenntnisse lieferten und zur
Diskussion stellten, vorgestellt. Aus der Lektiire ergaben sich wichtige Impulse und methodische
Vorgehensweisen, die in der vorliegenden Arbeit direkt bzw. indirekt Eingang gefunden haben.

1.2.1. Sicht der européischen Fachliteratur

Das Phidnomen Tod hat die Phantasie der Menschen, sowohl der Forscher als auch der Laien zu
allen Zeiten der Geschichte bewegt. Die Annéherung an die Todesthematik unterlag wihrend der
Menschheitsgeschichte je nach Gesellschaftsform Wandlungsprozessen, welche auf die zentrale
Bedeutung des Todes im menschlichen Leben verweisen. Tod und Geschichte sind daher eng
miteinander verbunden. Gerade diese Auseinandersetzung hat Entscheidendes zur
Menschheitsentwicklung beigetragen. Mit den Worten von Christoph Wulf ausgedriickt: ,,Die
Geschichte des Menschen lésst sich als die Geschichte seiner Auseinandersetzung mit dem Tod
begreifen.“30 Diese Auseinandersetzung hat in Europa eine feste Tradition. Der Tod war niemals
ein selbstverstindliches Faktum. Man hat ihn, von den ersten Vorzeichen des Todes, durch die
Erscheinungsformen der ritualisierten Sterbe-, Todes- und Trauerprozesse bis hin zu den
Ruhestétten der Toten stindig im Auge behalten. Er forderte zum Handeln und zum Vers6hnen
des Menschen mit seinem irreversiblen Schicksal auf.

" Gabriela Kilinova: Zwischen Gedachtnis und Innovation, S. 170. Die Vertreterin der tschechischen Volkskunde
fiihrte Untersuchungen zum Themenbereich Tod durch. Sie griff die in den letzten Jahrzehnten konstatierbaren
Wandlungsprozesse des osteuropdischen Totenbrauchtums auf.

¥ Nur einige zu nennen: Jeggle, Utz: Die Angst vor dem Sterben. In:Géckenjan/ v. Kondratowitz (Hg.): Alter und
Alltag, S. 157-180. Verdery, Katherine: The Political lives of dead bodies. Mischke, Marianne: Umgang mit dem
Tod. usw.

¥ U. a. die Soziologie, Ethnologie, Kulturanthropologie, Religionswissenschaft usw.

30 Wulf, Christoph: Kérper und Tod. In: Kamper, Dietmar/ Wulf, Christoph: (Hg.) Die Wiederkehr des Korpers, S.
259.
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Eine wissenschaftliche Auseinandersetzung mit der Todesproblematik ist kein Privileg der
Sozial- oder der Naturwissenschaften. Jeder der erwédhnten Studienzweige stellt einen ganz
bestimmten Aspekt des Todes und seine Problematik in den Vordergrund und nutzt das jeweils
ihr eigene methodische Repertoire. Den elementaren Unterschied bildet der jeweilige Zugang
zum ausgewdhlten Objekt, dessen Betrachtungsweise und sein Verstindnis. Etwas haben sie
gemeinsam: beide wollen dem Raitsel des Todes ndherkommen. Der vielfach behaupteten
Tabuisierung des Todes steht, insbesondere seit den 60er und mehr noch den 70er Jahren, eine
Fiille von Publikationen’' gegeniiber, die ein reges Interesse am Themenkreis Sterben-Tod-
Trauer bezeugen. Interdisziplindre Bestrebungen sorgten fiir hitzige Debatten {iber Selbstmord,
Euthanasie und iiber die Auswirkungen der Moderne auf das irdische Leben, die bis heute ihre
Aktualitidt behalten haben. Die Wissenschaft, besonders seien hier die naturwissenschaftlichen
Erkenntnisse hervorgehoben, hat am ,Bild” der Jenseitsvorstellungen mafigeblich geriittelt und
nach niichterner Logik gesucht.’? So ist die Feststellung von Torsten Kruse nach wie vor
hochaktuell, wonach es sich hierbei um ,Medizin contra Religion* handelt.?® Die
Sozialwissenschaften lieBen die medizinische Erkenntnisse nicht auBler Acht. Die
Forschungsergebnisse und die Auswirkung der Erkenntnisse der Medizin auf den individuellen
Sterbeproz}iss wurde in den betreffenden sozialwissenschaftlichen Teilbereichen immer wieder
reflektiert.

Es besteht eine lange Tradition im Dialog zwischen den Nachbarndisziplinen der Verhaltens- und
Kulturwissenschaften. Interaktionsfelder und ein interdisziplindres Vorgehen werden bei den
diversen Forschungsthemen angestrebt, iiber die man sich bei gelegentlichen Zusammentreffen
der Fachvertreter’” ausgetauscht hat. Diese Disziplinen haben den Mensch und seine
soziokulturellen Handlungen als Forschungsgegenstand. Die Tradition spielt in der Gestaltung
des Alltags der Menschen eine zentrale Rolle. Sie zeigt sich in den von Menschen ausgefiihrten
Handlungen und ihren Verhaltensweisen. Aus diesem Grund nimmt die Tradition in den
soziologisch angelegten Untersuchungen innerhalb der Sozialwissenschaft einen wichtigen Platz
ein. Speziell die empirische Kulturwissenschaft widmet sich dabei der Beobachtung und
Beschreibung bestimmter sozialer und gesellschaftlicher Gruppen. ,,.Die Wissenschaftler sehen
den Tod eines Individuums in Hinblick auf die Verdnderung der Gruppenstruktur und setzen Art
und Weise, wie Menschen mit dem Tod und Sterben umgehen, in Beziehung zu
gesellschaftlichen Gegebenheiten und Verinderungen.**°

3! Siehe dazu Nassehi, Armin/ Weber, Georg: Tod, Modernitit und Gesellschaft.; Richard, Birgit: Todesbilder,
(Kunst, Subkultur, Medien), S. 8. usw.

32 Hartmann, Fritz: Grenzen drztlichen Vermdgens am Lebensende. In: Becker, Ulrich/ Feldmann, Klaus/ Johannsen
Friedrich (Hg.): Sterben und Tod in Europa. ;Matouschek E.: Gewandelte Auffassungen iiber Sterben und Tod. ;
Jaspers, Karl: Der Arzt im technischen Zeitalter.; Kiibler-Ross, Elisabeth: On Death and Dying, Dt.: Interviews mit
Sterbenden. usw.

33 Kruse, Torsten: Ars moriendi, Aufgabe und Moglichkeit der Medizin, In Ars moriendi, Erwigungen zur Kunst des
Sterbens, S. 99-135.

34 Elias, Norbert: Uber die Einsamkeit der Sterbenden in unseren Tagen.

35 Die Beitrdge zur 7. int. Fachkonferenz Ethnomedizin, ‘Sterben und Tod’, In: Curare, (Sonderband ) Vol. 8, 1/85,
36 Mischke, Marianne: Der Umgang mit dem Tod, S. 6.
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Das von van Gennep, 1905 erschienene Buch ,,Les rites de passage® (Ubergangsriten)®’, scheint
eine zeitlose Giiltigkeit in der volkskundlichen Forschung zu genieen. Die ,,Ethnographie der
Trennung* wird nahezu ein Jahrhundert danach nicht nur in den soziologischen und
kulturanthropologischen Studien wahrgenommen, sondern wird immer hédufiger in den
ethnografischen Forschungsarbeiten zitiert. Der franzosische Ethnologe liefert einen
systematischen Vergleich der Zeremonien innerhalb einer Gesellschaft, die den Ubergang eines
Einzelnen von einem sozialen Status zu einem anderen begleiten. Dieser neuer Ansatz legt in der
Struktur der Riten getrennte Einheiten fest. Die drei separaten Phasen, die sich in rituellen
Auspragungsformen realisieren, sind die folgenden: die Trennungsriten, die Umwandlungs- bzw.
Schwellenriten und die Angliederungsriten. Alle sind so genannte Ubergangsriten. Sie begleiten
den Statuswechsel einer Person von einer sozialen Gruppe in eine andere. Aullerdem bedeuten sie
einen ridumlichen, sozialen und zeitlichen Ubergang. Durch diese Ordnung werden die
Verdnderungsprozesse des sozialen Lebens gesteuert und kontrolliert. Diese rigorose
schematische Einteilung des Statuswechsels des Individuums wird in der heutigen Forschung
differenziert dargestellt, denn weder das Individuum noch seine Rituale kénnen vom sozialen
Kontext oder von Zeit oder Ort getrennt betrachtet werden.

Die kulturgeschichtliche Literatur iiber Sterben-Tod-Trauer weist eine groBe Vielfalt auf.*® An
erster Stelle ist die breit angelegte Studie des franzosischen Historikers und Mentalitédtsforschers
Ariés zu erwdhnen. Vom ,gezihmten Tod“ flihren mehrere Phasen bis zum heutigen,
»gegenwartigen, umgekehrten Tod“. Vom fritheren Mittelalter bis zur Gegenwart erstrecken sich
fiinf Phasen der Todesereignisse.”’ Er bemingelt die Einstellung der Menschen zum Tod, die
durch Verdrangung und Verlust von Jenseitsglauben charakterisiert ist. Der Autor argumentiert
mit einem beeindruckenden Arsenal statistischer Angaben und literarischer Beispiele. Die
radikalsten Einschnitte und Anderungen erfolgten in der heutigen Zeit. Besonders dieser Punkt
der Betrachtung der geschichtlichen Entwicklung im Umgang mit dem Tod stand in der Kritik.
Wie auch Elias bemerkt, wird hier eine bessere Vergangenheit der schlechten Gegenwart
gegeniibergestellt.*” | Er sucht uns seine Annahme zu vermitteln, dass in fritheren Zeiten die
Menschen mit Gelassenheit und Ruhe starben. Nur in der Gegenwart, so unterstellt er, verhilt es
sich anders. Romantischen Geistes sieht Ariés im Namen der besseren Vergangenheit mit
Misstrauen auf die schlechte Gegenwart.“*' Sein ‘Todesmodell’ bleibt in kaum einem
zusammenfassenden Werk der zeitgendssischen Kulturwissenschaft, die sich mit diesem Thema

37 van Gennep, Arnold: Ubergangsriten (Les rites de passage); Stagl, Justin: Ubergangsriten und Statuspassagen.
Uberlegungen zu Arnold van Genneps “Les rites de passage”, In: Acham, Karl(Hg.): Gesellschaftliche Prozesse, S.
86-93.; Stubbe, Hannes: Formen der Trauer. Eine kulturanthropologische Untersuchung, S. 329-337.

3% Gerhard Schmied hat auf die sprunghaft angestiegene Zahl von Sachbiichern zum Thema Sterben und Tod in den
letzten Jahrzehnten hingewiesen und bemerkt, dass die Themen wissenschaftlicher Arbeiten in der Regel nicht
zufdllig aufkommen, sondern oft im Zusammenhang mit Noten der Menschen oder mit den Mingeln der
Gesellschaft stehen. Schmied, Gerhard: Sterben und Trauern in der modernen Gesellschaft, S. 7.

% Die fiinf Phasen sind bei Aries: 1. ,,der geziahmte Tod®, 2. ,,der Tod des Selbst“, 3. ,.der lange und stets nahe Tod",
4. ,der Tod des anderen®, 5. ,,gegenwértiger, umgekehrter Tod®. Siehe weitere Ausfilhrungen. In: Ariés, Philippe:
Die Geschichte des Todes.

40 Elias, Norbert: Uber die Einsamkeit der Sterbenden in unseren Tagen. Vgl. Lakner, Judit: Halal a szdzadfordulon.
(Tod um die Jahrhundertwende), - Historia, MTA; Cipolletti, Maria Susanna (Hg.): Langsamer Abschied. Tod und
Jenseits im Kulturvergeleich, S. 289.

*! Elias, Norbert: Uber die Einsamkeit der Sterbenden in unseren Tagen, S. 23.
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auseinandersetzt, unreflektiert.*” Mit Sicherheit kann man feststellen, dass die Studie die
einzelnen Epochen, denen das aufgezeichnete Material zuzuordnen ist, nur wenig differenziert
beriicksichtigt.

Bewiltigungsstrategien des Todes ist das Thema der Studie von Rieser.* Mit ihrem Werk leistete
sie fiir die Mentalititsgeschichte des christlichen Abendlandes einen bedeutenden Beitrag. Die
Lebenszusammenhidnge werden in die Interpretation der Sterbekultur eingewoben wodurch
wichtige Erkenntnisse zum Beispiel iiber den béduerlichen und biirgerlichen Tod im neunzehnten
Jahrhundert gewonnen wurden. Die kulturanthropologische Studie von Stubbe liefert eine
detaillierte ethnologische Analyse der Trauerformen. Die aufgezeichneten Beispiele und
Analysen aus der ganzen Welt liefern zur Klassifikation des Trauererlebens und —verhaltens
einen wertvollen Beitrag. **

Eine unentbehrliche Grundlage zum Verstéindnis von Sterbe- und Trauerkulturen sind die relativ
neuen, getrennten Forschungszweige, wie die theologische und philosophische Thanatologie oder
die historische Demografie. Besonders die Arbeiten von Imhof, einem Vertreter der historischen
Demografie, werden in den kulturwissenschaftlichen Schriften immer wieder diskutiert. **

Es fillt nicht schwer, anhand der Geschichte der Volkskunde zu belegen, dass Fragen des Todes
und Sterbens immer wieder thematisiert worden sind und dass auch in unserer Zeit bei
prominenten Vertretern des Faches ein recht beachtliches Repertoire an mehr oder weniger
systematischen Uberlegungen zu finden ist. Wenn man in der deutschen traditionellen
volkskundlichen Literatur nach einer wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit der
Todesproblematik sucht, wird eine klar definierbare Linie des untersuchten Gegenstandes
sichtbar. Die élteren ethnografischen Forschungen beschrieben die traditionellen Wege der
Begribnisrituale. Die lokalen Sitten und Briuche standen im Mittelpunkt der Beschreibung.*® Es
fehlte an Studien mit einem Schwerpunkt der kritischen bzw. sorgfiltigen (tiefergehenden)
Untersuchung tiber die Todesrituale. Die Forschungsarbeit von Schiller, mit dem Titel Der
organisierte Tod. Beobachtungen zum modernen Bestattungswesen.”” fiillt diese Liicke nur
teilweise und zeigt eine neue Anndherung an diesen Themenbereichen. Die Forscherin hat mit
volkskundlich-methodischem Instrumentarium in einem Bestattungsinstitut empirische
Untersuchungen  durchgefithrt und ausgewertet. AnschlieBend prisentiert sie die
Feldforschungsergebnisse eingebettet im aktuellen Totenbrauchtum.

*2 Cipolletti, Maria Susanna (Hg.): Langsamer Abschied. Tod und Jenseits im Kulturvergeleich, S. 279-282. Die hier
angegebenen Studien gehen auf die Geschichte des Todes und die auftretenden Wandlungserscheinungen ein.

43 Rieser, Susanne: Sterben, Tod, Trauer.

* Stubbe, Hannes: Formen der Trauer. Eine kulturanthropologische Untersuchung.

* Imhof, Arthur E.: Leben wir zu lange? Die Zunahme unserer Lebensspanne seit 300 Jahre - und die Folgen.

% Bohnenberger, Karl(Hg.): Volkstiimliche Uberlieferungen in Wiirttemberg. Glaube-Brauch-Heilkunde; Schwedt,
Herbert und Elke: Schwibische Brauche; Weber-Kellermann, Ingeborg: Saure Wochen-Frohe Feste. Fest und Alltag
in der Sprache der Brauche.

47 Schiller, Gisela: Der organisierte Tod. Beobachtungen zum modernen Bestattungswesen.
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1.2.2. Sicht der ungarischen Fachliteratur

Die ungarische Volkskunde der Nachkriegsjahren geht einen klar umrissenen aber dennoch
eigenstindigen Weg, der von den politischen und gesellschaftlichen Ereignissen nicht
unbeeinflusst blieb.”® Die Beschiftigung mit dem Volk und seinen traditionellen
Uberlieferungen, gehdrte zu den Hauptaufgaben der ethnografischen Nachkriegsforschung. Bei
der Feldforschung und dem Eintauchen in die Lebensweise der Bevolkerung wurden traditionelle
Methoden angewandt. Dazu gehdrte die Beschreibung des Lebensmilieus der Menschen auf dem
Lande. Die Schilderung des ausgewdhlten dorflichen Alltags forderte den Prozess des Festhaltens
und damit die Beibehaltung der untersuchten Kultur.* Anerkannte Ethnografen fiihrten im
Dezember 1951 einen Diskurs iiber Tradition und Neuerung in der Volkskunde.”® Ortutay meinte
»Die Tradition muss aus der Vitrine eine Neugeburt erleben, unser Schmuckschatz darf aus
unserem Leben nicht verschwinden.*”' Eine Aufforderung der Revitalisierung wird hier
programmatisch verfasst.

Auch wenn das dorfliche Leben an erster Stelle der Forschungsinteressen des Faches stand,
zeichnete sich ein anderer Schwerpunkt des Forschungsbereiches ab. Dieser zielte auf eine vom
Sozialismus geforderte Klasse, nimlich die Arbeiterklasse ab. Das volkskundliche Feld ist ein
weites Feld und war in den Themenbereichen und in der Methodenwahl bei weitem nicht
ausgeschopft. Die Forscher waren durch die sozialistische Ideologie jedoch in ihrer Kritik
begrenzt. Eine Riickbesinnung auf die alten Themen war charakteristisch fiir diese Zeit. Dies ist
in den Forschungsergebnissen nachvollziehbar.”® Das konservative Vorgehen der Volkskunde
unmittelbar in den Nachkriegsjahren schloss eine interdisziplindre Zusammenarbeit generell aus.
Sicher spielte bis Ende der 80er Jahre eine kritische Auseinandersetzung tiber gesellschaftliche
Ereignisse, in denen die freie Themenwahl nicht moglich war, eine wichtige Rolle. >

Ein Blick auf die ungarische Ethnografie der letzten Jahrzehnte, verrdt uns die wichtigsten
Forschungsansitze dieser Disziplin. Wéhrend die deutsche Volkskunde in den 80er Jahren ihre
Modernisierungsphase fortsetzte, setzte die ungarische Volkskunde ihren Schwerpunkt auf das
Festhalten an den traditionellen Strukturen des Volkes. Dabei standen die bevorzugten
volkskundlichen Themen, wie z.B. die Beschreibung der Feste des Kalenderjahres. Bestimmte
Brauchtumsformen, Tracht, Nahrung, Volksglauben und Volkslieder bildeten das volkskundliche

*® Vgl. Kaschuba, Wolfgang: Einfilhrung in die Europdische Ethnologie, S. 19. Er betonte, dass die
Wissenschaftsgeschichte immer die Gesellschaftsgeschichte widerspiegelt.

* Janos Csaplovics benutzte als erster das Wort ,néprajz’ (,Volkskunde’) im Jahre 1820. Man sagte, dass “Ungarn
Europa im Kleinen ist”. Der Grund fiir diese Aussage liegt in der Geschichte Ungarns. Seit dem Mittelalter ist das
Land ein multiethnischer Staat. Besonders im XIX. Jahrhundert war das wichtig. Selmeczi Kovacs, Attila/Szacsvay
Eva: A magyar nép hagyoményos kulturaja. (Die traditionelle Kultur des ungarischen Volkes), S. 5.

*0 Bellon, Tibor/Fiigedi Marta/Szilagyi Miklés: Targyalkoté népmiivészet. (Materielle Volkskunst), S. 98.

°! Ebda, ,,A hagyomanynak tjja kell sziiletnie a vitrinb6l“, ,,diszitménykincsiinknek nem szabad életiinkbol
eltinnie®, S. 99.

>2 Tarkany Sziics, Erné: Magyar jogi népszokasok (Ungarische rechtliche Volksbriuche), 1981.

> Diese Feststellungen sind beziiglich der volkskundlichen Fachliteratur dieser Jahrzehnte durch einige neu
entstandene Forschungen der Wissenschaftsgeschichte gut nachvollziehbar. Es fehlt an kritischen
Auseinandersetzungen iiber die Lage und Entwicklung der Volkskunde in den letzten Jahrzehnten. Kritische
Reflexionen sind in der ungarischen Kulturanthropologie zu finden. Zur diesbeziiglichen zusammenfassenden
Auseinandersetzung siche: Niedermiiller Péter: Paradigmak és esélyek. (www.replika.c3.hu)



Einleitung 18

Repertoire. Die Ding- und Sachkulturforschung, die ihre Anderungen erst in den 90er Jahren in
Richtung kritische Betrachtung entwickelte, stand im Vordergrund.

Spezielle Studien zum Bereich des Sterbens und des Todes sind bisher bei den ungarischen
volkskundlichen Untersuchungen spérlich oder liefern nur partielle Befunde. Die sich neu
herauskristallisierenden Bestattungsformen der letzten 10 bis 30 Jahre sind nach meinen
Erkenntnissen wissenschaftlich bis jetzt noch nicht behandelt.

Die Erforschung der Volkskunst steht seit langem im Mittelpunkt des Interesses der ungarischen
Ethnographie. Im Bereich der Sterbekultur trifft diese Aussage besonders zu. Die Hinwendung
und Orientierung zu den sakralen Orten und speziell zur sepulkralen Kultur® wurde mit Vorliebe
an Ort und Stelle in den Friedhofen Ostungarns untersucht. Die vielféltigen Erscheinungsformen
und Verzierungsmotive der Sarkophage in diesen Gebieten waren immer eine ausfiihrliche Studie
wert.> Hoppal, ein Vertreter des Faches greift Teilbereiche der Friedhofskultur auf. Er
typologisiert beispielsweise die Grabhdlzer auf ungarischen Friedhofen und bettet seine
Ergebnisse in semiotische Analysen ein.>®

Aus dem volkskundlichen Bereich in Ungarn lieferte Kunt eine beachtenswerte und grundlegende
Analyse iiber das traditionelle Todesbild des ungarischen Bauerntums.”’ Eine bis ins Detail
prizise Darstellung und nuancierte Methodenwahl zeichnet seine Studie aus. Er weist auf die
Harmonie des Mikrokosmos und Makrokosmos in der bauerlichen Volksgemeinschaft hin, die
bei den Totenbrauchen und dem Todesglauben eine besondere Rolle spielen und im Alltag
koordinierende Funktion bekommen.

Unter dem Titel ,,Mauzdleum*® verbirgt sich eine Sammlung zum Thema Tod, die im Jahre
1987 herausgegeben wurde. Die Ausgabe biindelt mannigfache Studien aus verschiedenen
Disziplinen. Das Spektrum reicht von der Philosophie, Kunstgeschichte bis zur Pathologie.
Selbstverggﬁndlich ist in diesem Diskurs die ungarische Ethnografie mit wichtigen Beitridgen
vertreten.

SchlieBlich soll die Arbeit von Polcz erwidhnt werden. In Kliniken und Altersheimen sind
Personen in ihrer tiglichen Arbeit stindig mit dem Tod konfrontiert. Die Fachkrifte besitzen

> Unter Sepulkralkultur verstehe ich die Friedhofskultur.

> Nur die wichtigsten zu erwihnen: Malonyay, Dezsé: A magyar nép miivészete (Kunst des ungarischen Volkes),
Bd. I.; Hoppal, Mihaly: Ungarische Grabzeichen. In: SEMIOTIK, Band 11, Heft 2-3, S. 223-237.; ders: Magyar
fejfak és keleti sirjelek. Jegyzetek a parhuzamok kérdéséhez (Ungarische Sarkophage und 6stliche Grabzeichen.
Skizzen zu den Fragen der Paralellen). In: Mauzéleum, S. 260-289; Kunt, Erné: Temet6k népmivészete (Volkskunst
der Friedhofe); Sturcz, Janos: A Kerepesi és a Farkasréti temet6 0ijabb siremlékeir6l (Die neueren Grabstitte auf dem
Friedhof Kerepes und Farkasrét), S. 187-198., In: Ars Hungarica 1983/1.; Tam, Laszl6: Keresztek, szentek,
kalvariak, temetdk. A magyarorszagi németek szakralis emlékei — Lasz16, Tam: Kreuze, Heilige, Kalvarienberge,
Friedhofe. Sakrale Denkméler der Ungarndeutschen. (ung.-dt.); Hofer, Tamas: Historisierung des Asthetischen. S.
119-124.

> Hoppal, Mihaly: Ungarische Grabzeichen, In: SEMIOTIK, Band 11, Heft 2-3, S. 223-237.

7 Kunt, Emo: A magyar parasztsag halalképe. (Das traditionelle Todesbild des ungarischen Bauerntums).

58 Adamik, Lajos/ Jeleneczky, Istvan/ Siikosd, Miklos: Mauzdleum. Halalirodalom (Mausoleum. Todesliteratur).

> Einige Beitrige dazu: Hoppal, Mihaly: Magyar fejfak és keleti sirjelek (Ungarische Grabhélzer und Sstliche
Grabzeichen), In: Mauzoéleum, S. 260-289.; Barkanyi I1diko6: Budapesti katolikus temetési szertartds leirasa (Die
Beschreibung der ungarischen katholischen Bestattungszeremonie), In: Mazoéleum, S. 321-326.
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praktische Kenntnisse im Umgang mit den Sterbenden. Polcz gehdrt zu den ,Eingeweihten’. Als
Psychologin griindete und leitete sie die ungarische Hospiz-Bewegung und stand der Euthanasie
kritisch gegentiber. Thre Schriften und Studien beinhalten eine Kombination von
kulturhistorischen Informationen iiber den Komplex Sterben, Tod und Trauer. Das im Jahre 1996
erschienene Buch mit dem Titel ,.Ejjeli lampa“®® (Die Nachtlampe) beinhaltet eine Reihe von
Essays, die zum Nachdenken iiber Leben und Tod einladen. Bei genauerem Hinsehen wird ein
Stiick Vergangenheit lebendig, in dem die geschilderten Personen nicht mehr zu den Lebenden
gehoren. Das Buch ist mit Lebensweisheiten und in unaufdringlicher Weise mit praktischen
Erfahrungen angereichert. Thre farbig beschriebenen Erfahrungen werden in klarer Stimme
weitergegeben.

Ihr zweites Buch ,lIdeje a meghaldsnak (Zeit zum Sterben) wurde im Jahre 1998
herausgegeben.®’ Es sind hochinteressante Studien mit Fallbeispielen, die sich mit dem Tod und
seiner Problematik und Natiirlichkeit auseinandersetzen. Es ist ein Produkt aus ihren drei
Jahrzehnten umfassenden Erfahrungen als Sterbebegleiterin in der Néhe des Todes. Es ist mehr
als ein Erfahrungsbericht. Sie teilt den Lesern ihre ergreifenden personlichen Erlebnisse, die sie
am Sterbebett ihrer eigenen Freunde erlebte, mit. Gleichzeitig werden wir Zeugen ihrer
hoffnungsvollen Lebensbewiltigung in ihrer unmittelbaren Umgebung.

Seit 1997 wird ,,Kharén. Thanatologiai Szemle* (Kharén, Thanatologische Revue)® publiziert,
mit dem Ziel Essays, sowie verdffentlichte Publikationen und Neuerscheinungen iiber das
Sterben, den Tod und die Trauer der Offentlichkeit zugéinglich zu machen. Die erste Ausgabe
beinhaltet breitgeficherte Studien von weithin bekannten Wissenschaftlern aus den Bereichen
Soziologie, Medizin, Psychiatrie, Psychologie und Anthropologie. Im ersten Heft werden
Ausziige (Essays und Forschungsstudien) aus der Konferenz, die in Szeged im Jahre 1996
abgehalten wurde, verdffentlicht. Der Zeitschrift ist zugleich ein Forum, in dem der sich
Wissenschaftler in begrenztem Umfang iiber ihre Forschungsinhalte, Erfahrungen und
Informationen austauschen. Die ,,Kharén*“ erscheint vierteljahrlich und dient nicht nur dem
akademischen Interesse sondern ist fiir alle Interessierten offen, die Thr Wissen tiber den Tod und
den Umgang mit ihm vertiefen wollen.

Wenn man bei diesem Forschungsthema auf die Notwendigkeit eines interdisziplindren
Vorgehens hinweist, ist es unumgénglich, die Hospiz-Bewegung und die Euthanasie in Ungarn
zu erwihnen. Denn diese Debatten beeinflussen und formen unsere Todeseinstellungen. Die
miindlichen Debatten und schriftlichen Auseinandersetzungen haben eine gewisse Konjunktur.
Sie finden in der Offentlichkeit seit Jahren vermehrt Beachtung.

% Polcz, Alaine: Ejjeli lampa (Die Nachtlampe).

6! Polcz Alaine: Ideje a meghalasnak (Zeit zum Sterben)

52 Mit der , Thanatologie’ hat sich im Westen in der Soziologie ein Forschungszweig herausgebildet, der sich
eingehend mit den Fragen und Problemen des Todes beschiftigt. Mit der Herausgabe des Heftes ,,Kharon* und dem
Zusammenwirken mit dem Ungarischen Hospiz Verein wurden in Ungarn die ersten Schritte getan. KHARON,
Thanatolégiai Szemle (Thanatologische Revue), I/1.
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Die Liste der Lektiire, die diese Forschungsarbeit beeinflussten, wéire ohne die Monographien,
die iiber die Ortschaft Moor entstanden sind, unvollstindig.®> Denn die historischen Daten iiber
die Dorfgeschichte verhelfen zu einem vollstdndigeren Blick vor allem auf die gesellschaftlichen
Ereignisse. Die erste zusammenfassende Ausgabe einer Ortschronik wurde unter der Mitwirkung
von Marjanek herausgegeben®. Sie ist mit einer uniibersehbaren sozialistischen Note versehen.
Die Darstellung des Schicksals der Gemeinde und der Menschen, vor allem der Deutschen,
wurde von Schwartz mit viel Engagement und Liebe zusammengestellt.”’ Seine Arbeit verfolgt
keine wissenschaftlichen Absichten, dennoch gewinnt man wichtige Informationen iiber die
Moorer Brauchtumsformen, u.a. iiber die Bestattungsrituale vor dem Zweiten Weltkrieg®. ,.Die
Geschichte von Moor* aus dem Jahre 2002 liefert einen knappen Uberblick iiber die letzten 50
Jahre. Hier werden hilfreiche demografische Fakten aufgearbeitet, die erst in den letzten Jahren
zuginglich geworden sind.®’

FEine Reihe von Zeitungsartikeln und Studien sowie populistische Werke, die den Tod auf ihre
eigene Weise allgemein oder im Besonderen reflektieren und auf dieser Arbeit eine bestimmte
Wirkung ausiiben, werden an den geeigneten Stellen bzw. Kapiteln miteinbezogen.®® Bei weitem
ist die Zahl der Arbeiten, die sich mit dem Thema Sterben, Tod und Trauer beschiftigen, nicht
ausgeschopft. Viele von diesen Studien sind laienhaft und werden aus diesem Grund in der
vorliegenden Arbeit nur teilweise beriicksichtigt. Es ist aber wichtig zu erwéhnen, dass dieses
Material ohne gewissen Zweifel einen Reiz fiir eine weitergehende Betrachtung und
Auseinandersetzung mit diesem Forschungsthema sichert und auf diese Weise die Volkskunde
bereichert.

53 Farkas, Gabor (Hg.): Mor torténete (Die Geschichte von Moor), Schwartz, Alois. Donauschwaben - Moorer
Schwaben, Schwartz, Alajos: A mori németség torténete €s élete (Die Geschichte und Leben des Moorer
Deutschtums), Erdds, Ferenc: Mor torténete. Geschichte von Moor. (zweisprachig).

64 Farkas, Gabor (Hg.): Mér torténete (Geschichte von Moor).

85 Schwartz, Alois: Donauschwaben - Moorer Schwaben; ders.: A mori németség torténete ¢s élete. (Die Geschichte
und Leben des Moorer Deutschtums).

% Die Lokalgeschichte der Donauschwaben endet mit der Vertreibung.

57 Erd8s Ferenc: Mor torténete. Geschichte von Moor. (zweisprachig). Sich mit der jiingsten Geschichte einer kleinen
Ortschaft zu beschiftigen ist nicht unproblematisch. Denn viele Zeitzeugen sind noch aktive Dorfmitglieder. An der
Veroffentlichung der Vergangenheit des Dorfereignisse wiren viele dieser Personen nicht unbedingt interessiert. Nur
so lasst sich erkléren, dass die jiingste Vergangenheit in den letzten Kapiteln nur sporadisch zusammengetragen
wurde. Damit ist selbstverstdndlich die Qualitét der Studie nicht in Zweifel gestellt.

% Das zentrale Forschungsobjekt dieser Arbeit ist - hier in der FN allgemein gehalten - der Tod und dessen Wandel
in der ungarischen Kleinstadt. In verschiedenen gesellschaftlichen Epochen und in deren soziokulturellen Kontexten
soll dieser Forschungsgegenstand betrachtet und analysiert werden. Aus dem Grund ist es unerldsslich im Rahmen
der Forschung und in dem Sinne mehrere Studien aus den Nachbardisziplinen wie Politik, Soziologie, Semiotik usw.
miteinzubeziehen. Einige, die wichtigen Denkanstofe fiir die Forschungsarbeit geliefert haben, sollen hier
Erwédhnung finden. Hankiss, Elemér: Proletar reneszansz (Proletar Renaissance). Er liefert eine Studie iiber die
europdische Zivilisation und die ungarische Gesellschaft. Das Buch ist eines der wenigen, das {iber die
gesellschaftlichen und zivilisatorischen Wandlungen epocheniibergreifend nachdenkt. Er schildert eine Analogie
zwischen den zwei Epochen im XV., XVI. und im XX. Jahrhundert. Im zweiten Teil des Buches werden die
Hauptmerkmale der Wende in den 80er Jahren besprochen. Aus dem Bereich der Geschichts- und
Politikwissenschaft lieferten die Biicher von Izsak, Lajos: Rendszervaltastol rendszervaltasig (Von Systemwechsel
bis Systemwechsel) und von Zoltan Tibor Pallinger: Die politische Elite Ungarns im Systemwechsel 1985-1995
wichtige faktische und theoretische Erkenntnisse. Die Analyse Pallingers systematisiert und gleichzeitig beleuchtet
die politischen Handlungsstrategien, die zur historischen Wende im Jahre 1989 fiihrten.
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1.3. Erkenntnisinteresse und Leitfragen

Das primére Ziel dieser Arbeit ldsst sich in einer einfachen Frage zusammenfassen: Wie wurde in
Ungarn — ganz speziell in der Kleinstadt Moor — seit 1945 mit den Toten umgegangen?

Diese forschungsleitende Generalfrage ldsst sich in drei groBe Fragenkomplexe, die mit den
jeweiligen Hauptabschnitten dieser Arbeit korrespondieren, ausdifferenzieren.

1.

Zum Kapitel Prdsozialismus: Inwieweit hat die Umbruchssituation nach dem Zweiten
Weltkrieg und der damit verbundenen politische und gesellschaftliche Wandel den
Lebensalltag und in diesem Fall die Todeswahrnehmung und die dazugehorenden Rituale
beeinflusst? Wie lieB sich ganz konkret die traditionelle Begrabniskultur wihrend diesen
nachkriegsbedingten gesellschaftlichen Verhéltnissen gestalten? Wie wirkte sich die
Vertreibung der deutschen Minderheit auf die Ortlichen Bestattungsrituale aus? In
welchen sozialen und kulturellen Bereichen haben sich die Sterbebrduche gedndert? Wie
lassen sich diese Anderungen charakterisieren? Inwieweit und aus welchen Griinden
fanden diese Wandlungsprozesse und Anderungen in der Offentlichkeit Zustimmung oder
Ablehnung? Welche Rolle spielen die Hinterbliebenen in ihrem Umfeld?

Zum Kapitel des Sozialismus: Inwieweit wurde das vorhandene traditionelle Wissen
respektiert und umgesetzt? Welche Aspekte spielten bei der Wahrnehmung der
kollektiven Einstellungen zu Leben und Tod eine wichtige Rolle und welche Relevanz
hatten sie? Welche Stationen und Entwicklungen zeichnen sich als mafigebend in der
gemeinschaftlichen  Todesbewiltigung in  der ldndlich-agrarisch  orientierten
Dorfbevolkerung ab? Welche gesellschaftlichen Kréifte und Institutionen stecken hinter
den Fassaden der Beerdigungszeremonien? Wer sind die Organisatoren dieser wichtigen
Ereignisse? Wie veridndern sie die Strukturen der tradierten Formen im sakralen und im
sdkularen Bereich? Wer ist bei wessen Beerdigung anwesend? Welche wichtigen
Lebensleistungen der Verstorbenen werden beispielhaft benannt? Gibt es
Modernisierungsbestrebungen oder neue kommunistische Dienstleistungsangebote in der
Bestattungskultur? Wie und wo setzte sich die Wende zum Sozialismus und zur
Demokratie durch und wo nicht? Welche unterschiedlichen Motive und Erwartungen
lassen sich 1identifizieren, die Menschen dazu veranlassen, sich von ihren
Familienangehorigen nicht zu verabschieden? Lassen sich die unterschiedlichen
Motivreihen und Erwartungshaltungen, Verhaltensstandards und Inszenierungsformen
typologisch verdichten?

Und schlieBlich zum Kapitel Postsozialismus: Von wem und wie wird die Bestattung in
der Gegenwart organisiert? Welche Rolle libernehmen die Bestattungsbiiros bei den
Begrdbnissen in Moor? Welche Formalititen sind notwendig, um den Verstorbenen
wirdig begleiten zu konnen? Welche Anpassungs- und Neuorientierungsleistungen
verlangt die sogenannte ,,nachholende Modernisierung® von den Akteuren? Zdhlen die
Bestattungsrituale in der Kleinstadt zu den auBeralltidglichen Ereignissen? Inwieweit
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dringen noch Reste sozialistischer sowie aufkommende marktwirtschaftliche und
neoliberale Inszenierungen und Werte in die Strukturen der Sterbebrduche in der
Kleinstadt Moor ein? Nach welchen sozialen Regeln und Kriterien geht eine
Gemeinschaft mit den Betroffenen (Toten und Hinterbliebenen) um?

Ein Leitmotiv meiner Untersuchung ist der Wandel, der in der Moorer Sterbekultur
unterschiedliche Ausdrucksformen und Mechanismen aufwies. Diese konstatierbare Entwicklung
besteht sowohl auf der gesellschaftlich-politischen als auch auf der soziokulturellen Ebene. Dass
der Wandel der Lebensfiihrung ausgerechnet im Umgang mit dem Sterben untersucht wird, mag
iiberraschen, dieser Ansatz beinhaltet aber vielerlei Uberlegungen. Um diese Uberlegungen in
den nachfolgenden Kapiteln ausfiihrlich darstellen zu konnen, sollen zusétzliche Fragestellungen
formuliert werden. Mit Hilfe dieser Fragen kann man die Dynamik der Wandlungsprozesse
detaillierter und tiefer erfassen und verstehen.

Welche Wandlungsmomente werden bewusst wahrgenommen und unterstiitzt, welche bleiben im
Hintergrund des 6ffentlichen Blickfeldes? Welche briauchliche Instanzen haben die verschiedenen
epochalen Entwicklungen iiberdauert? Inwieweit wurde die Gepflogenheit der alten
eingefleischten Traditionen oder die oben geschilderten neuen Entwicklungstendenzen in der
Begrébniskultur bewusst von den Betroffenen reflektiert? Wo sind die Verschiebungs-,
Diskontinuitits-, oder die Weiterwirkungszonen in den tradierten und praktizierten
Ausdrucksformen der Begridbnis- und Trauerkultur auffindbar? Wie ist die Manifestation der
Hin- und Zuriickentwicklung erfassbar? Welche Wandlungsprozesse erscheinen welchen
Akteursgruppen als unerwiinschte Traditionsbriiche, welche als sinnvolle Weiterentwicklung
etablierter Konzepte alltdglicher Lebensfiihrung?

1.4. Methodische Herangehensweise

Um eine prizisere Beantwortung dieser Fragen liefern zu konnen, stand eine groBe Zahl von
empirischen Methoden und Erhebungstechniken zur Verfiigung.” Diese Vielzahl und
Vielfiltigkeit der qualitativen Methoden, die sich in den sozial- und kulturwissenschaftlichen
Fachern den einzelnen Forschern anboten, bestimmten die jeweilige Konzeptualisierung und
Organisationsform der Untersuchung.”” Durch die verschiedenen Zuginge werden die Daten und

% Hier sollen einige der hilfreichsten und methodologisch relevanten Fachbiicher erwihnt werden: Flick u.a. (Hg.):
Handbuch qualitativer Sozialforschung; Flick, Uwe: Qualitative Forschung; Friedrichs, Jiirgen: Methoden
empirischer Sozialforschung; Jeggle, Utz: Feldforschung; Kaschuba, Wolfgang: Einfiihrung in die Europédische
Ethnologie.

70 Kaschuba, Wolfgang: Feldforschung: Teilnehmende Beobachtung als Interaktion. In: Einfithrung in die
Europdische Ethnologie. S. 204. Im Rahmen praktischer Hinweise iiber die Feldforschung skiziiert er die wichtigsten
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das empirische Material gewonnen, die gleichzeitig als ein zusammengetragener Wissensbestand
galten. Sie wurden in der Regel in der Feldforschung aufgefangen und erarbeitet.

Durch ein eigenes, an die geplante Untersuchung angepasstes Instrumentarium wurde ein
flexibles Methodenprogramm entwickelt. Bei der Auswahl wurden die lokalen Bedingungen, wie
z.B. die Anndherung an das Feld, Ort und Zeit der Durchfiihrung der geplanten Interviews, usw.,
beachtet. Die Feldforschung wurde im Geiste des Gesamtkonzeptes durchgefiihrt. Das heif3t, die
Methoden die an Ort und Stelle kreativ und innovativ eingesetzt wurden, zielten auf den
ausgewahlten Forschungsgegenstand und dessen Fragestellungen.

In meiner Vorgehensweise kombinierte ich mehrere Methoden, die eine Mischung verschiedener
qualitativer Forschungsansétze beinhaltete. Diese Kombination aus verschiedenen methodischen
Instrumenten und deren Techniken wurde in unterschiedlicher Gewichtung eingesetzt. Der Grund
fiir die Entscheidung fiir ein breitangelegtes Methodenrepertoire ist zweifach: erstens mit einer
sorgfiltig ausgewihlten Methodenvielfalt ist die FErkenntnischance groBer, da der
Forschungsgegenstand aus verschiedenen Blickwinkeln erfasst und analysiert werden kann.
Zweitens: das untersuchte Forschungsfeld beinhaltete verschliisselte und geschlossene Bereiche,
die wegen des komplizierten Themas nicht so einfach zugidnglich waren. Die ethnografische
Thanatologieforschung hat in der jiingeren Vergangenheit bewiesen, dass diese Themenstellung
eine flexible Methodenwahl verlangt. Sie ist ein Experimentierfeld, das wihrend des
Forschungsaufenthaltes dem Forschenden stindig neue Fragen bereithdlt. Im Lichte des
Untersuchungszieles und des Forschungsgegenstandes war der FEinsatz eines elastischen
Untersuchungsdesigns angebracht. So arbeitete ich in meinen Feldforschungen {iberwiegend mit
,weichen Methoden“.”" Das erforderte bei der Planung und der Ausfilhrung der einzelnen
methodischen Schritte, die sich als Einheit begreifen, eine gute Portion Flexibilitit.

Die ersten methodologischen Vorentscheidungen wurden noch im Vorfeld getroffen. Schon in
der Planungsphase wurde meine Rolle als Forscherin mitbedacht und definiert. Ganz konkret
habe ich mich noch vor den empirischen Untersuchungen mit meiner Rolle im Feld und mit den
moglichen Vor- und Nachteilen meines Auftretens auseinandergesetzt. Meine Zugehorigkeit zum
Feld hat meinen methodischen Umgang mit Kulturphdnomenen im Bestattungsbereich stark
beeinflusst. Als Vorteil war zu verzeichnen, dass ich in meiner Heimatstadt die zustindigen
Fachleute im Bestattungswesen teilweise personlich oder vom Horensagen kannte. Thre Arbeit
war seit der Wende in der Offentlichkeit als ein Dienstleitungsangebot etabliert. Demzufolge
waren die Handlungs- und Wirkungsrdaume der Dienstleister von Anfang an, wenn auch nicht
detailliert, bekannt. Im Laufe des Erhebungsprozesses kristallisierten sich ungiinstige Situationen
heraus, die eine schnelle Reaktion und hinterher eine addquate Losung erforderten. Es ist nicht
auszuschlieBen, dass einige Befragte mir mit mehr Offenheit begegnet wiren, wenn ich ein
Fremder gewesen wire. Bei der Planung des weiteren Forschungsverlaufes wurden die
erkenntnisversprechenden Zugénge und die wichtigsten Stationen des Aufenthaltes im
Forschungsfeld aufgespiirt und als eine eventuelle Moglichkeit ausgewidhlt. AnschlieBend folgte
die thematische Aufschliisselung dieser Zugénge.

und fundamentalsten Schritte auf dem Feld. Er betonte, dass diese Angaben keine ,,Gebrauchsanleitungen” seien, die
man ohne kritisches Hinterfragen zu jeder Zeit anwenden kann.

7 Bausinger, Hermann: Zur Spezifik volkskundlicher Arbeit, In: Zeitschrift fiir Volkskunde 76, S. 1-21, S. 20. Er
hilt die ,weichen Methoden’ als Vorgehensweise in der Volkskunde fiir giinstiger. Die ,harten Methoden’ werden
tiberwiegend von den Sozialwissenschaftlern eingesetzt.
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Die kulturellen Prozesse beinhalten immer ein historisches Fundament. Dieses Bewusstsein
verlangte von mir, die alten rituellen Verhiltnisse auch mit Hilfe von archivarischem,
kirchlichem Material zu rekonstruieren. Die kirchlich eingetragenen Dokumente, wie das
Kirchenbuch mit Tauf- und Begrdbnisdaten, leisteten einen wichtigen Beitrag zur Erfassung des
historisch-demografischen Kontextes in der ortlichen katholischen Kirchengemeinde.”” Die
Registrierung des Todesfalles wurde bei jeder einzelnen christlichen Verstorbenen neben den
Taufangaben in den vorgesehenen Rubriken prdzise durchgefiihrt. Als weiterer Einstieg ins
Forschungsfeld erfolgte ein systematisches Einsehen der Tageszeitung ,,Fejér Megyei Hirlap*
(Tageszeitung des Komitats Fejér), die in der Komitatshauptstadt seit den Nachkriegsjahren
erschien. Durch dieses Medium informiert sich die Mehrheit iiber die lokalen Ereignisse, unter
anderen liber wichtige und erwidhnenswerte Todesfille, Bestattungszeremonien des Umbkreises
und der weiten Welt. Die Ausgaben der sozialistischen Jahrzehnte waren von besonderen
Interesse. Sie boten ein Reflexionsforum fiir gesellschaftliche Wirklichkeiten und vermittelten
gleichzeitig der Leserschaft ihre sozialistischen Werte und Symbole.

Als Dokumentationsmaterial wurden wihrend der ethnografischen Forschungsarbeit visuelle,
dokumentarische Quellen gezielt eingesetzt. Die Fotos ergénzen die Sicht auf den ausgewihlten
Forschungsgegenstand. Diese fotografischen Aufnahmen sind in zwei Gruppen zu gliedern. In
die erste Gruppe gehdren die gesammelten Fotos, die wihrend und auflerhalb der
Erhebungsarbeit zusammengetragen und einer Analyse unterzogen wurden. Sie sind in den
Nachkriegsjahren hauptsidchlich auf Bestellung der Hinterbliebenen von einem Fotografen
angefertigt worden.” Sie gelten als eigenstindige Dokumente, die wichtigen Augenblicke der
Moorer Familiengeschichte abbildeten. Interessant ist das ,Schicksal’ der Fotos, die auf einem
Romabegribnis aufgenommen wurden. Der Fotograf war auf das traurige Ereignis von den
Hinterbliebenen bestellt worden, um Aufnahmen von der Bestattung des Familienangehorigen
auf dem Friedhof zu machen. Die entwickelten Fotos lagen jahrelang in der Schublade des
Fotoladens und wurden trotz Benachrichtigung nie abgeholt.”* Die andere Gruppe beinhaltet
Fotoaufnahmen, die ich auf verschiedenen Plitzen in der Stadt im Rahmen der Begriabniskultur
optisch eingefangen habe.

7 Das Einsehen der Kirchenbiichern und deren Analyse hat in der Annales-Schule, die von Frankreich ausging, ihre
Tradition. Dieser Beitrag in den sozialgeschichtlichen Forschungsanséitzen wurde in erster Linie bei der
Zusammenstellung vitalstatistischer Daten, wie Tauf-, Heirats- und Begrébnisdaten der einzelnen Familien
eingesetzt. In den 50er Jahren lieferte diese zur historischen demografischen Erfassung der Mikrogesellschaften
einen wichtigen Beitrag. In der vorliegenden Arbeit spielen diese Daten eher eine marginale Rolle. Sie trugen zur
lokalgeschichtlichen Entwicklungen der Begrébniskultur einen bedeutenden Anteil bei. Vgl. Rieser, E. Susanne:
Sterben, Tod und Trauer. Mythen, Riten und Symbole im Tirol des 19. Jahrhunderts, S. 16. Ein wichtiger deutscher
Vertreter der Historischen Demografie ist Imhof, Arthur E. Er ist Autor mehrerer Biicher, die zur Mentalitéts- und
Mortalitdtsgeschichte einen grossen Beitrag leisteten. Hier sind als die wichtigsten zu erwéhnen: Imhof, Arthur E.:
Einfiihrung in die Historische Demographie, S. 18., ders.: Die Gewonnenen Jahren. Von der Zunahme unserer
Lebensspanne seit dreihundert Jahren. Oder von der Notwendigkeit einer neuen Einstellungen zum Leben und
Sterben, ders.(Hg.): ,,Leben wir zu lange*.

73 Nach Flick zihlte die Verwendung von visuellen Medien in der Forschung zu den Beobachtungen aus zweiter
Hand. Siehe: Flick, Uwe: Qualitative Forschung. Theorie, Methoden, Anwendung in Psychologie und
Sozialwissenschaften, S. 168. Vgl. Berg, Ronald: Die Fotografie als alltagshistorische Quelle. In: Berliner
Geschichtswerkstatt (Hg.):Alltagskultur, S. 187-198.

" Dieser Fall soll im Kapitel 4 ,Postsozialismus’ ausfiihrlicher analysiert werden.
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Immer mehr volkskundliche Forschungen nutzen die Angebote und Informationen des Internets,
um die wissenschaftliche Arbeit mit aktuellen Daten oder Hinweisen zu bereichern. Dieses
Medium erwies sich fiir meine Untersuchungen als wichtig, da ich mich iiber die Angebote der
Dienstleistungssektoren im Bestattungswesen in Ungarn informieren konnte und ich mir so ein
einheitliches Bild verschaffen konnte. Besonders die Bestattungsunternehmer, Zulieferer der
Bestattungsrequisiten und Friedhofsgestalter richteten ihre eigenen Homepages ein. In Moor
wurde dieses Medium fiir Reklame und Dienstleistungen im Bestattungswesen noch nicht
entdeckt. Um die Lage der Moorer Sterbekultur besser einstufen zu konnen, lohnt es sich einen
Seitenblick auf die diesbeziiglichen Entwicklungen der umliegenden Stédte zu werfen.

Zu den anderen eingesetzten Methoden zdhlen die ortsanwesenden Beobachtungen und die
erstellten Feldnotizen. Aufgrund der Komplexitdt des Forschungsgegenstandes wurden auf dem
Forschungsfeld mehrere Orte, die Erkenntnisgewinn versprachen, aufgesucht. Die teilnehmenden
Erhebungen wurden z.B. in einer Steinmetz-Werkstatt, auf den ortlichen Friedhéfen und bei
mehreren Beerdigungsritualen durchgefiihrt. Die Beobachtungsergebnisse und Eindriicke sind
sowohl in ausfiihrlichen als auch in stichwortméfigen Feldnotizen festgehalten. Die Gespréiche
mit den Betroffenen konnte ich aus ethischen Griinden nicht aufzeichnen. Deshalb stiitze ich
mich auf Feldnotizen, die ich nach dem jeweiligen Gesprich aufgeschrieben habe.

Bei der Erhebung setzte ich den methodischen Schwerpunkt auf Interviews. Die Interviews, die
ich in Moor durchfiihrte, waren teilstandardisierte und narrative Interviews. Mit
leitfadengestiitzten Erhebungsverfahren besuchte ich mehrere Professionelle, die im aktuellen
Umgang mit den Verstorbenen und Hinterbliebenen eine wichtige Arbeit leisteten. Diese offene
Form der Erforschung ermdglichte eine relative Gestaltungsfreiheit des Interviewverlaufes. Die
Vorgabe des inhaltlichen Bereiches ist durch die Interviewsituation bestimmt, dennoch konnten
die Informanten in diesem Rahmen ihre fachlichen Erfahrungen und subjektiven Ansichten frei
formulieren. Bei Unklarheiten in den Antworten war es mir somit moglich, sofort nachzuhaken
und auf neue, unerwartete Aspekte schnell zu reagieren. Eine besondere Aufmerksamkeit gilt den
Aufzeichnungen der Gespriche in den beiden Familienbiiros, die ich mit den
Bestattungsunternechmerinnen” im Jahre 1997 und im Herbst 2000 durchfithrte. In diesem
Zeitraum etablierten sich die Bestattungsunternehmen und passten sich den Anforderungen und
dem Rhythmus der lokalen Marktverhéltnisse an. Mein Interesse galt nicht nur dem erweiterten
Dienstleistungsangebot im stddtischen Bestattungswesen, sondern auch den personlichen
Erfahrungen und Wahrnehmungen der beiden Leiterinnen in diesem Bereich, die zur innovativen
Gestaltung und zum Wandel einen Beitrag leisteten.

Fiir den ,empirischen Reichtum’ waren die narrativen Interviews wichtig, die teilweise mit
unsystematisch ausgewdihlten Personen verschiedener Altersstufen stattfanden. Die Ausnahmen
bildeten zwei Befragte, Herr Janni und Herr und Frau V.B. Sie alle hatten eine begrenzte
,professionelle Vergangenheit’ in der Moorer Bestattungsbranche. Die Analyse ihrer erlebten und
erzdhlten Geschichten bilden den Rahmen dieser Arbeit. Aus den transkribierten Gesprachen in
ungarischer Sprache entnahm ich aussagekriftige Zitate, die von mir iibersetzt’®, in der
vorliegenden Arbeit eingestreut sind. Sie bestdtigen meine Thesen und die ,Originalitdt’ der
Interviews. Bei zwei wichtigen, aber spontanen Gespriachen, war die Verwendung eines

> Beide Unternehmensleiter(innen) der postsozialistischen Zeit in Moor sind Frauen.
76 Siehe Anhang.
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Tonbandes nicht mdglich.”” Diese Erkenntnisse beeinflussen partikulir die Betrachtungsweise
und die Interpretation des Forschungsgegenstandes. Sie werden aus einem Gedéchtnisprotokoll
zitiert und in die entsprechenden Abschnitte eingefiigt.

In diesem Zusammenhang sind einige wichtige Bemerkungen zu machen. Das emotionsgeladene
Thema lieB viele Gefiihlsregungen autkommen. Selbst Professionelle zeigten ihre Betroffenheit
und sind gegeniiber ihren Gefiihlsregungen, trotz aller Professionalitdt, nicht immun. Dieses
Faktum bestidtigte sich wihrend der Aufzeichnungen immer wieder, wenn die Erinnerungen an
den Verlust einer geliebten Person lebendig wurden. Meine andere Wahrnehmung zielte auf das
Organisatorische. Die Absprache eines eventuellen Treffens zum Zweck einer
Interviewaufnahme, war vor allem mit den Professionellen, wegen geschiftlicher Belastung nicht
immer an dem ersten ausgemachten Termin realisierbar. Von Seiten der
Bestattungsunternehmerinnen herrschte eine groBe Zuriickhaltung und Skepsis gegeniiber
AuBenstehenden, besonders gegeniiber Neugierigen, die als potenzielle Konkurrenten auftreten
konnten. Selbst die katholische Kirche ging mit der Bekanntmachung und Freigabe ihrer
Informationen sehr zdgerlich und sparsam um. Natiirlich fiihlte ich mich zur Diskretion in der
Angelegenheit und der erforderlichen Sensibilitit gegeniiber den Angehdrigen des Verstorbenen
verpflichtet.

Die Fragebogen bilden den zweiten grolen Teil meiner Befragung zum Themenkreis
Sterbebrduche in Moor. Mit Hilfe der Leiterin der Sprachschule in der Ortschaft sind die
angefertigten Fragebogen im April 2001 verteilt worden; jeweils 2-3 Stiick pro
Sprachkursteilnehmer, je nachdem wieviele Personen in der jeweiligen Familie bereit waren, die
Fragebogen auszufiillen. So erreichte ich die Altersstufen zwischen 14 und 71 Jahren, Personen
mit unterschiedlichen Lebens- und Berufserfahrungen sowie beide Geschlechter. Der Riicklauf
der Fragebogen verlief sehr gut. Von 100 Fragebogen bekam ich 78 ausgefiillte Bogen zurtick.
Die Auswertung dieser Fragebogen bildet das Fundament fiir die wichtigen Fragekomplexe, die
im Abschnitt ,Postsozialismus’ behandelt werden.

Eine ,,dichte Beschreibung“78, wie der vielzitierte Ansatz von Geertz lautet, ist eine relativ offene
Deutungstheorie von Kultur, die mit der Auffassung iiber Ethnografie als solcher gleichzusetzen
ist. Dieser interpretative Zugang zu einer Kultur, in dem Fall zur Sterbe-, Todes- und
Trauerkultur in der ungarischen Ortschaft Moor, strukturiert die detaillierte Wahrnehmung und
komplexe Darstellung der Situationen und deren vielschichtigen Abldufe. Kulturelle Formen
werden auf dem Feld der sozialen Handlungen, die tliber sich selbst hinausdeuten, erst entfaltet
und erlangen ihre Bedeutungen in der Anwendung. Der ausgewihlte Forschungsgegenstand soll
in der vorliegenden Arbeit - nach dem hermeneutischen Ansatz Geertzs - aus allen Seiten in ihrer

" Ein Gesprich fand per Telefon am 06. 07. 2001 mit Frau K.GY. statt, das andere ergab sich spontan bei einem
Besuch mit Frau P.A. am 05.10. 2000.

7 Geertz, Clifford: Dichte Beschreibung. Bemerkungen zu einer deutenden Theorie von Kultur. In: ders.: Dichte
Beschreibung. Beitridge zum Verstehen kultureller Systeme, S. 7-44. Die ungarische Ausgabe hat eine andere
Auswahl aus Cliffords kulturanthropologischen Studien getroffen. Geertz, Clifford: Sirii leiras. (Hg. Niedermiiller,
Péter) S. 170-200. In ders.: Az értelmezés hatalma. Antroplogiai irasok.
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Vielfalt und spezifischer Bedeutung rekonstruiert und beleuchtet werden. Dabei werden die
gesellschaftlichen Rahmenbedingungen in ihrem historischen Kontext gesehen.”

Das Ziel der prédzisen Verdichtung der Informationen und der Rekonstruktion der zeitlichen und
rdaumlichen Elemente bestimmte meine methodischen Herangehensweisen. Die durch die
verschiedenen Zuginge erzielten Erkenntnisse wurden miteinander in Verbindung gebracht und
so interpretiert, dass ihre Ergebnisse einander ergidnzen und kommentieren, aber auch
widersprechen. Die Kombination mehrerer qualitativen Methoden auf dem Forschungsfeld
ermdglichte ein vertiefendes Verstindnis um die Prozesse der Sterbekultur in Moor auch wenn
wegen der Komplexitit des Forschungsgegenstandes einige Kulturphdnomene nur an der
Oberfliche behandelt werden konnten. Die Arbeit legt groBen Wert darauf, die Erhebung und
Interpretation mdglichst transparent zu gestalten. Dabei strebt sie eine optimale Kommunikation
zwischen Forscher und Publikum an.

7 Berg, Eberhard/Fuchs, Martin (Hg.): Kultur, soziale Praxis, Text. Die Krise der ethnographischen Reprisentation,
S. 46-48. In dieser Studie werden die Ansétze von Geertz analysiert und die hermeneutische Ethnographie kritisch
dargestellt.



»dolange du gelebt hast, liebten wir dich.
Solange wir leben, beweinen wir dich.«®

2.
PRASOZIALISMUS

2.1. Einleitende Bemerkungen

2.1.1. Politisch-6konomische Rahmenbedingungen

Dieses Kapitel umfasst den Zeitraum von 1940 bis 1948, die Kriegs- und Nachkriegsjahre, den
Zeitpunkt der Vorbereitungen auf das Einparteiensystem und den Beginn des Sozialismus mit all
seinen Konsequenzen. Jedes Dorf, jede Gemeinschaft hat eine eigene Geschichte und so auch ein
eigenes Gesicht. Diese historischen Gegebenheiten haben einen groflen Einfluss auf die einzelnen
Lebensgeschichten der Nachkriegsgeneration, was in den folgenden Kapiteln durch die Analyse
der Begribnisrituale in Moor aufgezeigt wird.

Die Moorer Dorfbevolkerung, besonders die deutschstimmige, arbeitete seit Jahrhunderten in der
Landwirtschaft. Die Mehrheit der Bewohner baute Wein an und bewirtschaftete gleichzeitig
mehrere Felder. Die alltiglichen politischen Entscheidungen und Geschehnisse brachten die
Bauernfamilien selten aus ihrem gewohnten Arbeitsthythmus. Fiir die Biographien der
deutschstimmigen Bevolkerung Moors waren die Jahre 1946 bis 1948 noch einschneidender als
die schrecklichen Kriegserlebnisse. Am 13. Februar 1948 begann die Vertreibung der Deutschen
aus dem Dorf, die bis zum Juni 1948 vollstreckt wurde.®!

% Auf dem Kalvarien-Friedhof am Grab von dem als Helden verehrt N.I. (1900-1945) steht dieser Text. Das
Originale auf Ungarisch: ,,Mig éltél szerettiink Még éliink siratunk.*

81 Vgl. Farkas, Gabor(Hg.): Mér torténete. (Die Geschichte von Moor) Tanulményok és forrasok Fejér megye
torténetéhez. (Studien und Quellen zur Geschichte des Moorer Komitats), S. 429-433. Die Regelung iiber die
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,Den Krieg selbst haben die Moorer nicht so sehr im Elend verbracht. Danach kamen erst die
Schwierigkeiten, als die Zwangsaussiedlung begann. Die Moorer hatten schon Angst
bekommen, weil sie gehort hatten, dass sie jemand hier und dort drilbben mitgenommen
haben. Sie waren schon gekommen und hatten ihnen die Hauser weggenommen usw. Also in
Moor war die Angst vor der Aussiedlung schrecklich, dann kam die Aussiedlung. Weil die ist
ja auch nicht gesetzmédBig abgelaufen, weil hier nicht zéhlte, wer ein Schwabe ist, sondern
wer wieviel Vermogen besall, von wem was weggenommen werden konnte. Viele standen
aus diesem Grund auf der Liste und wurden daher ausgesiedelt. Moor war die letzte Station,
wo die Aussiedlung vorgenommen wurde. Nur ein Zug ist von hier losgefahren. Die unter
den ersten waren, sind weggekommen, dann ist es abgeklungen.“ (Frau H.J.)

Mehr als 436 Familien wurden in diesen Monaten zum Verlassen der Ortschaft aufgefordert.™
AnschlieBend wurden aus weiten Teilen Ungarns, aber vor allem aus den Grenzgebieten der
Slowakei, ungarische Kolonisten nach Moor geholt und in die Héuser der vertriebenen Deutschen
zwangsweise einquartiert. Diese drastischen Mallnahmen fiihrten zu schweren Konflikten
zwischen den alten Einwohnern und den neu umgesiedelten Familien. Dieser verordnete
,Bevolkerungsaustausch® ist in den Erinnerungen der Nachkriegsgeneration bis heute fest
verankert. Die Tageszeitung kommentierte diese grauenvollen ZwangsmafBnahmen optimistisch.
»~Aus dem deutschen Moor wurde ein ungarisch-deutsches Moor. Zwei Volker leben nun
zusammen und vom Verstdndnis der beiden Vilker hingt das zukiinftige Wohlergehen von Moor
ab.“® Die Einwohner, die von den Bevolkerungsaustausch nicht betroffen waren und dieses
Wohlergehen sichern sollten, standen vor einem radikalen Neuanfang. Der Start in die
sozialistische Zukunft stellte alle sozialen Schichten vor neuen Aufgaben, die nicht problemlos zu
bewiltigen waren. Der Zwang zur Kollektivierung im Agrarbereich und die Verstaatlichung des
Privatbesitzes steigerten die Orientierungslosigkeit und die damit einhergehende Unzufriedenheit
in der Bevolkerung. Diese direkten politischen Aktionen griffen in die dorflichen
Sozialstrukturen und Alltagspraktiken ein, die bisher ein friedliches Zusammenleben der
Gemeinde gesichert hatten.™

Die Amtskirche musste nach dem Krieg ihren Stand und ihre Rolle in der Gesellschaft neu
definieren. Es war keine leichte Aufgabe, denn der Staat bot den christlichen Institutionen keine
Zusammenarbeit an. Kurz nach dem Krieg regelte die katholische Kirche mit dem
Kapuzinerorden das Fest- und Alltagsleben der Glaubigen in Moor. Die Ordensschwestern
nahmen ihre Rollen in den Schulen, im Unterrichtswesen und im Pflegebereich bis Ende der
1940er Jahre wahr. Der politische Wechsel erreichte die kirchlichen Schulen im Jahre 1948. Sie

Vertreibung der deutschen Minderheit war in wenigen Monaten nach dem Zweiten Weltkrieg am 29. Dezember 1945
in Kraft getreten. Demnach sollten alle ungarischen Staatsbiirger nach Deutschland umsiedeln, die an dem letzten
Volkszdhlung im Jahre 1941, sich zur deutschen Nationalitdt, oder zu den deutschen Muttersprachlern bekannten.
Hierzu rechnete man auch die Mitglieder des Volksbundes. Vgl. 1zsak, Lajos: Rendszervaltastol rendszervaltasig
(Von Systemwechsel bis Systemwechsel), S. 70. Weitere Informationen zur Aussiedlungsverordnung fiir die
Deutschen in Ungarn. Tarjan, G. Gébor: Német sorsfordulé (Deutsche Schicksalswende) S. 82-103.; Kotzian,
Ortfried: Die Aussiedler und ihre Kinder, S. 331-333.; dr. Erdos, Ferenc: Mor torténete - Geschichte von Moor,
(zweisprachig), S. 449-464. Nach den offiziellen Daten fing die Aussiedlung der Moorer Deutschen am 13. Februar
1948 und dauerte bis Juni 1948 an.

%2 Erd8s, Ferenc: Mor torténete - Geschichte von Moor. (zweisprachig). S. 185-198.

%3 Fehérvari Hirek (Fehérvarer Nachrichten), 6. April 1947.

% Ebda, Vgl. Farkas, Gabor: Mér torténete (Die Geschichte von Moor), S. 431.
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wurden alle verstaatlicht.*> Diese Verstaatlichung betraf auch die Erzichungsarbeit des
Kapuzinerordens, der im Zuge dieser Malnahme Moor verlassen musste.

Die Erforschung und Interpretation der Eigenart dieses kulturellen Kleinraumes hinsichtlich der
Veranderung der tradierten Brauchtumsformen und der praktizierten Rituale der Begrabniskultur
ist ohne Kenntnisse diesen politischen Hintergrunds nicht mdoglich. Die sorgfiltige
Unterscheidung der Lebenszusammenhidnge sowie die Handlungsmotive der Mehrheit und
Minderheit, der in Moor lebenden Menschen, sind die Voraussetzung, um spezifische
Einstellungen, Widerspriiche und Verdanderungen im Umgang mit dem Tod zu verstehen.

2.1.2. Sterben mitten im Leben

Nachdem wichtige politische Hintergriinde skizziert wurden, stellt sich die Frage nach den
Auswirkungen und Einfliissen dieser politischen Ereignisse auf die soziokulturelle Alltags- bzw.
Todesbewiltigung der Gemeinde. Um die Einstellungen zum Sterben, zum Tod und zur Trauer
und den Umgang mit diesem Dreierkomplex zu analysieren, ist ein Uberblick iiber die alltigliche
Lebenspraxis von grofler Wichtigkeit.

In den néchsten Abschnitten steht das Dorfleben der Moorer, die hauptsidchlich von der
Agrarwirtschaft lebten, im Vordergrund. Die Rolle der Deutschen, die eine
Bevolkerungsmehrheit in Moor bis zur Vertreibung stellten, wird hervorgehoben. Ein detaillierter
Einblick ins Alltagsleben dieser Familien soll dem besseren Verstindnis der Alltagsereignisse,
dienen.

In den 40er Jahren lebten mehrere Generationen in einem Wohnhaus zusammen. Das ideale
Familienbild war eine Grof3familie mit vier bis zehn Kindern. Meistens lebten Kinder, Eltern und
Grofeltern in einem Haushalt zusammen. Die enge Verbindung mit der Grof3familie, mit der die
Zeit nach der harten Arbeit im Haus und Hof verbracht wurde, beinhaltete eine strenge
Rollenverteilung in der Hausarbeit, Erziehung, und Kommunikation. Das Leben der
Familienmitglieder mit ihrem Rollenverstindnis vermittelte eine innere Sicherheit und gab den
Beteiligten an den miihevollen Werktagen eine feste Stiitze. Differenziert wurde die Arbeitsrolle
nach Alter und Geschlecht. So wusste jeder was er oder sie im Haus, Hof oder auf dem Feld zu
tun hatte. Die Aufteilung der Arbeitsrollen hat ihre Giiltigkeit im Weingarten nicht verloren. Hier
wurde das bduerliche Rollenverstindnis in ihrer Diszipliniertheit und Rigorositit hdufig neu
bestdtigt. Jedes Kind war, quasi schon von seiner Geburt an, mit der ldndlichen Atmosphéire
vertraut.*® In jedem kleinen Wesen steckte die Hoffnung, Triger der Tradition zu werden und

% Gergely, Jend: A katolikus egyhaz Magyarorszagon 1944-1971 (Die katholische Kirche in Ungarn von 1944 bis
1971), S. 63.

% Vor dem Zweiten Weltkrieg war die Kindersterblichkeitsrate in Ungarn noch relativ hoch. Eine
Gesprichspartnerin erzédhlte iiber ihre eigene Erfahrung mit dem Kindestod. Drei ihrer Kinder sind im frithen Alter
gestorben. In diesen Jahren wurden die Neugeborenen hdufig mit auf das Feld genommen. Sie hat zwei kleine Babys
zusammen in einem GroBtuch (ein grofes, in der Regel weilles Tuch, das an den vier Ecken zusammengebunden
wird) auf dem Riicken festgebunden. Das Jiingere war auf dem Weg zum Weingarten gestorben. Ein paar Jahre
spéter verlor sie noch zwei ihrer Kinder. Siehe den Fall spéter ausfiihrlicher.
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damit eine potenzielle Hilfe in der spéteren landwirtschaftlichen Arbeitsphase zu sein. Im Leben
der Familie gehorte die Arbeit auf dem Feld und im Weingarten zu den wichtigsten,
erstrebenswertesten Zielen, die die Zukunft der Familie und der dorflichen Gemeinschaft
sicherten. Wegen der existenziellen Note waren alle anderen Tétigkeiten und Werte der Arbeit
und der wirtschaftlichen Produktion untergeordnet. Dazu gehdrten zum Beispiel die Schule und
die Aus- und Weiterbildung der Kinder. Bei der Partnerwahl spielten neben der Herkunft und
Religion auch die 6konomischen Verhéltnisse eine wichtige Rolle. In der Regel wurde in der
gleichen sozialen Schicht geheiratet. Schon bei der Verlobung eines jungen Familienmitgliedes
achtete man auf eventuelle soziale Unterschiede, die sich in der Zahl der Weingéirten und anderer
Felder des Familienbesitzes deutlich zeigten. Genauso wichtig war die Religions- und die
Nationalititszugehorigkeit der anderen Familie. Die Jugendlichen der deutschen Familie, die
katholisch gesinnt waren, sollten eine Ehefrau oder einen Ehemann aus einem dhnlichen sozialen
Umfeld wéhlen, das hei3t moglichst einen deutschstimmigen Partner, der vor allem katholisch
sein muBte.®’

Das ganze Haus schuldete den Alteren Gehorsam und Respekt. Das Altsein wurde in der auf
Leistung orientierten Arbeitsgemeinschaft verdriingt. Besonders den Alteren selbst fiel es schwer
die Arbeit nach mehreren Jahrzehnten aufzugeben. Der heutige Begriff Ruhestand gehorte in
diesen Jahren noch nicht ins Vokabular der Winzer und Bauern. Es ist nicht zu leugnen, dass ein
aktiver Mensch in seinem unmittelbaren Arbeitskreis immer eine respektvolle Anerkennung
genoss. Erst wenn die physiologischen und biologischen Fihigkeiten und Konditionen
nachlielen, verringerte man auch die Arbeit bis zur volligen Aufgabe. Dies kiindigte das baldige
Sterben und den Tod an. Der Tod wurde in der Glaubenswelt der Moorer nicht als Schicksal
begriffen, sondern als Gotteswille angenommen.

Der Verlust eines aktiven Familienangehorigen konnte das Ende des wirtschaftlichen Schaffens
einer ganzen Familie bedeuten und damit ihre Lebensgrundlage ruinieren. Der Ausfall einer oder
mehrerer, vor allem minnlicher Personen, die in der Regel iiber Kdrperkraft und praktische
Naturkenntnisse verfiigten, machte der betroffenen Arbeitsgemeinschaft zu schaffen. Der Verlust
dieser bendtigten Arbeitskraft musste durch ein groBeres Arbeitspensum der anderen
Angehorigen aufgewogen werden. Bis auf die wintermonatlichen Werktage waren die
Wochentage von Montag bis Samstag mit intensiver Arbeit im Weingarten und auf den Feldern
ausgefullt. Eine verstirkte Betonung des diesseitigen Lebens beruhte auch auf
arbeitsstrategischen Griinden. ,,So sollen wir arbeiten, als ob wir ewig leben wiirden und so sollen
wir leben, als ob wir jeden Tag sterben wiirden.“®® In diesem Sinne kann man von einer
Alltagsroutine sprechen, denn das tdgliche Werk dieser Menschen bestand aus harten
landwirtschaftlichen Aktivitdten. Das unberechenbare Risiko war dabei ein wesentlicher Faktor.

,Nun bei den Weintrauben ist das ein grofles Risiko. In diesem Jahr ist es gut gelungen, aber
im nichsten Jahr sind sie vielleicht abgefroren oder der Hagel oder die Peronospora®™
vernichtet sie. Es gab selten solche Jahre, dass sie gesagt hatten, nun dieses Jahr ist gut
gelungen, der Keller ist voll, es gibt reichlich Wein. Zumal hatten sie das Geld nicht

¥ Nach dem Krieg zeichneten sich immer héufiger die ,Mischformen’ in den Ehen ab. Die Nachkommen hielten sich
nicht mehr an dieses traditionelle Idealbild der Ehe.

8 Ugy dolgozzunk, mintha 6rokké élnénk, s ugy éljiink, mintha minden nap meghalnank Wie das aus der
Interviewsequenz entnehmbar war, Herr H.I. empfiehl uns nach diesem Motto unser Leben einzurichten.

% Haufig vorkommende Pilzkrankheit der Weinpflanze.
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ausgegeben, weil sie es zusammengekratzt hatten. Vielleicht wird das folgende Jahr nichts
mehr bringen. Ich wei}, dass mein GroBvater erzdhlte, dass in einem Jahr am 25. Juni, am
Orban-Tag, die Rebstocke schon angebunden waren. Und das Griin reichte schon bis zum
Stock, und dann ist er so abgefroren, dass nicht mal eine Weinbeere geblieben ist. Mit den
Moorer Weingérten musste man immer sehr aufpassen. Und sie waren bestrebt auch Felder
zu kaufen, und auch ein bisschen Tiere zu halten, ein bisschen Weizen, damit sie nichts selbst
kaufen miissen.* (Frau H.J.)

Der Weinbau hatte in Moor eine lange Tradition. Die Verbundenheit mit der Erde und die
Weitergabe der biduerlichen Rituale bedeuteten eine latente Verbundenheit mit den
vorhergehenden Generationen. Dieses Traditionsbewusstsein sicherte der Vergangenheit einen
festen Platz in der Gegenwart und war fiir die Menschen identititsstiftend. In diesem
Zusammenhang ist zu erwihnen, dass sich die wichtigsten Lebensstationen der Winzerfamilien
nach dem Agrarkalender richteten. Die Organisation einer Taufe, Hochzeit und in Einzelfillen
auch die Bestattung, wurde den anfallenden Arbeitsphasen der Familienwirtschaft untergeordnet.
Selbstverstindlich war die Vorbereitung z. B. einer Beerdigung erstens nicht absehbar und
zweitens wegen sittlicher und hygienischer Normen nicht auf eine beliebige Zeit hinausschiebbar.
Der Tod eines Gemeindemitgliedes mobilisierte viele Menschen, die mit ihrer Anwesenheit beim
letzten Geleit ihre Betroffenheit kundgaben. Die kirchlichen Institutionen beider Konfession,
waren im lokalen religiosen und gemeinschaftlichen Engagement stark vertreten. Die Mehrheit
der Moorer gehorte einer christlichen Gemeinschaft an. Man hat die Alltagshandlungen im
gemeinschaftlichen Rahmen ausgedriickt und ausgelebt.

,Schon im GroBtuch® haben sie die Mizi oder die Resi mitgenommen. Da gab es ein
dreibeiniges Schaukelholz, darin schliefen sie. Das ist auch dem Fleil der Moorer
zuzuschreiben. Und halt, wenn jemand ein halbes Joch Weingarten hatte, gab sich keiner die
Ruhe, solange er nicht noch ein halbes Joch ankaufte. Sie haben sehr viel gearbeitet, die
Moorer Frauen auch, und die Ménner halt auch.* (Herr H.1.)

Dieses arbeitsintensive Leben war bis zum zweiten Weltkrieg mehr oder weniger resistent gegen
Notfélle und politische Zwangsmalnahmen. Das natiirliche, biologische Ereignis, der Tod der
Alten war immer ein 6ffentliches und gemeinschaftlich begangenes Ereignis. Der Tod hat aber
auch Kinder aller moglichen Altersstufen getroffen. In einem so streng geregelten und
disziplinierten Arbeitsmilieu haben die Leute keine Zeit zum Sterben gehabt. Erst der Zweite
Weltkrieg riss die Menschen aus ihrem festen Alltagsrhythmus heraus.

,Es gab viele Toten. Dann haben sie die Toten in die Schweineschlachtsmulde gelegt und so
beerdigt. Die Mutigeren sind auf den Friedhof gegangen, mit irgendwelchen Wagen haben sie
die Toten herausgetragen. Und sowas habe ich auch mal gehort, dass sie sich in ein weilles
Bettuch eingewickelt haben, damit die Russen sie vom Schildgebirge nicht sehen, dass ein
Bestattungszug auf den Friedhof geht. (...) Es kam auch vor, dass sie drei Ménner
hinbefohlen haben, dass sie auf dem Landweg Richtung Pullitawam die Toten beerdigen

% Dieses Tuch, das sogenannte ,GroBtuch’ gehérte zur Moorer Volkstracht der Deutschen. Es bestand aus einem
Quadrat und hatte vier Zipfel, womit man es iiber die Schulter hingen konnte. Dieses Ergéinzungsstiick der
Bekleidung der Frauen war praktisch, denn sie konnten darin das Essen, die Getréinke und nicht selten auch die
Sauglinge oder kleinen Kinder auf dem Feld mitnahmen. Im Weingarten holten sie diese Sachen aus dem Tuch und
wickelten ihre Kinder erneut darin ein. AnschlieBend wurde es mit den vier Zipfeln an einem Baum befestigt, an dem
die Babys in den Schlaf gewiegt wurden.
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sollen. Als sie rauswértsgegangen sind, da waren deutsche und ungarische Soldaten. Als sie
schon fertig mit den Bestattungen waren und zuriickkehren wollten, dann wurden sie von den
russischen Soldaten iiberrascht. (Herr Sch. A.)

Im Moorer Alltagsleben wurden nach dem Zweiten Weltkrieg tiefgreifende gesellschaftliche und
soziale Briiche konstatiert. Die Konsequenzen, aus den leidvollen Erfahrungen der Kriegs- und
Nachkriegszeit miindeten in einem gesellschaftlichen Umbruch. Erstens war die bittere Armut,
zweitens das Ersehnen nach einer sicheren und hoffnungsvollen Zeit ein bewegender Faktor in
diesem ProzeB. ,,Unter den Kriegsschiden litten die Moorer nicht allzusehr* betonte Frau H.J.,
die die Kriegsgeschehnisse als Kind miterlebte. Sie verglich zwei historische Tatsachen, ndmlich
die Grausamkeiten des Krieges in ihrer Umgebung und die spitere Vertreibung der Deutschen
aus dem Dorf.

,Erst im Nachhinein kamen die Schwierigkeiten, die Zwangsaussiedlung. Es hat schon
angefangen, als die Moorer davor Angst bekommen haben, weil sie davon gehort hatten.
Dass sie schon hier und da jemand mitgenommen hatten. Da kamen sie und es wurden die
Hauser weggenommen usw. (...) Denn hier war nicht das das Wichtigste, wer wer ist, sondern
wer Vermdgen hat, von wem kann man etwas wegnehmen. (...) Nun, der Krieg, und nacher
die Vertreibung hat die Moorer sehr mitgenommen. Und hat alles verdiinnt. Sie wurden
nachsichtiger, sie sehen vieles mit anderen Augen. Denn sie hatten von heute auf morgen
alles verloren.” (Frau H.J.)

Nach diesen politischen MaBBnahmen in Moor standen die Dortbewohner ihrer traditionsreichen
Lebenswelt und Alltagsbewéltigung mit groer Skepsis und Vorsicht gegeniiber. Dabei wurden
viele einzelnen iiberlieferten Brauchformen hinterfragt.

2.1.2.1. Die Vorankiindigung des Todes

Die volkskundliche Fachliteratur iiber traditionelle Todesrituale beschéftigt sich mit Vorliebe mit
der Ankiindigung des Todes.”’ Es geht dabei um die Vorzeichen, die vor dem Sterben einer
Person sichtbar oder horbar erscheinen und auf ein baldiges Sterben hindeuten. Meistens waren
die Ankiindigungszeichen des Todes im landlichen Umfeld und damit in unmittelbarer Ndhe der
Natur besonders gut erfahrbar. Das heillt, dass die Sensibilitit fiir solche
Ankiindigungsphinomene vor allem ein ,Privileg” der Landbewohner war.”* Eine groBe Zahl von

°! Eine detaillierte Erforschung der Todesvorzeichen in Wiirttemberg steht in der zusammengestellten Studie von
Karl Bohnenberger. In: Bohnenberger, Karl (Hg.): Volkstiimliche Uberlieferungen in Wiirttemberg. Glaube-Brauch-
Heilkunde. Andere ethnografische Beschreibungen iiber die Ankiindigungsphdnomene: Kunt, Erné: Az utolsd
atvaltozas (Die letzte Umwandlung), S. 103-109.; Szélig, Agnes: Todes- und Bestattungsbriuche bei den
Ungarndeutschen und bei den Szeklern in Wemend/Véménd. S. 93-95.

%2 Vgl. Schiller, Gisela: Der organisierte Tod. Beobachtungen zum modernen Bestattungswesen, S. 16. Das schlieBt
natiirlich nicht aus, dass solche Ereignisse und Phidnomene in der Stadt nicht existierten. Man kann mit Sicherheit
behaupten, dass die Stadtbewohner weniger den naturbezogenen Vorzeichen des Todes eine Bedeutung beimaf3en,
als vielmehr abnormale Erscheinungen des Alltagsleben erkundeten und darauf reagierten. Hochstwahrscheinlich
war die Zirkulation solcher Beobachtungen auf die unmittelbare Umgebung und den familidren Kreis beschrénkt.
Das heif3t, dass die Verbreitung der Vorzeichen beziiglich des Todes in den stddtischen Gebieten kaum eine soziale
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Todesanzeichen existierten nicht nur im kollektiven Bewusstsein des Dorfes, sondern
individuelle Erfahrungen und Interpretationen nahmen im alltdglichen Leben einen groBen Raum
ein. Dieses Wissen, das auf Beobachtung und Erfahrung basierte und iiberliefert wurde, half beim
Erkennen der Todesvorboten, die auf ein kommendes Ungliick hinwiesen. Die Aufnahme und
Eingliederung solchen Aberglaubens in den Volksglauben einer Gemeinschaft verriet viel iiber
die Zusammensetzung der existierenden kulturellen Ausdrucksformen des alltiglichen Lebens.
Man erfihrt bei der Betrachtung von wichtigen Todeszeichen viel iiber die bestehenden Angste,
Sorgen und Wiinsche, aber auch iiber die Vorsichtsmainahmen, die getroffen oder aufler Acht
gelassen werden. Mit groflem Interesse verfolge ich, welche Ankiindigungsphdnomene rituell
aufgefangen werden. Ob sich die wahrgenommenen Vorzeichen in den kommenden Stunden und
Tagen bewahrt hatten oder nicht, ist im Ganzen irrelevant. Der Bedeutungszusammenhang im
kulturellen Kontext, in dem sich diese Erscheinungsformen realisieren, ldsst auf eine
systematische Ordnung schlieBen. *°

Da der Tod zu allen Zeiten auftreten kann, wurden in der Gemeinschaft die Vorzeichen
gesammelt, um einen plotzlichen Todeseintritt vermeiden zu konnen. Die meisten der gedeuteten
Zeichen iiberlebten mehrere Zeitrdume und gehorten zu den archaischen Elementen der
Alltagskultur und damit zum geistigen Gut der Gemeinschaft.”* Das Vorzeichenrepertoire dnderte
sich mit der Zeit. Nicht selten wurden auch religiose Erkldrungen und Interpretationen
einbezogen. Diese Zeichen vergisst man nicht, man weil {iber sie Bescheid, selbst dann, wenn
man ihnen keine groBe Wahrheit beimisst. In der Nachkriegszeit schenkten die Moorer solchen
Vorzeichen groflen Glauben. Dies erlaubte, dass man sich auf das Unvermeidliche vorbereiten
konnte. Wenn man in der unmittelbaren Umgebung keinen Bezug oder keine Bezugsperson fand,
war trotzdem Vorsicht geboten. Wurden Ankiindigungszeichen des Todes entdeckt, eilte man in
die Kirche um dort Trost zu finden, den Tod zu verhindern oder eventuell beim Schwerkranken
das Leiden zu mindern. Die lokalen volkstiimlichen Brauchtumsformen zogen diese
Ankiindigungen in die Rituale des Sterbens ein.

Die Ankiindungszeichen zeigten sich in der unmittelbaren Umgebung. Die meistbekannten
Verkiinder der Todeszeichen waren die Haustiere aus dem eigenen oder benachbarten Hof. Wenn
der Hund zu lange bellte oder in einem fremden Ton heulte, deutete dies auf ein baldiges Sterben
hin. Auch wenn andere Haustiere, wie die Katze oder die Hiihner plotzlich ihr Verhalten
drastisch dnderten, oder wenn ein Huhn tot im Stall aufgefunden wurde, war der Tod sehr nahe.
Von einer Informantin, die {iber die Vorboten des Todes erzédhlte, wurde ich aufgefordert in
Zukunft darauf zu achten, wie sich die Tiere, aber in den meisten Féllen die Hunde kurz vor dem
Tod anderer verhalten. Es heif3t, dass sie den Tod oder das Ungliick schon im Voraus spiiren.

,,Du musst darauf achten und wirst sehen, dass die Hunde alles viel frither erkennen. Als
mein Vater gestorben ist , da waren die Hunde ein paar Tage vorher wie verriickt. So sagt
man auch, dass die Hunde auch ein Erdbeben noch vor uns erkennen.* (Frau R.1.)

Relevanz erfuhr. Die Griinde und die Bedingungen dieser Entwicklung ist nicht zuletzt wegen fehlender
Forschungsergebnisse in diesem Rahmen nicht weiter ausfiihrbar.

9 Vgl. Rieser, Susanne E.: Sterben, Tod und Trauer, S. 97.

% Ariés schrieb ,,DaB der Tod sich ankiindigt, dieser die Jahrhunderte iiberdauernde Glaube hat sich in den
volkstiimlichen Mentalitdten lange erhalten.* Aries, Philippe: Die Geschichte des Todes. S. 18.
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Selbst bestimmte Vogel, die sich in der Ndhe des Hauses authielten, kiindigten einen Tod an.
Man sagte, dass der Tod aus dem Haus eine Person mitnehmen wird. Vogel, wie der Kauz oder
der Uhu wurden im Volksmund als Totenvogel abgestempelt und gehorten in Ungarn zu den
weitbekanntesten Verkiindern des Todes.” Frau H.J. berichtete iiber Kindheitserinnerungen in
Bezug auf den Todesvogel.

,Der Kuckuck fangt an zu kuvikolni, und du fragst ihn wie lange werde ich noch leben. Fing
der Kuckuck wieder an zu kuvikolni’® begann man mit dem Rechnen, eins, zwei, drei usw.
wie lange man noch leben wird. (Frau H.J.)"’

Mit diesem Spiel unterhielten sich eher die Kinder, die dabei nicht nur die Zahlen einiibten,
sondern auch, wie der Interviewausschnitt zeigt, ihre Aufmerksamkeit auf die Naturereignisse
ihres Umfeldes richteten und dafiir sensibilisiert wurden. Ein bekannter Todesbote war auch der
Kauz, der auf dem Fensterbalken des Hauses sal} und sein Rufen hoéren lieB.”® Dieser Ruf des
Kauzes wurde als , Komm mit, komm mit!“ oder , kuwik, kuwik® verstanden. Da sich dieser
Vogel besonders in den nichtlichen Stunden von dem Licht angezogen fiihlt, ist er hdufig auf
dem Fensterbalken zu beobachten. Dieses ,Todesvogel’-Motiv finden wir im Volksmund und
auch in den von Herrn H.I. rezitierten Spriichlein aus fritheren Zeiten wieder.

,Ein Todesvogel lieB sich an unserer Hauswand nieder. Jemand wird von hier bald sterben.
Ich werde sterben, denn die Liebe totet mich. Weil mein Midel andersjemand liebt, nicht
mich.” (Herr H.I.)

Neben den ,Orakeltieren’gg, die den Tod verkiindeten, existierten noch andere
Manifestationsformen des Todeszeichens. Wenn Pflanzen plotzlich eingingen, wurde dies mit
einem baldigen Sterben in der Familie in Zusammenhang gebracht. Diese Einstellung geht von
einer beseelten und sensiblen Tier- und Pflanzenwelt aus. Sogar leblosen Gegenstinde wird eine
Bedeutung zugeteilt: Wenn die Uhr plotzlich stehenblieb oder sich das Bild an der Wand bewegte
kiindigte dies ein Unheil an. Noch Schlimmeres war in Sicht, wenn sie herunterfielen. Diese
Zeichen beinhalten eine Analogie mit den physischen und prozessualen Eigenschaften des
Sterbens oder des Todes.'”

Selbst den nichtlichen Trdumen mafl man eine groe Bedeutung bei. Traumte man, dass Zéhne
gezogen wurden, wies dies auf ein schlechtes Ende hin. Das Vorkommen der Zidhne in den
Trdumen, unabhingig in welcher Situation oder Form, wurde in der Regel als schlimmes Omen
interpretiert. Wenn die Zahne gezogen wurden, war das mit dem Tod gleichzusetzen. Wenn im

% Vgl. Kunt, Eré: Az utolsé atvéltozas (Die letzte Umwandlung), S. 108.

% ,.Kuvikolni®, ist eine ungarische sprachliche Form, die iiberwiegend als Ausdrucksform fiir ,,Kuckuck* bei den
Deutschstimmigen vorkommt.

7 vgl. Szélig, Agnes: Todes- und Bestattungsbriuche bei den Deutschen und bei den Szeklern in Wemend/Véménd,
S. 93.

% Ebda.

% Szélig, Agnes: Todes- und Bestattungsbriuche bei den Ungarndeutschen und bei den Szeklern in
Wemend/Véménd. S. 93. Interessant ist der komparatistische Ansatz dieser Studie, die eine Vergleichsuntersuchung
iiber die Begribnisrituale zwischen den Ungarndeutschen und Szeklern in einem stidungarischen Dorf vorstellt. Ein
anschaulicher Beitrag aus einer ungarndeutschen Uberlieferung belegt die Sensibilitit fiir natiirliche, aber von der
Normalitit abweichende Zeichen. ,,Spinne am Morgen, bedeutet grofle Sorgen. Spinne am Mittag, Freude am dritten
Tag. Spinne am Abend, freudige Gaben.*, S. 94.

1°Vgl. Kunt, Emé: Az utolsoé atvaltozas (Die letzte Umwandlung), S. 105.
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Traum ein Verstorbener ruft, war dies mit der Bedeutung verbunden, dass jetzt die Zeit
gekommen ist. Aber es konnte auch das Gegenteil bedeuten, ndmlich, dass man noch viele
Lebensjahre vor sich hatte. Die ungarische Volkskultur mall den Trdumen schon seit
Jahrhunderten eine wichtige Rolle bei. Besonders die Vorzeichen, die auf etwas Schlechtes
hinwiesen, kursierten und wurden unter den Bewohnern wie ein Lauffeuer verbreitet. Da es sich
um miindliche Uberlieferungen handelt, kann man die Inhalte und den Stand eines festen
Glaubenssystems nur unbefriedigend schildern.

Eine weitere Gruppe von Todeszeichen beinhaltet die Ankiindigungen, die von einem
Verstorbenen ausgingen, der noch im Kreise seiner Familie aufgebahrt lag. Da sich die
Aufmerksamkeit auf den Leichnam konzentrierte, wurden dessen kérperlichen Anderungen und
Regungen beobachtet und interpretiert. Wenn der Tote seine Augen offen hielt, suchte er gerade
den nidchsten Todeskandidaten aus. Man vermutete, dass aus seinem Verhalten direkte oder
indirekte Zeichen ablesbar sind, die den Anwesenden beim Abschied andeuten, wer ihm als
Néchster von den Hinterbliebenen ins Jenseits folgen wird.'"’

Die Giiltigkeitsdauer solcher Vorzeichen basierte auch auf den Beobachtungen und Erfahrungen
der Menschen. In der Regel sollte innerhalb weniger Tage oder spitestens nach einer Woche ein
Ungliick passieren. Im Jahreskalender sind bestimmte Jahrestage wie Weihnachten, Silvester,
Neujahr, fiir bestimmte Vorhersagen der Zukunft priadestiniert. Bei den Ungarn war zum Beispiel
der 13. Dezember, der sog. ,Luca-Tag’, ein solcher Tag.'"*

Die Menschen, die mit solchen Todeszeichen in Berithrung kamen, beobachteten mit grof3er
Leidenschaft die auftretenden Phdnomene und achteten auf ihre eigene Umgebung. Haufig wurde
dariiber gesprochen wen diese schlechten Vorzeichen betreffen konnten. Bei Schwerkranken
wurden diese Signale sehr ernst genommen. Dies bot die Moglichkeit, Vorbereitungen fiir den
Tod zu treffen, vom Sterbenden Abschied zu nehmen und ein wiirdiges Arrangement der
Todesrituale vorzubereiten. Im Falle des Auftretens eines Todeszeichens wurde eine Bestétigung
fiir diese irrationalen Inhalte gesucht. Diese Zeichen wurden als symbolisch hergestellte,
,memento mori’ interpretiert'”

Allen abergldubischen Zeichen ist gemeinsam, dass die Menschen die Natur mit grof3er
Sensibilitidt beobachteten. Ihr Leben und ihre Existenz, aber auch der Tod war nur in Bezug auf
die natiirlichen Ereignisse erkldrbar. Die Abnormalitét, die diese Zeichen implizierten, gehorte
zur Todesbewiltigung und nicht selten markierte dies den ersten Schritt der Vorbereitungen in
der Nihe eines Sterbenden. AuBerdem wurde dies mit dem eigenen Tod und mit dem
Sterbeprozess eines Familienmitgliedes in Zusammenhang gebracht.

101 Ehda, S. 104.
12 Ebda.
183 Ebda, S. 108.
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2.1.2.2. Das Bestattungsunternechmen ,Janni’ — Ein Exempel'**

Der Umgang mit dem Tod und mit den Toten war nie eine reine Familienangelegenheit. Ohne die
Unterstiitzung der Verwandten, Nachbarn und die Mitwirkung und Hilfe der Professionellen wire
die Bewiltigung der seelischen und der materiellen Aufgaben, die u.a. die Beseitigung des
Leichnams und dessen wiirdevolles Bestatten umfassten, nicht moglich gewesen. Die Familie
Janni hat in Moor seit liber zwei Jahrzehnten die Sterbe-, Todes- und Trauerrituale organisiert
und in der Ausiibung der Sterbebrduche aktiv mitgewirkt. Die Familie offerierte ihre Arbeit als
Dienstleistung und stellte sich den Betroffenen zur Verfligung.

In den 1920er Jahren griindete die Familie Janni das Bestattungsunternechmen, das auch nach dem
Krieg seine Arbeit fortsetzte. Damals gab es in Moor noch vier private Bestattungsunternehmen,
die weniger organisiert und ihre Existenz hauptsidchlich aus dem Verkauf der eigenstindig
hergestellten Tischlerprodukte (Sirge, Kreuze, usw.) aufrechthielten.'” Die Konkurrenz war in
diesen Jahren sehr grof3, aber die Familie war wegen ihrer bewussten Traditionspflege und ihrer
zuverldssigen Arbeit sehr gefragt. Die Erfahrung des Handwerkerberufes, den die ménnlichen
Mitglieder der Familie Janni ausiibten, wurde in den neuen Aufgabenbereich eingebracht. Die
Familie trennte einen Teil des eigenen Wohnhauses fiir ihre Tétigkeit im Bestattungswesen ab.
Die angefertigten Sirge und die Bestattungsrequisiten wurden zum Teil in der umfunktionierten
Kammer oder auch auf dem Hof deponiert. Den neuen Leichenwagen, der eine enorme
Investition fiir die Familie war, platzierten sie an einer gut sichtbaren Stelle, ndmlich im
Vorderhof oder vor dem Haus. Dieses Transportmittel wurde von Pferden gezogen und war das
Markenzeichen der Familie.

1% Der Griinder des Familienunternehmens war der GroBvater von Istvan Janni. Er stand wéhrend der Feldforschung
als Interviewpartner zur Verfiigung. Die wéhrend des Gespréches ermittelten Informationen halfen bei der
Rekonstruktion der Familiengeschichte und trugen auf diese Weise wichtige Erkenntnisse zu dem untersuchten
Forschungsgegenstand bei.

' Im Gesprich mit Herr Sch.A. kam heraus, dass sich in Moor genau drei Personen bzw. drei Familien mit
Beerdigungen beschiftigten. ,,.Der B., dessen Vater besal3 eine Tischlerwerkstatt. Da, wo jetzt in der Tancsics-Strafle
eine G. einen Friseursalon hat. Der andere war der H. K., der schon im ersten Weltkrieg téitig war. Er hatte eine grof3e
Holzfabrik gehabt. In der Kossuth-Straf3e auf der linken Seite, nach der Téncsics-Stral3e, wo man so rauswirts lauft,
das war die Werkstatt von H.K. Er selbst hat die groen Holzstiicke abgesdgt. Davon hat er Mdbel und Sirge
gemacht und er war auch als Bestattungsunternehmer titig.“ Aus diesem Zitat kommt in der Erklarungsweise die
Stimmung der Interviewsituation deutlich hervor.
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Abb. 3. Der Leichenwagen der Familie Janni vor dem Friedhofseingang (Foto 0.A.).

Dieser Leichenwagen war im Vergleich zu den nachfolgenden Fahrzeugen aus dem
sozialistischen oder postsozialistischen Zeitraum ein stilvolles Prachtstiick, sowohl in der
Geschichte des Unternehmens, als auch in der heimischen Todeskultur. Diese Wagen geleitete
die Verstorbenen auf ihrem letzten Weg von dem vertrauten Wohnhaus, wo sie aufgebahrt
gelegen hatten, bis zum Friedhof, wo der letzte Abschied stattfand. Der Totenwagen diente aber
auch heiteren Anldssen, wie in Abb. 4 dokumentiert ist. Mit groBem Vergniigen kamen die
Nachbarskinder zum Spielen auf dem Leichenwagen mit den gleichaltrigen S6hnen der Familie
Janni zusammen. Nicht selten entdeckten sie aus der Perspektive des Kindes die aufregende Welt
des Unternehmens, zum Beispiel bei einem Versteckspiel im Sarglager oder auf dem
Leichenwagen der Familie.

Abb. 4. Spiel auf dem Dach des Leichenwagens (Foto 0.A.).
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Der Ablauf der Arbeitsphasen der Bestatter beruhte auf einem Konsens zwischen den
Dortbewohnern, die die Leistungen beanspruchten, und dem privaten Familienbetrieb. Im
traditionellen Rahmen der lokalen Sterbebriduche koordinierten sie die anfallenden Aufgaben. Die
wichtigste Leistung des miindlich erfolgten Auftrages begann mit der Aufbahrung des Toten.
Dazu benétigten die Bestatter einen Sarg, den sie aus der Werkstatt bereitstellten. Die
Vorbereitungen zur Bestattungszeremonie verliefen parallel zu den Abschiedszeremonien im
Trauerhause. Die Bestattungsakteure hatten meistens zwei oder drei Tage Zeit fiir die
erforderlichen Arbeitsabliufe der Uberfiihrung und nachfolgender Erdbestattung. An manchen
Tagen hatten die Bestatter alle Hinde voll zu tun, besonders dann, wenn sie in eine Woche
taglich ein bzw. zwei Bestattungsrituale zu bewiltigen hatten.

Zu den wichtigsten Arbeitsaufgaben gehorte der Transport des Leichnams zum Friedhof. Der
Pfarrer und die jungen Ministranten wurden von Herrn Janni abgeholt. Zwei mit Rosmarin
beschmiickten Pferde warteten, vor den Leichenwagen eingespannt, auf das Startzeichen. Auf der
Stralle zog nicht nur der Leichenzug die Aufmerksamkeit auf sich sondern auch das Verhalten
und die Organisation der Familie Janni standen an diesem Tag auf dem Priifstand, das heil3t, dass
nicht nur der Tote, der aus dem Leben schied und die Hinterbliebenen ein Gespréchsstoff bei den
Zuschauern sorgten,.

Die Familie stand mit ihren Dienstangeboten Tag und Nacht fiir die Todesfélle der Betroffenen
zur Verfiigung. Trotzdem wurden sie wegen eines Todesfalles in der Nacht nur selten zur Hilfe
gerufen. Erst am néchsten Tag standen die Familienmitglieder frithmorgens vor der Tiir. Die
Familie traf mit den Verwandten und Nachbarn die nétigsten Vorbereitungen, die traditionell
geregelt waren. So wurde in Notféllen zuerst der Pfarrer und der Arzt geholt.

Was eine Beerdigung im Jahre 1949 kostete, zeigt uns eine aufbewahrte Rechnung von Frau R.F.,
die eine detaillierte Aufstellung aufweist.'®

1% Diese Rechnung wurde im Jahre 1949 von der Unternehmensfamilie ausgestellt. Sie lag in der Schublade des
Esszimmers, zwischen anderen Familienfotos, wichtigen Formularen und Rechnungen.
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Abb. 5. Das originale Exemplar der Rechnung.
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Ubersetzung der Rechnung:

Zu den Kosten des Begrébnisses der in Gott verstorbenen Wwe. Frau Frey, Janos,

Hobher lackierter Buchensarg mit Fiitterung 505
aus grauer Kunstseide und besticktem Margit

Grabtuch und Kissen 185
Buchenkreuz 25
Kreuzschleier 8f Strumpf 8f Kapellenhaus 6f 22
1 Pfarrer (sein Name unlesbar) 36
2 Kantoren 25
Glockengelaut 20
6 Ministranten 12
9 Stiick Kerzen je 5f 45
1 Kranz mit Bandbeschriftung 16
1 Grabkranz 20
Grabrede 30
Aushebung des Grabes 30

Insgesamt 971 Forint

Neunhunderteinundsiebzig

Mit Dank habe ich erhalten
Mit tiefem Respekt

Antal Janny
Bestattungsunternehmer
Mor, 1949. September 7.

Stempel:
Tischler und Bestattungsunternechmung

von Janny Antal'”’

Diese Auflistung gibt Aufschluss iiber die Dienstleistungsangebote des Familienunternehmens
und iiber Charakteristika eines organisierten Begridbnisses. Es dominiert der geschiftliche
Umgang mit dem Kunden, in dem Fall mit der betroffenen Familie, die gegen Entgelt diese
Leistungen von Herr Janni und seinen Helfern entgegennahm. Auf dem linken Rand der
Rechnung stehen die Einzelleistungen der Bestattungsrequisiten und die Auftragserteilung der
kirchlichen Zeremonie, rechts stehen die Kosten. Daraus ldsst sich schliel3en, dass die Mitarbeiter
des Unternehmens mit den anfallenden organisatorischen Aufgaben eine Briickenfunktion
zwischen den Hinterbliebenen und der Kirche tibernahmen. Falls die Familie eines Verstorbenen
aus zeitlichen oder aus anderen Griinden nicht unmittelbar in Kontakt mit den Pfarrern treten
konnten, besprach jemand aus dem Familienunternehmen den Ablauf und die Termine mit dem
Geistlichen. Danach wurden die Hinterbliebenen iiber den Bestattungsplan benachrichtigt. Im
Laufe der Jahrzehnte wurden die Sonderwiinsche der Bewohner ins geschiftliche Profil
aufgenommen. Man passte sich den Traditionen und den Wiinschen der Kundschaft vollkommen
an. Neben diesen augenfilligen Aufgaben aus der ausgestellten Rechnung ist die Art und Weise

197 Die Familie dnderte die Schreibweise ihres Familiennamens in den 50er Jahren von ,Janny” auf ,Janni’.
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des Begribnisses leicht zu rekonstruieren. Dafiir stehen Aussagen der Interviewpartner in den
folgenden Abschnitten zur Verfiigung, die eine detaillierte Beschreibung des zu dieser Zeit
praktizierten Ablaufs der Todesrituale liefern.

Wie in den vorhergehenden Abschnitten deutlich wurde, herrschte in den Nachkriegsjahren eine
uniibersichtliche gesellschaftliche und soziale Situation. Im Bestattungswesen spiegelten sich die
Anderungen der Nachkriegsjahre wider. Trotzdem registrierten die Menschen kleine
Abweichungen von den tradierten brauchtiimlichen Formen. Selbst der Familienbetrieb kdmpfte
mit finanziellen Schwierigkeiten. Er musste sich mit der neuen Situation in der Gemeinde
auseinandersetzen, denn davon hing die Existenz der ganzen Familie ab.

2.2. Rituale am Sterbebett

2.2.1. Vorbereitung auf den Tod

»Alles hat seine Zeit* sagt eine alte Redewendung, die sich den Moorer Bauern und Winzern ein
Leben lang fest eingeprigt hat. Im Alltag hatten die verschiedenen Arbeitsphasen im Weingarten
und auf dem Feld ihren jahreszeitlichen Bezug.'”® Man handelte nach den Rhythmen der Natur.'”
Obwohl der Tod zu den natiirlichen Geschehnissen des Lebens gehorte, war dies im festen
Jahresplan der Arbeit ein storendes Ereignis. Doch wenn Gottes Willen geschah, wovon wie die
Menschen iiberzeugt waren, versuchte man mit dem schmerzvollen Ereignis fertig zu werden.

Der Tod war ein Teil der alltiglichen Erfahrungen jedes Dorfbewohners. Man wuchs vom
Kindesalter mit deren allgegenwértigen Prisenz auf. Die passenden schwarzen Kleider wurden
stets sauber gehalten, falls plotzlich eine Todesnachricht aus dem Umfeld eintraf. In der Regel
mussten die Familien sich hdufig mit dem schmerzvollen Verlust eines oder nicht selten von
mehreren Familienmitgliedern innerhalb kurzer Zeitabstinde zurechtfinden. Ein anschauliches
und eindrucksvolles Beispiel {iber Todeserfahrungen in der Familie schildert -eine
Interviewpartnerin. Sie beginnt ihre Erzdhlung mit folgendem bewegenden Satz. ,Ich musste
vielen von meinen Kindern ins Grab schauen!“''® Sie hatte zwei Sduglinge noch in den 1940er
Jahren verloren. Unmittelbar nach der Geburt ging sie ihrer Pflicht auf dem eigenen Weingarten
nach. Thr Kind war gerade ein paar Tage alt und musste deshalb auf das Feld mitgenommen
werden. Sie packte den Sdugling ins traditionelle GroBtuch und héngte ihn an einen Ast, wo das

1% yg]. Fél, Edit/Hofer, Tamas: Biuerliche Denkweise in Wirtschaft und Haushalt. Eine ethnographische
Untersuchung iiber das Dorf Atany, S. 2.

' Ebda.

"% Interview mit Frau R.1.
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Kind fiir immer einschlief. Die eigentliche Todesursache wei3 man bis heute nicht. Selbst die
Hilfe eines Arztes hitte diesen Todesfall vermutlich nicht verhindern koénnen, da dieser aufgrund
der weiten Entfernung, den Sdugling zu spét erreicht hétte. ,,Der liebe Gott wollte das so!* war
ein kollektiver und géngiger Erkldrungsversuch und gleichzeitig ein Trostmittel in der
Trauerzeit.'"!

Die Tatsache, dass das Kind tot war, wurde mit den Gedanken und mit der Hoffnung, dass bald
ein anderes Kind zur Welt kommen werde, gelindert. Das ldsst sich aus den folgenden Beispielen
der Trauer, die noch Anfang des zwanzigsten Jahrhunderts zu den praktizierten Umgangsformen
gehorten, bestdtigen. Wichtig ist es zu erwdhnen, dass noch bis Anfang des 20. Jahrhunderts in
Moor eine besondere Namengebung praktiziert wurde. Die nachfolgenden Geborenen wurden im
Falle des gleichen Geschlechts auf den gleichen Namen wie das verstorbene Kind getauft. So ist
es nicht selten, dass man im Namenregister der Kirche kurz hintereinander auf zwei gleiche
Namen in derselben Familie stoft.

Die geschilderten Ereignisse zeigen, dass alle Tatigkeiten und wichtigen Entscheidungen der
gerade anstehenden Arbeit untergeordnet waren. Selbst das eigene Leben und das von
Neugeborenen wurde aufs Spiel gesetzt, nur um die Ernte rechtzeitig einfahren zu konnen. Die
Vorbereitungen auf den letzten Tag des Lebens wurde schon zu Lebzeiten getroffen. Sie verlief
iiberwiegend auf individuellen Wegen. Die kirchlichen Verhaltensanweisungen, wie man dem
Tod entgegentritt, libten einen enormen Einfluss auf die personlichen Vorstellungen aus. Der
Glaube an Gott war fiir jeden Glaubigen eine hilfreiche Orientierung in dieser Situation.

2.2.2. Empfang des Sterbesakraments

Wenn jemand sich lautlos, fast unbemerkbar niherte oder entfernte, sagte man, dass er so still
komme und gehe wie der Tod. Dieses Sinnbild gehort zu einem plotzlich auftretenden Tod, aber
in vielen Fillen geht eine lange Sterbephase dem Tod voraus. Dem Sterbenden wird eine
besondere Aufmerksamkeit in seinem nahen Umfeld zuteil. Wie Kunt schreibt, befindet er sich in
einer differenzierten Situation, mit einer differenzierten Rolle hinsichtlich seines ,,Rechtsstands,
der gesellschaftlichen Wertstellung, den dazu gehorigen Gefiihlen und in den ihm beigemessenen
eigentiimlichen, manchmal {ibermenschlichen Fahigkeiten.«''?

Im Sterbeprozess versuchte man die Schmerzen zu lindern und die letzten Wiinsche des
Sterbenden zu erfiillen.'” So wurden dem Sterbenden seine Lieblingsspeisen gekocht. Man

"' Die Auswirkungen des Todes eines Siuglings oder eines Kindes auf die Mutter und auf ihre Familie in diesen
Jahren wurde nach meinen Kenntnissen wissenschaftlich kaum aufgearbeitet. Zwar existieren viele Daten und
Fakten iiber die Kindersterblichkeit, aber eine tiefe soziale Analyse iiber die kollektive Einstellung der
Dorfgemeinschaft und der privaten Umgang mit dem Verlust der Betroffenen fehlt in den Forschungsberichten.

"2 Kunt, Erné: Az utols6 atvéltozas. (Die letzte Umwandlung), S. 109. (,,A haldoklé megkiilonboztetett helyzetbe
kerdil a tarsadalmi értékrend jogallasa, a hozza fiiz6d6 érzelmek és a nekik tulajdonitott kiilonds, olykor emberfeletti
képességek tekintetében. ).

"3 Vgl Szélig, Agnes: Todes- und Bestattungsbriuche bei den Ungarndeutschen und bei den Szeklern in
Wemend/Véménd, S. 95.
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glaubte sogar an die wirkungsvolle Kraft des eigenen Hausweines, dass dieser noch ein Wunder
vollbringen konne. Die letzten Worte des Sterbenden wurden mit grosser Aufmerksamkeit
verfolgt und wie heilige Aussagen bewertet. Tag und Nacht standen mindestens eine, aber
meistens mehrere Angehdrigen am Sterbebett. Der Sterbende hatte wéhrend dieser letzten
Zeitphase die Gelegenheit alles zu erledigen, was noch auf dem Sterbebett zu erledigen war. Man
teilte dem nahestehenden Familienkreis mit, wie man das eigene Begrdbnis am liebsten hétte. Es
wurde festgelegt, wer den Sarg zum Grab tragen, was in das Testament geschrieben und wie die
Hinterlassenschaft geregelt werden solle. Der Sterbende bekannte sich zu den eigenen Fehlern
und in manchen Fillen entschuldigte er sich 6ffentlich bei seinen Feinden. Haufig riickten die
schonsten Erinnerungen des Lebens ins Bewusstsein und der Sterbende blickte mit Zufriedenheit
in die Vergangenheit zuriick. Die engsten Familienmitglieder, nahe Verwandte und die Nachbarn
kamen, um ihren Abschied mit einem gemeinsamen Gebet zu begleiten. Im Zimmer wurde ein
kleiner Altar mit einem Kreuz, verschiedene Votivstatuen, geweihte Kerzen und Bilder mit
heiligen Motiven aufgestellt. Damit sollte der Sterbende im Krankenbett vor Bésem geschiitzt
und die Nihe zu Gott betont werden.'*

Bei den Katholiken war der Empfang der Sterbesakramente unerldsslich. Die Nachbarn oder
jemand von den Nahestehenden holte den Pfarrer, damit der Sterbende die Letzte Olung
empfangen konnte. Der Pfarrer salbte die Hdnde und das Gesicht des Sterbenden mit dem
heiligen Ol. ''> Wenn er noch bei Bewusstsein war, nutzte man die Mdglichkeit zum Beichten
und zur Annahme der Kommunion.''"® Mit diesem symbolischen Akt sollte eine seelische
Erleichterung bei dem Sterbenden erzielt werden. Das heifit, dass sich der Sterbende Gott
zuwandte und auf die Barmherzigkeit Gottes vertraute. Nicht zuletzt verhielt man sich gemif3 den
katholischen rituellen Verhaltensformen, die einem guten Glaubigen ein jenseitiges Fortleben und
die ersehnte Auferstehung sicherten. Der Tod wurde nach dieser Handlung auf beiden Seiten mit
groBer Gelassenheit erwartet. Der Sterbende sah kein Zuriick mehr und begab sich mit
konzentrierter Hingabe in die Hinde Gottes. Die Angehorigen standen dabei vor dem Sterbebett
und waren auf das Ende vorbereitet. Eine Geschichte, die ich von Herr Sch.A. erzidhlt bekam,
zeigt uns aber auch Abweichungen davon.

,Dann habe ich auch sowas gehort, dass eine Frau ihren Mann sehr nachweinte. Als sie
bemerkte, dass er gestorben war, schiittelte sie ihn und mit groBer Schwierigkeit hat dieser
Sterbende oder Tote, was weil} ich, sein Bewusstsein zuriickbekommen. Dann sagte er,
,warum hast du mich zuriickgerufen, wenn ich schon so weit weg war’ Anekdoten, aber was
die Wabhrheit ist, weiss man ja halt nicht.” (Herr Sch.A.)

Freilich waren solche Ereignisse Ausnahmen, weil die meisten Sterbenden schon einen langen
Leidensweg hinter sich hatten und lieber ein schnelles Hiniibergleiten ins Jenseits bevorzugten.
Diese emotionale Last, sowohl auf der Seite des Sterbenden als auch auf der Seite der
Familienangehoérigen war nicht einfach zu verarbeiten. Die Angehorigen kdmpften, je nach
Durchstehvermdgen gegen den bevorstehenden Tod, um den geliebten Menschen noch mdglichst

"4 ygl. Kunt, Erné: Az utolsé atvaltozas (Die letzte Umwandlung), S. 111. Er beschreibt, dass die gesegneten
Kerzen auch die Befreiung von den eigenen Siinden bedeutete. Den Platz, der den Wert von einem Ehrenplatz neben
dem Sterbebett einrdumte, bekamen die nahestehenden Angehérigen der Familie.

5 vgl. Szélig, Agnes: Todes- und Bestattungsbriauche bei den Ungarndeutschen und bei den Szeklern in
Wemend/Véménd, S. 98.

16 polcz, Alaine: Ejjeli lampa (Nachtlampe), S. 128.
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lange im Kreise der Familie zu behalten. Den unauthaltbaren Tod erkannte man an physischen
Symptomen, die sich in kdrperlichen Reaktionen zeigten. Spétestens bei diesen wahrnehmbaren
Zeichen nutzten die Familienmitglieder die letzte Moglichkeit sich von ihrem geliebten
Menschen zu verabschieden. Sie sammelten sich ums Krankenbett, um in den letzten Stunden
ihren Familienangehérigen zu begleiten.''” Diese Zuwendung bot nicht selten Raum zu einem
Versohnungsakt zwischen dem Sterbenden und den Gegeniiberstehenden. Die volkstiimlichen
Briuche standen den Betroffenen bei der Sterbebegleitung und den weiteren Vorbereitungen in
jeder Hinsicht zur Verfligung. Sie bieten ihnen im Gefiihlswirrwarr und in der Kenntnisnahme
des Todes Orientierung.

Die Nachricht von einem Sterbefall verbreitete sich schnell in der Umgebung. Die nahestehenden
Hinterbliebenen kiimmerten sich um solche Angelegenheiten. Die Nachbarn und
gesprachsfreudige Personen sorgten fiir die Bekanntmachung der traurigen Nachricht. Je
unerwarteter und plétzlicher der Tod eingetreten war desto erschreckender wirkte die Nachricht.
Wenn jemand schon seit Monaten oder Tagen litt und bettldgerig war, war man im Umkreis
dagegen auf einen eventuellen Todeseintritt vorbereitet.

Im Haus wurden nach dem Eintreten des Todes alle Fenster gedffnet, damit die Seele den Weg
nach auBlen fand. Die Vorstellung, dass die Seele nicht sofort ins Jenseits hiniibergeht, sondern
noch eine Zeit lang auf der Erde weilt, war allgemein verbreitet. In den nachfolgenden Tagen
reagierte man auf halluzinative und sinnestduschende Phinomene besonders sensibel.

,»Wenn jemand nach dem Eintritt des Todes etwa verdachtige Gerdusche oder Bewegungen
horte, dann sagte man, dass ,te hot sich scho ankmout’ [Er hat sich schon angemeldet]. Das
bedeutete dann, dass er schon im Jenseits angekommen, im Paradies angenommen ist.* (Herr
Sch.A.)

Die iiberlieferten Abwehrrituale halfen den Betroffenen die aufkommenden Angste zu
kanalisieren. Die Augen der Toten wurden unmittelbar nach dem Feststellen des Todes
geschlossen, damit er keine anderen Personen aus dem irdischen Leben ins Jenseits mitnehmen
konnte. Das wurde mit einem Geldstlick, das auf die geschlossenen Augen des Verstorbenen
gelegt wurde, zusitzlich gesichert.!®

»Zum Beispiel, wenn jemand gestorben ist, dann haben sie den Spiegel mit einem schwarzen
Tuch behdngt. Zum Beispiel, wurden dem Verstorbenen die Hédnde mit dem Rosenkranz
zusammengebunden, als ob er noch vor seinem Tode den Rosenkranz gebetet hitte. Dann,
damit seine Augenlider zubleiben, wurde noch Geld darauf getan, weil das Metallstiick das
herunterzieht, nicht wahr.” (Herr Sch.A.)

In den ersten Nachkriegsjahren hatte sich in der medizinischen Versorgung der Dorfbewohner
nicht viel gedndert. Zwei Hausérzte praktizierten im Dorf. Sie waren fiir lebensnotwendige
Heilungsaufgaben u.a. auch fiir die Behandlung der Schwerkranken zustindig. Bei einem

"7 Polcz, Alaine: Ideje a meghalasnak (Zeit zum Sterben), S. 30.

"8 Das Aufsetzen von Miinzen auf die verschlossenen Augen eines Verstorbenen war in vielen Kulturkreisen seit der
Antike bekannt. Das Geldstiick diente als Entgelt auf der langen Reise. In diesem Fall handelte man nach
althergebrachten Brauchen, die mehr symbolisch eine Rolle spielten. Dazu ausfiihrlicher in Museum fiir
Sepulkralkultur (Hg.), KISTE KUTSCHE KARAVAN. Auf dem Weg zur letzten Ruhe, S. 11.
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Todesfall suchten sie die betroffene Familie auf, inspizierten den Leichnam und stellten den
erforderlichen Totenschein aus.'"” Mit der offiziellen érztlichen Bestitigung war der weitere Weg
fiir den rituellen Umgang mit dem Leichnam frei. Besonders fiir die Bestatter war dieses Zeugnis
vom physischen (biologischen) Tod von groBer Wichtigkeit. Der Totenschein war die
Absicherung gegen einen Scheintod. Nun rechneten die Bestatter mit zwei, in einigen Féllen mit
drei Tagen Vorbereitungszeit fiir die Beerdigungszeremonie. Die Familie konnte sich
wihrenddessen auf das Abschiednehmen in der Anwesenheit des Toten und auf den weiteren
Ablauf des Begréibnisses konzentrieren. Die offizielle Kundgebung des Todes wurde durch das
Glockengeldut der Kirche eingeleitet. Eine Todesnachricht gehorte immer zu den besonders
traurigen Ereignissen in einer Dorfgemeinschaft. Dieses akustische Zeichen erreichte nun auch
die, die bisher, aus welchem Grund auch immer, von dem neuen Todesfall noch nichts wussten.

,»Als ich jung war, traute ich mich bei meinem GroBvater nicht mal ins Haus rein. Als der
Arzt kam, dann bin ich noch rein, aber danach, wenn ich aus der Schule nach Hause kam,
dann schrie ich immer, dass sie die Tiir zumachen sollten, weil ich mich nicht traute zum
Alten reinzugehen. Stell es dir vor, drei Tage lag der Alte im Bett.” (Frau K.F.)

Fiir junge Menschen war das Todesereignis unbegreiflich und oft mit Angst verbunden. Dieses
Beispiel zeigt, dass der Anblick eines Leichnams und die Erinnerungen an die Zeit der
Aufbahrung, die in den meisten Fillen ca. drei Tage andauerte, sich dem Gedichtnis der
Angehorigen tief einpragten. Das Verhalten der Eltern diente den Kindern und Jugendlichen als
Beispiel im Umgang mit dem jlingstverstorbenen geliebten Familienmitglied. Das heift, der
Umgang mit einer Leiche war in einem mannigfaltigen brauchtiimlichen Umfeld erlernbar. Die
iiberkommenen Brauchtumsformen boten den Betroffenen bei tragischen Anldssen ein grof3es
Handlungspotenzial an und waren daher nicht wegzudenken. Man muss im Auge behalten, dass
dieser Interviewabschnitt Erlebnisse beinhaltet, die vor ca. 50 Jahren stattfanden und unter dem
Einfluss der sdkularen Entwicklungen standen. Was damals auf einem traditionellen Weg
eingebettet und praktiziert wurde, ist aus der heutigen Sicht weder fiir Erwachsene noch fiir
Jugendliche vorstellbar.

2.3. Rituale im Haus

2.3.1. Richten des Toten

Das Waschen und Ankleiden der Toten, das Richten und Einbetten in den Sarg, waren Aufgaben
der Nachbarsfrauen. Da in der Regel die Witwe oder andere weibliche Familienmitglieder durch

"% Die Arzte wurden auch als Spaher oder Kundschafter bezeichnet, wenn sie diese Aufgabe nachgingen.
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die Anstrengungen der Pflege und von der tiefen Betroffenheit in Anspruch genommen waren,
wurden sie von diesen Handlungen entbunden. Traditionell iibernahm eine Nachbarin oder
jemand der mit dem Tod vertraut war, das Waschen des Kérpers. Uber die Reinigung berichteten
die Informanten unterschiedlich. Einige meinten, dass man den ganzen Korper waschen musste,
andere erinnern sich, dass nur die Hinde und das Gesicht mit frischem Wasser gereinigt wurden.
Diese unterschiedlichen Ansichten sind damit zu erkldren, dass man der Leichenwésche selten
beiwohnte oder einfach andere Praktiken bevorzugt hatte. So gesehen sind diese Aussagen eher
spekulativ zu deuten.

Nachdem der leblose Korper gewaschen und der ménnliche Leichnam noch frisch rasiert war,
platzierte man meistens ein Betttuch auf dem Boden. Darauf wurde der Tote gelegt, um ihn
einfacher ankleiden zu kénnen.'?® All diese pflegerischen Mainahmen mussten schnell vor sich
gehen, denn nach dem Eintritt der Leichenstarre war der Korper nur mit viel Mithe bewegbar.
Nach dem ortlichen Brauch wurde den é&lteren Toten ein festliches Kleid angelegt. Fiir die
Deutschstimmigen war das ihre typische Kleidung, die in Ubereinkunft mit der Norm der Moorer
in schwarz oder mindestens dunkel sein musste. Die Médnner wurden mit ithrem Sonntagsanzug
bekleidet. Je nach dem, ob die Familie darauf beharrte, wurde das bevorzugte Kleidungsstiick, in
dem sich der Verstorbene im Leben zeigte, ausgewdhlt. Dafiir wurde das geschonte und
bevorzugte Kleid, das in der Regel seit Jahrzehnten schon einen festen Platz im Kleiderschrank
fand, hervorgeholt. Das Hervorholen der aufbewahrten Trachten und Kleider gehdrte zu den
wichtigsten Aktivititen, die man wihrend des Jahres mehrmals ausfiihrte.'”' In dieser Hinsicht
war man auf den eigenen Tod dauernd vorbereitet. In mehreren kulturwissenschaftlichen Studien
und Beschreibungen wird eine enge Beziehung zwischen Hochzeit und Tod hergestellt.'”* Aus
dem folgenden Interviewausschnitt kann man klar entnehmen, welchen wichtigen Stellenwert
diese Kleidungsstiicke hatten und was der Umgang damit dem Einzelnen bedeutete.

,In dieser Zeit wurde auch das Hochzeitskleid von meiner Grofmutter aufbewahrt, denn
wenn es nicht von den Motten aufgefressen wurde, konnte sie sich damit anziehen. Bei den
Mainnern halt der festliche Sonntagsanzug. Natiirlich haben sie das Kleid mit grofer Sorgfalt
aufbewahrt und darauf haben sie sehr aufgepasst, dass sie sich bei der Bestattung damit
bekleiden konnten. Sogar meine Schwiegermutter hatte ein von Hand besticktes Kissen
gehabt und sie sagte immer, dass dies ihr Kissen sein wird, wenn sie stirbt. Also sie haben ein
Kissen bestickt, das spiter, wenn sie stirbt, unter ihren Kopf hinkommt.* (Frau H.J.)

In der présozialistischen Zeit gehorte dieser Brauch mit dem Hochzeitskleid zu den wenigen
Ausnahmen und deutete auf einen Sonderwunsch der Verstorbene hin. Einheitlicher war die
Benutzung der dunklen Bekleidung. Nach dem Ankleiden wurde der Sarg fiir die Ausstattung
vorbereitet. Man legte unten ein besticktes Tuch in den Sarg, das Kopfteil war ein mit
Ginsefedern oder Stroh ausgestopftes Kissen. Damit wollte man dem Verstorbenen eine
bequeme Lage flir den langen Weg verschaffen. Es wurden auch noch weitere Handhabungen
vorgenommen, wie das Aufbinden des Kinnes. Die Hinde wurden in Betstellung gebracht und
mit einem Rosenkranz umgeben.

120'ygl. Kunt, Erné: Az utols6 atvaltozas. (Die letzte Umwandlung), S. 125. In vielen ungarischen Gegenden wurde
der Tote unter den Hauptbalken gelegt.

2! Dieses Kleidungstiick verlangte eine besondere Pflege. Im Jahr wurde ein bis zweimal nach seinem Zustand
geschaut. Gegen die Motten ging man gezielt und sorgfiltig vor.

22 Es heift, dass dieser enge Zusammenhang in den ungarischen Gegenden nicht fremd war.
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War der Tote gerichtet und fiir den 6ffentlichen Abschied vorbereitet, standen in der Regel zwei
oder drei Tage fiir die endgiiltige Trennung zur Verfiigung. Diese zeitliche Begrenzung war zwar
durch Vorschriften geregelt, wurde aber von den zustdndigen Behorden selten kontrolliert. Dafiir
achteten die Bestatter besonders in den Sommermonaten auf die hygienischen Verhéltnisse. An
heien Tagen versuchte man das Zimmer durch geschlossene Vorhidnge vor dem Sonnenschein
zu schiitzen. Die meisten Wohnhduser waren aus Lehm, die tagsiiber eine angenehme Frische
behielten. Ansonsten stellte man Blumen oder Pflanzen, wie z.B. Rosmarin mit einem starken
Duft im Aufbahrungsraum auf. Dies brachte mindestens fiir mehreren Stunden eine provisorische
Losung gegen den ,,Geruch des Todes“'>.

2.3.2. Aufbahrung des Verstorbenen

Nach dem Eintritt des Todes wurde die ,,gute Stube“m, wie die Moorer dies durch Interviews

bestdtigten, fiir die Aufbahrung des Verstorbenen vorbereitet. Es gab im Leben einer Familie
meistens zwei Anldsse, bei denen die Wohnrdume einen betrdchtlichen Wandel erfuhren:
Hochzeitsfeiern und die Tage, an denen die Aufbahrung der verstorbenen Familienmitglieder
stattfand. Das Umfunktionieren der Rdume fiir das Abschiednehmen vom Verstorbenen bedeutete
ein enges Zusammenriicken der Familie zum Beispiel in einer Stube oder in der Sommerkiiche.
In allen Bereichen des Hauses sowie meistens auch im Hof und im Stall wurde ein Putztag
durchgefiihrt. Auerdem wurde der Privatraum, der an den restlichen Tagen des Jahres vor den
Blicken der Offentlichkeit verschlossen blieb, fiir diesen traurigen Anlass gedffnet. Hatte man die
notwendigen Vorbereitungen hinter sich gebracht, stand das gerichtete Haus den
Abschiednehmenden bzw. der Offentlichkeit offen. Nach diesen wichtigen Vorbereitungen
begann nun der Abschied von dem geliebten Verstorbenen.

In der Mitte des Zimmers war der Tote aufgebahrt.'” Der private Wohnraum wurde dadurch in
einen sakralen 6ffentlichen Raum umfunktioniert. Die sakrale Stimmung wurde durch religiose
Symbole und Heiligenbilder, die an der Wand hingen oder provisorisch aufgestellt wurden,
betont. Unmittelbar neben dem Toten wurden ein oder zwei Kerzen auf einem kleinen Tisch
aufgestellt. Thnen wurde eine geisterbannende Kraft zugeschrieben die die Wiederkehr der Toten
verhindern sollte. Zwei bis drei Tage lang fanden sich die Verwandten, Nachbarn und Freunde
zum Abschiednehmen ein. Die meisten Betroffenen kamen erst nach der Arbeit in den

' Horvath, Sandor: A négy végs6rél. Halal és temetés egy nyugat-vasi telepiilésen (Uber die vier Letzten. Tod und
Bestattung in Vas, einer westlich von Moor liegenden Siedlung), S. 328.

'2* Die Zimmer waren im linglichen Wohnhaus meistens einheitlich verteilt. An der StraBenfront, oder in einigen
Héausern im hinteren Teil, war ein spezielles Zimmer, das in der Regel fiir diese Zwecke benutzt wurde. Man nannte
diesen Raum auch ,,sauberes Zimmer* bzw. ,,Vorderstube®“. Es wurde praktisch wihrend des ganzen Jahres nicht
benutzt und sauber gehalten. Nur fiir besondere Anlisse war es der Offentlichkeit zuginglich. Vgl. Knipl, Maria:
,,Lieber ein Stiick Brot ..., In: Deutscher Kalender, 1989 S. 205.

125 Sz¢lig, Agnes: Todes- und Bestattungsbriuche bei den Ungarndeutschen und bei den Szeklern in Wemend/
Vémeénd. S. 100-103.



Prasozialismus 49

Abendstunden, denn die Arbeit auf dem Feld und die Versorgung der Tiere hatte immer
Vorrang.'*®

Das Beten bildete einen wichtigen Teil des Gedenkens an die verstorbene Person. Die
Hinwendung zu Gott im innigen Gebet begann schon am Sterbebett. Nach Eintritt des Todes
wurde dann das gemeinsame Beten eingeleitet. Die Hinterbliebenen versammelten sich wihrend
der folgenden Tage in den Abendstunden zur Andacht vor dem aufgebahrten Verstorbenen. Am
Abend gegen 6 Uhr begannen sie mit dem Vaterunser, dem der Rosenkranz folgte. Diese Gebete
wurden unter Leitung einer ,Vorbeterin® gesprochen und gesungen, einige Teile wurden
vorgesprochen. Das Gebetsritual stirkte die Zusammengehorigkeit unter den Verwandten und
den Nachbarn. Diese Brauchform des gemeinsamen Singens und der Gespriche hatte in der
Trauerphase einen besonderen Stellenwert. Thre Sinnbedeutung erfuhren diese religidsen
Praktiken, die in der katholischen Tradition einen festen Platz innehatten, in der Kommunikation
mit Gott. In der Trauerphase waren sie das hilfreichste Mittel, um Kraft zu schopfen und die
Nihe Gottes zu erfahren. Zu dieser abendlichen Andacht in den Nebenrdumen wurde Geback wie
,Kvircedli’, ,Nussstangl’ und ,Katzenpratzl’ oder Salzgebick gereicht.'*’ Den Minnern wurde
Schnaps und Wein aus dem eigenen Keller angeboten.

Neben den gebriduchlichen Gebeten wurden bei den Deutschen die sog. Abschiedsverse oder -
lieder vorgetragen. Diese wurden individuell zu der Melodie eines kirchlichen Gesanges
gedichtet, wobei der Verfasser dem Verstorbenen und seiner trauernden Familie einige Zeilen bis
hin zu mehreren Strophen widmete, aber auch die anderen Trauernden ansprach. Die Gefiihle und
Wiinsche, die man den geliebten Verstorbenen gegeniiber dulern wollte, wurden so in poetische
Form gekleidet. Diese personlichen Zeilen, die den Hinterbliebenen Trost iibermitteltn sollen,
wurde von den Anwesenden mit lautem Weinen begleitet. Nach dem Krieg waren diese
personlichen Ausdrucksformen, selbst bei traurigen Anldssen, wegen der deutschen Sprache
unerwiinscht. Da diese Form der rituellen Zuwendung am Gebetsabend iiberwiegend von den
Deutschen praktiziert wurde, ging diese ausdrucksvolle Abschieds- und Trauerform der Moorer
Trauerrituale weitgehend verloren. Als personliche Ausdrucksform blieben die stille Andacht und
das Gebet. Doch man hat diese poetische Gebetsform nicht vergessen, einige haben die
Anspracheformeln weiterhin in die eigenen stillen Gebete einbezogen und diese kulturelle Form
des Andenkens lebte auch im engen Familienkreis sowie in den Gedanken weiter. Wie aus dem
folgenden Interviewausschnitt mit Herrn und Frau V.B. hervorgeht, schitzt man bis heute den
Wert solcher kultureller Ausdrucksformen.

,Ich habe das [den Verlust dieser poetischen Gebetsform] immer bedauert, aber irgendwann
gab es diese Abschiedsverse, die irgendeine Angehdrige, die schon singen konnte, vortrug.
[Frau V.B.: Solche Verse gibt es jetzt auch noch.] Na, heute wird sowas nicht mehr
gesungen, da hat man erst die nahen, die ganz nahen Verwandten, erst danach die Nachbarn

126 vgl. Horvath, Sandor: A négy végs6rél — Haldl és temetés egy nyugat-vasi telepiilésen- (Uber die vier Letzten.
Der Tod und die Bestattung in einer westlichen Siedlung in Vas.) Vasi Szemle 44., S. 323-347. In der von Horvath
untersuchten Gegend wurde bis zum Begridbnis des Verstorbenen nicht gearbeitet. Nur das Vieh wurde versorgt.
Diese Zeit galt als ,,heilige Zeit“. Nur in der Erntezeit mussten die Bauern mit der Arbeit fortfahren. In Moor wurde
die notigste Arbeit im Weingarten oder auf dem Feld erledigt und nur einige Familienmitglieder blieben bei dem
Toten. S. 329.

12" Dieses traditionelle Gebick aus der Moorer Gegend wurde vor allem in den deutschen, aber auch in den
ungarischen Haushalten gerne an besonderen Feiertagen bzw. Trauertagen gebacken.
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einbezogen. Das ging ja nur nach der Melodie, [singend] ,In Gnade Gottes zu ruhen’, auf
diese Melodie ging das halt und meine Mutter hatte mehrere Abschiedsverse gehabt. Das war
bei den Deutschen auf Deutsch und bei den Ungarn auf Ungarisch. Und ich bedauere es noch
immer, dass wir, als meine Mutti gestorben ist, welche in den Schubladen gehabt haben
mussten, und ich mir davon nicht eine als Erinnerung aufgehoben habe.” (Frau und Herr
V.B))

Wie bereits in den vorhergehenden Abschnitten beschrieben wurde, nimmt die aktive
Anteilnahme der Frauen im Umgang mit dem Sterbenden und dem Leichnam einen zentralen
Stellenwert ein. Dem weiblichen Geschlecht wurde sogar die Aufgabe des Trauerns
zugeschrieben. Auch wenn diese geschlechtsspezifische Aufteilung nur zum Teil stimmte, so
kamen in den meisten Todesfdllen vor allem die Frauen den damit verbundenen sozialen
Pflichten nach. Neben der Pflege des Sterbenden und der Totenwédsche spielten sie bei der
Stiarkung der Trauergemeinschaft eine wichtige Rolle. Sie trugen die Trauerkleidung bis zu einem
Jahr nach dem Todesfall. Fiir die Ménner war dies nur bis zum Begrdbnis eine soziale
Verpflichtung.'*

Die Totenwache war fiir die Hinterbliebenen eine starke Konfrontation mit dem Tod. Das
Zusammensein im gemeinsamen Gebet diente dem Ausdriicken des Schmerzes und der
Verarbeitung des Verlustes. Diese ritualisierten, kollektiven Umgangsformen mit dem Toten sind
Teil einer alten und im Brauchtum fest verankerten Tradition, deren Normen und
Verhaltensregeln man besondere Beachtung schenkte. Jede Abweichung von den iiblichen Sitten
und Normen wurde daher von den Beteiligten und von den neugierigen Dorfbewohnern kritisch
bedugt.

2.4. Abschiedsrituale im Hof

Am Tag der Bestattung wurden die rituell wichtigsten Brauchformen erst im Hause des
Verstorbenen und anschlieBend auf dem Friedhof ausgeiibt. Die Toten wurden in Moor in der
Regel nur wihrend der Woche, von Montag bis Freitag, bestattet.

Am frithen Nachmittag begann man mit der Bestattungszeremonie. Das festliche Abschiedsritual
wurde in der Regel im Hof begangen. Bei widrigen Temperaturen bevorzugte man das
Wohnzimmer, in dem der Leichnam in den letzten Tagen auftbewahrt lag. Dann wurde der Sarg
aus dem Haus getragen. Dabei achtete man darauf, dass der Tote das Zimmer und das Haus mit

128 Vgl. Wiedenhofer, S.: Die Tradition in den Traditionen. Kirchliche Glaubensiiberlieferung im Spannungsfeld
kirchlicher Strukturen. In: Wiederkehr, E (Hg.): Wie geschieht Tradition? Uberlieferung im Lebensprozess der
Kirche. Freiburg i. Br. 1991, S. 127-172. S. 133.
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den FiiBen voran verlieB. Schenkte man diesem Volksglauben keine Beachtung, bedeutete dies,
dass der Tote weiterhin im Haus verweilt. Dieses Verhalten war unabhingig von der
Religionszugehdrigkeit der Familie im landlichen Raum Ungarns weit verbreitet.'* Den offenen
Sarg legte man dann im Hof auf zwei einander gegeniiberstehende Stiihle oder Hocker. Wichtig
war dabei die Platzierung des Sarges, wie aus Abbildung 6. deutlich wird. Durch Unterlegen von
Ziegelsteinen konnte der Sarg zudem zusitzlich in eine hohere Position gebracht werden.

Abb. 6. Abschiednahme im Hof der Angehorigen (Foto 0.A.).

Im Hof fanden sich die Menschen in groer Anzahl ein, um dem Toten das letzte Geleit zu geben.
Meistens kamen die Verwandten, Nachbarn und Bekannten aus der unmittelbaren Umgebung.
Viele der Anwesenden waren schon in den vorhergegangenen Tagen kurz zum Abschiednehmen
gekommen oder hatten sich an der Totenwache beteiligt. Bei der Ankunft der Trauernden wurde
der Tote mit Weihwasser besprengt. Danach nahmen die Trauergidste Platz auf den
bereitgestellten Banken und Stiihlen. Das Beten wurde im Hof fortgesetzt. Erst beim Eintreffen
des Priesters horte man mit dem Beten auf. Der Priester wurde von Herrn Janni mit dem
Leichenwagen abgeholt. Dieses Ritual gab es aber nur bei den Katholiken.

,Bei den Protestanten war es so. Das Familienmitglied, das dem Verstorbenen am néchsten
stand, ging den Pfarrer abholen und begleitete ihn auf den Friedhof. Der protestantische
Pfarrer zog seinen Talar schon Zuhause an und in dem ging er [zum Friedhof].” (Herr V.B.)

Die Versammelten begriiten zundchst den Priester mit der christlichen Grufformel
,Dicsértessék’ (Gelobt sei Jesus Christus!) und standen dann auf, um sich dem Verstorbenen zu
ndhern. Je nach Verwandtschaftsgrad stellten sie sich um den Sarg auf, wobei die nahen
Familienangehdrigen ganz nah an der Seite des Toten standen. Thnen gegeniiber hielt der Priester
in Begleitung eines Kantors, manchmal auch eines Messdieners und von ein oder zwei
Ministranten die Todesliturgie in lateinischer Sprache. Nachdem er das Gebet und die
Abschiedsrede zelebriert hatte, besprengte er den Sarg und sprach folgenden Satz: ,,Herr gib ihm

129 Vgl. Kunt, Emé: Az utolso atvaltozas. (Die letzte Umwandlung), S. 127.
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die ewige Ruhe!* Sdmtliche Anwesenden antworteten im Chor mit: ,,Das ewige Licht leuchte
ithm!“, | Herr, lass ihn ruhen in Frieden.”, ,,Amen®.

Je nach sozialer Stellung der Hinterbliebenen wurden die Rituale organisiert und abgehalten.
Wenn der Weingarten ausreichend Geld einbrachte, dann konnte die Familie auch viel
aufwenden. Dann wurde nicht gespart. Die finanziellen Moglichkeiten duflerten sich besonders
bei der Sargauswahl, der Zahl der beteiligten Priester und der Linge des Glockengeldutes. Die
reicheren Familien bestellten gleich zwei oder drei Priester zu dem Begribnis. Einige Familien
bestatteten ihre Toten mit drei Kantoren und mehreren Ministranten. Die Gestaltung der
Bestattung hing ganz vom Reichtum der Hinterbliebenen ab, die damit ihren Status nach aulen
zum Ausdruck brachten. Herr H. 1. erinnerte sich noch gut an die Zeit, als er selbst als Kantor bei
den Beerdigungen aktiv mitwirkte.

,»Nun, ich habe die Kantorschule auch absolviert. Denn damals wurden drei Kantoren
gebraucht, damals lebte der alte Herr K. noch. (...) er war ein sehr tiichtiger Mensch. Na, er
war der Hauptkantor. Dann hat neben ihm der V. H. gesungen oder der K. oder ich als
Dritter. Damals waren wir als Hilfskantoren unterwegs. Damals war eine Bestattung
[normalerweise] mit drei Priestern und mit drei Kantoren. (...) Als wir den armen Herrn
Direktor, den J. beerdigt hatten, waren damals neun Kantoren dabei. Ich kann mich noch
daran erinnern, dass im Hof der Zarda-Kirche ein Fass Bier angezapft wurde und da der
Leichenschmaus war. Nun er war der Direktor [der Schule].“ (Herr H.I.)

Abb. 7. Bestattung mit drei Priestern (Foto 0.A.).

Die katholisch geprdgte Lebenswelt hielt noch andere Moglichkeiten fiir die wohlhabenden
Glaubigen bereit wie die, dass die Bestattung vom Auslduten begleitet wurde. Mit diesem
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Glockengeldut konnte man allen Dorfbewohnern bekannt geben, dass jetzt jemand zur letzten
Ruhe begleitet wurde, denn die Glocken horte man bis auf die Felder, wo die Leute arbeiteten.
Aus diesem Geldut konnte man einiges ablesen.””” Dazu erzihlte Herr Sch.A., dass dieses
Glockengeldut von den Dorfbewohnern immer mit groler Aufmerksamkeit verfolgt wurde. Man
erfuhr in diesen wenigen Minuten mehr iiber die finanzielle Lage der Hinterbliebenen als bei
anderen 6ffentlichen Anldssen.

,.Eine Besonderheit hier in Moor ist, dass man den Glockner, der wahrend des Begriabnisses
die Glocken fiir die verstorbene Seele zog, getrennt bezahlte. Dass man sich in Moor iiber die
anderen lustig machte, wenn bei der Bestattung von jemandem die Glocken lange lduteten,
dann schmunzelten die Moorer ,Te hod a gold sajzl wajhed khobt!’[Der hat einen Gold
scheiflenden Weinberg gehabt!] Ein Gold scheilender Weinberg, weil er den Glockner so gut
bezahlen konnte. Nun das hing auch davon ab, wer und wieviel Geld jemand ausgab.* (Herr.
Sch.A.)

Herr Janni iibergab nach der Bestattungszeremonie dem Glockner die Summe, die ihm zustand.
Man kann sagen, wie die Weinernte des Jahres, so die Bestattungen in der Familie. Allerdings
muss man dabei auch bedenken, dass die Familien sowieso fiir einen Todesfall zu jeder Zeit
Ersparnisse in einer Schublade bereithielten, aber nach einer reichen Jahresernte vielleicht
bereitwillig noch ein bisschen mehr ausgaben. Das Allerwichtigste war, dass die Toten in aller
Ehre und nach den tradierten Brauchformen bestattet wurden.

Mit dem Glockenlduten formierte sich der Leichenzug. Die Pferde mit dem offenen
Leichenwagen standen vor dem Tor des Trauerhauses. Die Tiere waren geputzt und am Kopf mit
Federn verziert. Die Bestatter salen hinter den Pferden auf dem Wagen und warteten auf das
Startzeichen. In der Zwischenzeit kiimmerten sich die zustindigen Familienmitglieder um den
weiteren Verlauf des Abschiednehmens. Der Sarg wurde geschlossen und zugenagelt.
Ublicherweise wurden sechs kriftige Minner, meistens Familienangehdrige und Freunde, als
Trager bestellt. Sie hoben den Sarg auf den Leichenwagen und legten die Kridnze der Familie
daneben. Wéhrenddessen begaben sich die Trauernden auf die Strae und der Leichenzug
formierte sich. Die Reihenfolge des Trauerzuges war seit Jahrzehnten immer dieselbe. Die
vordere Reihe war dem bzw. den Priestern und deren Begleitern vorbehalten. An der Spitze trug
ein Ministrant das Prozessionskreuz. Hinter ihm, neben dem bzw. den Geistlichen folgten die
jungen Ministranten des Dorfes, die den Weihrauch, das Weihwasser und andere heilige
Utensilien bei sich hatten. Bei der Trauerzeremonie trugen die Ministranten den schwarzen Rock
mit schwarzem Kragen.

Auf dem Weg zum Friedhof begleitete man den Toten auf seinem letzten Weg mit Gebeten und
Gesang. Der Leichenzug zog durch die Stralen bis zum Friedhof. Auf der Strafe standen die
Leute, die von der Bestattung bzw. dem Tod gehort hatten, aber zu dem Toten oder seiner
Familie kaum einen Bezug hatten bzw. an der Zeremonie nicht teilnehmen konnten."!

B0 vgl. Szélig, Agnes: Todes- und Bestattungsbriuche bei den Ungarndeutschen und bei den Szeklern in
Wemend/Véménd. S. 100-101.

! Interessanterweise gab es diese passive Teilnahme von den Zuschauern auf den StraBen auch an Hochzeitstagen.
Man wusste von dem Ereignis und begleitete die Vorbeilaufenden mit groBer Neugier. Es war im Dorfleben dabei
von nicht zu unterschitzender Wichtigkeit, wer sich der Miihe unterzog, das Brautpar ins Visier zu nehmen.



Prasozialismus 54

,»Na, dazu kenne ich wieder eine interessante Redewendung. Nun, die Verwandten, die waren
alle dabei und die Nachbarn auch. Doch da gingen auch die Feinde auf die Begribnisse ihrer
Feinde. Nicht wahr, man sagt immer: A Endoch und a Begrdbnis mocht jede hobigkeit a
klaich. [Eine Hochzeit und eine Beerdigung macht jede Habigkeit gleich.] So waren die
Feinde auch auf dem Begribnis ihrer Feinde priasent und sie versdhnten sich symbolisch
miteinander.” (Herr Sch.A.)

2.5. Abschiedsrituale auf dem Friedhof

Der Ruheplatz, den die Familie des Verstorbenen schon im Voraus mit Herrn Janni oder mit dem
Friedhofswichter ausgewihlt hatte, war am Tag der Bestattung bereits vorbereitet. Nach lokaler
Tradition hatten Ehepartner und andere Familienangehdrige ein gemeinsames Grab. Die
Gewissheit, nach dem eigenen Tod mit den geliebten Angehdrigen verbunden zu sein, half den
Trauernden bei der Todesbewailtigung. Nach katholischen Moralvorstellungen soll der Mensch
nicht trennen, was im irdischen Leben zusammengehorte. Doch nicht nur religiose Motive
spielten beim gemeinsamen Grab eine wesentliche Rolle, dafiir gab es auch praktische
Erwdgungen. In vielen Féllen ruhten mehrere Generationen an einem Platz. Die Vorbereitung des
Grabes lag beim Totengrdber. Das Grab wurde in den meisten Féllen schon einen Tag vor der
Bestattung, im Winter manchmal auch nur ein oder zwei Stunden davor ausgehoben.

Beim Erreichen des Friedhofstores hielt der Leichenzug an und der Priester besprengte das Tor
vor dem Eintritt mit Weihwasser. Der Leichenwagen blieb vor dem Tor und die Méanner nahmen
den Sarg vom Wagen.

Abb. 8. Der Sarg auf dem Weg zum Grab (Foto 0.A.).
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Die Sargtriager fithrten den Leichenzug an. Langsam néherten sich die Hinterbliebenen dem
vorbereiteten Grab. Dort angekommen, verteilten sich die Trauernden und jeder versuchte, einen
passenden Platz einzunehmen. Am offenen Grab standen die nahen Familienangehdrigen. Weiter
hinten, mit gutem Blick auf das Geschehen, standen die entfernten Verwandten und Bekannten.
Der Priester und seine Helfer standen am FuBBende des Grabes. Der Sarg wurde auf zwei massive
Holzbretter gestellt, welche Freunde oder, wie oben auf dem Foto, Helfer des
Bestattungsunternehmens iiber das offene Grab gelegt hatten. Zusitzlich wurde der Sarg unten
durch zwei starke Seile gesichert. Nun hielt Priester seine Abschiedsansprache. Mit einem
Vaterunser und mit religidsen Liedern nahmen die Anwesenden von dem Toten Abschied. Der
Priester besprengte danach den Sarg noch einmal mit Weihwasser. Wéahrend die Trauernden unter
Leitung des Kantors ein Grablied sangen, hoben die Bestatter die Seile auf und hielten den Sarg
damit. In der Zwischenzeit entfernten zwei andere Helfer die Holzbretter, auf denen der Sarg
zuvor geruht hatte. Wahrend gesungen wurde, wurde der Sarg langsam ins Grab
heruntergelassen. Der Priester warf eine Hand voll Erde ins offene Grab und sprach dabei ,,Aus
Staub bist du gekommen und zu Staub kehrst du zuriick!* Einige Familienangehdrige
wiederholten diese Handlung und streuten ebenfalls Erde auf den Sarg. Mit dieser symbolischen
Geste gab man den Bestattern das Zeichen, das Grab aufzufiillen. Die Familienangehorigen, die
wiahrend des ganzen Bestattungsrituals geholfen hatten, halfen auch bei der Grablegung. Diese
Handlung war fiir die Trauernden besonders schmerzlich. Fiir die neugierigen Anwesenden, die
die GefiihlsduBerungen der Trauernden genau beobachteten und interpretierten, war dieser
Moment besonders aufschlussreich.

Die Trauerrituale auf dem Friedhof endeten mit dem Aufstellen des Holzkreuzes und dem
Niederlegen der Kranze. Die Familie des Toten dankte den kirchlichen Wiirdentragern fiir ihre
Begleitung und verabschiedeten sich von ihnen. Die nahestehenden Trauernden verweilten noch
am Grab und nahmen die Beileidsbekundungen der Anwesenden entgegen.

Die Inszenierung der fotografischen Aufnahmen am Tag der Beerdigung gehorte in vielen
Familien zum rituellen Umgang mit dem Verstorbenen. Die Bilder, die in der Regel vor der
Uberfiihrung des Sarges mit dem aufgebahrten Leichnam in der ,,guten Stube* oder im Hof
aufgenommen wurden, waren dafiir charakteristisch. Diese Aufnahmen weisen besondere
ikonographische Merkmale auf. Der Tradition folgend wurde der im Sarg aufgebahrte Leichnam
bei der Aufnahme in den Mittelpunkt gestellt. Damit der Sarg auf dem Foto Abb. 6 gut sichtbar
ist, wurde er manchmal noch durch Ziegelsteine hoher positioniert. Hinter dem Sarg standen die
engen Familienmitglieder. Dieses Foto sollte den letzten Moment des Zusammenseins der ganzen
Familie festhielten sowie die Betroffenheit und den Schmerz der Hinterbliebenen zum Ausdruck
brachten. Diese Art der Totenbildnisse diente ausschlieBlich den engen Familienangehdrigen als
Erinnerung an den Verstorbenen.

Andere Bilder wurden wihrend der Begrébniszeremonie auf dem Friedhof aufgenommen. Die
Fotos, die nach der Bestattung am Grab aufgenommen wurden, folgten ebenso einer festgelegten
Aufstellung, die die Zusammengehorigkeit der Familie auch nach dem Tod zeigte. Zuerst wurde
nur die Witwe/der Witwer alleine mit dem errichteten Grab des Ehepartners abgelichtet, dann
kamen die anderen Familienmitglieder dazu.
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Abb. 10. Witwe nach der Bestattung (Foto 0.A.).

Kurz vor, wihrend und nach dem Krieg war es nicht {iblich, einen Leichenschmaus auszurichten.
Die Familie des Toten wurde jedoch in der ersten Phase der Trauerzeit von den Nachbarn und
Verwandten vermehrt aufgesucht und je nach Bedarf unterstiitzt.

Das Tragen der Trauerkleidung war mit Eintritt des Todes fiir die Angehdrigen verpflichtend. Die
Trauernden trugen schwarze oder dunkle Kleider und benutzten weile Taschentiicher mit
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schwarzem Rand. In Moor war die Dauer der Trauerzeit unterschiedlich.'** Die Trauerzeit der
Witwen dauerte ein Jahr lang. Bei Verlust von Geschwistern oder anderen nahen
Familienangehorigen trauerte man ein halbes Jahr. Fiir die Ménner waren die verbindlichen
Trauervorschriften weniger streng. Sie trugen Trauerkleidung vor und an dem Begrébnistag.
Minner und Kinder trugen zum Zeichen der Trauer am Kragen ein Trauerband. Mehrere Monate
lang war den Trauernden Musik, Tanz oder die Teilnahme an Tanzveranstaltungen untersagt.

2.6. Besonderheiten in den Begrabnisbrauchen

Die Art und Weise der Bestattungen liel auf die gegenwirtige gesellschaftliche Situation sowie
auf die Stellung des Toten bzw. der Hinterbliebenen schlieen. Bei einigen Toten wurden nicht
die konventionellen Bestattungsrituale vollzogen, sondern es wurde eine Sonderbestattung
organisiert. Im Folgenden werden die Félle vorgestellt, die nicht zu den gewohnlichen Moorer
Sterbe- bzw. Bestattungsszenen gehdrten.

2.6.1. Bestattungsrituale der Roma

Die Anwesenheit der Roma'* ist aus der Moorer Dorfgeschichte seit zwei Jahrhunderten nicht
mehr wegzudenken, auch wenn die Romagruppen zu den Randstindigen der Gesellschaft gezahlt
und von der Mehrheit der Dorfbewohner nicht besonders beachtet wurden. Sie wurden als
Fremde angesehen und ihre Kultur bot gingigen Vorurteilen reichen Ndhrboden. Um die
Todeskultur der Roma und die bestehenden bzw. fehlenden Kontakte zwischen dieser
Volksgruppe und den anderen Dorfbewohnern analysieren zu konnen, lohnt sich ein Blick in die
40er Jahre, in denen die Roma vor allem aus existentiellen Griinden ihre Kontakte zu den
Dortbewohnern vertieften, damit aber gleichzeitig auch fiir Aufregung sorgten. Diese
Ambivalenz ist vor allem ein Uberbleibsel aus der Vorkriegszeit. Dafiir lassen sich zwei Griinde
anfiithren: einmal die soziale und kulturelle Andersartigkeit der Roma, von der einige wichtige
Merkmale bereits in der Einleitung angedeutet wurden, zum anderen die mobile Lebensweise der
verschiedenen Romagruppen, die sich in Moor fiir kurze oder langere Zeit aufhielten. Die dabei
entstandenen Kontakte zu den Moorern beschrinkten sich iiberwiegend auf den alltiglichen
Handel.

132 yg]. Kapros, Marta: Targyalkoté népmiivészet. (Materielle Volkskunst) S. 279-281.
'3 Die deutsche Bevolkerung nannte sie in ihrer donaubayrischen Mundart , 7i Modelmoache-Zigainer’.
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Einige Aufenthaltsorte dieser ethnischen Gruppen wurden auf alten kartografischen
Dorfdokumenten festgehalten.'** Als Wohnort dienten ihnen die Randgebiete der Gemeinde,
meistens in unmittelbarer Umgebung der Friedhdfe, denn die Mehrheit der Dorfbewohner
tolerierte die Romafamilien nur auf Distanz. Die verschiedenen Lebenszusammenhénge, die auch
verschiedene Todeszusammenhinge erzeugten, wurden in unterschiedlichen soziokulturellen
Verhaltensformen und Einstellungen sichtbar. Im Folgenden soll die Bestattungskultur der Roma
in ihrer Eigenart analysiert und dargestellt werden.

Um die Sterbe- und Trauerrituale der Roma in den présozialistischen Jahren besser verstehen zu
konnen, sollen zuerst ihre soziale Lage und ihre kulturellen Brauche kurz beschrieben werden.
Vor dem Zweiten Weltkrieg zeigte diese Ethnie ein vitales Interesse an einer Anndherung an die
Mehrheit.'* Thre soziale Entwurzelung hatte gesellschaftliche und politische Ursachen. Einige
Familien wanderten von Dorf zu Dorf und nur wenige Familien lebten nun mehrere Jahre
hindurch am Dorfrand. Bei der dlteren Generation ist die ehemalige Zigeuner-Gasse'*® noch bis
heute im Sprachgebrauch. Aus dieser StraBenbenennung lisst sich ableiten, dass die Roma friither
von ihrem sozialen Umfeld durchaus wahrgenommen wurden. Ihr vielféltiges Kulturbild war den
Moorern fremd und in all seinen Elementen sehr verschieden von dem der Moorer. Die dufleren
Erscheinungsformen der Roma waren oft Gespriachsstoff bei den Menschen des Dorfes, die
jedoch iiber wenig Kenntnisse iiber diese Ethnie verfiigten. Das weckte Neugier, brachte aber
auch Angst hervor. Das Hygieneverhalten der Roma und ihre farbenfrohen Kleidungsstiicke
riefen Misstrauen hervor.

Am Rande des Dorfes neben dem Homoki-Friedhof, den die Moorer inoffiziell den ,Zigeuner-
Friedhof” nannten, wohnten die Romafamilien. Anlass fiir geheimnisumwitterte Geschichten und
Geriichte boten nicht nur die Friedh6fe und die néchtliche Friedhofsstille, sondern auch das
unbekannte Leben der Roma am Friedhofsrande. " Da die meisten Einheimischen eine gewisse
Distanz zum Friedhof bevorzugten, war fiir sie unverstandlich, wie die Roma neben dem Friedhof
leben konnten. Dabei fragten sich viele Moorer, was wohl gefdhrlicher sei: die fremde
Lebenswelt der Roma oder der Friedhof. Miindliche Quellen iiber die Roma sind bis heute
lebendig und ein wichtiger Bestandteil des individuellen und kollektiven Gedéchtnisses der
Moorer. In den 40er Jahren lebten neben den Olah-Roma, die den grofiten Teil der Ethnie
ausmachten, auch Angehorige der Romungro-Roma in Moor. Aus ihren Reihen kamen viele
Musikanten.'*® Beriihmt war namentlich Nyari Pista, der vor 1945 im Gasthof ,,Barna Szarvas*
(Brauner Hirsch) Zigeunermusik spielte. Nach dem Krieg bekam er eine Stelle in dem
neuerdffneten Wiesner-Keller im Weinmuseum.'”” Die Romungro-Roma setzten sich stark von
den anderen Roma-Gruppen ab und traten fiir ihre gesellschaftliche Emanzipation ein.

3 Der Dorfplan aus dem Jahre 1858 hielt schon die Aufenthaltsorte der Roma durch die Benennung von StraBen,
Gebieten usw. offiziell fest.

133 Dies zeigte sich z.B. darin, dass die Roma schwiébisch mit ihren Handelspartnern sprachen.

1% Die Zigeuner-Gasse (Zigainer Kosn) ist in den Erzihlungen und Wegbeschreibungen der ilteren Generation noch
bis heute lebendig. Sie bekam diesen Namen Mitte des 19. Jahrhunderts, da sie sich in der Abstammung, der Sprache
und besonders der Kultur ihrer Bewohner deutlich von den restlichen Dorfbewohnern unterschied. Die Zigeuner
lebten schon seit Jahrzehnten in dem Randgebiet des Dorfes, in dem spéter diese Gasse entstand.

137 Jeggle, Utz, In: Schwibisches Tagblatt, (Heimatgeschichte) Sinti und Roma und Wir. S. 24. | Es ist sicher falsch,
zu behaupten, dass der Fremde nur Angst macht, er entfesselt auch Neu-Gier, die Freude an Neuem, (...).“

138 Szabo, Gyorgy: Die Roma in Ungarn, S. 118-125.

1% Diese Informationen stammen aus einer schriftlichen Mitteilung von Herr Sch.A. vom 23.01.2002
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Die Moorer hatten wenig Kontakte zu den ortlichen Roma. Daraus lésst sich schlieBen, dass ihre
traditionsreiche Lebensart und ihre Glaubensvorstellungen filir ihre unmittelbare Umgebung
fremd blieben. Aus finanziellen Griinden ergriffen die Olah-Roma die Initiative zur Griindung
einer selbststindigen Lebensweise. Das war nur durch die Anndherung an die Moorer moglich.
Mehrere Familien arbeiteten in traditionellen Gewerben als Pfannenflicker, Lehmziegelmacher,
Backstein- und Ziegelbrenner. Die Produkte der Trog- und Holzloffelschnitzer waren bei den
Moorern sehr beliebt. In den Romafamilien wurden die handwerkliche Fertigung und der Verkauf
der Erzeugnisse aufgeteilt. Solange die Ménner ihre Ziegel brannten oder ihre Troge schnitzten,
hausierten die Frauen und Kinder und boten die handgefertigten Produkte der Dorfbevilkerung
an. Durch diese Handelswaren kamen sie den Einheimischen naher.'*

Die Roma, die einen Beruf ausiibten oder den Dorfbewohnern ihre Dienste anboten, kamen in der
Nachkriegszeit mit den Moorern in unmittelbaren Kontakt. So erinnert sich Herr Sch.A. an die
Modelmoache-Zigainer'"', die sich auf den Handel spezialisiert hatten.

,»Na, hier waren die Muldemacher-Zigeuner. Mulde ist dieser Holzbehilter, worin man sich
frither gewaschen hat. Denn frither waren die Schweineschlachtmulde, die Brotknetmulde,
die Waschschiissel, in der man sich gewaschen hat, aus Holz gefertigt. Sie [die Zigeuner]
hohlten das Holz aus. Mein Vater kaufte in den 40er Jahren eine Mulde, ebenfalls von den
Zigeunern. Es gab welche, die Lehmziegel gefertigt haben. Es gab welche, die ,Kopoczni’
Ziegel gemacht haben. Hinten am Ende der Taborstrae bis hin zu der TransitstraBe 81 war
ein mit Biischen bewachsenes Lehmgebiet. Da haben sie Lehm abgebaut und Lehmziegel
produziert, die sie verkauften. Dann kam manchmal noch der ,Zigeuner-Gy.’. Der war frither
wie ein Vertreter, der sich mit so was wie Kaufen und Verkaufen beschéftigt hatte. Der
wusste, dass der eine, Zigeuner X eine Schweineschlachtmulde zu verkaufen hatte und der
andere - weill nicht mehr wer -, Lehmziegel gemacht hat. Wenn gerade jemand ein Haus
gebaut hat, dann ging er zu dem und hat nachgefragt, ob er vielleicht Lehmziegel brauchte,
weil der B. welche hat und so. (...) So versuchten sie mit ein bisschen ehrlicher Arbeit
auszukommen. (...) Auch das kann ich ihnen erzdhlen, dass mein Vater die Trogmulde da vor
dem Lamberg-Schloss gekauft hat, weil da die Fassbinder ihre Fisser, die Zigeuner ihre
Troge und Brotknetmulden feilboten, dort im Schatten der Kastanienbdume, damit sie in der
Sonne keine Risse bekommen.* (Herr Sch.A.)

Das Interview zeugt von Anerkennung, die geschéftstiichtiges Handeln bei den Dorfbewohnern
fand, da Fleil und Ordnung in der ungarndeutschen Lebenseinstellung grof3geschrieben wurden.
Fiir die Qualitit der Waren spricht, dass Herr Sch.A. heute noch die Trogmulde seines Vaters
besitzt und benutzt. Mehrere Jahrzehnte war sie ein fester Bestandteil der Haushaltsgerite.

Die Anndherung an die Dorfbewohnern ging von den Roma aus, doch blieben die Kontakte zu
den Moorern einseitig und waren nur auf den tdglichen Handel beschrinkt. Die Handel
treibenden Roma waren in der prédsozialistischen Zeit also wenigstens ansatzweise im Dorf
integriert.

"% Dadurch wurde eine Vertrauensbasis zwischen den Roma und der 6rtlichen Kundschaft geschaffen. Nach

Erzéhlungen besal3 eine der Familien der Olah-Roma ein Pferd und einen Wagen. Damit lieferte sie, je nach
Bestellung der Bauern, Mist, Holz, etc. am Zielort ab.

! Der Gesprichspartner Herr Sch.A. verwendete das Wort Muldemacher-Zigeuner, im Dialekt Modelmoache-
Zigainer, das damals vor allem unter den deutschstimmigen Dorfbewohnern die gebrduchliche Bezeichnung fiir die
Roma war.
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Die Rekonstruktion der Romakultur in den Vorkriegsjahren wird aufgrund fehlender Quellen
erschwert. Die Registrierung der Angehorigen dieser Ethnie wurde bis zum Zweiten Weltkrieg
kaum oder nur liickenhaft durchgefiihrt. Daher gibt es fiir diese Zeit nur wenige materielle
Quellen iiber die Roma wie z.B. die Dokumente iiber die Registrierung des Wohnorts'**, amtliche
Berichte und einige Bestattungseintragungen in den katholischen Kirchenbiichern, die fiir diese
Studie ausgewertet werden konnten.

Die Lage der Olah-Roma am Dorfrand wurde nach dem Krieg aussichtslos, so dass in Moor nur
wenige Familien blieben, die die Grausamkeiten der Nazizeit iiberlebt hatten. Die traditionellen
Berufe wurden nicht mehr in dem Malle wie zuvor ausgeilibt. Die neuen sozialen Verhéltnisse
wirkten sich auf das Leben der Roma ebenso aus wie auf den Alltag der {ibrigen Dorfbewohner.
Die unruhige Zeit der Nachkriegsjahre hatte Auswirkungen auf das Alltagsleben und somit auch
auf die Todesbewiltigung der Menschen.

Abseits von der Dorfgemeinschaft fithrten die Roma ein relativ freies Leben. Das lésst sich auch
aus den traditionsreichen Formen der Todes- und Trauerrituale ablesen. In der Roma-Grof3familie
wurde den ilteren Familienmitgliedern immer eine besondere Ehrerbietung entgegengebracht.'*
Besonders alte, erfahrene Méanner und Frauen genossen eine hohe Wertschétzung in ihrer Familie
und Sippe. Neben den dlteren Familienmitgliedern erfuhren die Toten eine spezielle
Ehrerbietung. Starb jemand, so hielt die Trauergemeinschaft im Heim des Verstorbenen
Totenwache: Der Tote wurde zu Hause aufgebahrt und mehrere Tage in die Trauerprozesse
miteinbezogen, wobei er bis zur Bestattung nie alleine gelassen wurde. Das Haus war fiir alle
Roma offen, um von dem Verstorbenen Abschied zu nehmen und den Hinterblicbenen
beizustehen. Es war nicht selten, dass die Familie den schmerzhaften Verlust nur schwer annahm,
weshalb der Tote mehrere Tage aufgebahrt blieb. Die hygienischen Vorschriften und Gesetze, die
den Umgang mit Toten regelten, wurden von den Roma in diesen Jahren noch nicht konsequent
eingehalten. Die zustindigen Behorden vermieden es aber, bei den Roma Kontrollen
durchzufiihren. Bei der Trauerfeier kam dem Sippenhiduptling eine zentrale leitende Rolle. Zu
den Trauerfeierlichkeiten versammelten sich die nahen, aber auch die entfernten Verwandten. Die
Bande der Zusammengehorigkeit wurden in diesen Tagen besonders gefestigt. In Anwesenheit
des Verstorbenen wurde gegessen, gesungen, getanzt, geweint und gelacht. Alle Formen der
AuBerung von Trauer waren zugelassen, von der stillen Trauer bis zu spontanen
Gefiihlsausbriichen. Personliche Erinnerungen an den geliebten Verstorbenen wurden
wachgerufen. Die expressive AuBerung der Trauer ist auf den kulturellen Hintergrund der Roma
zuriickzufiihren.

Die Moorer Roma sind katholisch.'** Thre Religiositit duBerte sich besonders bei Ungliicken oder
beim Tod. Bei der Bestattung der Verstorbenen war man auf den katholischen Priester
angewiesen. Das Vaterunser und andere Gebete wurden in den Sprachen der Roma gesprochen.
Das Gebet war ein wichtiger Bestandteil beim letzten Abschied von einem geliebten

142 Vor dem Zweiten Weltkrieg galten die Roma als besonders gefihrlich und die Gendarmerie hatte sie aus diesem
Grund stindig im Visier. Dies war nach dem Krieg nicht mehr der Fall.

'3 Vg, Sir Angus Fraser: Ciganyok (Die Zigeuner), S. 215.

14 Vgl. Karsai, Ervin: A ciganyok vallasa, tarsadalma és a csalad. (Die Konfession, Gesellschaft und Familie der
Zigeuner), S. 11.
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Menschen.'” Die Beerdigungszeremoniec wurde vom Priester in Gegenwart des
Sippenoberhauptes durchgefiihrt. Die Sidrge wurden von den Roma selbst gefertigt. Mit dem
Leichnam wurden personliche Gegenstinde wie Kleider, Lieblingsspeisen, Getranke, Zigaretten
usw. im Sarg beigesetzt. Diese Dinge sollten ein ungestortes Weiterleben des Toten sichern.'*
Beim Herablassen des Sarges durfte keine Erde auf den Sarg fallen. Zudem musste oberhalb des
Sarges eine ca. 10-15 cm hohe Schicht Luft freigelassen werden. Das geschah durch das
Einsetzen von Holzbalken, auf die dann Erde gefiillt wurde. Danach wurde das Grab gerichtet
und mit einem Holzkreuz versehen. Die Bestattungsfeier der Roma war im Rahmen ihrer
Vermogensverhéltnisse, die in den 40er Jahren nicht {ippig waren, was sich eben auch auf dem
Friedhof zeigte. Bei einem Todesfall unter den Roma hielt die ganze Sippe zusammen. Um die
Bestattungskosten zu decken, half man sich gegenseitig. Die betroffene Familie wurde in der
Trauerzeit geschont und von der Umgebung sozial unterstiitzt. In Moor wurde die ,,Pomana“'*’,
das sogenannte Totenfest, nur selten gefeiert. Die einjdhrige Trauerzeit wurde auch in der
Romakultur eingehalten. Die gesellschaftlichen Vorurteile der Moorer machten vor dem Friedhof
nicht halt: Viele gldubige Moorer wihlten ihre letzte Ruhestéitte bewusst weit von den
Romagribern entfernt.

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass die in Moor lebenden Romafamilien eine kulturelle
Bereicherung der Sterbe-, Begrabnis- und Trauerrituale darstellten. Die von den Vorfahren
tradierten Vorstellungen und Werte manifestierten sich in einem reichen Brauchtum, das
besonders auch in der Bestattungskultur der Roma zur Geltung kam. Dariiber hinaus gehorten die
Roma der katholischen Religion an, weshalb sie beim Verlust eines Angehorigen Trost im
katholisch sakralen Bereich suchten. Den lokalen Bestattungsritualen passten sich die Roma
hauptsdchlich aus finanziellen Griinden an. Die Todesvorstellungen der Moorer, auch wenn sie
nie vollstindig iibernommen wurden, beeinflussten und bereicherten ihre Vorstellungen iiber das
Diesseits und Jenseits.

2.6.2. Beisetzung von Kindern und Jugendlichen

Der Verlust eines Kindes gehorte zu den traurigsten Schicksalsschlidgen, der besonders die Eltern
traf. Aufgrund der unsicheren Linge der Lebenszeit achtete man darauf, dass die Neugeborenen
moglichst schnell getauft wurden, einerseits wegen der schiitzenden Kraft des Sakraments der
Taufe, andererseits weil man glaubte, dass ein ungetauftes Kind nach seinem Tod ein Kind des
Teufels sein wiirde. Deswegen versuchten Eltern, auch dem einem ungetauften Kind noch das
heilige Sakrament zukommen zu lassen. Selbst die Priester und Pfarrer brachten dafiir groB3es
Verstindnis auf und so wurden totgeborene Kinder und tote Sauglinge regulir beigesetzt.

3 yg]. ebda, S. 11.

146 yg]. ebda, S. 40.

147 Vgl. Varga, Méria: Olah ciganyok halotti szokasai (Die Sterbebriuche der Olah-Zigeuner), In: Amaro Drom 7, S.
21.



Prasozialismus 62

Trostspendende Worte wie ,,Was der Herrgott uns gegeben hat, hat er uns jetzt weggenommen*
horte man von den Betroffenen. Die im Kindesalter Verstorbenen wurden ,,Gotteskinder“148 oder
Engelskinder genannt. Nach kirchlichem Verstindnis galten sie als unschuldig und ein fester
Platz war ihnen im Himmel sicher. Dies kam auch in der Aufbahrung zur Geltung. Bei den
ungarischen Familien, aber auch bei den Ungarndeutschen wurden die toten Kinder Engeln gleich
aufgebahrt. Die ungarischen Familien trugen ihre verstorbenen Kinder selbst zu Grabe.

,Die Freundin meiner Schwester hat ein kleines Baby gehabt. Ich glaube, dass es zwei
Monate alt war, als es starb. Es wurde mit einem schneeweillen Kleid bekleidet und auf
seinen Kopf legte man einen kleinen Kranz. Das kann man nicht vergessen. (...) Es war ein
ungarischer Brauch, dass, wenn ein kleines Kind starb, die Eltern selbst den winzigen Sarg
auf den Friedhof trugen. Wenn ein kleiner Junge darin lag, trug er ein blaues Trauerband,
wenn es ein Méadchen war, dann ein rosafarbenes.* (Herr V.B.)'¥

Die Bestattungszeremonie von Kindern wich von der der Erwachsenen ab. Der Hauptunterschied
bestand in der Aufbahrung. Da das Kind aufgrund seines Alters noch keinen sozialen Status in
der Gemeinschaftsgruppe besall, beteiligten sich an der Totenwache nur die engen
Familienmitglieder und einige Personen aus der Nachbarschaft. An der Beisetzung nahmen
jedoch samtliche Dorfbewohner teil, die die Familie personlich kannten, sowie viele Neugierige,
die dieses Dorfereignis anlockte. Gemdf} der Ortlichen Tradition wurden die getauften Kinder in
einem gesonderten Teil des Friedhofes beigesetzt. Wenn man bedenkt, dass auf dem
Friedhofsgeldnde seit mehreren Jahrhunderten strikt darauf geachtet wurde, wer neben wem zur
Ruhe gesetzt wird, dann darf man annehmen, dass diese rdumliche Trennung einen ungestorten
Aufstieg der Kinderseelen ermdglichen sollte.

Der Trauerprozess beim Tod von Kindern verlief anders als beim Tod von Erwachsenen. Die
offentliche Haltung war eher ambivalent. Auf der einen Seite wurde erwartet, dass sich die
Hinterbliebenen damit schnell abfinden. War das nicht der Fall, wurde der christliche Glaube der
Familie selbst in Frage gestellt, was zum Gespriachsthema bei den Dorfbewohnern wurde.
Andererseits wurde erwartet, dass die Eltern ihre Trauer ein halbes Jahr lang zeigten.

Der Verlust eines Jugendlichen wurde in Moor durch eigene Bestattungsbrauche verarbeitet. Der
Tod eines jungen Familienangehorigen war im béuerlichen Milieu ein besonders harter
Schicksalsschlag. Die Kirche sorgte fiir eine wiirdevolle Bestattung. Den Leichnam eines Jungen
deutscher Abstammung begleiteten sechs Madchen auf dem letzten Weg, den Leichnam eines
Maidchens sechs Knaben. Die sechs, der Familie nahestehenden Méadchen trugen die typische
Moorer Festtracht. Frau V.B. zeigte mir dazu Fotos, die diese Erinnerungen festhielten. Anhand
des Fotos versuchte sie, mir die dulleren Besonderheiten bei der Trauer eines Gleichaltrigen zu
erkléren.

,.In so einem Tanzkleid waren wir. Aber wir hatten einen schwarzen Seidenkittel an, das war
[das Zeichen fiir] die Trauer. Hier vorne hatten wir grofle schwarze Maschen. Ich war damals
gerade 17 Jahre alt. Ich habe das [Foto] auch farbig, das finde ich gerade nicht so schnell. Na

148 Vgl. Rieser, E. Susanne: Sterben, Tod und Trauer, S. 126.

149 Sz6lig berichtet iiber die Farben, die dem einzelnen Geschlecht zugeteilt wurde. Die Farbe des Kleides hing vom
Geschlecht des Sduglings ab. Junge Knaben: Blaues Gewand, mit blauem Giirtel; Madchen: Kleid in Rosa oder in
Weiss mit gleichfarbigem Giirtel. S. 101.
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egal. Ich will bloB3 sagen, dass sechs Maddchen die Lampen trugen, als unsere Freundin starb,
die Jungen haben die Tote auf ihren Schultern getragen. (...) Wenn ein Junge starb, dann
wurde er von Médchen getragen. Irgendwann gab es in der Kirche Lampentrdger. Dann
haben die Jungen die Lampen gehalten und die Médchen trugen den Jungen. [Gekleidet
waren die Sargtridger] immer in schwarz und in einem traditionellen Gewand. Und in dem
[traditionellen Gewand] sind die Jugendlichen beerdigt worden, in der schwibischen Tracht.
Das gab es bei den Ungarn nicht. (Frau V.B.)

Abb. 11. Bestattungsritual eines Jugendlichen (Foto 0.A.).

Um ihrer Trauer einen tieferen Ausdruck zu verleihen, steckten die sechs Begleiterinnen kleine
schwarze Strdulle an ihre Kleider. Das grofle Bediirfnis zu trauern, kam in dieser Geste auf
besondere Weise zum Ausdruck. Der zeremonielle Umgang mit dem Verstorbenen und die
Verhaltensweisen in dieser schmerzlichen Situation waren bis ins Detail vorgeschrieben. Diese
Abschiedsrituale erfuhren wihrend der 50er Jahre nur wenig Anderungen.

Beim Tod eines verlobten Jugendlichen gab es in Ungarn ein besonderes Bestattungsritual. Der
Jugendliche lag in der Mitte der Stube in der Hochzeitskleidung aufgebahrt. Der hinterbliebene
Bréautigam, bzw. die Braut wurde neben den Eltern mit besonderer Riicksicht behandelt. Die
Hochzeit blieb bedingt durch das Todesereignis zwar aus, aber mit dieser Brauchtumsform
wurden die Liebe und die ewige Verbundenheit betont. Diese Beisetzungen zéhlten zu den
meistbesuchten Begrabniszeremonien des Dorfes.

,»Nun, ich war bei der K. B. auf der Beerdigung dabei. (...) Na, sie war 21 Jahre alt. Sie war
die Braut von jemand, jetzt weil} ich nicht mehr, wer ihr Brautigam war. [[hr Mann: Nicht der
L. T.] Ich weil} es nicht mehr, nun, sie trug einen weillen Kranz, hatte einen weillen Straul,
wie eine Hochzeitsbraut, und so lag sie im Sarg. Daran kann ich mich noch sehr gut erinnern,
weil wir die Tante Sch. besuchten, die uns Handarbeit beigebracht hatte, und die K. B. war
meistens auch dabei. Aber sie ist auch an der Lungenkrankheit gestorben, die damals viele
holte, vor allem die Jugendlichen.” (Herr und Frau V.B.)

In dieser Interviewpassage wurde der Todesfall einer Freundin von Frau V.B. in einen grof3eren
sozialen Kontext eingebettet. Personliche Bekanntschaft oder Freundschaft mit der jungen
Verstorbenen war mit personlicher Betroffenheit verbunden. Diese Erinnerungen kamen ihr
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wiéhrend des Interviews bruchstiickhaft ins Gedichtnis. Sie versuchte, das Ereignis mit den
Geschehnissen des sozialen Umfelds in Verbindung zu bringen, um es auf diese Weise
komplexer schildern zu konnen.

2.6.3. Beerdigung von Selbstmordern

Ein Todesfall brachte allgemein betrachtliche finanzielle Ausgaben mit sich. Wie aus den oberen
Schilderungen deutlich hervorgeht, mussten die Organisation des Begrébnisses, die Grabpflege
usw. von den Hinterbliebenen bezahlt werden. Die Kosten bemalBien sich nach dem jeweiligen
Aufwand. Beim Tod eines Selbstmdrders bestand Konsens tiber die veridchtliche Behandlung des
Toten. Seinem Leben durch eigenen Willen ein Ende zu setzen, wurde in der Gesellschaft mit
einem Verbrechen gestellt. War man von einem Selbstmord in der eigenen Familie betroffen,
suchte man jedoch Auswege, das heiBt, die Angehdrigen versuchten, unter Umgehung der
vorgesehenen Regeln, den Verstorbenen in aller Wiirde zu beerdigen. Sicherlich war das keine
leichte Aufgabe, denn die Moorer Selbstmdrder wurden bis zum Zweiten Weltkrieg ignoriert
oder zumindest wenig beachtet. Bis in die 40er Jahre hinein wurden Selbstmdrder ohne kirchliche
Begleitung und ohne kirchliches Zeremoniell bestattet. Es war die Aufgabe des Totengrébers, die
Selbstmorder ohne besonderes Ritual zu bestatten. Das Glockengeldut, das ,normalen’
Verstorbenen zustand, blieb in diesen Fillen vollig aus. Die élteren Informanten sprachen das
Thema von sich aus an.

,Die Selbstmorder wurden im Friedhofsgraben beerdigt, weil der Friedhof als heiliger Boden
galt. Der Priester segnete sie nicht aus. Sie wurden im Friedhofsgraben oder in einer
abseitsliegenden Ecke, die gerade fiir diesen Zweck abgetrennt wurde und nicht geweiht war,
bestattet. Die Selbstmorder beerdigte man bis zu dieser Zeit jenseits des Zaunes. Aber das ist
auch nicht mehr der Fall, heutzutage gibt es das nicht mehr. Die Toten trennte man [damals]
auch nach ihrem Tod.* (Herr Sch.A.)

Interessanterweise gingen in den Vorkriegsjahren die wohlhabenden, vor allem adeligen
Dortbewohner anders mit diesem Problem um als die restlichen Dorfbewohner. Die Mehrheit der
Ortschaft ignorierte die Umstinde des Todesfalls und setzte die kirchlichen Bestimmungen aus
als der Sohn des Grafen sich Selbstmord begann. Die zeigte sich im Interview mit Herrn H.I.

,Da war alles auch nur eine Geldfrage. Wenn das Kind arm war, dann verscharrten sie es in
dem Friedhofsgraben. Eine Liturgie stand ihm nicht zu. Wenn es ein reiches Kind war, wenn
sie das gut bezahlen konnten, wie beim Sohn von der Baronin, der Selbstmord beging, dann
gab es eine Beerdigung. Die letzte Kutsche ist noch von hier, von der Fachschule
losgefahren, weil ihr Schloss da war, und die ersten [Trauernden] kamen schon mit dem
Leichnam an der Kapelle an.* (Herr H.I.)

Es sei hier angemerkt, dass bei diesem Begrdbnis auch die Moorer, die nicht zu den direkt
betroffenen Personen gehorten, ihre Anteilnahme bekundeten und sich am Leichenzug
beteiligten. Die wahren Motiven der Menschen fiir ihre Teilnahme an diesem Begribnis lassen
sich im Nachhinein nicht mehr nachweisen.
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Erst nach dem Krieg kam es langsam zu einem verdanderten Umgang mit Selbstmordtoten. Die
Traditionen wurden nicht mehr konsequent befolgt, da die o6ffentliche Kontrolle in vielen
Bereichen nicht mehr oder kaum existierte. Die Selbstmoérder wurden in diesen Jahren, wenn
auch in einem abgesonderten Bereich, auf dem eigentlichen Friedhofsgelinde beigesetzt."® Fiir
die heutige Generation ist der traditionelle Umgang mit Selbstmdrdern nicht mehr
nachvollziehbar. Man muss dazu erwihnen, dass die Zahl der Selbstmorde in den sozialistischen
Jahren, verglichen mit anderen europidischen Landern, auffdllig hoch war. Die soziale und
kulturelle Diskriminierung der Selbstmorder und ihrer Familie war nicht mehr haltbar.

Zum Schluss dieses Abschnittes soll eine beinahe lehrreiche und anekdotenhaft-bissige
Geschichte stehen, die im Moorer Volksmund lange einen festen Platz einnahm, auch wenn diese
Geschichte auf einer irrealen Ebene bleibt.

,,Ich habe noch eine komische Geschichte gehort. Ein Mann wollte wissen, ob seine Frau um
ihn trauern wiirde. Unsere J. erzdhlte, dass er [der Mann] sich auf dem Dachboden an der
Hifte aufgehdngt habe [kréftiges Lachen] und als seine Frau hochging und ihm sein Geld
wegnehmen wollte, fing er an zu sprechen. Seine Frau war auf der Stelle tot, so sehr erschrak
sie, denn sie dachte, dass er inzwischen schon im Jenseits war.* (Frau K.F.)

Dieses Beispiel zeigt, dass Selbstmdrder wegen ihres Schicksals stets ein Gespriachsthema waren.
Der Selbstmord bot stets Anlass zu Spekulationen. Durch die Vermittlung verschiedener
makabrer bzw. tragikomischer Geschichten wurde die ambivalente Einstellung der Dorfbewohner
zu Randstdndigen deutlich. Humor hat in Bezug auf den Tod auch eine elementare Funktion.
Durch das Lachen wird eine bedriickende Stimmung gelockert bzw. werden angestaute
Emotionen kanalisiert.

2.7. Andachtsorte

2.7.1. Die Moorer Friedhofe

Die Begribnisplidtze folgten im Laufe der Jahrhunderte den Verdnderungen der
Besiedlungsstruktur, damit waren sie ein Spiegelbild der Vergangenheit und der Gegenwart. Eine

'3 In Wemend konnte der Priester bei der Bestattung eines Selbstmérders anwesend sein. Doch er hatte dann keinen
schwarzen Talar an, wie das in der Regel der Fall war, und hielt keine Grabrede. Die Mehrzahl der Selbstmdrder
wurde jedoch ohne Anwesenheit eines Geistlichen bestattet. Szélig, Agnes: Todes- und Bestattungsbriuche bei den
Ungarndeutschen und bei den Szeklern in Wemend/Vémeénd. S. 100.
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alte Redewendung lautet: ,Wie das Dorf, so der Friedhof.’!*! Wie sich die Hinterbliebenen um
ihre Verstorbenen kiimmerten und welche Wertschitzung sie den Toten in der jeweiligen
Gemeinschaft beimallen, ist im Friedhofsbild ablesbar. Dort zeigte sich auch ihre Zugehorigkeit
zu einer religidsen und sozialen Gemeinschaft iiber das Leben hinaus. Der Friedhof war ein
ritualintensives Feld mit sakralen und profanen Einfliissen. Die Bestattungsorte gehorten zu den
offentlich zugénglichen Einrichtungen der Kirchengemeinde. ,Friedhofe sind Offentliche
Einrichtungen. Sie dienen der Bestattung menschlicher Leichen und damit der Abwehr von
Gefahren, welche der offentlichen Ordnung andernfalls in gesundheitlicher, sittlicher und
religivser Bezichung drohen wiirden.“'>> Zwei wichtige Funktionen werden den sakralen
Ruhestétten zugeschrieben. Der Friedhof war der Ort, auf dem die Hinterbliebenen ihre Trauer
bekunden und eine Kommunikation mit den angehorigen Verstorbenen pflegen konnten. Die
andere Funktion, bestand darin, die Jiingstverstorbenen in die Gemeinschaft der Toten
aufzunehmen. In der prisozialistischen Zeit war die Erdbestattung die einzige legale Moglichkeit
im ungarischen Kulturraum, die Toten zu bestatten.

Zur Moorer Dorftopografie gehorten seit mehreren Jahrhunderten die lokalen Friedhéfe.'™ Die
Platzierung dieser Ruhestdtte wandelte sich in den letzten zwei Jahrhunderten. Seit Beginn der
Siedlungsgeschichte gehorte der Boden und die Verwaltung den jeweiligen Kirchen, die sich fiir
die seelischen und korperlichen Sorgen der Hinterbliebenen bzw. der Verstorbenen und deren
Versorgung zustdndig fiithlten. Die Angehorigen der Konfessionen haben ihre eigenen
Ruhestdtten errichtet und nach eigenen Vorschriften und Sitten ihre Angehdrigen bestattet.
Welchen aktuellen Stand diese Friedhofe Mitte dieses Jahrhunderts aufwiesen, soll zundchst
durch ein Panorama gezielt auf die Begriabnisstitten auf dem Dorfgebiet vorgestellt werden.

In den Nachkriegsjahren wurden in Moor auf fliinf Friedhofen, urspriinglich streng nach
Konfessionen getrennt, Beisetzungen und Trauerrituale durchgefiihrt. Der ilteste, seit den 60er
Jahren stillgelegte Friedhof, der so genannte ,Sankt Josef Friedhof” lag im nordlichen Teil der
Ortschaft. Hier fanden meist die deutschstimmigen Katholiken ihre letzte Ruhe. Die, mit Moos
und Efeu bewachsenen Grabsteine sind Zeugen der ungarndeutschen Kultur in Moor. Die zum
Teil noch entzifferbaren und zum Teil verwitterten Grabinschriften enthalten den Namen der
Verstorbenen, das Geburtsdatum und das dazugehorende Todesdatum. Sie zeigen eine reiche und
variationsvolle Grabkultur. Im unteren Bereich wurde meist ein Grabspruch auf deutsch in den
Sandstein graviert. Auler der vielfiltigen Grabsteinformationen war die Variation der Grabmale
besonders beachtenswert.

151 Vgl. Tam, Laszlo: Keresztek, szentek, kalvaridk, temet6k. Kreuze, Heilige, Kalvarienberge, Friedhofe,
(Zweisprachig) S. 83.

152 Fuchs, Werner: Todesbilder in der modernen Gesellschaft, S. 146.

'3 Uber die Moorer Friedhofe gibt es wenige detaillierte Darstellungen. Ein gewisses Interesse fanden die kulturellen
Ausdrucksformen der Friedhofskunst. Die Studie von Kalocsa Erzsébet ist nach meinen Erkenntnisssen die einzige
Arbeit {iber die Moorer Grabkuns. Kalocsa, Erzsébet: Die Ethnographie der Moorer Friedhofe. (unveréffentlicht).
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Neben den Gedenksteinen wurden verzierte schmiedeiserne Kreuze aufgestellt, die allerdings
schneller verfielen.

Die Vertreibung der deutschstimmigen Familien blieb nicht ohne Folgen fiir das Schicksal des
Friedhofes. Die Hinterbliebenen waren nicht mehr zu erreichen und die Ruhefristen liefen ab. Die
kirchliche Verwaltung plante im Jahre 1960 die baldige SchlieBung dieses Friedhofsgeléndes.
Die Entscheidung der Kirchengemeinde, einen Aufbahrungsraum auf diesem Friedhof zu
errichten, verfolgte zwar praktische Griinde, wurde aber auch vielen Betroffenen wegen der
Vertrautheit mit der sakralen Umgebung gut geheiflen. Die Bewohner des Dorfes waren mit dem
Grundstiick, auf dem der deutsche Friedhof lag, schon seit mehreren Jahrzehnten eng verbunden.
Der ldndliche Raum, in dem der Friedhof lag, grenzte auf der einen Seite an die Weingirten, auf
der anderen Seite an das Wohngebiet. Er lag fiir viele Moorer, die auf den Feldern und in den
Weingérten arbeiteten damit mitten im Lebensraum, in dem sie sich téglich bewegten. Ein Blick
von den Feldern auf den Friedhof rief die Erinnerungen an die Verstorbenen und Angehdrigen
wach und bedeutete gleichzeitig eine stindige Konfrontation mit dem eigenen Tod. Diese Néhe
des Begribnisortes hatte auch praktische Seiten. In der Sommerzeit hielt man nach der Arbeit
kurz auf dem Friedhof an, um die Grabpflanzen zu gielen und ein Gebet am Grab eines
Verstorbenen zu verrichten.

Die Bestattungen wurden auf dem deutschen Friedhof zwar eingestellt, aber nach dem Bau der
geplanten Aufbahrungshalle mit einer eigenen Wohnung fiir den Friedhofswéchter, war dieser
sakrale Raum in den darauffolgenden Jahrzehnten Ort zahlreicher Aufbahrungen und
Abschiedszeremonien. Nach einem Todesfall wurden die Bestattungspldtze in Moor nach einer
bestimmten Ordnung vergeben. Der untere Dorfteil, den Tagelohner, Bergbauarbeiter, Bauer und
einfachere Leute bewohnten, gehorte zu den drmeren Gegenden im Dorf. Die Stra3en, die nach
der Erzdhlung von Herrn Sch.A. die Moorer einfach zu dem ,Chicago’-Teil zihlten, mussten ihre
Toten auf dem naheliegenden katholischen oder protestantentischen Homoki-Friedhof bestatten.
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Die Trennlinie, die gleichzeitig soziale Unterschiede markierte, verlief an einer Kapelle vorbei.
Den Bewohnern des gegeniiberliegenden Wohnviertels stand der Kalvarien-Friedhof als
Begrébnisplatz zur Verfligung. Fiir einen Wechsel des vorgeschriebenen Bestattungsortes musste
die Familie den doppelten Preis bezahlen.

Dem alten deutschen Friedhof und dem neuen Aufbahrungsraum gegeniiber lag der
protestantische Bestattungsort. Hier wurden die Toten nach eigenen Traditionen bestattet. Erst
nach dem Zweiten Weltkrieg wuchs mit dem Bevolkerungsaustausch die Zahl der Protestanten in
Moor an. Die Zwangsangesiedelten aus den Grenzregionen zu Ungarn, zum Beispiel aus der
Slowakei, konnten ihre protestantische Religion in der neuen Heimat frei ausiiben. Sie bestatteten
ihre Verstorbenen nach ihren eigenen christlichen Zeremonien auf dem zugeteilten Ruheort. Die
Konfession kam auch in der Grabgestaltung zum Ausdruck. Wenn das Grab aufgeschiittet wurde,
wurde am Ende des Grabes nach Osten gerichtet ein Holzkreuz aufgestellt. Auf der Kreuztafel
wurden die wichtigsten Lebensdaten, wie z.B. Namen, Geburtsdatum und das Todesjahr des
Verstorbenen angegeben. Haufig stand ein Satz, wie ,,Ruhe in Frieden®, den die Hinterbliebenen
dem Verstorbenen beigaben, im unteren Bereich.

In der Nachbarschaft des protestantischen Ruheortes befand sich der zweite katholische Homoki-
Friedhof (Sandfriedhof). Dieser katholische Bestattungsort war durch Fliederbiische und
Naturgewéchse von seiner Umgebung abgegrenzt und war urspriinglich nur katholischen
Verstorbenen vorbehalten. In den 40er und 50er Jahren wurden auf diesem Friedhof
Beisetzungen durchgefiihrt. Der Friedhof war weithin als ,Armenfriedhof’ bekannt, da dort
tiberwiegend Verstorbene aus den niedrigeren sozialen Schichten, die den unteren Dorfteil
bevolkerten, ihre letzte Ruhe fanden.

Abb. 13. Grabsteine auf dem katholischen Homoki-Friedhof (Foto 0.A.).
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Der Sandfriedhof trug auch den Namen ,Zigeunerfriedhof® aufgrund seiner Néhe zu den
Wohngebieten dieser ethnischen Gruppe. Die Roma, die in Moor lebten, gehdrten der romisch-
katholischen Konfession an. Sie bestatteten ihre verstorbenen Angehoérigen auf dem
nichstliegenden Friedhof, der ihnen nach kirchlicher Vorschrift aufgrund ihrer Wohnlage
zustand. Das Bild des Friedhofs spiegelte die bescheidenen sozialen Verhéltnisse der Menschen
wider. Ende der 40er Jahre zeigte vor allem der Friedhof ein relativ homogenes Bild. Krypten
und wertvolle Grabsteine gehorten zu den grolen Ausnahmen bei den ldndlich-bauerlichen
Gribern. Die Familien gestalteten das Grab ihrer Angehdrigen je nach ihrer finanziellen
Situation. In den Nachkriegsjahren wurde nach dem Begribnis das Grab lediglich mit Erde
bedeckt, und am Kopfende wurde ein Holzkreuz aufgestellt. ' Die Instabilitit des Grabes
verlangte eine héufigere Pflege. Je nach Wetterverhéltnissen musste man die abgesackte Erde
wieder nachfiillen und die verwelkten Pflanzen beseitigen. Spétestens einen Monat nach der
Bestattung war eine Pflege des Grabes empfehlenswert, da sich dann das Grab schon gesetzt
hatte. Man holte zusétzliche Erde, um die Bodenrisse auf dem Grab zu beseitigen, um so die
Ruhestitte zu befestigen. Nicht zuletzt aufgrund des einfachen Namens ,Sandfriedhof’ erfuhr
dieser Friedhof eine stiefmiitterliche Behandlung.

Ein Gegenstiick zum ,Armenfriedhof’ bildete der im Siiden liegende Kalvarien-Friedhof, der
einst als ,Eliten-Friedhof” galt. '°° Die besser situierten Moorer und adeligen Herrschaften fanden
hier ihre letzte Ruhe. Der Bestattungsort stand urspriinglich den Katholiken zur Verfiigung, aber
es wurden hier auch auslidndische und nationale Kriegsgefallene, ohne weiteren Nachweis tiber
thre Glaubenszugehorigkeit, beerdigt. Diese elitire Ruhestitte spiegelte historische Ereignisse
wider. So wurden Soldaten im Jahre 1848 bei schweren Gefechten im Moorer Freiheitskampf
beigesetzt. Und im Zweiten Weltkrieg wurden gefallene deutsche Soldaten auf dem Kalvarien-
Friedhof bestattet.'>® Zuletzt wurden russische Soldaten, die an der Moorer Front gefallen waren,
ebenfalls bestattet. An der hochsten Stelle des Friedhofes lag der Kalvarienberg, mit einer Statue
des gekreuzigten Jesus. In der unmittelbaren Nachbarschaft des Sakralbaues hatten die Kapuziner
und die katholischen Priester ihre letzte Ruhestitte. Die Ndhe zum heiligen Kalvarienweg als die
sakralsten Stellen auf dem geweihten Ort, sollte den Beigesetzten die Auferstehung verheiflen.
Diese bevorzugte Grablage erinnert an die Beisetzungen in den Kirchhdfen und in der Nihe der
Kirche. Der Aufwand und die kiinstlerische Gestaltung der Grabstitten mit ihren Inschriften
lassen Riickschliisse auf die Personlichkeit und die soziale Stellung des Verstorbenen sowie auf
seine weltanschauliche Einstellungen zu. Reiche und hochangesehene Leute hatten ihre Gréber
umziunt. Die Familienkrypta war das Privileg einer kleinen Schicht, die es sich finanziell leisten
konnte.

Der judische Ruheort lag in unmittelbarer Ndhe der TransitstraBe 81. Den meisten
Dorfbewohnern war dies ein unbekannter Ort, den sie nie betraten. Auf diesem Friedhof wurden
die Verstorbenen streng nach der Tradition der jiidischen Begribnisrituale bestattet. Die Moorer
jidische Trauergemeinde blieb bei diesem traurigen Anlass unter sich im engen Familienkreise.

134 Vgl. Hoppal, Mihaly: Ungarische Grabzeichen. In: SEMIOTIK, Band 11., Heft 2-3, S. 223-237., S. 225.

'35 Im néchsten Kapitel, im ,Sozialismus’, wird die herausragende Rolle dieses Friedhofs ausfiihrlich beschrieben.
Dabei wird der ,elitdre’ Charakter des Bestattungsortes deutlich.

3¢ Eine wichtige Bemerkung ist, dass in der Nihe des Friedhofs das Gebzude der neuen Wirtschaftsschule von den
Deutschen als Krankenhaus fiir eigene Zwecke umfunktioniert wurde. Die Toten mussten nur wenige Meter entfernt
auBlerhalb des Friedhofsgeldndes bestattet werden.
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Da die Familie Janni in der Regel mit der Begrébnisorganisation beauftragt wurde, hatte sie einen
Einblick in die jiidischen Bestattungsbriuche.

Abb. 14. Jidische Friedhofsanlage (Foto G.R.).

Zu Beginn des Jahrhunderts waren ca. 60 jiidische Familien in Moor sesshaft. Sie waren aufgrund
threr Tiichtigkeit und aufgrund ihres Geschiftssinnes liber die Dorfgrenzen hinaus bekannt. Nach
dem Holocaust im Zweiten Weltkrieg kehrten nur wenige Uberlebende zuriick. Thre Vorfahren
waren schon in diesem jiidischen Friedhof bestattet worden.'’ ,,Die Ruhe eines Toten zu storen
ist dem jidischen Gefiihl ein unertraglicher Gedanke, eine Vorstellung, die den Lebenden
erschauern lisst. Dem Toten gehort die Erde, in die er gebettet wurde. Fiir immer. Uber sie darf
kein anderer Mensch verfiigen.“'*® Friedhofsarchitektonisch wurde der Friedhof zweckorientiert
gestaltet. Die umgebenden Mauer sollten die Sicherheit und Ruhe der Toten gewdhrleisten. Im
Friedhof galt der traditionelle Umgang mit den typischen Grabsteinen. Die Grabplatten wurden
individuell angelegt. Nach alter jiidischen Friedhofsgestaltung wurden die Grdber nicht mit
Pflanzen geschmiickt, sondern die Natur bestimmte das weitere Schicksal der einzelnen Griber
bzw. der Grabstitten.

" Die letzte Bestattung fand im Jahre 1984 statt.
8 De Vries, S.Ph: Jidische Riten und Symbole, 1981, 1994, S. 325.
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Abb. 15. Judische Grabsteine (Foto G.R.).

Die iiberwiegende Mehrheit der Grabsteine wurden mit hebréischen Inschriften und Symbolen
versehen, aber man findet auch mehrere ungarisch-hebridisch und ungarisch beschriftete
Gedenksteine. Als erste Konfession im Dorf verfiigten die Juden iiber einen eigenen
Aufbahrungsraum, der auf dem Friedhofsgelidnde errichtet wurde.

AbschlieBend sollen einige Bemerkungen {iber die Institution Friedhof im Présozialismus folgen.
Es war die Aufgabe der Hinterbliebenen fiir eine menschenwiirdige Beisetzung und eine wiirdige
Gestaltung des Grabes mit den entsprechenden Symbolen zu sorgen. Die kirchlich-traditionellen
Regeln sorgten fiir einen Rahmen in der Totenehrung. Auflerdem mussten die entsprechenden
Bestimmungen mit den lokalen hygienischen Vorschriften in Einklang gebracht werden. In den
ersten Nachkriegsjahren wurden weder die geltenden Friedhofsordnungen, noch die hygienischen
Vorschriften konsequent eingehalten. So konnte es geschehen, dass sich kurz vor der
bevorstehenden Bestattung herausstellte, dass der vorgesehene Platz schon besetzt war. Die
Nichtbeachtung der hygienischen Vorschriften wirkten sich erst in den folgenden Jahrzehnten
aus. Alle Moorer Ruhestitten verfiigten liber einen Ziehbrunnen, der zum Wasserholen den
Besuchern zur Verfiigung stand. Zwei Totenhduser, eines im alten deutschen Friedhof und ein
zweites auf dem Kalvarien-Friedhof, in denen die jeweiligen Friedhofswéchter samt ihren
Familien wohnten, dienten den Friedhofsritualen beim offentlichen Abschied. Die Friedhofe
erbrachten auch einen wirtschaftlichen Gewinn, denn der Friedhofswiachter nutzte das Gras und
die Friichte der Obstbiume auf dem Friedhof zu seinem eigenen Nutzen.'”” Im Volksmund
nannte man dies die Totensteuer. Das Abbrechen einer Blume war auf dem ganzen Friedhofsareal
verboten. Der allgemein verbreitete Spruch lautete, dass wenn man diese iliberlieferten Regeln
nicht beachtete, so konne der Tote vorbeikommen und hole zuriick was ihm gehort.

'3 In Ostungarn kochten die Leute aus den herunterfallenden Obstsorten Schnaps. Das auf dieser Weise gewonnene
Getrink nannten sie auch als ,,Steuer der Toten*.
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2.7.1.1. Der Steinmetz

Wie bereits in dem vorherigen Abschnitt dargestellt wurde, hatte jeder Friedhof sein eigenes
Geprige. Der Homoki-Friedhof stand eher den drmeren Leuten als Bestattungsort zur Verfiigung,
der Kalvarien-Friedhof diente hauptsdchlich den Verstorbenen aus wohlhabenden Kreisen als
Ruheort. Es waren vor allem die Steinmetze, die dem Friedhof ihre besondere Eigenart verlichen
und so zur Moorer Todes- und Friedhofskultur einen wesentlichen Beitrag lieferten. Die
politischen und gesellschaftlichen Unruhen in den Nachkriegsjahren hinterlieBen auch auf dem
Friedhofsgeldnde ihre Spuren. Da die Hinterbliebenen mit finanzieller Not zu kdmpfen hatten,
konnten sie ihre Toten zwar immer mit groBem Respekt, aber nur unter bescheidenen
Verhiltnissen bestatten und der Grabpflege nachkommen. Von diesem Wandel blieb auch die
Arbeit des Steinmetzes nicht unberiihrt.

Beim Betreten der Friedhofe fallen zuerst die typischen Merkmale der konfessionellen
Zugehorigkeit mit den entsprechenden Normen und Vorstellungen ins Auge. Der jeweilige
Zeitgeschmack spiegelte sich in der Grabkunst wider. Die léndlich-bduerlich gepréigte
kiinstlerische Gestaltung wurde von Generation zu Generation weitertradiert. Die Volkskunst der
Fachleute iiberdauerte mehrere Jahrzehnte, sogar Jahrhunderte.' Die Steinmetze gehérten auch

zu den Bewahrern der traditionstreuen Friedhofskultur'®',

In Moor arbeitete ein Steinmetz, der anspruchsvolle Grabkreuze und Grabsteine anfertigte. Er
war Tischler'® vom Beruf. Nicht selten wurden auch andere Tischler mit der Anfertigung eines
Holzkreuzes beauftragt. Dabei war das handwerkliche Geschick des Tischlers gefragt. Da die
meisten Moorer in finanzieller Not lebten, war ein giinstiger Kostenvoranschlag
ausschlaggebend. In der Regel sparte man schon zu Lebzeiten fiir die eigenen Bestattungskosten.
Den geliebten Verstorbenen ein Sandstein-Grabmal zu errichten, bedeutete viel Miihe und
Verzicht. Nicht selten wurde das Geld fiir den eigenen Grabstein schon mehrere Jahren voraus
zuriickgelegt. Selbst die Armeren hatten die Kosten fiir ein unerwartetes Todesereignis parat. In
der Erinnerung der Informanten wird das Friedhofsbild in den 40er Jahren als einheitlich, aber
iiberwiegend drmlich beschnitten.

Da sich die Todesnachrichten im Dorf rasch verbreiteten, wussten die Steinmetze welche Familie
ithre Arbeit und Hilfe benétigt. Sie wurden {iblicherweise von einem méannlichen
Familienmitglied der Hinterbliebenen aufgesucht, um das Grabmal ihres kiirzlich Verstorbenen
zu bestellen. Die Steinmetze arbeiteten meist im Hinterhof ihres Familienhauses. Dort wurde das

' In den 6stlichen Gebieten Ungarns kann man bis in die Gegenwart eindrucksvolle und in ihrer kiinstlicher
Gestaltung einmalige Exempel der ungarischen Friedhofskultur bewundern. In diesen Ortschaften gestalteten die
Dorfbewohner in Zusammenarbeit mit den heimischen Volkskiinstlern die Grabmotive. Vgl. Malonyay, Dezs6: A
magyar nép miivészete (Kunst des ungarischen Volkes), Bd. 1. Kunt, Ernd: Az utolsé atvaltozas(Die letzte
Umwandlung), usw.

tol Vgl. Lower, Andrea: Kreuze am Stralenrand. S. 74. Hier gehoren zu den ,,Hiiter der Friedhofskultur® die vom
Tod lebenden Berufsgruppen, Bestatter und Steinmetze u.a.

12 Bemerkenswert ist das Profil des Berufes eines Tischlers. In den prisozialistischen Jahren wussten die Tischler
ihre Erfahrungen in anderen Fachbereichen zu nutzen oder zu kombinieren. So waren seit Anfang des 20.
Jahrhunderts mehrere Bestattungsunternehmer, Steinmetze, Sarghersteller usw. aus diesem Berufsfeld. Mehrere
Fachleute hatten im eigenen Hof ihre Werkstitte, in der sie die Moglichkeit fiir die Fertigstellung verschiedener
Holzarbeiten, wie Ausfertigung der Stiihle und anderer Mébelstiicke nutzten.
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Material gelagert, das mehr Platz bendtigte. Die Kunden wurden am Arbeitsplatz empfangen und
dort besprach man auch die wichtigsten Formalititen, die fiir die Herstellung des Grabmals
wichtig waren, wie das Material und die Grabinschrift. Die Arbeit wurde hauptsdchlich manuell
geleistet. Die sorgfiltige Bearbeitung des harten Materials verlangte viel Kraft von den Meistern.
Das meistangebotene Material war Sand- oder Kalkstein. Den Sandstein besorgte man aus der
ndheren Umgebung. Die sepulkralen Kunstwerke, die aus diesen Steinen manuell gefertigt
wurden, sollten mehrere Generationen iiberdauern. Wegen den bescheidenen Verhéltnissen war
das Angebot im eigenen Haus nur auf wenige Musterexemplare beschrinkt. Die Betroffenen
wihlten die Steinsorte hdufig an Ort und Stelle aus. Die Herstellung wurde nach der Absprache
auf dem Friedhof abgewickelt.

Uber die Grabmale mit ihren Motiven gab es einen Konsens unter den Dorfbewohnern. Die
tradierten christlichen Symbole waren u.a. feste Orientierungszeichen, mit denen man respektvoll
umging. Daher gab es fiir den Steinmetz strenge Vorgaben, die er wihrend seiner Arbeit zu
beachten und zu befolgen hatte. Fiir die eigene Kreativitdt und fiir Innovationen gab es in dieser
,Volkskunst’ wenig Platz. Im Vordergrund stand die Gleichheit aller im Tode. Ruhe und
Ausgeglichenheit sollte die formale Gestaltung ausstrahlen. Eine auffillige Abweichung in der
Gestaltungsform eines Grabes wurde von der Gemeinde kritisch betrachtet. Ein nach dem
Begriébnis provisorisch angebrachtes schlichtes Holz- oder Eisenkreuz dominierte mehrere Jahre
hindurch auf den Friedhofsgriabern. Wenige Familien konnten sich in den harten Jahren der
Nachkriegszeit einen Grabstein fiir ihre Hinterbliebenen leisten. Mehrere Grabmonumente, die
das Datum der 40er Jahre trugen, waren erst nachtriglich in den folgenden Jahrzehnten errichtet
worden.

2.7.1.2. Der Friedhofswachter

In den vorhergehenden Abschnitten der Analyse haben wir unter anderem die Arbeit der
Professionellen, wie zum Beispiel des Bestattungsunternehmers, des Pfarrers, des Steinmetzes
usw. untersucht. Diese Berufe waren ohne die Mitwirkung der eigenen Familienmitglieder,
anderer Nichtprofessioneller und nicht zuletzt der Hinterbliebenen nicht moglich. Alle standen im
engen Kontakt mit den Hinterbliebenen und leisteten im Umgang mit dem Tod einen wichtigen
Beitrag. Manchmal reichte eine nachweisbare Féhigkeit, ein handwerkliches Geschick, um das
Vertrauen der Auftraggeber zu gewinnen. Im Folgenden soll ndher auf die Tatigkeit des
Friedhofswichters in Moor eingegangen und seine Arbeit dargestellt werden.

Die stindige Prdsenz des Todes bestimmte das Leben des amtierenden Friedhofswéchters, der im
Kalvarien-Friedhof zur Stralenfront hin mit seiner Familie lebte. Auf einem Friedhof ein eigenes
Heim zu bewohnen, war nicht jedermanns Sache. Zwei Griinde konnten dafiir sprechen. Einmal
die wirtschaftliche Not, die eine Familie eine solche Entscheidung treffen lie, da die katholische
Kirche der Familie ein Haus mit Hof zusicherte und die Tatigkeit ein festes Einkommen
bedeutete. Die Gegenleistung die die Kirche erwartete, beinhaltete die Aufrechterhaltung der
Ordnung und die Sicherung des Gelidndes. Der zweite Beweggrund war das Bewusstsein auf
sakralem Gelidnde zu wohnen und Gott mit seiner Arbeit zu dienen.
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Ein Teil des Wohnhauses wurde von der Familie bewohnt. Nebenan im Hof war Platz fiir
Haustiere. Auf dem Friedhof wurde jedes Stiick freier Boden genutzt. An einigen Gehwegen lief3
man Gras wachsen um die Haustiere damit zu versorgen. Im Hof und manchmal auf dem
Friedhofsgeldnde hatte das Vieh freien Lauf. In einem kleinen Garten wurde Obst und Gemiise
fiir den eigenen Bedarf angebaut. Diese wirtschaftliche Nutzung wurde zwar von der Kirche nicht
offiziell gebilligt, dennoch nutzte der Friedhofswichter diese sich anbietenden Moglichkeiten.'®
Im anderen Teil des Wohnhauses wurden die Leichen unklarer Herkunft aufbewahrt oder vor
dem Zweiten Weltkrieg Sezierungen vorgenommen. In dieser Zeit wurden die Leichen nicht auf
dem Friedhofsgelinde aufbewahrt. Erst unmittelbar vor dem Begribnis wurden sie auf den
Friedhof gebracht. Herr Sch.A. kannte den Friedhofswéchter aus den 40er Jahren personlich.

,Einer, von meinen Freunden, wohnte da im Friedhof, von den 30ern bis zur Vertreibung.
Der ,Kolock Marci’. Er hat das Gras zwischen den Grabern geschnitten und damit haben sie
sogar eine Kuh erndhrt. Einen kleinen Garten haben sie auch gehabt. Einen kleinen Keller hat
er unter dem Kalvarienhiigel auch ,rausgebaut’.“ (Herr Sch.A.)

Wie bereits erwéhnt, war die Tatigkeit eines Friedhofswéchters nicht an einen festen Stundenplan
gebunden. Neben seiner Hauptaufgabe, den Friedhof zu bewachen, musste er bestimmte
Tétigkeiten verrichten. Er musste das Friedhofsgebiet vor Grabridubern schiitzen und musste in
der Gestaltung der Friedhofslandschaft mitwirken. Die Gridber mussten nach katholischer
Vorschrift ausgehoben und mdglichst nach Wunsch der Familie entsprechend hergerichtet
werden, denn am Bestattungstag musste alles piinktlich bereitgestellt sein. Der Friedhofswéchter
war auch fiir die Uberpriifung und das Sauberhalten der 6ffentlichen Brunnen, der Miilldeponien
und der begehbaren Wege zustiindig. GroBere Anderungen durfte er nicht vornehmen, da der
Friedhof sein traditionelles Erscheinungsbild wahren musste.

Es war erstaunlich, welche zusitzliche Mdoglichkeiten das Amt des Friedhofswéchters bot. Zur
Schattenseite des Berufes gehorte die permanente Erreichbarkeit. Der Wohnraum des
Friedhofswichters war zugleich Arbeitsraum. Da die Friedhofe in kirchlichem Besitz waren,
bestimmten die Kirchen die Ordnung und Verwaltung des Friedhofsgeldndes. Die Vorschriften
waren vom Friedhofswichter und seinen Helfern zu beachten und zu respektieren. Bei der Arbeit
waren bestimmte Richtlinien und die ortlichen Friedhofssitten zu beachten.

Das Amt hatte auch andere Kehrseiten. Die Arbeit eines Friedhofswéchters verlangte eine
physische und psychische Ausdauer, da die meisten Arbeiten einen gewissen Kraftaufwand
verlangten. Alle Titigkeiten wurden mit einfachen Werkzeugen und manuell durchgefiihrt. Ofters
kam es vor, dass man ein Grab kurz nach dem Begribnis 6ffnen musste um ein zweites
Familienmitglied im gleichen Grab bestatten zu kénnen. Es gab zwar hygienische Vorschriften,
aber ihre Einhaltung wurde nie konsequent iiberpriift. Der Friedhofswichter verlie sich bei
seiner Arbeit auf sein Gewissen und Gespiir.

Viele iltere Dorfbewohner haben die Arbeit des Friedhofswéchters und seinen freundlichen
Umgang mit den Angehorigen der Verstorbenen noch fest in Erinnerung. Die Dorfbewohner

1 Uber den wirtschaftlichen Nutzen der Teilbereiche des Friedhofsgelindes wurde auch aus anderen Gebieten
Ungarns berichtet. Vgl. Kunt Erné: Az utolsé atvaltozas (Die letzte Umwandlung), S. 115.
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baten ihn regelmiflig um seine Hilfe und Mitwirkung. Seine geleistete Arbeit wurde durch
kollektive Kontrolle stindig mitbegleitet. Nicht selten verhalf ihm sein hoher Bekanntheitsgrad
auch auferhalb der Friedhofsmauern zu einem zusitzlichen Gelderwerb. So arbeitete er als
Tagelohner im Weingarten oder als Hilfsarbeiter, wo man zwei starke Héande bendtigte.

Interessant ist, dass die katholischen Herrschaften in den 30er und 40er Jahren nur fiir den
Kalvarien-Friedhof einen Friedhofswichter einstellten, was wohl darauf zuriickzufiihren ist, dass
dieser Friedhof seit dem Ende des 19. Jahrhunderts den wohlhabenden Biirgern vor allem den
Grafen und Priestern als Bestattungsort diente. Die Einstellung des Friedhofswéchters wurde vom
jeweiligen Friedhofsverwalter vorgenommen.

2.7.2. Wiederkehr der Toten

Die dominante Rolle der Kirche im Friedhofswesen zeigte sich nicht zuletzt im Umgang mit den
Selbstmordern, denen die rituelle Beisetzung und damit auch den Angehorigen eine
entsprechende Abschiednahme verweigert wurde. Die Friedhofe gehdrten zu den wenigen
sakralen Rdumen in der Gemeinde. Enninger und Schwens sind der Ansicht, dass die Ruhestétte
der Toten nur insofern als heilig gelten, als ,,auf ihnen regelméBig kultische Handlungen
vorgenommen werden.“'®* Die Bestattungszeremonien wurden bis zum Beginn des
sozialistischen Regimes iliberwiegend in der Begleitung der jeweiligen Kirchen durchgefiihrt.

Wie bereits erwdhnt, lag der Friedhof abseits des Dorfes zwischen dem Wohngebiet und des
landwirtschaftlich genutzten Raums. Alle Ruhestétten befanden sich auf Hiigeln, die das Dorf
iberragten. Das kiinstlich abgetrennte Gebiet war zwar den Menschen vertraut, hatte aber fiir sich
eine geheimnisvolle Aura. Der Glaube an geisterhafte Wesen, die die Grabstitte bewohnten und
an den Wiederkehr der Toten, lebte in den Kdpfen der Moorer. Diese Einstellung zeigte sich im
Gegeniiber der Hinterbliebenen zu den Sterbenden und &uflerte sich vor allem in den
Abwehrritualen. Das Unheimliche weckte Neugier und Angst zugleich. Die daraus resultierenden
Vorstellungen hatten eine lange Tradition. Ab Einbruch der Dunkelheit, vor allem um
Mitternacht, sollte man die Ruhe der Toten nicht storen. Diese Vorstellungen finden im Interview
mit Herrn Sch.A. eine Bestitigung. Die Angste kamen nicht von ungefihr. Die Eltern verboten
den Kindern solche mysteridsen Orte im Dorf zu betreten. Einige dieser gehemnisvollen Orte
waren tagsiiber vertraut, bereiteten aber in der Nacht Angst.

,Ich bin da hin zum Schlitten fahren. Neben dem Kalvarien-Friedhof. Wir sind immer da
Schlitten gefahren. Und es wurde schon ganz dunkel, als ich erst nach Hause bin. Aber ich
habe immer nach hinten geguckt, ob da nicht ein Geist hinter uns her lauft, aber da kam nie
einer. (...) In den Kindheitserinnerungen ist der Friedhof mit den Geistern sehr oft verbunden.
Meistens waren es die Eltern, die den Kindern Geistergeschichten erzihlten um ihre Kinder
vom Friedhof und der Friedhofsgegend fernzuhalten.* (Herr Sch.A.)

164 Enninger,W./Schwens, Ch.: Friedhofe als kulturelle Texte, In: SEMIOTIK, Bd. 11, Heft 2-3, S. 135-181., S. 142.
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Frau H.J. berichtet, dass auch die Nonnen, die in der katholischen Grundschule unterrichteten und
damit an der Kindererziehung beteiligt waren, die Toten 6fters als Drohmittel in die Erziehung
einbezogen. Der Aufenthaltsort der Toten wurde vor allem von den Kindern als beseelt
empfunden und aus diesem Grunde als unheimlich angesehen.

»(...) vor dem Friedhof hat man Angst gehabt, man hatte Angst am Friedhof vorbeizugehen.
Der Tote wird bestimmt nicht wieder aufstehen, aber in einem selbst ist die Angst irgendwie
drinnen, wenn man am Friedhof vorbei musste. So habe auch ich in meiner Kindheit, wenn
ich mich so besinnen kann, vor dem Friedhof Angst gehabt. Obwohl sie mir keinen
Schrecken einjagen wollten, aber ich hatte vor dem Friedhof immer Angst. Mich haben noch
die Nonnen unterrichtet, und wenn ich zuriickdenke, dann haben vor allem auch die Priester
solche Dinge gesagt. Dass der Tote nach seinem Tode zuriickkam, weil er so viele Siinden
begangen hatte, dass seine Seele zuriickkam und solche Dinge. Ein kleines Kind, vor allem
wenn es empfindsam war, und ein bisschen aufgepasst hatte, hatte das beschiftigt, auch im
Unterbewusstsein, deswegen hatte ich auf dem Friedhof immer Angst gehabt. Sie erzdhlten
auch sowas, dass seine Hand iiber dem Weihwasserbehalter war. Jedes Mal, wenn ich in die
Kirche rein ging, hatte ich Angst vor dem Weihwasserbehélter. Man wird von der Angst ein
Leben lang begleitet.” (Frau H.J.)

Aber nicht nur fiir die Kinder war der Friedhof mit Angst besetzt. Nicht selten versuchten die
Erwachsenen ihre Angst zu unterdriicken, um ihren Kindern Sicherheit zu vermitteln. Herr
Sch.A. erinnert sich noch an so eine Begebenheit.

»Noch etwas Merkwiirdiges, aber das ist eher ein Aberglaube im Zusammenhang mit den
Toten. Meine Schwiegereltern wohnten hier und sie [die Schwester] wurde irgendwohin
geschickt, um einen Tagelohner zu suchen. Hier wohnte der Tagelohner neben dem Friedhof.
Zu ihm sollte sie, ob er vielleicht morgen zum Hacken kommen konnte. Dann sagte sie, dass
sie sich nicht traue da vorbeizugehen, weil dort am Anfang der Stral3e, der Friedhof sei. Dann
haben meine Eltern sie getrdstet. Sie solle ja keine Angst haben, sie miisse immer nur auf der
linken ,Schlajzn’ [Spur] gehen. Sie solle auf den Gleisen gehen. Dann konnten ihr die Geister
nichts antun.* (Herr Sch. A.)

Es gab kaum Interviewpartner die nicht eine Geschichte iiber die Toten oder die Friedhofe
kannten. Solche Geschichten, die stets eine Mischung aus Angst, Neugier und Geheimnis umgab,
gab es zuhauf in Moor. Davon mag auch folgende Geschichte zeugen:

,»Es gab auch sowas, dass die Burschen in der Kneipe wetteten, wenn sie schon einen iiber
den Durst getrunken hatten: ,Du traust dich nicht raus auf den Friedhof!” ,Doch ich traue
mich!” Aber sie hatten schon reichlich getankt. ,Nun wenn du dich traust, dann gestern war
die Beerdigung von Onkel Franz, bring uns sein Grabkreuz, damit kannst du uns beweisen,
dass du drauflen warst.” Dann ist der Bursche wirklich raus und hat das Grabkreuz in die
Kneipe gebracht. Die anderen klopften ihm auf die Schulter. ,Trink noch einen Liter. Wenn
du so mutig bist, dass du dich in der Nacht auf den Friedhof getraut hast, dann bring das
Kreuz gleich wieder zuriick.” Er ist zurlickgegangen, kniete nieder, doch sein Kittel hing auf
die Erde runter. Und als er versuchte das Kreuz reinzudriicken, hat er seinen Kittel
mitreingedriickt und der Bursche wurde mit runtergezogen. Er war vor Schreck auf der Stelle
tot oder was weil} ich. Man hat auch gehort, dass hier in Moor ein Sarg gedffnet wurde, und
den Toten auf dem Bauch liegend aufgefunden hat.“ (Herr Sch.A.)
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Diese Erzahlung ist bis heute iiberliefert und gehort zum Bestand des Moorer Erzihlgutes.'®

2.8. Andachtsformen

2.8.1. Friedhofsbesuche

Fiir die Trauer um eine geliebte Person im 6ffentlichen Raum, war der Friedhof, genau gesagt das
eigene Grab, ein wichtiger Bezugspunkt. Jeder Friedhofsbesuch verlangte die Beachtung der
geltenden Normen. Dies begann beim Betreten der Grabstitten.'®® Die Kinder wurden darauf
immer wieder aufmerksam gemacht, wie man sich auf dem Friedhof verhilt. Die Eltern erklérten,
dass man sich auf dem sakralen Gelédnde still bewegt, da man sonst die Ruhe der Toten stort.

Den meisten Dorfbewohnern stand der nichstliegende Friedhof je nach Konfession zur
Bestattung zur Verfiigung. Die verstorbenen Angehdrigen der Familie wurden mdglichst auf dem
gleichen Friedhof bestattet. Dort suchten sie die Gréber ihrer Toten bis zu einem kurzen Gebet
auf. Der Friedhofsbesuch der Familie war nicht nur ein Spaziergang an Werk- oder Festtagen,
sondern diente auch der regelméBigen Grabpflege, Trauer und war ein Ausdruck des Gedenkens
um den Verstorbenen.

,Armlicher, aber dennoch pietitsvoll pflegten sie die Griber. Es gab nicht so viele mit
Unkraut bewachsene und vernachléssigte Griber, wie zur Zeit, weil da hétte sich jeder
geschamt.” (Herr Sch. A.)

Jede Jahreszeit war mit speziellen Pflegearbeiten verbunden. Mit Beginn des Friihjahrs wurden
die Griber von dem feuchten, winterlichen Schmutz befreit und mit kleinwiichsigen und
pflegeleichten Pflanzen, wie Petunien, Vergissmeinnicht usw. geschmiickt. Im Sommer musste
man die Schnittblumen mit frischem Wasser versorgen. In den letzten Tagen im Oktober und
Anfang November dachte das ganze Dorf an ihre Toten mit einem obligatorischen
Friedhofsbesuch. Das Richten und Schmiicken der Gréiber begann meistens schon eine Woche
vor den Trauer- und Gedenktagen. An diesen Tagen wurden auch die Gréber der Verwandten und
Bekannten aufgesucht und in Augenschein genommen. Ein gutgepflegtes Grab zeugte vom
Umgang mit den eigenen Verstorbenen. Der soziale Druck war in diesen Herbsttagen besonders

' Diese ,Gruselgeschichte’ wurde schon in der damaligen Zeit erzihlt und ist in anderen ungarischen Gegenden bis
heute bekannt.

1% Dieser Benimm-Kodex fand im jiidischen Friedhof mit einem groBen Respekt vor den Toten seinen Ausdruck.
Auf diesem Ruheort der Toten galten ausgepriagte Verhaltensformen, wie z.B. Abnehmen der Kopfbedeckung vor
dem Betreten des Geldndes usw.
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spilirbar. Mit Einbruch des Winters wurden die Friedhofsbesuche immer seltener. Zum Schutz vor
Schnee und Eis umgab man die Sandsteingréber mit einer Nylonfolie. In der Adventszeit wurde
vermehrt der Toten gedacht. Auf das Grab wurden Tannenzweige, Plastikkrdanze usw. gelegt.
Interessant ist die Feststellung von H.J.'"’, dass das Kerzenanziinden auf den Gribern damals
noch nicht iiblich war.

2.9. Andachtstage

2.9.1. Tag der Toten

Im Herbst zédhlten Allerheiligen und Allerseelen zu den wichtigsten Festtagen im dorflichen
Familienleben. Die Herbsternte war zu diesem Zeitpunkt schon in die Wirtschaftsrdume fiir die
Winterzeit eingefahren. In den trilbben Oktobertagen hatten die Moorer geniigend Zeit fiir die
Vorbereitungen der nahen Andachtstage. Nach der christlichen Tradition standen wichtige
Festtage bevor, die einer besonderen Vorbereitung bedurften. Die Aussagen der Befragten lassen
erkennen, dass die Hinterbliebenen wéhrend dieser Tage der Vorbereitung in tiefer Besinnung an
den Verstorbenen verbrachten. In den Nachkriegsjahren waren diese Tage bei vielen Familien
von den zuriickliegenden Kriegs- und Todesereignissen besonders geprégt.

Zundchst galt es, die Griber der verstorbenen Angehorigen fiir die Feiertage rechtzeitig zu
richten, um dann den Grébern in Ruhe und mit einem guten Gewissen einen Besuch abstatten zu
konnen. Wer sein Grab nicht rechtzeitig gerichtet und mit einem Kranz geschmiickt hatte, kam
schnell ins Gerede. Genauso achteten die Friedhofsbesucher darauf, wer an diesen Tagen dem
Grab seiner Verstorbenen fernblieb. Frau H.J. nannte diese ,Besuche’ in der prasozialistischen
Zeit eine ,,obligatorische® familidre Pflicht. Nicht zu iibersehen ist die Rolle der christlichen
Dorfgemeinschaft, die auf die Einhaltung der religidsen Verpflichtungen bestand. Von der
Dorfgemeinschaft wurde dies aufmerksam beobachtet und gegebenenfalls wurde der Bruch der
Tradition angeprangert. Das hatte zur Konsequenz, dass die betroffenen Personen gemieden
wurden. Der individuelle Umgang mit Trauer und Andacht wurde nicht toleriert. Nicht selten
horte man Bemerkungen wie: ,Wenn das der Josef wiisste, dass mit ihm so umgegangen wird?’
oder ,Der Arme! Er findet in seinem Grab bestimmt keine Ruhe!’. Der wiirdevolle Umgang mit
den Verstorbenen, musste gemal der christlichen Tradition gepflegt werden.

Diese Tage wurden auch in den bescheidenen Verhéltnissen der Nachkriegsjahre in
angemessener Form begangen. Zur wiirdevollen Vorbereitung auf die bevorstehenden Festtage

197 Interview mit Frau H.J.
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gehorte das Kranzflechten. Viele von den drmeren Familien flochten ihre Kridnze fiir den
Grabschmuck selbst. Dafiir fiihlten sich vor allem die Frauen und ihre Tochter zustindig. Frau
H.J. beschrieb dieses Krianzeflechten als eine miihselige, dennoch kurzweilige Beschéftigung.

»~Am Totentag flochten diejenige, die keine Krinze kaufen konnten, diese selbst aus
Efeubléttern. Die Krdnze wurden mit Draht geflochten und dann auf den Friedhof gebracht.
Falls man kein Geld hatte, ihn zu kaufen, oder wenn man mehrere nahestehende Toten hatte,
denen man Krinze aufs Grab legen wollte, wurden sie im Haus geflochten. Kannst du dir
vorstellen, wie lange das gedauert hatte, bis sie geflochten waren. Kann sein, dass es mehr
gekostet hatte, als wenn man einen Kranz gekauft hitte. Denn du weilit, man musste den
Kranz, mit Draht oder mit etwas darauf befestigen. Aber damals hat die Zeit nicht gezéhlt,
weil man nicht mehr draulen arbeiten konnte. Es war schon kalt, und die Frauen hatten
abends mehr Zeit zum Krianzeflechten, denn es waren die Frauen die die Krinze flochten.”
(Frau H.J.)

AuBer dem Heiligenstrizel'® wurden kleine Gebickstiicke gebacken und Haus und Hof wurde
ordentlich herausgeputzt, dhnlich wie vor anderen wichtigen christlichen Feiertagen. Die
Familien bereiteten sich so auf den Besuch der Totenseelen vor.

Fiir zwei Interviewpartner, die diese Tage in den 40er Jahren als Verlobte erlebten, bedeuteten
diese Feiertage Verbote und Besinnlichkeit. In den meisten christlichen Familien war dieses
Verhalten deutlich ausgeprigter. Das ldsst sich aus dem folgenden Interviewpassagen entnehmen.

,Am Totentag hat friiher niemand gearbeitet. [Ihr Mann: Das war immer ein Feiertag.] (...)
Am Abend vor Allerheiligen, war das so bei den katholischen Familien, dass man an diesem
Abend nirgendwo hinging. Es gab keine Vergniigungen und man ging nicht ins Kino,
nirgendwohin. Einmal wollte er mich ins Kino mitnehmen und ich sagte es zu meiner Mutter.
Ich dachte, sie wollte mich fressen. ,Du gehst mir nicht aus dem Haus!” Die religisen
Familien beteten aus Respekt vor den Toten schon am Abend zuvor im Hause. [Ihr Mann:
Um neun Uhr hat meine Schwiegermutter gesagt, man muss an so einem Feiertag einem
anstdndigen Ort zu Hause bleiben. Ich hatte die Alte immer sehr gerne, und noch heute
respektiere und schitze ich sie, aber damals dachte ich, konnte dich das Stummsein ein
bisschen erwischen.] Nicht mal das Ansprechen des Verlobten, die Umwerbung hat sie [die
zukiinftige Schwiegermutter| erlaubt, so sehr hat man den Feiertag eingehalten.* [Frau und
Herr V.B.)

Den Jugendlichen fiel es schwer zu akzeptieren, dass sie sich an diesem Tag nicht mit der
Verlobten treffen diirfen. Frau H.J. &uflerte dazu:

,»die durften nicht weggehen, denn wohin sollten sie auch gehen. Ins Kino nicht, dazu
brauchte man Geld. Tanzen durfte man auch nicht. So wie am Weihnachtstag. Sie durften
nicht Spazierengehen, der Verchrer durfte auch nicht kommen. Nicht einmal am
Weihnachtstag durfte der Verehrer zu seinem Miadchen. Das waren die zwei Tage an denen
Verehrer nicht zu seinem Méadchen durfte. Das ist eine interessante Sache (...) Diese beiden
Abende musste man fallen lassen. Die Familie hétte ihn [den Verehrer] nicht empfangen. Ich

18 Heiligenstrizel, Beitl, Klaus (Hg.): Worterbuch der deutschen Volkskunde. S. 13. Unter dem Stichwort:
,Allerheiligen’ wird der Heiligenstrizel im deutschen Raum als bekannter Brauch erwéhnt, aber aus Stroh geflochten.
,»An Briauche des Ernteschlusses erinnert der grof3e, aus Stroh geflochtene Heilgenstrizel, den man im Marchfeld vor
das Haus stellt. S. 13.
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glaube, dass die andere Familie ihn hitte auch nicht weggelassen. Allerdings weil3 ich besser
iiber die ,Madchenfamilie’ Bescheid, weil ich in einer Familie mit Madchen aufgewachsen
bin.* (Frau H.J.)

Die Kinder bildeten eine Ausnahme. Sie erwarteten diese Tage mit groBBer Freude. Fiir sie war es
wie an Weihnachten oder Ostern. Sie hatten kein Ausgangsverbot. Im Gegenteil sie gingen auf
die Straflen, um ihre Bescherungen abzuholen. Frau H.J. erzihlte, wie sie dieses Fest als Kind
wahrgenommen und erlebt hatte.

,»Nun, fiir uns Kinder bedeutete das, dass wir einen Heiligenstrizel und einen grofSen Apfel
von den Verwandten bekommen haben. Aber ich weiss, dass man damals die Kalatschn
genauso gebacken hatte, wie zu Weihnachten und zu Ostern. (...) Die Familien sind
zusammengekommen und haben genauso gebacken und gekocht, wie an den zwei groflen
Festen. Das zeigt ja, dass die Kinder, wie an Ostern die Verwandten besuchten und dafiir
etwas bekamen. (...) einen schonen groBen Apfel hast du bekommen, aber wenn sie [die
Verwandten] dir zeigen wollten, dass sie wohlhabend waren, dann haben sie dir auch ein paar
Filler [Groschen] gegeben. Von den Verwandten haben wir diesen geflochtenen
Heiligenstrizel, bekommen, und einen schonen Apfel, oder manchmal auch Orangen. Denn
damals bedeute das was ganz Grof3es. (...) Wenn die Nachbarn miteinander gut ausgekommen
sind, dann hat der Nachbar den Kindern was gegeben.” (Frau H.J.)

Die Gabenverteilung der Hinterbliebenen wurde in der Brauchtumsforschung immer wieder
thematisiert.'®” Sie war mit dem Glaube verbunden, dass die verstorbenen Seelen an diesen Tagen
in ihre vertraute Umgebung zurlickkehrten. Die Wohltaten dienten dem eigenen Wohlergehen im
Diesseits und Jenseits. Andererseits war der Beweggrund die Sicherung des Wohlergehens der
Toten im Paradies. Die Geschenke fielen in der Nachkriegszeit wegen der Lage der Moorer sehr
unterschiedlich aus. Im Zentrum dieser Tage, die in den christlichen Familien nicht selten eine
ganze Woche andauerte, war die innige Hinwendung zu den Verstorbenen.

2.10. Zusammenfassende Bemerkungen

Von den letzten Kriegsjahren bis zu Beginn der 1950er Jahre zeichneten sich dramatische
politische Verdnderungen ab, die auch im Alltagsleben der Bevolkerung ihren Niederschlag
fanden. Drei Prozesse, die bereits oben ausfiihrlich geschildert wurden und die innerhalb von
einem Jahrzehnt stattfanden, waren besonders wichtig: das Kriegsende, die Vertreibung der
Deutschstimmigen mit dem gleichzeitigen Bevdlkerungsaustausch und die Formierung des
kommunistischen Regimes. Infolge dieser Ereignisse schrumpfte die Zahl der Bewohner in Moor
drastisch. Der personelle Kriegsverlust und der Bevolkerungsaustausch hatte gravierende
Auswirkungen auf das soziale und kulturelle Leben der Verbliebenen. Sie brachten ein

169 Rieser, Susanne: Sterben, Tod und Trauer, S. 116-117.
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gewandeltes Bild der Begribnisrituale. Der Artikulationsreichtum und die vielfdltigen
Brauchtumsformen um die Toten, die bis dahin noch eine Selbstverstiandlichkeit waren, wurden
von den Hinterbliebenen nur noch selten praktiziert. Man musste meistens darauf verzichten.
Trotzdem versuchten die traditionsorientierten Moorer ihren traditionellen Pflichten
nachzugehen. Vor allem legte man auf eine wiirdige Bestattung Wert. Nach den Untersuchungen
iiber die présozialistische Zeit kann man feststellen, dass den Betroffenen fiir die Durchfiihrung
ein begrenzter sozialer Rahmen der Sterberituale zur Verfligung stand.

Der Umgang mit den Toten stellte in den letzten Kriegsjahren eine Herausforderung an die
unmittelbare Umgebung, die auf die Todeswahrnehmung nicht ohne Einfluss blieb. Fiir die
Dorfbewohner war die wiirdige Bestattung der eigenen Toten und der fremden Gefallenen, was
nicht immer ungefédhrlich war, eine selbstverstidndliche Pflicht. Es war keine Seltenheit, dass in
diesen Fillen die Familienangehorigen ihre eigenen Verstorbenen nicht brauchtumsgemal
bestatteten. Diese Zeit der Verzweiflung war nur in gemeinsamem Gebet im Kreise der Familie
durchzustehen. Konkrete Erfahrungen aus der vergangenen Zeit spielten dabei eine wichtige
Rolle. Die Hinterbliebenen begannen mit dem Trauerprozess ohne Beteiligung der weiteren
Verwandten, die in manchen Féllen {iber den Todesfall nicht benachrichtigt werden konnten. Die
facettenreiche Handlungsstruktur, die in friedlichen Zeiten der Bewiltigung des Todes diente,
konnte nicht traditionsgeméf realisiert werden. Alle Moorer waren direkt oder indirekt davon
betroffen. Um so mehr wurde in dieser Zeit das Menschenleben geschitzt.

Der drastische Wandel im lokalen Brauchtum, speziell auch in den Sterbebrduchen, begann mit
den letzten Kriegsmonaten und setzte sich in den folgenden Jahren fort. Die unruhige Zeit lie3
Familien enger zusammenriicken. So vollzog sich auch der private Abschied von den Toten nur
im Kreise der nahestehenden Angehdrigen. Mit der Vertreibung der Ungarndeutschen loste sich
das soziale Gefiige der Dorfbewohner auf. Dieser Eingriff in das Sozialgefiige hat Auswirkungen
bis in die Gegenwart. Die Auswirkungen auf die brauchtiimlichen Traditionen zeigten sich auf
alle Ebenen des Gemeinschaftslebens. So brachte diese Entwicklung auch grundlegende
Anderungen in der Begribniskultur mit sich. Die meisten Menschen verstanden diese
Entwicklung als Angriff auf ihre tiberlieferten Traditionen. Die gesprochene Sprache, der ortliche
Dialekt der Ungarndeutschen war verpont. Viele kulturelle AuBerungen und Aktivititen der
Ungarndeutschen, die seit mehreren Jahrhunderten die Mehrheit in Moor bildeten, wurden
untersagt. Unter diesen angstbeladenen Umstinden entwickelten sich neue kulturelle
Ausdrucksformen.

Die Sterbesituation eines Kranken dnderte sich nach dem Krieg nur wenig. Vor allem die dlteren
Menschen wussten mit der Sterbe- und Todeserfahrung situationsgerecht umzugehen. Das betrifft
den eigenen Tod genauso, wie die Vorbereitungen auf dem Tod eines Nahestehenden. Nach den
ortlichen Uberlieferungen war es damals wichtig, dass die Verstorbenen den Anschein
hinterlieBen, dass sie im irdischen Leben alles erledigt hatten. Das war eine soziale Erwartung
und dieses Verhalten bot vor allem dem Sterbenden ein Gefiihl der Beruhigung. Man wiinschte in
aller Ruhe zu Hause im eigenen Bett und in der Begleitung der Familienangehérigen zu sterben.
Da in den sozialen Bezichungen, speziell in den nachbarschaftlichen Verhéltnissen, radikale
Veridnderungen eingetreten waren, konnte man oft nicht auf die Hilfe der neuen Nachbarn zihlen.
Das Vertrauen in die unmittelbare soziale Umgebung war verloren gegangen. Dies fiihrte dazu,
dass die Menschen sich immer mehr aus dem 6ffentlichen Leben zuriickzogen. In Notsituationen
verlieB man sich auf den engsten Familienkreis und die nahestehenden Freunde. Zum Pfarrer
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bestand vor und nach dem Sterben in der Begleitung des Verstorbenen bis zum Grab ein
Vertrauensverhiltnis. Er stand in einem engen Kontakt zu den Familienangehorigen. Neben dem
Geistlichen stand auch der Arzt in unmittelbarem Kontakt zu den Hinterbliebenen. Zu seinen
Aufgaben gehorte die Bestitigung des Todeseintrittes und gleichzeitig die Ausstellung des
Totenscheines.

In der Regel trat der Tod im Sterbebett ein. Der Tote war in seiner vertrauten Umgebung im
Kreise seiner Angehorigen aufgebahrt. Er wurde nie alleine gelassen, auch wenn die anderen
Familienangehorigen auf dem Feld ihren tdglichen Geschift nachgingen. Die Abschiednahme
begann im Haus und wurde mit einer Totenwache in der ,guten Stube’ bis in die Nacht hinein
rituell begangen. Man richtete sich im Gebet an Gott und bat um Schutz auf dem langen Weg ins
Jenseits. Die tradierten Trauerregeln mit der Trauerkleidung, der Stille und Besinnung wurde
unter allen Umsténden eingehalten. Diese rituell eingebettete religiose Abschiedsnahme wurde
auch von den Moorern, die keine, oder keine regelméfBigen Kirchgiinger waren, eingehalten.

Diese rituellen Handlungen wurden im Rahmen eines vielfdltigen brauchtiimlichen Umfelds
vollzogen, wobei ein Sterbefall nicht nur ein soziokulturelles, sondern auch ein emotionales
Problem darstellte. Je nach Bekanntheitsgrad eines Verstorbenen fiihlte sich eine ganze
Gemeinschaft, bzw. nur die nichsten oder weiteren Verwandten, Freunde und Bekannten
betroffen. Der Rhythmus des alltidglichen Lebens wird insbesonders bei den betroffenen
Angehorigen durch ein Todesereignis stark beeintridchtigt. Auch wenn ein Todesfall zum Leben,
zu den immer wieder zu bewiltigenden Nachrichten und Ereignissen des Alltags gehort, so stellt
er doch einen schweren Einschnitt in das private und 6ffentliche Leben dar. Im soziokulturellen
Netz, in dem jedes gesellschaftliche Ereignis aufgefangen, formiert und reflektiert wurde, fanden
vor und nach dem Tod eines Gemeinschaftsmitglieds wichtige Entscheidungen statt. Die Familie
Janni, die die Mehrzahl der Familien in Moor gut kannte, wurde {iiblicherweise von einem
betroffenen Familienmitglied aufgesucht, um in den folgenden Tagen den Hinterbliebenen
behilflich zu sein.

Diese Unternehmerfamilie iiberstand auch die duflerst schwierige Zeit nach dem Krieg. Sie sorgte
fiir den weiteren reibungslosen Ablauf der Beerdigungsrituale. Die Wiinsche der betroffenen
Familie richteten sich in der Regel nach den brauchtiimlichen Organisationsformen. Mit diesen
rituellen Umgangsformen waren die Professionellen, so auch die Familie Janni eng vertraut. Es
bestand ein Konsens zwischen dem Bestatter und den Hinterbliebenen, um dem Toten einen
wiirdevollen Abschied zu gewéhren. Die Familie war dem Verstorbenen gegeniiber verpflichtet,
seine letzten Wiinsche zu erfiillen. Unter anderen gehorte zum Ortlichen Brauch, das vorbereitete
Totenkleid, ein Gebetsbuch und andere ausgewéhlte personliche Gegenstinde den Toten mit ins
Grab zu geben. Die fiir die Hinterbliebenen angebotenen und {tiberlieferten Dienstleistungen
waren in Moor bekannt. Dariiber waren die Menschen in den Kirchengemeinden, in den
entsprechenden Institutionen oder auf den Straen durch Gesprich mit Betroffenen informiert.
Die Familienmitglieder des Unternehmens standen das ganze Jahr iiber den Menschen sowohl in
Moor als auch in der Dorfregion mit ihrem althergebrachten Angebot zur Verfiigung.

In der Abschiednahme spiegelten sich die d&rmeren Verhiltnisse der Nachkriegsjahre wider. Man
konzentrierte sich auf das Wesentliche. Das zeigte sich etwa bei der Bestattung eines
Jugendlichen, bei der Teilelemente der frither praktizierter Brauchformen weggelassen wurden.
Dazu zihlte insbesondere die reiche Bekleidung und Verzierung des geliebten Verstorbenen.
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Man begniigte sich mit einer bescheideneren Zeremonie, bei der nicht alle Freunde ihr Beileid
aussprechen konnten. Trotzdem blieb das Hauptanliegen, den Toten in aller Wiirde und mit aller
Hingabe zu bestatten. Die Sprache der 6ffentlichen kirchlichen Begrébnisrituale war Latein. Die
Armut der Nachkriegszeit zeigte sich auch auf dem Friedhof. Charakteristisch waren die kleinen
Griber, denn fiir reiche Schmuckgriber standen den Hinterbliebenen keine Mittel zur Verfiigung.
Dennoch verlangten am Ende der Bestattung alle die Bezahlung ihrer Leistungen. Wie Herr
Sch.A. treffend ausdriickte: ,,Man musste den Totengridber, den Kantor, den Pfarrer, den Lauter
alle getrennt bezahlen. Die haben alle die Hand aufgehalten.” Nicht selten nahm die Familie
Janni die komplette Kostenfrage in die Hand und hat die beteiligten Akteure erst hinterher
bezahlt.

Die {iiberlieferten sozialen und kulturellen Ordnungen und Werte wurden in diesen Jahren in
Frage gestellt. Das ldsst sich nicht nur bei der Bestattung Jugendlicher sehen, sondern auch im
Umgang mit Selbstmordern. Mit den Lockerungen der tradierten Sitten und Regeln wurde durch
die Aufnahme der Suizidtoten in die Totengemeinschaft den Hinterbliebenen ein grofler Dienst
erwiesen, da sie nun sich nicht diskriminiert fithlen mussten.

Die sozialistische Politik hatte eine rasche Auflosung der bduerlichen Kultur zur Folge. Dies
fiihrte zu einer weiteren Umstrukturierung des sozialen und kulturellen Umfeldes. Die
Grof3familien verschwanden in diesem sozialen Prozess. Man kann nur anndhernd ein
einheitliches Bild lokaler Bestattungsbriuche fiir die Jahre der Vor- und Nachkriegszeit zeichnen.
Diese présozialistische Phase war zu kurz um weitreichende gesellschaftlichen, soziale und
kulturelle Entwicklungen in vollstindiger Ausprigung hervorzubringen. Die Folgen dieser
Entwicklungen zeigten sich erst in der sozialistischen Phase.



,,.Diese Zeremonie ist die letzte Form der Trauer,
deren Requisiten wir aus dem Leben entleihen.
Zuerst klagt man, dann weint man und ist traurig.
Dann wird man den Toten gegeniiber hoflich,
beinahe steht man in Erinnerung an sie auf und
bietet ihnen Platz. Letztendlich sind sie die
Alteren, die angesehensten. Der tot ist, ist immer

dlter und erfahrener als der Lebende.“170

3.

Sozialismus

3.1. Einleitende Bemerkungen

3.1.1. Gesellschaftliche Hintergriinde

Im Folgenden sollen die relevanten politischen und kulturellen Verdnderungen im sozialistischen
Alltag hinsichtlich der Sterbebrduche behandelt werden. Dieses Kapitel umfasst mehrere
wechselvolle Jahrzehnte, die tiefgreifende Einschnitte in den Lebensbedingungen der Moorer mit
sich brachten. Die Sterbekultur und der Umgang mit dem Tod wurden von diesem politischen
Wandel dementsprechend beeinflusst.

Nach dem radikalen Systemwechsel zwischen 1947 und 1949 begann der gezielte und
systematische =~ Aufbau des wungarischen sozialistischen Staates, der bis in die

170 Marai, Sandor: Eg és fold (Himmel und Erde). S. 192. ,,A gyasz végsé formaja ez a szertartas, melynek kellékeit
az ¢letbdl kolesonozziik. Eldszor jajong az ember, aztan sir, aztan hallgat és szomoru. Aztan udvarias lesz a halottak
irant, mintegy felall emlékiik el6tt és hellyel kinalja dket. Végre is, 6k az idésebbek, 6k a tekintélyesebbek. Aki
halott, mindig id6sebb és beérkezettebb, mint az €16.
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Umwilzungsprozesse Ende der 80er Jahre andauerte.'”' Ein neues politisches und

gesellschaftliches System ersetzte die alten bestehenden Strukturen. Die wichtigsten
Verordnungen, wie die Verstaatlichung der privaten Institutionen, die Kollektivierung und der
Ausbau der dazugehorigen Kontrollmechanismen durchdrangen alle Lebensbereiche der
Menschen. Dieser Umstrukturierungsprozess brachte einen radikalen Wandel der Einstellungen
und Verhaltensweisen mit sich. Die politischen Rahmenbedingungen wurden von entsprechenden
Vorschriften, Machtinstrumenten und Kontrollmechanismen begleitet. Ziel der Planwirtschaft
war die Industrialisierung des Landes und die Sicherung seiner Wettbewerbsfahigkeit. In Bezug
auf Moor wurde diese Umstrukturierung in den siebziger Jahren folgendermallen beschrieben:

,,Mit der Verstaatlichung der Industrie, mit der Einfiihrung der Planwirtschaft und auf Grund
ihrer ersten Erfolge, wurde bei der Realisierung der sozialistischen Produktionsverhéltnisse
und in der Entwicklung der Produktionskraft ein deutlicher Schritt erreicht. Im Zuge des
Fortschritts stand die Uberpriifung der Bauernpolitik der Partei auf der Tagesordnung, die
Frage der Stellung der Landwirtschaft auf sozialistischer Basis.* "

Die angestrebten Ziele der Industrialisierung wurden in Moor auf Kosten der dorflichen
Strukturen vor allem durch den Auf- und Ausbau von groflen Produktionsgenossenschaften in
Fabriken, Betrieben und den naheliegenden Bergwerken realisiert. Aus den Moorer Winzern und
Bauern'” entstand eine neue soziale Schicht, die Arbeiterklasse.'”* Die Bauern wurden
gezwungen, die in den ortlichen Produktionsgenossenschaften angebotene Arbeit anzunehmen.

Die Einfiihrung der neuen Produktionsformen forderte gleichzeitig eine umfangreiche
Modernisierung der kommunalen Infrastruktur. Als Ergebnis dieses Urbanisierungsprozesses hat
Moor 1984 einen hoheren Status in der Zentralverwaltung erreicht. Die GroBgemeinde erkdmpfte
sich die Privilegien einer Stadt. Die lokale Tageszeitung des Komitats (,,Fejér Megyei Hirlap®)
brachte diesbeziiglich am 7. November 1984 in der Festausgabe einen Artikel iiber die
Lebensy&;seise der Moorer mit dem Titel ,,Verstidterung und Anderung der Lebensweise in
Moor*.

,»Im GroBlen und Ganzen machte die in den vergangenen zwei Jahrzehnten durchgefiihrte,
durchdachte, vielfiltige Entwicklung in Mor die Erlangung der Stadtstufe zum 1. Januar 1984
moglich. Der Vorgang bedeutete fiir die Einheimischen einen bedeutenden finanziellen
Zuwachs, aber auch, dass sich der Rahmen der fritheren festen, gemeinschaftlichen

"' Zu den ausfiihrlichen politischen Hintergriinden des Sozialismus siche: Izsdk, Lajos: Rendszervaltastol
rendszervaltasig. Magyarorszag torténete 1944-1990 (Vom Systemwechsel bis zum Systemwechsel. Die Geschichte
Ungarns von 1944-1999).

12 Mér a szocializmus épitésének utjan 1948-1970 (Moor auf dem Weg des Aufbaus des Sozialismus 1948-1970).
In: Farkas, Gabor: Mor torténete (Die Geschichte von Moor), S. 445,

' Hier soll es daran erinnert werden, dass das ungarische Wort ,Bauer’ eine umfassende Bedeutung beinhaltet.
Darunter werden auch das Gesinde, Tagelohner und alle, die in der Landwirtschaft titig sind, verstanden. Vgl. Fél,
Edit/ Hofer, Tamas: Bauerliche Denkweise in Wirtschaft und Haushalt. Eine ethnografische Untersuchung {iber das
ungarische Dorf Atany, S. 2.

174 Vgl. Kosa, Laszl6: Abriss der ungarischen Volkskunde. S. 50.; Fél, Edit/ Hofer, Tamas: Béuerliche Denkweise in
Wirtschaft und Haushalt. Eine ethnografische Untersuchung iiber das ungarische Dorf Atany.

'3 Szabo, Zoltan: Varosiasodas és életmodvaltas Moron. (Verstidterung und Anderung der Lebensweise in Moor).
In: 11.07.1984, S. 6.
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Beziehungen gelockert hat. In erster Linie ist in den neuen Wohnvierteln spiirbar, dass
raumliche Nihe noch keine festen menschlichen Beziehungen bedeutet.«'’®

Dieser Artikel weist auf den strukturellen Wandel hin, wobei kritisch beobachtet wird, dass die
Stadtbewohner isoliert voneinander leben. In der ,,groBen Errungenschaft* des Sozialismus, den
zu betonierten, getthodhnlichen Wohnvierteln, wurde die solidarititsstiftende Idee des ,Mit-
Einander-Lebens’ in ein ,Neben-Einander-Existieren’ umfunktioniert.

Wihrend des Sozialismus konzentrierte sich die Macht in den Hénden des Vorsitzenden des
Rates. Dieser hochangesehene Amtsinhaber gehorte zur Parteielite und musste in streng
marxistisch-leninistischer Gesinnung der Kommunistischen Partei angehoren und ihr dienen. Die
vom Zentralkomitee der kommunistischen Partei in Budapest gegebenen Anweisungen wurden
unter der Kontrolle des Parteikomitees umgesetzt. Das ,ideologische Monopol’'”” der Partei war
dabei eng mit der Person von Janos Kéadar verbunden. Im Geiste seiner Ideologie wurden die
Werk- und Festtage der Moorer von den staatlichen Institutionen organisiert und kontrolliert. Die
groBten Anstrengungen galten der kommunistischen Erziehung und Ausbildung der
gegenwirtigen und zukiinftigen Parteimitglieder. Diese Tendenzen artikulierten sich nach dem
Zweiten Weltkrieg insbesonders in den konfrontativen Beziehungen zwischen Kirche und Staat.
Alle Bestrebungen, die eine Kommunikation zwischen den Menschen und der Kirche forderten,
wurden strikt abgelehnt.'”® Die Distanz zu den christlichen Institutionen bewirkte eine
Sékularisierung des Alltagslebens in der Ortschaft. Die Hinwendung zur kommunistischen
Ideologie bedeutete oft Fillen eine Absonderung von den alten, andersgesinnten Freunden, nicht
selten sogar von den eigenen Familienangehorigen.

In den 70er und 80er Jahren wurde die sozialistische Planwirtschaft mit marktwirtschaftlichen
Elemente kombiniert. Immer mehr Moorer ergidnzten ihr monatliches Einkommen durch private
Initiativen. Diese sogennante ,,Zweite Wirtschaft“'”’ ermdglichte eine steigende Lebensqualitit in
der Region und trug zur weiteren Modernisierung des Alltagslebens bei.'*” Nach einem Jahrzehnt
des politischen Mandvrierens kam es im Jahre 1989 zum friedlichen Systemwechsel, der eine
nach westlichem Vorbild demokratisch gewédhlte Regierung und neue Chancen zu einer
gesellschaftlichen Erneuerung mit sich brachte.

3.1.2. Wandlungen im sozialistischen Alltagsleben

Die wesentlichen Ziige, die das sozialistische Alltagsleben der Moorer bestimmen sollten, hatten
sich schon zu Beginn der 50er Jahren deutlich herausgebildet. Institutionen der GroBgemeinde
Moor, wurde teilweise umstrukturiert oder neu begriindet. Es wurde ein vollig neues

176
Ebda.
177 Pallinger, Zoltan Tibor: Die politische Elite Ungarns im Systemwechsel 1985-1995, S. 94.
178 Gergely, Jend: A katolikus egyhaz Magyarorszagon 1944-1971 (Die katholische Kirche in Ungarn 1944-1971), S.
97.
' Pallinger, Zoltan Tibor: Die politische Elite Ungarns im Systemwechsel 1985-1995, S. 4.
"% vgl. Futaky, Istvan (Hg.): Ungarn — Ein kommunistisches Wunderland? - KiiB die Hand Genossin. S. 114.
Pallinger, Zoltan Tibor: Die politische Elite Ungarns im Systemwechsel 1985-1995, S. 24.
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Erziehungssystem aufgebaut, das den Kindern vom Kindergartenalter an die ideologischen
Grundlagen vermitteln sollte. Das angestrebte Ziel war eine neue sozialistische Zukunft ohne
Einbeziehung der Bewiltigung der jlingsten Nachkriegsgeschehnisse. In Verbindung damit
wurden neue Verhaltensregeln geschaffen, die zum Teil zur zwanghaften Ordnung in allen
Lebensbereichen fiihrten. Alle sozialen Bereiche waren in ihren kulturellen Ausdrucksformen
davon betroffen. Selbst personliche Beziehungen wurden dadurch beeinflusst.

Die Angehorigen der élteren Generation, die sich an der alltdglichen kollektiven Arbeit in der
Landwirtschaft oder den Fabriken beteiligten, waren zudem auch im eigenen Garten oder
Weingarten titig. Die meisten dieser Menschen waren mit ihren alten Traditionen eng verwurzelt.
Dieses Traditionsbewusstseins stand in krassem Gegensatz zu den propagierten Verhaltensweisen
und Diensten der Partei. Trotz der rasanten Verbreitung der sédkularen Ideen bei der
Dorfbevolkerung fiihrten die GroBeltern die Gestaltung des Alltags und der Feiertage
traditionsbewusst weiter. Die meisten der dlteren Moorer waren Gldubige, die fest in ihre
Kirchengemeinde eingebunden waren. Das kam unter anderen im regelmaBigen Kirchenbesuch
an Sonn- und Feiertagen zum Ausdruck. In die Aufrechterhaltung der herkdmmlichen sozialen
Verpflichtungen und Briauche des Alltagslebens sollten auch die jiingeren Familienmitglieder
miteinbezogen werden, was in den Familien hiufig zu ideologischen Auseinandersetzungen
fiihrte. Vor allem die aktiven Parteimitglieder, die eine Karriere anstrebten, lehnten die christliche
Lebensweise ab. Nicht selten waren Parteimitglieder damit beauftragt, in den Sonntagsmessen die
Anwesenden zu beobachten und spiter die beobachteten Ergebnisse der kommunistischen Partei
zu melden.' Wegen dieser Spitzel-Aktivitit wagten nur wenige, hauptséchlich iltere Menschen
ihrer Weltanschauung offentlich Ausdruck zu verleihen. In vielen Fillen wurden Taufen und
Bestattungen heimlich kirchlich zelebriert. Es kam 6fters vor, dass die Grof3eltern z.B. die Taufen
fiir ihre Enkeln organisierten, da die Eltern aktive Parteimitglieder waren, denen die Beteiligung
an christlichen Feierlichkeiten untersagt war. Die Beisetzungen wurden unterschiedlich
durchgefiihrt, je nachdem wie sehr der Verstorbene in die Parteistruktur eingebunden war. War er
oder sie eine filir die Partei wichtige Personlichkeit, wurde die Beisetzung vollig von der
Parteigenossen gestaltet. Die gldubigen Hinterbliebenen nahmen heimlich die kirchlichen Dienste
fiir ein Requiem oder eine Aussegnung in Anspruch.'™®

Viele Dorfbewohner, die ihr landwirtschaftliches Vermogen, ihre Weingérten, Wélder usw. nach
dem Krieg durch die Kollektivierung verloren hatten, wurden fiir die Ortliche
Produktionsgenossenschaft geworben. In den ersten Monaten kam es zu ernsten Konflikten
zwischen den Mitarbeitern. Viele dieser Auseinandersetzungen waren ethnisch begriindet, da die
verschiedenen Volksgruppen nun im Zuge der Kollektivierung zusammenarbeiten mussten. Die

81 An dieser Spitzel-Aufgabe waren mehrere Menschen beteiligt. Dennoch vermehrte sich diese Art von
Nachrichten nach dem Systemwechsel. Etliche Namen kamen inoffiziell in den 90er Jahren ins Gesprich. Der
offizielle Zugang zu den behordlichen Akten wurde bis heute verwehrt.

182 Siehe dazu ausfiithrlicher die néchsten Abschnitte. Interessant wire eine empirische Studie, die in den ehemaligen
sozialistischen Landern dieser heimlichen und nachtraglichen Brauchausiibungen ausfiihrlicher nachginge. Diese
Einstellung wurde im Gesprach mit Herrn H.E. iiber die Bestattungen auf dem Budapester Friedhof bestdtigt. Mir
personlich ist ein Fall aus Moor bekannt: Herr F.J. damaliger Vorsitzender einer wichtigen Institution stammte aus
einer groferen Stadt in Ungarn. An wichtigen katholischen Feiertagen, wie Weihnachten und Ostern besuchte er mit
seiner Familie seine Heimatstadt. Dort wohnten sie den kirchlichen Feiern, bzw. christlichen Taufen, Hochzeiten und
Bestattungen der Grof3familie bei.
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Menschen waren gezwungen sich nicht nur den neuen Arbeitsbedingungen und sozialen
Verhiéltnissen, sondern auch den unbekannten Arbeitskollegen anzupassen.

,Damals spaltete sich die Bevélkerung in Zugewanderte und Schwaben'®’. Der hat gegen
diesen, die gegen den anderen gesprochen. Und man brauchte Jahre dazu [sich mit den
anderen zu versohnen]. Dann kamen die Produktionsgenossenschaften. Und dann, als sie in
der LPG zusammenarbeiteten, haben sich die Menschen langsam aneinander gewdhnt. Man
brauchte Zeit, wie man zu allem Zeit braucht.* (Frau H.J.)

Bemerkenswerterweise entspannte sich die Lage in diesem neuen kollektiven Arbeitsmilieu mit
der Zeit. In der LPG entstanden neue Beziehungen, es wurden sogar wichtige Freundschaften
geschlossen. Im internen Bereich dominierten die zwischenmenschlichen Beziehungen, die die
alten politischen Ungerechtigkeiten iiberlagerten.'® Eine vertikale Hierarchie charakterisierte die
Leitung der Arbeitsproduktion, die nach einer strikten kommunistischen Planwirtschaft
funktionierte. Dies galt auch fiir die anderen grolen Moorer Produktionsgenossenschaften und
Fabriken. Die kommunistische Uberzeugung prigte vor allem die Parteimitglieder. Viele
Mitarbeiter folgten der sozialistischen Parteiideologie dagegen nur sporadisch. Das heilt, sie
beteiligten sich an den sozial wichtigen feierlichen Veranstaltungen, die man pflichtgemal
besuchen sollte. Dazu zédhlten die wichtigen sozialistischen Feiertage wie der Tag der Frauen am
8. Mirz, der Tag der Arbeit am 1. Mai, der Tag der sowjetischen Oktoberrevolution am 7.
November. Nach der Arbeit zog man jedoch sich in die Privatsphire zuriick.

Das Wirtschaften in die eigene Tasche war in den 50er und 60er Jahre verboten. Doch gegen
Ende der 70er Jahre war das Wort ,maszekolni’, was so viel bedeutete wie ,privat’ oder ,privat
wirtschaften’, in aller Munde. Da das Betreiben einer Privatwirtschaft nur in bestimmten
Bereichen legal war, iibten die meisten Menschen ihre geschiftlichen Aktivitdten auf eigenes
Risiko aus. Die Aufdeckung und Sanktionierung solcher RegelverstoBe durch staatliche
Behorden war willkiirlich und die Bestrafung war unterschiedlich. In den folgenden
Interviewausschnitten sollen am Beispiel von Herrn V.B. zwei konkrete Beispiele der
Machtausiibung auf die Moorer Bevolkerung, geschildert werden. Durch seine personlichen
Erlebnisse soll diese Umgangsweise, die sich als eine spezifische Eigenart des Systems erwies,
vorgestellt werden.

,,und immer war der Vorsitzende des Exekutivkomitees mein Denunziant. Es war der A.F.,
oben in der Martinovics Strafle hat er gewohnt, (...) und er hat gebaut. Nun wir waren 46
Jahre lang Freunde. Nie im Leben haben wir 20 Filler von einander verlangt. Denn seine
Schwiger und meine Kumpel haben mir gesagt, dass sie einander mehr licben, als ihre
eigenen Frauen. Nun wir waren Tag und Nacht zusammen. Wir haben alles zusammen
gemacht. [Eines Tages] fuhr ich an dem alten Gyémant [einem Restaurant]vorbei, damals
noch an der Ecke der Tuberkulosevorsorgestelle, weil ich fiir ihn Ziegel, Abrissziegel,
mitgenommen hatte. Sie [der Vorsitzende] haben mich angehalten. Na ich war mit denen gut
befreundet. Da stand der Vorsitzende und der Parteisekretir des Stadtkomitees. ,,Was ist

'8 Schwabe’ ist ein Sammelausdruck fiir die Deutschstimmigen.

18 Allerdings ist mit diesen Hinweisen das Problem noch nicht erschdpfend dargestellt. Immer wieder flammten
Konflikte auf, die ihre Wurzeln in der Vergangenheit, vor allem in den ethnischen Auseinandersetzungen, hatten. Die
ungerechten politischen Maflnahmen der Nachkriegszeit wurden selbst mit der Entschiddigung nicht ausgeglichen.
Die Entschiddigungsmafinahmen beinhalteten eine symbolische Vergangenheitsbewéltigung, die erst nach dem
Systemwechsel 1990 in Gang gesetzt wurde.
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,Maszek’ [Privathdndler]“, sagten sie zu mir, ,,dass du schon wieder Sachen transportierst™.
Ich sagte, ,,nein ich transportiere nichts, sondern ich nehme nur Ziegel fiir meinen Freund
mit, denn er baut gerade®. Sie antworteten, dass sie glauben konnten oder auch nicht. Darauf
rief ich ,hiiiiti“! [Anspornworte fiir die Pferde], deswegen habt ihr mich angehalten.” Und
dann habe ich sie dagelassen. (Herr V.B.)

Typisch ist die Aussage der beiden Parteifunktiondre ,sie konnten es glauben oder auch nicht’.
Dieser willkiirliche Umgang mit den Menschen war im sozialistischen Alltag keine Seltenheit. In
dieser Situation wire der Erweis eines Gefallens an Ort und Stelle oder die Bezahlung eines
Schmiergelds eine alternative Losung gewesen, worauf sich Herr V.B. jedoch nicht einlassen
wollte.

»Nach zwei Tagen habe ich schon das Papier fiir die Ordnungswidrigkeit bekommen. K.J. in
der Dollarstrasse [Neubaugebiet in Moor] war im Grundbuchamt, na er war der Zustindige
fiir die Ordnungswidrigkeit. Nun er konnte nicht viel tun. Aber im Biiro war sein Gevatter D.
mit dem ich gut befreundet war, wir waren das schon immer. Und ich habe ihm gesagt, sag
deinem Gevatter, dass er schon etwas unternehmen konnte. Ich habe 500 Ft Strafe gezahlt,
weil ich fiir meinen Freund gefahren bin. Ich habe das Papier immer noch, denn ich habe es
mir aufgehoben. Im Protokoll steht, dass wir sehr gut miteinander befreundet waren. Das war
ich und solange ich lebe werde ich das sagen und auch er wiirde das sagen wenn er noch
leben wiirde. Aber es war zu vermuten, dass ich, das nicht umsonst gemacht hatte. Er sagte,
er vermutete es, aber es gebe keinen Beweis. Ich habe sie bezahlt. Nun der Freund wollte es
bezahlen, aber ich habe gesagt, ich werde es bezahlen.(...) 1958 waren die ersten Weintage.
Vorher haben wir die Erde von der Kossuth Strasse weggefahren, aber in gesellschaftlicher
Arbeit'®. (...) Man brachte uns in der Zeitung, dass wir eine vorbildliche Arbeit geleistet
hatten. Damals hat sich niemand Gedanken gemacht, wovon ich meine Pferde unterhalte.
Aber es war egal, man musste es halt machen.“ (Herr V.B.)

Beziehungen und Kontakte zu den oberen Behdrden waren im Sozialismus oft schon der halbe
Erfolg. Vor allem fiir die, die zur Durchsetzung ihrer Plidne diese Kontakte bendtigten. Die
Menschen suchten zustindige Verwandte, Bekannte oder Freunde auf die ihnen eventuell
behilflich sein konnten. Dieses Entgegenkommen war oft mit einer Gegenleistung verbunden.
Noch kurz vor der Wende wurden, trotz des Modernisierungskurses der Partei, der
privatwirtschaftliche Elemente legal ermdglichte, suspekte geschéftliche Téatigkeiten verfolgt. In
vielen Fallen waren die Behorden auf illegale Félle spezialisiert. Dahinter steckte aber kein
konsequentes Vorgehen der Behdrden, denn wie aus dem nichsten Ausschnitt klar wird, waren
diese Fille mit den alten, bekannten Mechanismen behebbar.

oIm Jahre 1986 oder 1987 habe ich einen Zettel bekommen, dass ich eine
Ordnungswirdrigkeit begangen habe. Denn ich hatte keine gemeldeten Fahrten gehabt. Der
Janni aber war Mitglied im Parteikomitee. Er ist reingegangen, damals gab es noch nicht so
viele LandstraBen in Moor, und sagte, dass sie sich freuen sollten, dass das jemand noch
machte. Denn nicht iiberall konnte ein Auto reinfahren, aber ich mit meinem Pferdewagen,
egal wieviel Dreck es gab, konnte {iberall reinfahren. Damit ist die Sache in Ordnung
gebracht worden. (...) Der P. [Jannis Vorname] hat immer gesagt, mach dir nichts daraus,
habe keine Angst, solange du mit mir bist. (...) Und er konnte das auch in Ordnung bringen,

'3 Diese freiwillige und unentgeltliche Arbeit im Sozialismus hief “chrenamtliche Arbeit”. Okonomisches Lexikon.
S. 114.
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so dass ich nichts machen musste. Nach der Umorganisation gab es in Moor nur noch zwei
Pferde. Man hat mich bedréngt, aber man konnte mich nicht iiberreden. Und wo immer ich
irgendwo auf der Stra3e auftauchte, wurde ich sofort angezeigt. (Herr V.B.)

An diese korrupte Alltagswelt passten sich in Moor sowohl die Mitarbeiter der staatlichen
Behorden als auch die jeweils betroffenen Personen oder Gruppen gut an. Da die Grof3gemeinde
und spdtere Kleinstadt liber ein {ibersichtliches System verfligte, in dem man eventuelle
Reaktionen der Partei gut einschitzen konnte, entwickelte sich ein Repertoire an Mechanismen
und Verhaltensweisen gegeniiber willkiirlichen biirokratischen Herausforderungen. In Moor sagte
man, je ndher man am Feuer stehe, desto einfacher seien die auftauchenden Probleme zu
bewiltigen. Auch Herr V.B. verhielt sich dementsprechend. Da er wusste, dass er ein Risiko
eingehen konnte, begann er, um seine finanzielle Lage zu verbessern, in den 70er Jahren mit dem
Leichentransport.'®® Diese Nebenerwerbstitigkeit war ,schwarz’. Das auf dieser Weise
erwirtschaftete Geld bekam er erst am Ende der Bestattung von Herr Janni, der sein inoffizieller
Auftraggeber war. Fiir die Hinterbliebenen war diese Dienstleistung im Bestattungswesen
notwendig. Welche Rolle dabei die guten Kontakte und das Zusammenwirken des unmittelbaren
Umfeldes der Familie und Freunde spielten, wird am Beispiel der Begrabniskultur deutlich. Die
Korruption in Verbindung mit den Sterberitualen machte auch vor den Gridbern und den
Beisetzungen nicht halt.

3.1.2.1. Er6ffnung des Moorer Krankenhauses

Bis zur Eroffnung des ortlichen Krankenhauses im Jahre 1957'% lag die Heilung der Kranken
und die Betreuung der Sterbenden beim Moorer Hausarzt. Nach dem Eintreten des Todes stellte
der Hausarzt den Totenschein aus. Dies gehorte bis zur Inbetriebnahme des Krankenhauses Ende
der 50er Jahre zu seinen wichtigsten Aufgaben. Er war der erste professionelle Ansprechpartner
der Tag und Nacht erreichbar war bei einem Notfall. Nicht selten kam es vor, dass ihn die
Menschen nach einem Heilungsprozess oder die betroffenen Familien nach einem Todesfall mit
Lebensmitteln, wie Eiern, Hithnern, Enten oder mit anderen Agrarprodukten beschenkten und auf
diese Weise ihre Dankbarkeit ausdriickten.

Die Baugeschichte des heutigen Krankenhauskomplexes in der Vor- und Nachkriegszeit spiegelt
die politischen Interesse der jeweiligen Ortlichen Machtinhaber wider. Dies kommt im Interview
mit Herrn Sch.A. zum Ausdruck.

»In den 40er Jahren wurde das Krankenhaus gebaut, als die Geschifte der Juden
beschlagnahmt wurden, die dann ihr tdgliches Brot damit verdienten, dass sie Hilfsarbeit
neben einem Maurer angenommen hatten. Dann sollte es eine Wirtschaftsschule werden und
die Deutschen haben es als Krankenhaus benutzt. Dann war es noch eine Weile politische
Schule und hinterher haben sie ein Krankenhaus daraus gemacht.“ (Herr Sch.A.)

"% Siche dazu ausfithrlicher das Kapitel ,Familie Janni’.
'87 Farkas, Gabor: Mér torténete (Die Geschichte von Moor), S. 499.; Erdds, Ferenc: Mor torténete. Die Geschichte
von Moor, S. 206.
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Die Eroffnung des Krankenhauses hatte zum Ziel, der Moorer Bevdilkerung sowie den
Nachbargemeinden eine bessere gesundheitliche Versorgung zu sichern. Denn im Sozialismus
hatten alle Dorfbewohner das Recht auf eine kostenlose drztliche Betreuung. Dies trug deutlich
zur Verbesserung der dorflichen Lebensverhéltnisse bei. Bei einem Notfall wurde weiterhin
zunéchst der Hausarzt benachrichtigt, der die betroffene Person sofort ins Krankenhaus einwies.
Die weitere Behandlung erfolgte von Fachérzten. Besonders die Station der inneren Medizin
versorgte Sterbende, die ihre letzten Stunden im Krankenhaus verbrachten. Da der Aufenthalt der
Besucher im Krankenhaus streng geregelt war, durften auch die nahen Familienmitglieder, nur
am Nachmittag zu bestimmten Stunden ihre sterbenden Angehodrigen sehen. Zu den
Ausnahmefillen gehorten privilegierte Angehdrige der Sterbenden, die Verwandte oder Freunde
im Arzte- oder Pflegepersonal hatten, die ihnen eine lingere Besuchszeit erlaubten. Fiir viele
iltere Menschen, die ihre schwere Krankheit bewusst erlebten, war diese neue Situation fremd
und unbequem.'®® Mit dieser Umstellung wurde das gebriuchliche Abschiednehmen, das bis
Mitte der 50er Jahren noch in einem vertrauten Umfeld, fast immer am Sterbebett stattfand,
selten praktiziert. Der Sterbende wurde zwar von den Verwandten, Nachbarn und
selbstverstiandlich von den Angehorigen im Krankenhaus besucht, aber eine intime Mdoglichkeit
eines Abschieds war in diesen Rdumlichkeiten nicht oder nur begrenzt moglich. Den Geistlichen
war das Betreten des Krankenhauses zur Spendung der Letzten Olung verboten. Fiir Gliubige
war das Wegbleiben wichtiger christlicher Rituale, die der Anwesenheit des katholischen Pfarrers
bedurften, schwer zu akzeptieren.

Wihrend der sozialistischen Regierungsjahre galten im Krankenhaus strenge hygienische Regeln
und andere Vorschriften, die regelmifBig kontrolliert wurden. Die kommunistische Regierung
nahm ihre Rolle im Gesundheitswesen sehr ernst, denn gesunde, arbeitsfihige und starke
Personen waren an der ,Arbeitsfront’ gefragt. Dabei spielten insbesonders die zunehmenden
Urbanisierungsmafinahmen der Kleinstadt eine besondere Rolle. Mit der Einweihung des
Krankenhauses wurde den Menschen sowohl in Moor als auch in den angrenzenden Dérfern und
Gebieten eine bessere Lebensqualitit in Aussicht gestellt. Das beinhaltete unter anderen, dass die
Kranken auf eine schnellere medizinische Versorgung unter professioneller Aufsicht hoffen
konnten. Eine verlidngerte Lebenszeit aufgrund des hygienischen und medizinischen Fortschritts
hatte aber auch ihre Schattenseite. Der Umgang mit den Sterbenden und Toten war aus dem
Offentlichen und gleichzeitig auch aus dem privaten Erfahrungsbereich verschwunden. Die
Verbannung der Sterbenden aus dem offentlichen Blickfeld und aus ihrer vertrauten Umgebung
hinter die Wénde des Krankenhauses bedeutete nicht nur einen sterileren Umgang mit dem Tod
und den Toten, sondern brachte auch Schwierigkeiten in der psychischen Bewiltigung des
Verlustes der Betroffenen mit sich. Dieses Verschwinden implizierte auch einen Verlust der
rituellen Abschiedsformen, die zur brauchtiimlichen Praxis der Moorer gehdrten. Ab Mitte der
50er Jahre wurde der Leichnam nach dem Eintritt des Todes direkt auf den Friedhof iiberfiihrt,
wo sich die Hinterbliebenen um die Aufbahrung kiimmerten. Nach Erzdhlung von Frau H.J.
wurde in ihrer Nachbarschaft im Jahre 1956 noch nach den alten traditionellen
Begribnisbrauchen bestattet. Damals gehorte dies bereits zu den wenigen Ausnahmen, die einen
traditionellen Umgang mit dem Verstorbenen bevorzugten.

18 Es ereigneten sich immer wieder Vorfille, in denen iltere, dialektsprechende Menschen die Krankenhauspflege ablehnten.
Lieber wollten sie an Ort und Stelle sterben, als auf die Hilfe von fremden Menschen angewiesen zu sein. Sicherlich war
diese Angst auch durch ihre gesprochene Muttersprache, der gegeniiber viele Arzte oder Krankenschwester mit
Unverstandnis reagierten, begriindet.
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3.1.2.2. Der staatliche Bestattungsbetrieb

Die 50er Jahre brachten tiefgreifende Verdnderungen in der ungarischen Begrabniskultur bzw. in
den lokalen Bestattungsritualen. Durch den ideologischen Wechsel wurde auch der Weg ins
Jenseits professionell umgestaltet. Der Sozialismus prigte die Trauerrituale durch biirokratische
Regulierung. Dies zeigte sich vor allem in den Bestattungszeremonien. Die Reformen gingen
vom Budapester Zentralkomitee aus und wurden von der Offentlichkeit stillschweigend
akzeptiert. Die neuen rituellen Formen in den Sterbebrduchen, die nur fiir treue Parteimitglieder
gedacht waren, brachten eine neue Farbe in die Sterbekultur der Moorer. Die alten
Bestattungsbrduche und Verhaltensweisen wurden von den Parteimitgliedern nicht mehr
akzeptiert und hatten sich zum Teil auch tiberlebt.

Mit dem Systemwechsel galten fiir den Moorer Bestattungsunternehmer Janni neue
Begrabnisvorschriften. Mit der Verstaatlichung des Unternehmens ging die traditionelle
Orientierung des Familiengeschiftes verloren. Herkdmmlicherweise stand die Traditionspflege
im Vordergrund. Wie aus den folgenden Zitaten deutlich wird, war dies kaum mehr moglich. Das
familidre Bestattungsunternehmen wurde enteignet und kam unter die Aufsicht des
Bestattungsbetriebes des Komitats Fejér,' in Székesfehérvar, der nahe gelegenen Stadt.

»~Am 8. Mirz 1952. Das weiB} ich so genau wie die heilige Schrift [ung. Redewendung]. Da
wurde unsere private Werkstatt verstaatlicht. Da hat es die Bestattungsfirma des Komitats
Fejér [Verwaltungsbezirk] von uns iibernommen.* (Herr J.1.)

Auf meine Frage wie die Familie die Zwangsenteignung des Geschéftes erlebte, folgte eine
niichterne Antwort.

»Ach jal Man musste es ja akzeptieren. Schluss, fertig. Damals hat mein GroBvater noch
gelebt und er hat das Geschift weitergemacht. Und meine GroBmutter, bzw. mein Vater ist in
die ortliche LPG eingetreten. Er war Griindermitglied in der LPG, in der Moorer Baufirma
der LPG, (...). Das funktionierte auf folgende Weise, dass mein GroBvater das Geschéft [als
Bestatter] weiterhin betrieb, mein Vater die LPG, weil er damals der Vorsitzender geworden
ist. Der war der Zusammenhalt der Familie. Ich hatte einen Onkel, der Nyari Guszti. Er war
Lehrer in der Radnéti Schule. Er ist auch schon gestorben. Wir beide haben sie [die
Bestattung] gemacht. Alle haben dabei mitgeholfen. Noch mit dem Wagen von Onkel V.B.
und mit seinen zwei Pferden. (...) Mein Vater hat von 1952 bis 1984 gearbeitet. Ich habe
[kurzes Nachdenken] am 1. Mérz 1984 das Geschift iibernommen. (Herr J.1.)

Die Ohnmacht gegeniiber den erzwungenen Verhéltnissen veranlasste die Familienmitglieder des
ehemaligen Unternehmens neue Titigkeiten auszuiiben. Sie nutzten die ihnen angebotenen
Arbeitsplitze in anderen Bereichen, gaben aber das dienstleistende Bestattungsgeschift nicht
komplett aus der Hand, auch wenn das Familienunternehmen vom staatlichen Bestattungsbetrieb
tibernommen wurde. Dieses Verwaltungsorgan bestimmte und kontrollierte den geregelten
Ablauf der Beisetzungen. Der Bestatter {ibte einen wichtigen Beruf aus, der in den sozialistischen
Jahren fiir die gesamte Organisation und den harmonischen Ablauf des Begribnisses in Moor

' In Ungarn sind die ,Komitate’ Verwaltungsbezirke.
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verantwortlich war. Der staatliche Bestattungsbetrieb lieB dem Moorer Bestatter in der
Ausfithrung seiner Arbeit weitgehend freie Hand.

»Wenn hier jemand dareingeredet hat, dann die Familie oder die Kirche. Beziehungsweise
mit der Kirche musste man es vereinbaren. Aber sie haben sich auch nicht konkret
eingemischt. Denn was konnte man da reinreden? Nicht viel. Na, dass die Zeremonie drinnen
in der Kapelle oder draufien unter freiem Himmel stattfinden sollte. Wenn der Wind wehte
oder wenn es schneite, sagte die Familie, dass sie die Zeremonie lieber drinnen durchfiihren
wollte, nicht draulen. Dann haben wir ihn [den Toten] unmittelbar aus der Kapelle ins Grab
getragen. So musste man drauflen nicht frieren. Letztlich war es der Wunsch der Familie. Das
war ja nie ein Problem.* (Herr J.1.)

Allerdings wird hier deutlich, dass die Erfahrungen mit den religidsen Bestattungsritualen im
Vordergrund standen. Sie entsprachen aber nur einem Teil der praktizierten Realitdt. Sicherlich
zeigten der Bestatter und seine Helfer mehr Eigeninitiative bei den Beerdigungen, die in
Anwesenheit der kirchlichen Vertreter stattfanden. Denn kommunistische Bestattungen gab es in
Moor hauptsédchlich in Verbindung mit der Organisation der Kommunistischen Partei und des
Arbeitsplatzes des Verstorbenen. Dabei musste Herr Janni lediglich die Befehle und die
Sonderwiinsche der Partei bzw. der Hinterbliebenen erfiillen und umsetzen.

Die notwendigen Bestattungsutensilien wurden dem Bestatter vom staatlichen Bestattungsbetrieb
zur Verfiigung gestellt. Fiir die Benutzung der Leichenwagen musste er eine symbolische
Summe, die sog. Miete bezahlen. Der neue Wagen entsprach den &sthetischen Anforderungen der
Moorer nur bedingt, da sie mit den geschmiickten Pferden und der verzierten Kutsche des
Familienunternehmens ,Janni’, in der die Toten auf den Friedhof transportiert wurden, vertraut
waren. Der alte Leichenwagen des Familienunternehmers war ein Prachtstiick auf den Moorer
Beerdigungen. Der neue Leichenwagen des staatlichen Bestattungsbetriebes war dagegen
geschlossen und unauffillig.

,»Wir sind die ganze Zeit nur mit dem Bestattungswagen gefahren. Die Jannis hatten einen
ganz alten, aber der ist auch kaputtgegangen. Dann haben sie irgendwoher aus der Tiefebene
einen gebracht. Aber der war nicht mehr so schon. Dann ist der auch kaputtgegangen. Dann
irgendwoher haben sie einen Leichenwagen gebracht. (...) Das war so ein
,Blechsakramentum’, ein geschlossenes. Aber die Leute haben sich sehr aufgeregt.” (Herr
V.B))

Ab Mitte der 50er Jahre gehorten die Trauerziige in den Moorer Stralen eher zu den seltenen
Dorfereignissen. Nach dem Tod wurde der Verstorbene aus dem Krankenhaus oder aus dem
betroffenen Familienhaus geholt und in der Regel unauffillig auf den Friedhof iiberfiihrt. Dem
alten Leichenwagen wurde nicht lange nachgetrauert.

Der Partner und Helfer von Herrn Janni im Leichentransport war Herr V.B. Er brachte seine
eigenen Pferde mit ins Geschdft. Mit ihm zusammen hat Herr Janni mehrere Jahre die
erfahrungsvolle Bestattungsarbeit ausgefiihrt. Herr V.B. iibte diese Tatigkeit inoffiziell als
Nebentdtigkeit aus. Er musste die Arbeit seines offiziellen Arbeitsplatzes mit seiner Tétigkeit im
Bestattungsbereich in Einklang bringen, damit ihm der kleine Nebenverdienst nicht verloren

ging.



Sozialismus 94

,,Ein Zeitlang habe ich dem Janni beim Leichentransport geholfen. Aber spéter habe ich nicht
mehr mitgemacht. Die Arbeit war viel. Ich musste auf der Kldranlage arbeiten, die damals
1979 in Betrieb genommen wude. Ich war da alles: Der Angestellte, der Chef, der Zusténdige
fiir den Arbeitsschutz, alles habe ich gemacht. (...) Man musste jeden Zehnten ein
Messprotokoll aufgeben. Aber ich bin nicht dahin gegangen, sondern sie haben da gebaut,
und ich habe den Leuten da gesagt, wenn jemand kommt — es war ja noch ein
Versuchsbetrieb - wenn also die Vorgesetzten kommen, dann sollen sie sagen, ich sei auf die
Post gegangen. Und in der Zwischenzeit bin ich schnell auf die Beerdigung gefahren. Na, da
habe ich einen Hunderter bekommen, in der damaligen Zeit war das ein gutes Geld. 60 Ft war
der Tageslohn. Und auf einmal sehe ich, dass meine Frau am Grab steht. Huuh, das gibt dicke
Luft. Ich habe mich zur Seite bewegt und sie sagte, ,.,komm, weil die Kontrolleure auf der
Klédranlage drauBlen sind“. Schnell auf das Fahrrad und ich bin gerannt, wie ein Verriickter.
Wo ich war? [fragte ihn der Kontrolleur] ,,Auf der Post. Ich habe die Papiere aufgegeben,
nun das ist meine Arbeit, nicht wahr?* Dann hat der Betriebsvetreter gesagt, ,,andersmal
konnen sie das nicht machen®. Ich sagte zu ihm, ,,wann denn? Ich muss das am 10. aufgeben.
Es gibt nichts zu diskutieren. Na, was soll ich sagen, mein Chef sagte, ,,du J., lass den B.
(V.B.) in Ruhe, denn er ist noch nicht so flink, dass er so grofles Kind machen kann, dass er
es auch auf die Post schicken kann*. Also ist das Ganze gut iiberstanden. Die Sache ist noch
einmal gut gegangen.” (Herr V.B.)

Der Bestatter Janni und seine Familie mussten sich auch mit Todesfédllen in der eigenen Familie
auseinandersetzen. Solche Tage gehorten zu den schwierigsten Momenten des privaten und
spéter staatlichen Unternehmens. Der Tod des Vaters von Herrn Janni bedeutete einen Einbruch
in der tiglichen Routine der Bestattung. Die Hinterbliebenen entschlossen sich, die Kollegen und
Mitarbeitern um Hilfe zu bitten. Zusammen mit den kirchlichen Akteuren gestalteten sie den
letzten Gang des ehemaligen Bestatters. Herr Janni merkte dazu an, dass es auf der Beerdigung
seines Vaters ,keine Extras’ gab. Es war eine schlichte, aber bewegende Beisetzung bei der die
personliche Trauer im Mittelpunkt stand. Dies wurde, wie Herr J.I. durch auf ermdglicht.

,.Soviel war mein Wunsch, nun der ist auch realisiert worden, dass mein Vater von Janos Kis
bestattet werden sollte. Und ich bin dann zum Onkel Janos nach Fehérvar [Stuhlweissenburg]
rein und habe ihn darum gebeten; und er ist auch gekommen. Es waren ja keine Extras dabei
verlangt. Soviel war es, dass die Kollegen von Fehérvar kamen und es gemacht haben. Nur
soviel gab es, dass jetzt nicht meine Méanner das machten, die waren auch da und sie haben es
auch gemacht. Aber ich bin nach Fehérvar und habe dem Direktor gesagt, dass mein Vater
gestorben sei und na...“ (Herr J.1.)

3.1.2.3. Neue Bestattungsart

Bis zum Sozialismus gab es in Moor nur die Erdbestattung. Um diese Begrébnisform gruppierten
sich die brauchtiimlichen Verhaltens- und Ritualformen, die an die aktuellen, lokalen
gesellschaftlichen Entwicklungen angepasst wurden. Die ungarischen Bestattungsgesetze
schrieben einen Friedhofszwang vor, was die Moorer weitgehend beachteten. Neue kulturelle
Formen kamen zu den Bestattungsritualen mit dem Aufkommen der Urnenbestattung. Diese neue
Form ist fiir viele Menschen aus weltanschaulichen Griinden eine addquate Bestattungsart und
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wurde als eine Bereicherung der Begrabniskultur wahrgenommen. Das erste Krematorium wurde
1951 in Debrecen eroffnet,”” das zweite 1986 in Budapest. Doch vor allem katholische Gliubige
begegneten dieser Bestattungsart mit grofer Skepsis und lehnten sie ab, denn die katholische
Kirche war gegen die Eindscherung des toten Korpers. Die heterogenen Meinungen und
Auffassungen {iber die Urnenbestattung kamen insbesondere in den unterschiedlichen
Manifestationen der Bestattungsrituale zum Ausdruck.

Diese neue Bestattungsart wurde von der sozialistischen Regierung sowohl finanziell als auch
ideologisch gefordert. Mit der Zeit wurde diese Begridbnisform von den Moorern haufiger in
Anspruch genommen. Uberwiegend die kommunistischen Genossen entschieden sich noch zu
Lebzeiten fiir die Eindscherung und Urnenbeisetzung nach ihrem Tod. Nach den Aussagen der
Mitarbeiterinnen des sozialistischen Familienbiiros,'”' gab es fiir diese Bestattungsform aufer
praktischen auch noch andere nachvollziehbare Griinde. So sprachen etwa finanzielle Griinde
dafiir. Denn in den sozialistischen Jahren wurden die Hinterbliebenen, die diese Art der
Bestattung fiir ihre Verstorbenen wahlten, vom ungarischen Staat finanziell unterstiitzt. So kam
es, dass in den 80er Jahren immer mehr Moorer die Eindscherung fiir ihre verstorbenen
Familienmitglieder wahlten. Der Totengrdber bestdtigte diese finanziellen Vorteile bei der
Urnenbeisetzung. Bei einer Urnenbestattung fiel der physische Arbeitsaufwand vor den
Bestattungsritualen geringer aus als bei den traditionellen Erdbestattungen.

,In den 70er und 80er Jahren auch noch als ich angefangen habe, kostete eine Eindscherung
nur 700 Ft und noch was. Damals war es teuer, aber es gab dazu eine staatliche
Unterstiitzung. Die haben mehrere in Anspruch genommen, denn es gab auch &rmere
Familien. Denn letztendlich war das nicht so viel Geld, aber damals gab es einige, fiir die
auch 700 Ft viel Geld waren.” (Herr B.B.)

Herr B.B. bestitigte, dass bei der Akzeptanz der Urnenbeisetzungen in der Moorer Offentlichkeit
weniger die Verinnerlichung der Staatsideologie eine Rolle spielte, sondern diese Form der
Bestattung vor allem aus Kostengriinden gewéhlt wurde. Diese Bestattungsform fiihrte zu Abkehr
von den traditionellen Briuchen. Die Angehdrigen des Verstorbenen stellten sich auf neue
rituelle Umgangs- und Ausdrucksformen ein. Die auffallendste und schwierigste Umstellung war
die Abwesenheit des toten Korpers vor und bei der Bestattungszeremonie. Viele Trauernde
empfanden den fehlenden korperlichen Bezug zum Verstorbenen beim letzten Abschied als
psychisch belastend. Sowohl aus hygienischen als auch aus organisatorischen Griinden wurde
diese Bestattungsart jedoch vom Bestatter und seinen mitwirkenden Helfern begriif3t.

' Einige wichtige Daten zur Geschichte der Urnenbestattung, sind die folgenden Meilensteine: Die
Auseinandersetzung mit der Toteneindscherung wurde in Ungarn wegen vieler Todesfélle durch die Pest 1833 mit
groBer Intensitit begonnen. Im Jahre 1873 wurde ein Modell des Krematoriums von den Ingenieuren Siemens und
Martin auf der Wiener Weltausstellung mit groBem Erfolg préisentiert. Bis 1930 wurde in diesem Bereich, auler der
Griindung des Vereins der Krematorien, nichts unternommen. Unter der Initiative von Dezsd Baltazar, eines
reformatorischen Pfarrers, wurde dann Anfang der 30er Jahre das erste Krematorium Ungarns in Debrecen erbaut,
doch es wurde wegen heftiger Proteste der katholischen Kirche erst zwei Jahrzehnte spéter im Jahre 1951 in Betrieb
genommen. Damals wurden in Debrecen jéhrlich 24 Eindscherungen vorgenommen. Halasy, Marta: Polgari
temetések 1980-ban Budapesten a Farkasréti temetében. (Biirgerliche Bestattungen im Jahre 1980 in Budapest auf
dem Farkasréti-Friedhof). In: Mauzéleum. S. 326-332. Hier S. 326-327.; Vgl. Uj Demokrata, 1995/9 S. 11.

"I Diese Information stammte von den Bestattungsunternehmerinnen der postsozialistischen Zeit. Sie hatte im
Sozialismus eine wichtige Funktion im Familienbiiro der Partei, wo sie u.a. die Bestattungsangelegenheiten der
Kleinstadt regelten.
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Wenn die Art der Bestattung des Verstorbenen nicht im Testament festgelegt oder kein
ausdriicklicher Wunsch iiber die Beisetzungsform vor dem Eintritt des Todes geduBert wurde,
waren die nahestehenden Familienmitglieder fiir die weiteren Entscheidungen in Bezug auf den
Bestattungsablauf verantwortlich. Trotz ausdriicklicher Bestrebungen der kommunistischen
Regierung zog die Mehrheit der Betroffenen die Erdbestattung fiir ihre toten Angehdrige auf
traditionelle Weise und nach den oOrtlichen brauchtiimlichen Ritualformen vor.

Der Totengriber

In Moor wurde der Beruf des Totengridbers seit Beginn der sozialistischen Zeit hauptberuflich
ausgeiibt. In den 70er Jahren iibten die Moorer Totengriber trotz vermehrter Auftrige diesen
Beruf jedoch als Nebenerwerbstétigkeit aus. Thr Arbeitsauftrag endete nicht mit der Aushebung
der Grabstitte vor den Begrébnisritualen. Sie blieben bis zum Ende der Beisetzung in der Néhe
des Grabes. Nach Beendigung der Bestattungsfeier ndherten sie sich dem Grab, um es nach der
ortlichen Tradition zuzuschaufeln und anschlieBend mit Krénzen zu versehen.

Bei den Moorer Begrébnisritualen waren sie geachtete Personen, die die Wiinsche der
Hinterbliebenen respektierten. Wie in anderen traditionellen Handwerksberufen wurde die Arbeit
von einem dlteren Meister gelehrt und spéter mitbetreut. Herr B.B. fing mit seiner Nebentétigkeit
als Helfer bei den Ortlichen Bestattungen an. Durch seine Aushilfstitigkeit wurde er dann zum
professionellen Totengréber, der sich das notige berufliche Wissen angeeignet hatte.

,Ich habe 1980 das Ganze so angefangen: Herr P.Gy. war urspriinglich der Totengréber und
ich habe ihm beim Zuschaufeln geholfen. Denn das soll nicht die Familie machen, sondern
ein Aullenstehender. Zu allen Bestattung riefen sie uns zum Zuschaufeln. Wir wurden dann
vom Totengrdber bezahlt. Immer habe ich die letzten Schritten am Grab ausgefiihrt, auch
schon damals. Mit der Hacke habe ich die Ecke gut verteilt, damit es ein schoner Grabhiigel
wurde. Dann hat Herr P.GY., mein Vorgénger, gesehen, dass ich das alles gut machte. Und
schon damals hat er mir gesagt, dass ich sein Nachfolger wiirde. Er war auch schon ein
dlterer Mann und konnte es korperlich nicht mehr so gut machen. Da hat er sich dazu
entschlossen, mir das Ganze abzugeben.* (Herr B.B.)

Die aktive Mitgestaltung und Mitwirkung der Moorer Totengrédber bei den Beerdigungen begann
erst Ende der 70er Jahre. Meistens trugen kriftige nahe Familienmitglieder oder Freunde den
Toten auf dem letzten Weg bis zum Grab, die dann spiter auch die Formierung des Grabes
mitgestalteten. Dies wurde mit der Zeit von den Moorer Totengrdbern iibernommen. Es begann
damit, dass die Betroffenen um Hilfe bei dem Beisetzungsritual baten. Daraus entstand eine
gefragte Dienstleistung, die die Trauernden entlastete und ihnen mehr Raum zur Bewéltigung des
Schmerzes lieB.

,»Es hat damit angefangen, dass die Familie uns darum gebeten hat. Der eine hat damit
angefangen, er hat danach gefragt, ob wir noch jemand hitten, weil er keine Méanner in der
Familie gefunden hat. Sie wollten auch ihre Kleider nicht schmutzig machen. Damit hat es
angefangen und so haben sich immer mehr daran gewohnt. Und jetzt konnen wir uns das gar
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nicht mehr vorstellen, dass es das schon gab, dass die Verwandtschaft den Sarg trug, weil sie
die GroBmutter auf ihrem letzten Weg tragen wollte.“ (Herr B.B.)

Der Friedhofswichter der Homoki-Friedhofe arbeitete gleichzeitig als Totengrdber in der
Bestattungsbranche. Er wohnte in einem kleinen Haus am Rande des alten deutschen Friedhofes.
Im vorderen Teil des Gebdudes wurden die Toten zwei, im Winter bis zu drei Tage aufgebahrt.
Am Tag der Bestattung wurde dieser Raum zur Aufbahrungshalle umfunktioniert. Nebenan
wohnte in einer kleinen Wohnung der Friedhofswichter, der auch die Arbeit eines Totengrébers
ausiibte. Seine Beschiftigung wurde von der Mehrzahl der Ortsbewohnern, die ihre Toten ab den
60er Jahren nicht mehr von Zuhause aus bestatteten, mit groer Aufmerksamkeit verfolgt, denn
es ging ja u.a. um die "Sicherheit’ der verstorbenen Angehdrigen.

Interessant sind die Beobachtungen des Totengridbers iiber die Zunahme oder Abnahme der
Bestattungen. Er sah die Toten, falls mit ihnen keine personliche Bekanntschaft bestand, nur als
statistische Objekte und Arbeitsaufgabe. Bei der Analyse seines Berufes darf man die Tatsache,
dass seine Arbeit und finanzielle Situation von der Zahl der bestatteten Toten abhing, nicht aus
den Augen verlieren. Was fiir AuBlenstehende makaber klingen mag, war fiir den professionellen
Totengréber eine Erfahrung, mit der er alltidglich konfrontiert war und sich zurechtfinden musste.

,Das hdngt aber vom Wetter ab. Nun kommt eine Wetterdnderung und dezimiert die Kranken
mit Kreislaufstérung und die Herzkranken. Das spiiren auch die gesunden Menschen noch.
Der Friihling und der Herbst ist ganz kritisch. Der Januar und Februar ist jedes Jahr so, dass
wir sehr viel arbeiten miissen. Das haben wir schon wihrend diesen Jahren gemerkt. Dann
gibt es die meisten Abginge. Meistens die Alten. Im Sommer sind es sehr viele junge
Menschen. Selbstmorde.” (Herr B.B.)

Der Bestatter vertritt die Meinung, dass die Todesfille sehr stark von den Wetterbedingungen
abhingen. Schon sein Vater wurde darauf aufmerksam, dass da ein unmittelbarer Zusammenhang
besteht.

,,Nun, dariiber haben wir uns schon damals gewundert, dass wir einen Mai hatten, in dem es
40 Tote gab. Dann gab es einen Dezember, in dem nur 10 waren. (...) Mein armer Vater hatte
einen guten Spruch, dass wir, wenn die Arzte weg sind keine Toten haben. Das ist ein
Galgenhumor. Aber ohne Humor geht ja nichts. Ofters haben wir Spifchen gemacht. (...)
Denn es geht ja nicht anders. Irgendwie muss man da alles vergessen.” (Herr J.1.)

Wie bereits aus anderen Interviewausschnitten deutlich wurde, wurde der Humor ein
untrennbarer Begleiter sowohl im Alltag der Professionellen als auch bei den Gespréachspartnern,
die an ihre Auseinandersetzung mit dem Totsein bzw. mit Todesfdllen dachten. Ein klarer
Abstand vom Thema und von der Tatsache ,Totsein” wurde damit erreicht und gleichzeitig
wurden belastende Gefiihle auf diese Weise kanalisiert.
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3.2. Rituelle Begrabnisformen

3.2.1. Kirchliches Begribnisritual

In der Nachkriegszeit fanden die Beerdigungen in Moor iiberwiegend nach christlicher Tradition
statt. Dies dnderte sich mit dem sozialistischen Systemwechsel, denn die Kirche wurde aus dem
offentlichen Leben ausgeschlossen.'”> Mit den erzwungenen Einschrinkungen reduzierte sich der
Wirkungskreis der kirchlichen Institutionen auf das Alltagsleben der Menschen.'”® Dennoch
identifizierten sich zahlreiche Moorer weiterhin mit den institutionell festgelegten kirchlichen
Richtlinien, die ihnen das Jahr hindurch Orientierung boten. Viele Moorer waren durch eine
religidse Sozialisation in der Familie geprégt. Einen besonderen Stellenwert besassen dabei die
kirchlichen Rituale. Besonders in Krisensituationen waren die religiosen Inhalte fiir viele
Menschen sinnstiftend. Es kam gelegentlich vor, dass sich auch sozialistisch geprigte Genossen
an ihrem Lebensende der Kirche zuwandten. Die Wiinsche und Entscheidungen der
nichtgldubigen Sterbenden bzw. Hinterbliebenen wurden von den Geistlichen weitgehend
respektiert.

In den 60er und spiter in den 70er Jahren'” wurden kirchengeschichtlich bedeutsame
Anderungen in der Liturgie durchgefiihrt. Sie fiihrten zu neuen Formen und Richtlinien, die auch
die kirchlichen Bestattungszeremonien direkt bzw. indirekt betrafen. Die erste grofle Umstellung
fand im Jahre 1965 statt. Die kirchlichen Reformen stellten unter anderem die liturgische Sprache
von Latein auf Ungarisch um. Da die Gldubigen mit den alten liturgischen Texten und
Handlungen vertraut waren, lehnten sie die Absetzung der lateinischen Sprache vehement ab.
Dies kommt im folgenden Interviewausschnitt klar zum Ausdruck.

»Soviel ich weill, wurde das Latein ein wenig vermisst. Das war so in den Leuten drin,
besonders das ,circum tedeum’. Und es war so beeindruckend und man vermisste es, als das
Ungarische an seine Stelle trat. Das heift, es wurde ins Ungarische iibersetzt: ,Die Leiden des
Todes haben mich umgeben’. Das war das selbe im Ungarischen, aber es brachte die
eigentliche Stimmung nicht zum Ausdruck. Und deshalb wurde es von vielen vermisst, aber
inzwischen hat man sich schon daran gewohnt.* (Herr P.A.)

%2 Tomka, Miklos: Religioser Wandel in Ungarn. In: Palaver, Wolfgang/Unterweger, Birgit (Hg.): Die Kirchen in
den sozialistischen Landern. Katholischer Jugend, Insbruck, S. 14-18.

193 vgl. Barkanyi, 11diké: Budapesti katolikus temetési szertartas (Budapester katholische Bestattungszeremonie). In:
Mauzoéleum; S. 321-325.

% Die neue Begrébnisordnung galt seit 1. Juni 1970. Das sogenannte ,Ordo Exsequiarum’ wurde von Papst Paul VI
erlassen. Dieses ,Ordo Exsequiarum’ brachte neue Bestimmungen der liturgischen Begrébniszeremonie. Bei dieser
Bestattungsordnung wurde die vorher geltende Aufteilung der Rituale Romanum erweitert. So unterschied sie zum
Beispiel drei Typen der Bestattungsstationen. Die Liturgie konnte offiziell in ein, zwei oder drei Stationen bzw.
Teilen zelebriert werden. In Ungarn wurden die Bestattungen in zwei Stationen durchgefiihrt. Dariiberhinaus sollten
die Priester das Leben des Verstorbenen und die Umstidnde seines Todes bei der Gestaltung in der Trauerrede
beriicksichtigen. Vgl. Barkanyi, Ildik6: Budapesti katolikus temetési szertartds (Budapester katholische
Bestattungszeremonie). In: Mauzoleum; S. 321-325. S. 325.
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Der nichste Interviewausschnitt zeigt eine dhnliche Unzufriedenheit wegen dieser liturgischen
Umstellung. Die Moorer Glaubigen mussten sich erst an die neue liturgische Sprache bzw. an die
neuen liturgischen Ausdrucksformen gewohnen.

,,Circum tedeum — mit einer wunderschénen Melodie. Also mir gefiel diese Anderung nicht.
(...) Es wurde so viel mit dem Text experimentiert und man hat so komplizierte Texte
gesungen, aber auf die Melodie von ,circum tedeum’. Heute hat man sich schon daran
gewohnt. Nach 1965 gab es eine Textinderung. Man konnte also einen solchen Text nicht
wiedergeben, denn es war nicht immer leicht, ihn in eine fremde Sprache wie die sehr
schwere ungarische Sprache zu iibersetzen.” (Herr H.I.)

Auch Frau H.J. erinnerte sich noch gut an diese liturgische Umstellung und konnte sich noch zum
Zeitpunkt des Gesprachs dariiber ereifern. IThr ging es vor allem um das Latein, das fiir sie ein
unverzichtbarer Bestandteil der Liturgie war. Die Starke des Lateins lag wohl darin, dass es sich
von der Alltagssprache deutlich abhob. Das Latein unterstrich das AuBeralltdgliche und hatte
insofern auch eine entlastende Funktion.

,lch wollte den Onkel J. [ihren Mann] lateinisch bestatten. Das durfte nicht einmal der
Bischof genehmigen, es war verboten. Frither war die Zeremonie lateinisch und das hat mehr
zur richtigen Bestattungsstimmung beigetragen als dieses Ungarische. Ich kann nichts dafiir,
aber ich bin mit der ungarischen Zeremonie nicht zufrieden. Das hat eine ganz andere
Stimmung. Ich bin auch mit der Messe nicht zufrieden. Mich bewegte das Latein viel tiefer.
Das ist die Wahrheit. Und es klingt auch ganz anders in den Ohren.” (Frau H.J.)

Neben der sprachlichen Umstellung, kam es zu weiteren liturgischen Modifikationen. Vom Papst
wurde eine neue Ritualordnung erlassen,'”” die aber von den Moorer Priestern erst schrittweise
umgesetzt wurde. Dies brachte aber im GroBen und Ganzen keine sichtbaren Anderungen der
kirchlichen Bestattungsbrauche mit sich.

Der Sozialismus und seine Modernisierungsmaf3nahmen beendeten die Tradierung der Moorer
Abschiedsbrauche von einem Tag auf den anderen. Die oben erwihnten
Hospitalisierungstendenzen trugen zur Auflésung der Abschiedszeremonie im Wohnhaus bzw.
im Hof des Verstorbenen bei. Die Anfang der 50er Jahre noch im Hause des Verstorbenen
praktizierten und religids geprigten Abschiedsformen wurden durch die neue gesellschaftliche
Organisation stark beeinflusst. Dennoch fand vor dem Tag der Bestattung das Abendgebet im
Kreise der gldubigen Hinterbliebenen statt. Die Vorbeterin leitete den Ablauf dieser
gemeinsamen Stunden der Trauer, die mit kirchlichen Gesdngen und Gebeten in Andacht an den
Verstorbenen begangen wurden. Die Hinterbliebenen traten mit dem Priester erst am Tag der
Bestattung auf dem Friedhofsgeldnde in Kontakt. Dieses Treffen war aber auf die liturgische
Zeremonie begrenzt und bot fiir eine personliche Hinwendung zu den trauernden
Familienangehorigen keinen Raum.

Am Tag der Bestattung trafen sich die nahen Familienangehorigen in der Regel zwei Stunden vor
dem Beginn der Zeremonie im Aufbahrungsraum. Der offene Sarg befand sich mit dem
aufgebahrten Toten in der Mitte des Aufbahrungsraumes. Der Raum war mit Blumen und Kerzen

' Ebda.
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geschmiickt. Vor dem Sarg wurde ein Holzkreuz aufgestellt, das den Namen und den Geburts-
und Todestag des Verstorbenen enthielt. Die Familie konnte so in einem intimen Rahmen noch
einen letzten Blick auf den Toten werfen. Diese Minuten gehérten mit zu den emotionalsten
Momenten der Bestattung, da die Angehorigen ein letztes Mal unmittelbar mit dem Toten
konfrontiert wurden.

Mit der Ankunft des Priesters, der Ministranten und des Kantors wurde das Begrabnisritual
eingeleitet. Der Geistliche betrat die Aufbahrungshalle und segnete den Toten im offenen Sarg.
AnschlieBend wurde der Deckel des Sarges geschlossen und die Kridnze wurden von den
Angehorigen feierlich vor die Aufbahrungshalle getragen. Dort vollzog sich das 6ffentliche
Abschiednehmen, denn dort warteten schon die Menschen, die die Trauer der Familie teilten.
Diese Sequenz des Abschiednehmens von dem Toten fand in der prisozialistischen Zeit im Hof
des Verstorbenen statt. Im Sozialismus wurde sie, unter anderem bedingt durch die Er6ffnung des
Krankenhauses, auf den Friedhof verlegt.

Abb. 16. Kirchliches Begrabnisritual auf dem Friedhof (Foto 0.A.).

Moorer Jungen aus religios gepragten Elternhdusern nahmen als Ministranten an den kirchlichen
Liturgien teil. Der Priester wurde bei der Bestattung eines katholischen Gldubigen in der Regel
von zwei bis drei jungen Ministranten begleitet, die ihm beim Zelebrieren der Bestattungsliturgie
assistierten. Gelegentlich wurden die Ministranten von den Familienangehoérigen des
Verstorbenen damit beauftragt, auch iiber die Ministrantenaufgaben hinaus bei der
Bestattungszeremonie Hilfstitigkeiten auszuiiben. So schildert Herr B.T. seine damaligen
Erfahrungen als Ministrant.

,Hat er [der Verstorbene] keine Angehodrigen gehabt, und waren die Ministranten schon
etwas grofer, dann halfen sie beim Tragen und lieBen den Toten runter, halfen beim
Zuschaufeln und richteten das Grab her. Das ist interessant, aber das alles gibt es ja heute
nicht mehr. Ja, man hat das gerne gemacht. (...) Damals gab es Ministrantengeld. Dann haben
die Hinterbliebenen den Ministranten noch zusétzlich was dazugegeben, damit haben sie die
Arbeit honoriert. Und die Kinder haben sich dariiber gefreut, deswegen wurde auch
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gestritten, wer auf den Friedhof gehen sollte. Dies ist interessant. Das gibt es ja heutzutage
nicht mehr.” (Herr B.T.)

Abb. 17. Trauerziige bei kirchlichen Begrébnissen (Foto 0.A.).

3.2.1.1. Grabrede

Bei den Begréibnissen hielt der katholische Priester eine Grabrede. Dabei thematisierte er vor
allem den Abschied, die Auferstehung und das Weiterleben im Jenseits. Dies geschah im
Rahmen der vorgeschriebenen, feststrukturierten Formen und Regeln der kirchlichen Liturgie.

Die Zeremonie war vorgeschrieben und lie fiir individuelle Ziige und Gestaltungen kaum
Freiraum. Die Hinwendung zu den Trauernden war von der Einstellung des kirchlichen
Amtstrigers abhéngig. In Moor war eine personliche Abschiedsrede des Priesters die Ausnahme.
In diesen Féllen richtete er nach der Grabrede trostspendende Worte an die betroffenen
Familienmitglieder, wenn sie zum Beispiel ein kleines Kind verloren hatten. Eine Ausnahme
wurde auch bei den Angehorigen der Verstorbenen, die aktive Mitglieder der Kirchengemeinde
waren, gemacht. Diese Reden bewegten sich in der christlichen Glaubenswelt und beschworen
vor allem die Kraft Gottes, die den Verstorbenen im Jenseits zur Seite steht. Vor allem bei
Bestattungen von Kindern sprach der Priester den Hinterbliebenen Trost zu.

,In solchen Fillen trostet man die Eltern in der Rede. Besonders wenn das Kind getauft war,
muss man nicht weinen. Denn das Kind ist ein Himmelsengel geworden. In der Predigt gibt
es Anderungen. In der Predigt sprechen wir nicht {iber die Qual des Todes, sondern iiber die
Glorie des Jenseits. Dahin schauen wir und dahin streben wir und [danach] sehnen wir [uns]
und dort treffen wir uns. Wir sollen so leben, dass wir uns dort treffen.” (Herr P.A.)

Im Gegensatz zu den gesellschaftlichen Trauerrednern wurden die irdischen Taten der Toten vom
Priester nur selten und dann auch nur ganz kurz erwidhnt. Ausgenommen waren die Aktivititen
der Verstorbenen, die einen besonders christlichen Lebenswandel gepflegt hatten. Der Priester
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versuchte in seiner Ansprache, den Hinterbliebenen eine Orientierung zu geben und sie auf das
Reich Gottes und die gottliche Gnade hinzuweisen.

,»Auch wenn er [der Verstorbene] ein Schurke war, wenn er im letzten Augenblick bekehrt
wurde, hat er dennoch den himmlischen Ruhm erreicht. Wo er hingekommen ist, konnen wir
nicht wissen. Genau deswegen lenken wir die Aufmerksamkeit auf die zukiinftige
Gliickseligkeit, auf das Leben im Jenseits. Auch dort gibt es ein Leben und eine Existenz und
wenn jemand nach dem Willen Gottes lebte und von uns geht, so ist er dort gliicklich. Das
Wichtigste ist, die Gedanken auf das iiberirdische gliickliche Leben hinzulenken. Wir sollen
uns nicht schlecht liber den anderen duflern, weil wir nicht wissen, auch wenn er in diesem
Leben schlecht war, ob er nicht im letzten Augenblick Reue zeigte. Denn dann hat der liebe
Gott ihm verziehen, dank seiner unendlichen Barmherzigkeit. (...) Genau deswegen pflege
ich nicht {iber sein vergangenes Leben zu urteilen.* (Herr P.A. )

Der Priester versuchte durch seine liturgische Teilnahme den Schmerz zu lindern. Daher gab es
keine verletzenden Worte iiber den Verstorbenen. Dies blieb dem Urteil Gottes iiberlassen.
Demnach hitte eine verwerfliche AuBerung iiber den Verstorbenen hier keinen Platz, denn die
weitere Entscheidung und das Urteil liegt alleine in Gottes Handen.

Ahnlich war die Grabrede der protestantischen Pfarrers P.T 1. gestaltet. ,Uber den Toten Nichts,
wenn nichts Gutes!” war seine Devise, die unabhédngig von der Religionszugehorigkeit ihre
Giltigkeit hatte. Die Geistlichen befanden sich sicher stets in dem Dilemma, in ihrer Grabrede zu
Verschonerungen tendieren zu miissen.

,,Gleichgiiltig wie gut ein Mensch oder wie nett er war, wenn er stirbt, sagen wir immer, dass
er der beste Mensch war. Als ich meine erste oder zweite Bestattung hielt, so mit 23 oder 24,
da habe ich einen relativ jungen Mann bestattet. Er war bei einem Autounfall ums Leben
gekommen. Er hatte 5 Kinder gehabt. Die Familie verlangte von mir zu sagen, dass der beste
Vater und der beste Ehemann bestattet wiirde. Und so habe ich ihn bestattet. Und so ca. 3
oder 4 Tage danach hat sich rausgestellt, dass dieser Mensch schon im Gefangnis sal3, weil er
die Familie schlug. Die Frau schlief jede zweite Nacht anderswo. Die Kinder waren schon in
allen moglichen staatlichen Erziehungsanstalten gewesen. Aber in der Erinnerung der Familie
lebte er so weiter und in der Trauerrede wollte man das auch horen: der beste Vater und der
beste Ehemann. Tatsédchlich hatte er aber noch die Nacht zuvor die ganze Familie halbtot
geschlagen.” (Herr P.T.1.)

Die kirchliche Bestattung war in ihrem liturgisch rituellen Ablauf streng festgelegt.
Abweichungen davon gab es lediglich bei den Bestattungen der Mitglieder des katholischen
Rosenkranzvereins. Aber auch die Olah-Roma hatten im Rahmen der katholischen Liturgie
eigene rituelle Formen entwickelt.

3.2.1.2. Katholischer Rosenkranzverein

Im Oktober 1975 wurde der Moorer Rosenkranzverein gegriindet. Im ersten Griindungsjahr traten
80 Frauen, liberwiegend Rentnerinnen, in den Verein ein. Die von den Vereinsmitgliedern
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gewihlte Vorsitzende koordinierte die jahrlichen Zusammenkiinfte und Vereinstétigkeiten. Die
Vereinsmitglieder wurden in Gruppen mit jeweils 15 Personen eingeteilt. Jede Gruppe bekam
zweil Wochen lang ein Heiligenbild, auf dem die unbefleckte Heilige Maria zu sehen war. Die
Bilder wurden unter den einzelnen Gruppen ausgetauscht. Die Rosenkranz-Mitglieder maf3en
diesen Marienbildern eine spirituelle Kraft bei. Fiir sie waren sie Mysterien.

Gemeinsam war den Vereinsmitgliedern der christliche Glaube und eine damit verbundene
traditionelle Lebensauffassung, die in die Gestaltung ihres Alltags hineinwirkte. Sie verfligten
iiber ein betrachtliches Wissen iiber Sitten und Brauchtumsformen der vergangenen Zeit. Sie
bewiesen bei der Losung der Alltagsprobleme viel Energie und Entschlossenheit und setzten sich
sehr fiir ihre Mitmenschen ein. Der enge Zusammenhalt war fiir diese sozial engagierten Frauen
selbstverstidndlich. Da sich ihr Alltagsleben im Rahmen der katholischen Gemeinde vollzog,
waren sie dem staatlichen Machtsystem nicht direkt ausgeliefert. Das heiflt, dass sie ihre
katholische Religion frei ausiiben konnten. Mit der Griindung des Rosenkranzvereins riickten
diese Kirchgéngerinnen einander ndher und nahmen ihr Schicksal in ihren eigenen Hénde. In
ithren alltdglichen Aktivititen pflegten und belebten sie vergessene Brauchformen, die von den
Moorern kaum oder nicht mehr praktiziert wurden. Viele dieser Frauen waren seit Jahren
verwitwet. In familidren, gesundheitlichen oder bei sonstigen Problemen standen sie einander
bedingungslos bei. Dazu gehorte auch, dass sie sich am Sterbebett von Gruppenmitgliedern
versammelten, um Abschied zu nehmen. Sie {ibernahmen die Organisation der christlichen
Trauerfeierlichkeiten und halfen bei der Aufbahrung der Verstorbenen. Unter eigener Regie
wurde die Beisetzungszeremonie durchgefiihrt.'”® Sie bereiteten die Abschiedsgesinge und
Gebete vor. Wie es das Foto gut zeigt, begleiteten sie die Tote auf ihren letzten Weg mit einer
Kerze in der Hand.

Abb. 18. Mitglieder des Rosenkranzvereins (Foto 0.A.).

1% vgl. Szélig, Agnes: Todes- und Bestattungsbriuche bei den Ungarndeutschen und bei den Szeklern in Wemend/
Véménd. S. 107.
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Ein starkes Zusammengehorigkeitsgefiihl verliech den Vereinsmitgliedern auch auflerhalb der
Kirche Zusammenhalt. Sie organisierten gemeinsame Fahrten und Reisen zu wichtigen
Wallfahrststiatten innerhalb und auch auflerhalb des Landes. Da ihr Engagement in den
christlichen Kreisen in Moor bekannt war, wurden diese Frauen auch auf die Begridbnisse von
Nicht-Vereinsmitgliedern gerufen. Sie waren die Vorbeterinnen und Leiterinnen des Rosenkranz-
Gebetes am Vorabend der Beerdigung im Kreise der katholischen Hinterbliebenen, das in den
80er Jahren noch zu den lebendigen Briduchen gehorte. Sie fiihlten sich fiir die Pflege der
liturgischen und kirchlich-traditionellen Rituale zustéindig. Sie kannten die {iberlieferten rituellen
Brauchformen, die vor dem Zweiten Weltkrieg im Alltag und im Festtagsleben noch lebendig
waren. Mit der Auffrischung dieser brauchtiimlichen und zeremoniellen Formen wurden auch
neue Brauchelemente eingefiihrt. Dazu gehorten z.B. die Kerzen, die die Spiritualitidt des
Begribnisses betonen sollten, aber nur bei den Beisetzungen der Mitgliedern des
Rosenkranzvereins verwendet wurden.'”’

3.2.1.3. Romabestattung

In der vorsozialistischen Zeit {ibten die Roma ihr reiches Brauchtum und ihre althergebrachten
Traditionen der Alltagskultur aus. Dies galt auch fiir die Begrébnis- und Trauerkultur. Sie setzten
ihre Bestattungsbriduche auch in den sozialistischen Jahrzehnten fort, in denen diese Traditionen
in besonderer Weise gepflegt wurden. Den Verstorbenen wurde mit tiefem Respekt die letzte
Ehre erwiesen, und die Hinterbliebenen gedachten stets ihrer Toten im Jenseits. Da sich das
Abschiednehmen vom Verstorbenen in der Regel im Wohnhaus der trauernden Familie im
kleinen Kreis und vor allem mit Mitgliedern der gleichen Ethnie vollzog, hatten nur wenige
Moorer Einblicke in die mannigfaltigen Ausdrucksformen der Bestattung und Trauer der Roma.
Die zwei in Moor lebenden Romagruppen, die Romungro-Roma und die Olah-Roma, wiesen in
thren Lebensgewohnheiten sowie in ihrer Begribniskultur grundlegende Unterschiede auf.
Gemeinsam war beiden die Liebe zur Zigeunermusik. Die Romungro-Roma von Moor,
verdienten ihr Einkommen {iberwiegend mit dem Musizieren in den lokalen Gaststitten und
Wirtschaften, vor allem bei festlichen Familienereignissen, wozu sie engagiert wurden. Die
Melodien und Lieder der Romungromusikanten waren auch ein wichtiger Bestandteil der
Bestattungen der Olah-Roma.

Im Sozialismus wurden die Bestattungen der Roma - wie alle anderen Bestattungen in Moor -
von dem bereits verstaatlichten Bestattungsunternehmen Janni durchgefiihrt. Der Vater von Herrn
Janni kannte die Besonderheiten der 6rtlichen Romabrauche gut. Auf diese langjahrige Erfahrung
im Bestattungswesen konnte nunmehr sein Sohn zuriickgreifen. Diese Kenntnisse halfen ihm bei
der Durchfiihrung der Bestattungen und sie trugen zum besseren Verstindnis der Trauerkultur der
Roma bei. Wichtig war hierbei vor allem eine gute Beziehung zu den wichtigsten bzw.
einflussreichsten Romafamilien und deren Oberhduptern. Dies bestétigte auch der Bestatter Herr
Janni.

"7 Diese Informationen stammen aus dem Gespréich am 23. Oktober 1998 mit Frau P.I. und wurden in Feldnotizen
festgehalten. Das Foto hat sie speziell fiir diese Arbeit ausgeliehen.
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,lch stehe in einer guten Beziehung mit den Moorer Zigeunern. Sie kennen mich und ich
kenne sie auch gut.” (Herr J.1.)

Dies bringt die Grundhaltung von Herrn Janni zum Ausdruck, die durch Respekt den
Trauerbrduchen gegeniiber gekennzeichnet ist. Die Bestattungen richteten sich nach den
Gefiihlen der Trauernden. Vor allem am Tag vor und am Tag der Beerdigung stand der Tote im
Mittelpunkt. Der Bestatter wusste, dass die Romabestattungen anderen Ritualen folgten, als die
Nicht-Romabestattungen in der Kleinstadt. Um den Anforderungen, Wiinschen und Bitten der
Roma gerecht zu werden, musste der Bestatter Toleranz mitbringen.

Die Trauerzeremonie begann bei den Olah-Roma nach Eintritt des Todes im Hause des
Verstorbenen und folgte alten vertrauten Ritualen, wie dies schon im vorherigen Kapitel
angesprochen wurde. Die nahen und entfernteren Verwandten, Nachbarn und Freunde
versammelten sich im Hause des Toten, der im Sterbebett aufgebahrt war. Die Uberfiihrung des
Leichnams auf den Friedhof, die Aushebung und Vorbereitung des Grabes iiberlieB man dem
Bestatter Janni.

Die Bestellung dieser Dienstleistungen bei Herrn Janni verlief bei den Roma nach einem eigenen
Muster. Normalerweise kamen bei einem Todesfall in Moor ein oder zwei Familienmitglieder
vorbei, um die Bestattung mit dem Bestatter zu besprechen. Bei den Roma kamen dagegen zum
Bestatter zahlreiche Familienmitglieder.

,Es gab auch einen Fall, dass sie zu fiinft gekommen sind, als der Vater gestorben ist. (...)
Nun das war so, dass sie gekommen sind, um die Uberfiihrung zu bestellen, einen Sarg haben
sie ausgewdhlt. Bei der Uberfiihrung musste man alle Gewinder des Verstorbenen in den
Sarg legen. Seine Kleider, die seine Lieblingskleider waren, musste man alle in den Sarg
reintun unter den Toten. Wir haben ihn iiberfiihrt, wir haben ihn ins Leichenhaus gebracht
und ab diesem Moment hielten sie dort Totenwache. Dort im Leichenhaus. Im Homoki-
Friedhof.”“ (Herr L.J.)

Diese Form der Totenwache auf dem Friedhof war seit den 80er Jahren nicht mehr gestattet.
Seither wurden die hygenischen Vorschriften im Umgang mit den Toten konsequent eingehalten
und von den Behorden regelmiBig kontrolliert. Aus diesem Grund war eine Totenwache im
Leichenhaus nur in besonderen Féllen und nur mit der Zustimmung des Friedhofswichters
gestattet. Mit der Zeit fand dann die Totenwache erneut, wie vor dem Zweiten Weltkrieg im
Wohnhaus der Familie statt. Zu den rituellen Formen im Umgang mit den Toten seitens der
Roma hatten AuBenstehende erst auf dem Friedhofsgelinde Zugang. Herr Janni, der hier
Hauptakteur war, berichtete iiber diese halbprivaten Ereignisse, die von den Professionellen mit
Interesse verfolgt wurden. Dies kann man auch aus den Interviews mit dem katholischen Pfarrer
und den Musikanten entnehmen. Die Professionellen fanden hauptsdchlich die rituellen
Ausdrucksformen, aufgrund ihrer Spontaneitit und Gefiihlsintensitit bemerkenswert. Der
Bestatter und die Musikanten hielten die ungehemmten Gefiihlsausbriiche der Olah-Roma jedoch
nicht fiir angemessen. Trotzdem zeigte der damalige Bestatter in seinen AuBerungen ein groBes
Vertindnis, auch wenn ihm diese Traditionen fremd blieben. So schilderte er seine Eindriicke
iber das Romabegribnis folgendermafen:

,Es kam die Zeit der Totenklage. Was weil} ich, so ca. einen Tag vorher wurde das Grab
ausgehoben und mit Fliesen ausgelegt. Die Zigeuner haben dort Wache gehalten. Am Tag der



Sozialismus 106

Bestattung sind sie schon drei oder vier Stunden vorher rausgegangen, und da begannen sie
schon mit dem Umtrunk. Dann folgten Musik, Gesang und die Zigeuner haben Lieder auf
den Verstorbenen angestimmt. Und wihrend der Zeremonie wahrten sie nicht den ndtigen
Respekt. Sie haben laut geklagt und manchmal kam es auch zu Schldgereien.* (Herr J.1.)

Die aufgestauten Emotionen entluden sich in manchen Fillen unkontrolliert. Die vielféltigen
affektiven Ausdrucksformen und spontanen Reaktionen des Schmerzes wurden in den
Beschreibungen der Interviewpartner immer wieder herausgestrichen. Die ungewohnt
hemmungslose und doch humane Art und Weise des Umgangs mit den Verstorbenen fand bei
den Moorern besondere Aufmerksamkeit. Von der Moorer Sterbekultur wichen vor allem der
Leichenzug, in dem sich die Trauernden im rituellen Schritttempo zum katholischen Homoki-
Friedhof bewegten, und der offene Sarg ab. Diese rituellen Tatigkeiten korrespondierten mit der
vielschichtigen Glaubenswelt der Roma, wobei einige rituelle Handlungen duBlerlich denen bei
jidischen Bestattungen dhnelten.

,und als die Menge von der Leichenhalle aufbrach, sind wir zehn Schritte gegangen und
mussten dann anhalten. Dann wieder die Musik, wir liefen zehn Schritte, dann mussten wir
wieder anhalten. Dann wieder Musik und das ging so weiter. (...) Diese zehn Schritte das ist
wie bei den jlidischen Bestattungen, denn ich war auch schon bei jlidischen Bestattungen. Da
haben wir mit dem Rabbi vorher abgesprochen, dass man fiinf Schritte geht und dann
stehenbleibt. Danah legte er seine Hande auf dem Sarg und sprach auf hebréisch, ich weil3
nicht was, aber er sprach artikuliert und danach gingen wir wieder fiinf Schritte und hielten
dann wieder an. Die letzten Juden (in Moor) waren zwei Geschwister. Das waren die letzten
Juden in Moor. Die habe ich bestattet. Da erinnerte ich mich, dass es fast iibereinstimmte.
Aber die Juden waren sehr puritanisch. Hinsichtlich der Bezahlung waren sie schrecklich
puritan. Das war das Schébigste. Sie zeigten nicht was sie hatten. Die Zigeuner kauften in der
letzten Zeit bei den Begrdbnissen nur Erzsdrge, weil sie keinen Holzsarg mehr kaufen
wollten. Seitdem die Erzsirge von jemandem erfunden wurden, wollten sie nur noch solche.*
(Herr J.1.)

Der Wunsch, dass die geliebten Menschen aus dem eigenen Familienkreis ein langes Leben
haben mogen, findet auch in den Begribnisritualen der Roma und in den rituellen jiidischen
Umgangsformen einen besonderen Ausdruck. Dabei wird das zeitliche Herausschieben bzw. die
Verzogerung des letzten Abschiedes angestrebt, um mit dem Toten noch viele weitere Minuten
zusammensein zu konnen. Dies wird durch traditionelle Malnahmen, wie das hiufige rituelle
Anhalten des Trauerzuges nach einigen Schritten, bezweckt. Der Wunsch der Hinterbliebenen,
den Tod mdglichst lange fernzuhalten, kommt auch bei den Sterberitualen zur Geltung, bei denen
die Betroffenen versuchen den Tod rituell aufzuhalten. Gelingt es ihnen nicht, so bieten die
Brauchsequenzen, die ein zeitliches Hinausschieben des letzten Abschieds bezwecken, den
Hinterbliebenen eine seelische Unterstiitzung.

Die Rituale der Juden und Roma von Moor waren formal sehr dhnlich. Von den Inhalten her
bestanden jedoch Unterschiede. Der Hauptunterschied lag in den spirituellen Gebetsmomenten,
die nach zehn Schritten folgten. Das rhythmische Element spielte in den jiidischen Ritualen eine
wichtige Rolle. Die akzentuierten Handlungen boten eine Orientierung. Damit sollte der
,seelische Reichtum’ der Toten unterstrichen werden. Daraus folgte auch die puritanische
Bestattung der Juden, im Gegensatz zu den traditionellen Beerdigungsbriauchen der Olah-Roma,
die danach strebten, ihre Toten mit moglichst viel materiellen Giitern auszustatten. Herr Janni
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hatte fiir dieses rituelle Verhalten der Roma zunichst keine Erkldrung, doch die Roma-
Musikanten kannten diese Ausdrucksform auch. Sie beschrieben, durch welches Brauchtum sich
ihre Kultur von der der Olah-Roma unterschied.

,Um nicht zu schnell anzukommen, sollen wir langsam gehen. Die Zigeuner glauben, man
solle langsam im Jenseits ankommen. Nun bei uns, bei unserer Art gibt es sowas nicht. Im
Leichenhaus sprechen wir uns immer mit dem Priester ab. Wenn er fertig ist, dann spielen
wir. Dann bitte schon, begleiten wir ihn ordentlich zur Grabstitte. Wenn der Herr Priester
seine Ansprache gegehalten hat und nachdem der Tote bestattet wurde, dann spielten wir.
Deswegen miissen wir fiir den Toten ,Jaj, wie weit, jaj wie starr ist diese Welt’ spielen. Sie
halten an, damit der Tote nicht so schnell in die andere Welt gelangt. Sie halten immer an.
Sie sagen immer, dass man langsam, langsam spielen soll! (...) Da darf die Erde nicht
draufprasseln, gleichgiiltig ob es Winter ist, gleichgiiltig ob sie arm sind. Sie werfen die Erde
langsam. Man muss sie langsam werfen. Eine Stunde dauert es, bis der Tote beerdigt ist.
Solange sich der Letzte nicht vom Grab entfernt hat, solange miissen wir da bleiben.
Gleichgiiltig, wie das Wetter ist. Es war auch schon mal so, dass es in Stromen regnete und
man uns sechs Schirme hinhielt, damit die Instrumente nicht nass wurden. Aber wir mussten
spielen. Dann gingen sie, ohne den Pfarrer bezahlt zu haben.“ (Herr H.P.)

Aus diesen Bemerkungen geht hervor, dass die Olah-Roma ihre Bestattungen nach ihren eigenen
Vorstellungen durchfiihrten. Die professionellen Anwesenden lieBen sich dabei von den Roma
instrumentalisieren, was sie aus Respekt gegeniiber den Roma geschehen lieBen. Sie nahmen die
Anweisungen und Wiinsche der betroffenen Familienmitglieder entgegen und zeigten sich,
soweit es ihnen mdglich war, offen dafiir. Wahrscheinlich war der Respekt jedoch auch gemischt
mit Angst, da einige Roma-Mitglieder gelegentlich zu gewaltsamen Gefiihlsausbriichen neigten.
Dies geschah vor allem unter dem Einfluss vom Alkohol. Daher empfahl sich eine tolerante
Haltung der Bestatter gegeniiber den Roma.

,Wir haben den Sarg getragen. Sie haben iiberhaupt nichts angefasst. Wir durften ihren
Wiinschen nicht widersprechen. Also ich durfte den Sarg nicht mal dann abschlieBen, wenn
es schon Zeit war. Ich habe auf meine Uhr geschaut, da mein Ungliick ist, dass ich plinktlich
bin. Ich sagte, wir sollten den Sarg schon zumachen. Dann sagten sie nein, erst wenn sie es
sagten. Es war Winter, und es war furchtbar kalt. Der Priester K.J. sagte ,Geh schon rein und
sag Bescheid.’(Das die Zeremonie anfingt.) Dann habe ich ihm gesagt ,Priester ich gehe
nicht. Gehen Sie selbst! Ich will mit niemandem Streit haben.* (Herr J.1.)

Ein wichtiger Teil der Zeremonie war die Vorbereitung des Sarges, in den die
Lieblingsgegenstinde des Verstorbenen gegeben wurden. Der Tote sollte im Jenseits auf Nichts
verzichten miissen. So gab man ihm héaufig seine Lieblingsgetrinke, Zigaretten, Lieblingskleider
und nicht selten eine Menge Geld mit. Dabei war der Tote fiir die trauernden Angehdrigen
wéhrend der Trauerzeremonie bis zur Bestattung korperlich prasent. Der Sarg wurde erst kurz vor
der Beisetzung verschlossen.

,Dann haben wir den Toten heruntergelassen und dann kamen die vielen Klamotten. Der
Sarg ist bis zum Ende offen. Sie fiillen ihn mit alkoholhaltigen Getrénken, mit Geld und mit
Blumen. Mit Blumen, Geld und Spirituosen ist der Sarg vollgepackt. Der ist ja schwerer als
der Tote. Im Ernst. Da an der Bahre muss man so viele Kerzen anstecken, je nachdem wie alt
der Verstorbene war.* (Herr J.1.)
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Die Einhaltung der einzelnen rituellen Schritte wihrend des Begridbnisses wurde von einigen
Hinterbliebenen beobachtet und kontrolliert, damit der traditionelle Ablauf trotz der spontanen
Ausdrucks- und Handlungsmdglichkeiten gewéhrleistet war. Nach den Glaubensvorstellungen
der Roma sollte man die Verstorbenen mit allen materiellen Giitern ausstatten, die sie im Jenseits
bendtigten. Damit wurde nicht nur die Ruhe der Toten gesichert, sondern auch deren Riickkehr
verhindert.

,Das Grab ist ausgegraben. st betoniert. Ist mit einem Futter, mit Fliesen, Kacheln und mit
einem Teppich ausgekleidet. So wie ein Zimmer, nun, halt so wie ein Badezimmer mit
Teppich. Und darauf muss man noch eine Deckplatte legen. Die kann auch aus Beton sein.
Das kann eine komplette Eisenplatte sein und darauf darf man nicht mehr als 10 cm hoch
Erde streuen. Mehr nicht. Wenn mehr drauf war, wurden wir zurechtgewiesen: ,Das ist so
nicht gut, ist nicht gut. Macht sie weg.” Da stand immer die ,Dienstschubkarre’. Wenn auf
dem Grab mehr Erde war, musste man sie wegbringen. Das war ein althergebrachter Brauch.
So viel Erde drauf und nicht mehr. Danach kommt noch der groBle Grabstein drauf.“ (Herr
1J.1)

Rolle der Zigeunermusik

Wie bereits erwahnt, war die Musik ein unerlisslicher Bestandteil des Rituals. Sie spielte sowohl
im Leben als auch beim Abschied von dem Verstorbenen eine wichtige Rolle. Vor allem die
Lieblingslieder der Toten, aber auch andere bekannte Lieder, wurden bei der Totenwache oder
auf dem Friedhofsgeldnde gespielt.

In den 80er Jahren wurden die Romungro-Musikanten hiufig zu den Bestattungen der Olah-
Roma bestellt. Sie waren mit dem Bestatter Janni bei den Begridbnissen anwesend. Thre Musik
bildete einen Teil der Dienstleistungen, die im Sozialismus offiziell nur auf freundschaftlicher
Basis entgolten werden durften. Nach dem Begridbnis wurde den Musikanten ein kleines
Trinkgeld ausgehédndigt. Die Musiker wurden in Einzelféllen auch zu den ungarischen geholt.
Dies war aber eher die Ausnahme. Fiir die Musikanten war dies ein Nebenverdienst. Die
weitgehend assimilierten Roma-Musikanten betonten ihre Zugehdrigkeit zur ungarischen
Mehrheit, auch wenn sich die ungarische Bevolkerung den Roma gegeniiber rassistisch verhielt.
Die Musikanten distanzierten sich von den am Rande der Stadt wohnenden Olah-Roma, deren
Sprache, Alltagskultur und sozialen Probleme sie mit Unverstindnis gegeniiberstanden. Die
Sozialpolitik der sozialistischen Regierung spielte in der Assimilationspolitik der Roma eine
gro3e Rolle. Ein Ergebnis dieser Politik zeigte sich bei den Romungro in der Leugnung ihrer
ethnischen Zugehorigkeit.

,»Nein wir konnen kein Zigeunerisch. Wir konnen leider keine andere Sprache. Wir sprechen
nur ungarisch. Das ist unsere Muttersprache. Die Zigeuner haben ihre Sprache, aber wir
verstehen ihre Sprache nicht.” (Herr H.P.)

Die Bestattungen hatten bei den Romungro-Musikanten einen besonderen musikalischen
Rahmen. Die Kollegen kamen aus dem ganzen Lande zu diesem Anlass zusammen, um toten
Kollegen oder dessen Angehorigen die letzte Ehre zu erweisen und ihnen Beistand anzubieten.
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,Die Olah-Zigeuner hatten ihre eigene Beerdigung. (...) Die (Musik) hatte es bei ihnen noch
nie gegeben, das war nur bei den Zigeunermusikanten iiblich. Wenn ein Zigeunermusikant
starb, der bekannt war, bitte schon, kamen aus Pest oder aus Debrecen, die die ihn kannten.
Damals schickte man ein Telegramm, weil es noch kein Telefon gab. Es kam auch vor, dass
wir zu 15. zu 20. oder zu 30. Musik gemacht haben. Danach wurde man bewirtet. Die
Bestattungen waren immer vormittags, damit die Musikanten am Abend zu ihren
Arbeitsplatzen zuriickgehen konnten. (...) Als wir meine Mutter beerdigten, und stellen Sie
sich vor, was fiir eine seelische Bewegtheit es da gab, kam ich das Taxi wartete schon auf
mich, damit ich hierher kommen konnte, denn das ist mein Arbeitsplatz. Schauen Sie, so ist
unser Beruf, ich verlie8 die Beerdigung und habe nach auBlen den Gésten zugeldchelt, aber
innen....! Aber diese Brauche weichen von den alten sehr ab.” (Herr H.P.)

Bleiben wir noch bei dieser Sonderstellung der Moorer Musikanten. Im Rahmen der
Assimilierungspolitik der sozialistischen Regierung sollten auch die Olah-Roma als ethnische
Minderheit integriert und in den kommunistischen Arbeitsprozess einbezogen werden. Der
Lehrer Herr H.I. erinnerte sich daran, dass die ersten guten Traktor- und Lastwagenfahrer der
LPG Romakinder waren. Die Beteiligung am sozialistischen Arbeitsprozess, sowohl in der LPG
als auch in den Bergwerken oder in den oOrtlichen Betrieben und Fabriken, war Ergebnis der
Assimilationsbestrebungen. Diese Entwicklung fiihrte im Allgemeinen zu einer besseren
Lebensqualitdt und schlug sich auch in der Sterbekultur nieder. Bevor wir ndher auf die
finanzielle Situation der Roma eingehen, wollen wir kurz ihre Assimilationslage betrachten.
Viele Angehorige der Roma waren in der Kleinstadt assimiliert und passten ihre Lebenswelt und
ihre alltdglichen Rituale der ungarischen Mehrheit an. Man kann nicht von einer homogenen
Gruppe der Olah-Roma sprechen. Dies wird durch die Aussagen des Lehrers H.I. bekriftigt, der
an mehreren Romabestattungen teilnahm und immer wieder gegen die géngigen Vorurteile der
Mehrheit kampfte.

,,Es wurde herzerschiitternd geweint. Dabei wurde die Melodie ,Die Blitter von der Pappel
sind schon heruntergefallen’ gespielt. Das war sehr bewegend. Sie haben sehr geweint, kann
sein, dass es ein bisschen gestellt war, aber sie haben sehr geweint. Alle, die halt Zigeuner
waren. Ich war bei einigen Beerdigungen, weil ich mehrere Zigeunerschiiler hatte, die sehr
ordentlich waren.* (Herr H.1.)

Die Auslibung der Religion war wihrend des kommunistischen Regimes allgemein
problematisch. Das galt vor allem fiir die aktiven Parteimitglieder. Eine Ausnahme bildeten
Menschen mit Roma-Abstammung. Trotz der propagierten Chancengleichheit wurden sie zwar
im alltdglichen Leben diskriminiert und mussten viele Nachteile in Kauf nehmen, doch die freie
Religionsausiibung lieen sich die Roma nicht nehmen.

,,Ich und mein Kollege sind Katholiken. Nun sie sagen, dass die Religion nicht erlaubt wurde.
Nein, bitte schon. Wir haben unsere Religion so ausgeiibt, wie wir es wollten. Auch wenn
jemand von der Parteifiihrung gerufen wurde, um einen Verstorbenen zu verabschieden,
haben wir immer einen Priester gerufen. Bei den Musikanten-Zigeunern war immer ein
Priester dabei und niemand hat da was reingeredet. Ich gehe nicht in die Kirche, aber uns hat
meine liebe Mutter so erzogen, dass sie uns das Beten beigebracht hatte. Wir haben als
Kinder mit ihr morgens und abends gebetet. Wir wurden religios erzogen. Ich glaube, ich bin
religidser, als die, die in die Kirche gehen.* (Herr. H.P.)
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Die Ausiibung der katholischen Religion hatte sehr unterschiedliche Auspragungen. Die ortlichen
Roma waren keine sonntdglichen Kirchgidnger. Sie besuchten die Messen nur bei besonderen
Kirchenfesten wie der Kirmes im Nachbardorf sowie an Weihnachten, Ostern oder Pfingsten oder
bei einem Todesfall eines Familienangehdrigen. Am Tag der Bestattung auf dem Friedhof war
den Angehorigen die Beteiligung eines Kirchenvertreters wichtig. Die Begrdbnisse wurden
immer mit dem katholischen Priester durchgefiihrt, um dem Verstorbenen auf seinem letzten
Weg den Segen zukommen zu lassen. Doch der Bestatter zweifelte an der Echtheit dieser
religiosen Einstellung.

,Interessanterweise waren sie dann immer schrecklich fromm. Wenn es einen Toten gibt,
dann sind sie fromm wie sonst nie.” (Herr J.1.)

Zu Geld hatten die Roma eine ambivalente Einstellung entwickelt. Die Ausiibung tradierter
Brauche und die Realisierung neuer Bediirfnisse waren ohne finanzielle Mittel nicht moglich.
Man versuchte an diesen Trauertagen dem Toten alles zu geben, was ihm nach ihrer Einstellung
zustand. Nichts war zu teuer, was das Wohlbefinden des Toten steigern konnte. Der Tote stand
im Mittelpunkt. Er sollte in den letzten gemeinsamen Stunden und im Jenseits auf nichts
verzichten miissen. Selbst dann wenn die betroffene Familie nicht {iber das notige Geld verfiigte,
wurde dieser Zweck verfolgt. Da sich an solchen Tagen alle Familienmitglieder, Nachbarn,
Verwandte oder Freunde mit betroffen fiihlten, halfen sie den Angehorigen bei der Begleichung
der Kosten fiir die Bestattung. So zeigten alle ihre Anteilnahme und boten ihre Hilfe an. Alle
reihten sich ein in den Kreis der Trauernden. Diese Stunden wurden als sehr intensive
Augenblicke in Anwesenheit des toten Angehorigen erlebt. Mit den Jahren wurden die
Romabegribnisse durch neue Traditionen bereichert, die sich Ende der 80er Jahre zu einer
komplexen Handlungskette entwickelten. Die Handlungen, die beim Begrébnis die vielféltigen
Abschiedsformen unterstiitzten, waren mit neuen Bediirfnissen verbunden.

,lhre finanzielle Lage hat sich gedndert. In der Zeit, als ich angefangen habe, reichte es, dass
aus Brettern ,Pandal’ gemacht wurde. Damals reichte das auch aus. Damals gab es noch
keine Fliesen. Zu dieser Zeit war die Zigeunersiedlung am Ende der Kinizsi StraBBe. Damals
hatte man noch kein Geld fiir die Befliesung. Jetzt verlangen sie das. Auch wenn sie wenig
besitzen und bediirftig sind. Wenn jemand stirbt, dann haben sie genug Geld. Sie bezahlen
alles. Sie bezahlen vollstdndig alles. Da halten sie wie verriickt zusammen, trotz allem. Wenn
der Tote im Grab beerdigt ist, kommen wertvolle Kranze und Grabstréduf3e auf das Grab. Wir
bedecken die Gridber immer auf die selbe Weise mit Blumen, wie bei den normalen
Bestattungen. Sie warten so lange, bis das Ablegen der Krinze und die Zeremonie beendet
ist. Solange bleiben sie und noch linger. Dann gehen sie feiern.” (Herr J.1.)

Der Bestatter erzdhlte dies, um zu verdeutlichen, dass er sich mit der mehrere Tage dauernden
rituellen Totenwache der Roma nicht identizfizieren konnte. Er nahm in der Regel an diesen
Feierlichkeiten nicht teil. Man erkennt aber aus dem Interview, dass er von dem unglaublichen
Aufwand der Roma-Bestattungsrituale sehr beeindruckt war, vermutlich wohl aufgrund des
gravierenden Unterschieds zu den ihm vertrauten Bestattungsformen.

»3ie haben uns eingeladen, aber wir sind nicht gegangen. Etwas, was ich vielleicht noch
erzdhlen wollte, wenn jemand am Mittwoch gestorben ist, dann bestatten wir am Samstag.
Von Mittwoch bis Samstag feiern sie zu Hause. Das nennen sie Totenwache. Wenn die
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Totenwache drauen [auf dem Friedhof] ist, dann feiern sie auch da. Dort gibt es dann Wein,
Schnaps und das Bier.“ (Herr J.1.)

Das folgende Zitat bezieht sich auf die alkoholischen Getrdnke, die bei den Musikanten-
Bestattungen verabreichten wurden. Sie galten als kleine Aufmerksamkeit der Gastgeber. Nach
den Aussagen der Musikanten stand dabei die Erinnerung an den Toten im Mittelpunkt.

,,Nun, bitte schon bei uns war das keine Mode [kein Brauch]. Es gab bei uns die Totenwache,
die war vor der Bestattung. Das ist so abgelaufen: Es gab etwas Getrdnke, wir reichten ein
Glas Bier oder ein Glas Wein. Aber wir haben fiir den gebetet und haben seiner Tugenden
und seiner Taten gedacht.” (Herr.H.P.)

Zum Schluss ein Beispiel, das in den frithsozialistischen Jahren bei den Romungro-Roma und vor
allem bei den Musikanten zu den wichtigsten Brauchen am Ende der Winterzeit gehorte. Dies
war die Bestattung der Musikinstrumente, die Herrn H.P. an lustige und doch eindrucksvolle
Faschingserlebnisse erinnerte. Es liegt auf der Hand, dass der Abschluss der Faschingszeit und
die Bestattung des Winters unser Thema indirekt betreffen. Bemerkenswert ist die Mischung aus
ausgelassener Lebensfreude und Melancholie, die in der Alltagskultur der Roma, sowohl der
Romungro, als auch der Olah-Roma immer wieder zum Vorschein kommt.

»~Am Ende des Faschings sind die uns bekannten Musikantenzigeuner aus Zirc, aus
Veszprém, aus Pest alle gekommen. Nun, die Damen haben sich bemiiht, einander zu
iibertreffen. Die teuersten Kleider haben sie sich ndhen lassen. Sie haben sich herausgeputzt
und sind zum Friseur gegangen. Aber sie haben sich sehr vornehm benommen. Damals war
es sogar so, dass ein Orchester eine Runde musiziert hat, dann haben sie einander abgelost,
aber sehr herzlich und sehr freundlich. Dann wurde um Mitternacht der Bass beerdigt. Dann
gab es jemand unter uns, der wie ein Pfarrer sprechen konnte. Er hat das von den Pfarrern
abgeguckt. Dann war er unser Pfarrer und Kantor. Um Mitternacht wurden die Bassgeigen
abgelegt. Sie haben sie mit einem weillen Tuch bedeckt und dann haben sie den Fasching
verabschiedet, indem sie das Instrument beerdigt haben. Das war so am Ende der
Faschingszeit. Dann kam das Fasten, da gab es ja keine Bille, denn man hat sich ans Fasten
gehalten. Als die Fastenzeit vorbei war, gab es wieder Tanz. Leider gibt es das heute nicht
mehr. Das letzte Mal gab es das hier im Jahre 1980. Denn hier sind alle meine Kameraden
gestorben. Die Moorer Musikanten sind alle gestorben. Ich bin hier in Moor der Einzige.
(Herr. H.P.)

3.2.2. Sozialistische Bestattung'”®

Die Moorer Mitglieder der Kommunistischen Partei, die die kirchliche Beisetzung aus
ideologischen Griinden ablehnten, nahmen die Bestattungsangebote des sozialistischen Staates
wahr. Auch die Nicht-Kirchgidnger bevorzugten dieses Angebot, das im Sozialismus am

1% Die ,sozialistische Bestattung” soll hier als umfassender Titel fiir die alternative Form der Moorer
Begrébnisrituale stehen, auch wenn es fiir die Mehrheit der Moorer ohne weitere Differenzierung nur die
,kommunistische Bestattung’ gab. Vgl. Adrianyi, Gabriel: Beitrdge zur Kirchengeschichte Ungarns, Studia
Hungarica, S. 191. Dieser Ausdruck wurde nicht selten abwertend gebraucht.
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hdufigsten in Anspruch genommen wurde. In Moor war die nichtkirchliche Bestattung
iiberwiegend als sozialistische Bestattung verbreitet. Diese wurde bei den nichtreligidsen
Moorern, je nach gesellschaftlicher Stellung der Toten, mit unterschiedlichem rituellem Aufwand
praktiziert.

Die Parteigenossen richteten ihr Leben nach den neuen sozialistischen Prinzipien bzw.
Erwartungen aus. Offensichtliche Schwierigkeiten bestanden darin, dass sie von den alten
traditionellen Lebensweisen Abschied nehmen und sich gleichzeitig auf neue Lebensformen
einstellen mussten. Die sozialistische Bestattung etablierte sich als Gegenzeremonie zur
kirchlichen Bestattungsliturgie. Sie setzte auf die Schaffung neuer Rituale, um so auch das
Lebensende ideologisch beeinflussen zu kénnen.'”” Die Einfithrung der sozialistischen Bestattung
lief in den Familien nicht immer konfliktfrei ab.

,Das haben nur die Kommunisten eingefiihrt, jemanden ohne Priester zu bestatten. Etwas
Gottloseres konnten die Moorer sich nicht vorstellen. Aber das war halt so und nun haben sie
das so gemacht. Es fiihrte zu Streitigkeiten. Aber die Eltern haben zur Kenntnis genommen,
dass nun ihr Kind nicht mehr in die Kirche geht, nicht mehr gldubig ist und sich auch nicht
mehr in der Kirche traut. Es war etwas traurig, aber es wurde zur Kenntnis genommen. Den
erwachsenen Burschen konnte man nicht mehr schlagen.* (Herr Sch.A.)

In der kommunistischen Ara nahm ,das Familienbiiro’ in Moor eine zentrale Rolle ein.
Jahrzehnten lang spielten sich die wichtigsten Lebensereignisse im Rahmen dieser sozialistischen
Institution ab, von der Namensgebung, Trauung und Registrierung des Todesfalles bis hin zu
biirokratischen Formalitdten wie die Beantragung der Rente. Die Mitarbeiter begleiteten alle
Familien, wenn auch nur auf biirokratische Art und Weise, von der Wiege bis zu Bahre. Das
sozialistische Familienbiiro organisierte die staatlichen Beerdigungszeremonien mit den
Vertretern der Kommunistischen Partei und dem Betrieb.

,Friher war es so, dass es eine biirgerliche Bestattungszeremonie am Grab oder in der
Aufbahrungshalle gab. Bei der Bestattung gab der Arbeitsplatz das letzte Geleit, was der bei
der Familie sehr gut ankam. (...) Der Arbeitsplatz beteiligte sich an den Kosten. Dabei hat er
die Rechnung ausdriicklich verlangt.” (Frau K.G.)

Die Befreiung von der Organisation und vor allem von den Kosten der Beisetzung war fiir die
Hinterbliebenen eine grofle Erleichterung. Die Partei nutzte dies, indem sie die Organisation der
Feierlichkeiten selbst in die Hand nahm.**° Die sozialistische Bestattungsfeier war ein kollektiver
und oOffentlicher Akt. Bei dieser Bestattungszeremonie wurde die Zugehdrigkeit zur und die
Bindung an die Kommunistische Partei zum Ausdruck gebracht. Fiir aktive und angesehene
Parteigenossen legte das Zentralkomitee in Budapest den genauen Ablauf der
Bestattungszeremonie fest.””' Diese Festlegung galt auch fiir die regionalen kommunistischen

19 Adrianyi, Gabriel: Beitrige zur Kirchengeschichte Ungarns, Studia Hungarica, S. 190-191.

2% Halasy, Mérta: Polgari temetések 1980-ban Budapesten a Farkasréti temetében. (Biirgerlich Bestattungen im
Jahre 1980 in Budapest auf dem Friedhof-Farkasrét). In: Mauzéleum, S. 326.-333. Hier vgl. S. 331.

! Das Zentralkomitee der Ungarischen Sozialistischen Arbeiterpartei verordnete Kriterien bzw. Bedingungen fiir
die Begrébnisrituale eines hochangeshenen Parteigenossen. In: Manuskript (vertraulich) Budapesti Temetkezési
Intézet (Budapester Bestattungsinstitut), Information von Herrn Hargittai, Emil (Museumsleiter des
Pietdtsmuseums).
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Begribnisse. Die einzelnen Sequenzen dieser Feier waren bis ins Detail festgelegt und mit
wichtigen Symbolen versehen.

Die sozialistische Bestattungszeremonie unterschied sich vom traditionellen kirchlichen Ablauf
des Begrdbnisses nur in einiger Hinsicht. Die Stationen des kirchlichen Begrdbnisses wurden
beibehalten, jedoch mit formal-dsthetischen und ideologisch relevanten Elementen durchsetzt.
Der grofite Unterschiede zu den traditionellen Begriabnisfeiern bestand in den Ehrerbietungen, die
organisatorisch und &sthetisch sehr aufwendig gestaltet wurden. Dies kam insbesonders im
Aufbahrungsszenario vor dem Aufbahrungsraum bzw. in den Trauerreden am Grab deutlich zur
Geltung.

Der Sarg bzw. das Kolumbarium®” wurde vor der Aufbahrungshalle mit Dekor aufgebahrt. Die
Zahl und die Anordnung der Krénze vor dem Sarg deuteten auf die gesellschaftliche Stellung des
Toten in der Kommunistischen Partei hin. Vor dem Sarg wurden auflerdem die kommunistischen
Auszeichungen und Medaillen des Toten auf einem roten Kissen ausgestellt. Sie zeigten die
sozialistischen Verdienste des Verstorbenen und bezeugten den Stolz der Partei, aber der Tote
sollte damit auch gleichzeitig den Anwesenden als Vorbild dienen. Die zentralen Farben der
Dekoration waren schwarz und rot. Die rituelle Inszenierung diente unter anderem der
offentlichen Représentation der Macht. Der Kalvarien-Friedhof, auf dem die Kommunisten
beigestetzt wurden, eignete sich jedoch schlecht fiir einen spektakuldren Trauerzug, da zwischen
den Grédbern wenig Raum war.

Diese Trauer- und Verhaltensformen waren das Ergebnis jahrzehntelangen Experimentierens.
Dass die kommunistische Zeremonie festlich begangen wurde, imponierte vielen Moorern. Bei
den kirchlichen Begrabniszeremonien wurde den Verstorbenen und ihrem Wirken nicht so viel
Aufmerksamkeit geschenkt.

»In den vergangenen 40 Jahren wurden nicht so viele von Priestern bestattet. Es gab eine
gesellschaftliche Beerdigung, die sehr niveauvoll war. Glaub mir! Weiflt du, in vielen Féllen
ist die Bestattung mit dem Priester ndmlich so, dass die die Dinge nur schnell herunterleiern.*
(Frau Sz.S.)

Trotzdem gab es Einzelfille in Moor, in denen der Verstorbene Jahrzehnte im Dienste der
Kommunistischen Partei gestanden hatte, aber die Hinterbliebenen nach seinem Tod nach der
sozialistischen Bestattungszeremonie noch zusétzlich eine kirchliche Begridbniszeremonie bzw.
eine Grabsegnung mit einem Geistlichen wiinschten. Sicherlich wurde dies von den
Parteigenossen nicht unterstiitzt, aber sie mussten es akzeptieren.

,Die, die unten im Haus von L. wohnten, kannte ich sehr gut und sie haben eine
,Parteibestattung’ organisiert. Ein paar Tage spéter ist seine Frau mit einem Priester am
Abend auf den Friedhof gegangen. Irgendwie hat sie ihr Gewissen nicht in Ruhe gelassen.
Man hat das [in der Partei] wohl erfahren, aber die Parteibestattung hatte schon stattgefunden.
Die Kosten konnte man nicht mehr riickgdngig machen.” (Herr V.B.)

292 yiele der Parteigenossen wurden nach dem Tod eingedschert. Mit dieser Bestattungsart wurde die sikularisierte
und ideologische Weltanschauung betont, nach der sich das Leben einer Person im Diesseits abspielt.
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Vor allem bei élteren Verstorbenen wurde diese ,Doppelbestattung’ praktiziert. Man darf
natiirlich nicht vergessen, dass viele der élteren Moorer noch eine religiése Erziehung genossen
hatten. Eine interessante Bemerkung wurde diesbeziiglich von Herrn H.I. gemacht. Er war bei
einer sozialistischen Bestattung Zeuge einer Szene, bei der die Witwe ihren Schmerz am Grabe
ihres verstorbenen Mannes mit den Worten ,,Oh mein Gott, oh mein Gott!“ ausdriickte. Die
Reaktion der Nahestehenden war, dass sie ithr den Mund zuhielten. Bei den kommunistischen
Bestattungen musste eben ein bestimmter Verhaltenskodex eingehalten werden.

Ein fester Bestandteil war die Musik der sozialistischen Bestattungen. Sie sollte eine traurige,
dennoch feierliche Stimmung zum Ausdruck bringen, um die angestauten Gefiihle zu
kanalisieren. Bei der sozialistischen Bestattungszeremonie wurden iiber ein Tonbandgerdt mit
angeschlossenem Lautsprecher klassische Musik bzw. sozialistische Lieder und Mirsche
gespielt.”” Ein oder zwei Musikstiicke stammten aus dem Repertoire der Parteilieder, in denen
die Errungenschaften des Sozialismus gepriesen wurden. Gehorte der Tote zu den angesehenen
und linientreuen Kommunisten wurde die Beisetzung vom Blasmusikorchester des Oroszlanyer
Bergwerks begleitet. Diese Ehre wurde auch den Verstorbenen der Musikgruppe zuteil. Der
musikalische Beitrag als Zeichen der Achtung des Toten begleitete die einzelnen
Ritualsequenzen. Im Allgemeinen zdhlten die sozialistische Begridbnisse zu den bewegenden
Ereignissen der Kleinstadt. Auf einer Beerdigung, auf der die Mitspieler des verstorbenen
Musikanten mit ihren Instrumenten auftraten um ihn zu wiirdigen und die traurige Stimmung zu
heben, gab es eine bewegende Szene, denn die Witwe wurde von dem Auftritt {iberrascht.

,Die Frau wusste nichts von dem, was der H. [ein ehemaliger Freund des Verstorbenen] den
anderen Musikfreunden gesagt hatte, (...) Sie [die Musikfreunde] waren auch bei der
Beerdigung ganz nahe, nicht irgendwo hinten und haben angefangen zu spielen. Die Frau hat
darauthin so sehr geweint und gesagt ,Warum muss das sein?’ [in schwibischem Dialekt]
denn sie wusste nichts davon, weil das fiir sie unerwartet war. Man musste die Frau stiitzen,
so sehr hat sie es sich zu Herzen gehen lassen und es hat sie sehr bedriickt. Hinterher ist das
natiirlich eine schone Erinnerung und der Schmerz lisst ein bisschen nach, weil sich auch die
Freunde an ihn erinnert haben.” (Herr V.B.)

Das Beispiel zeigt, dass die einzelnen rituellen Begridbnissequenzen, die den Hinterbliebenen
bekannt und vertraut waren, eine gewisse Geborgenheit bedeuteten, wihrend neue und
iiberraschende Elemente nicht nur den inneren Aufbau der festen Begrébnisrituale durchbrachten,
sondern die Trauernden auch verunsicherten. Dieses Beispiel zeigte auch die Eigenart der
sozialistischen Begrdbniszeremonien, denn solche und &dhnliche spontane Organisations- bzw.
Ausdrucksformen waren nur im Rahmen der sdkularisierten Bestattungszeremonien moglich, bei
denen die Ritualsequenzen nicht so stark festgelegt waren. Sicherlich war die Kommunistische
Partei daran interessiert, standardisierte und spezifische Briuche zu etablieren, es gab jedoch
auch kleine Nischen, die einige neue rituelle Formen zulieB3en.

In der Regel waren die Bestattungen, die solidarisch vom Betrieb organisiert und abgewickelt
wurden, fiir die staatlichen Behorden sehr wichtig, da durch die Beteiligung von Gleichgesinnten
wichtige gesellschaftliche Impulse der Kommunistischen Partei vermittelt wurden. Die
Bestattung eines Kommunisten wurde nicht nur gezielt inszeniert, auch sein Lebensweg wurde

23 Halasy, Mérta: Polgéri temetések 1980-ban Budapesten a Farkasréti temetében. (Biirgerlich Bestattungen im
Jahre 1980 in Budapest auf dem Friedhof-Farkasrét). In: Mauzéleum, S. 326-333, hier S. 328.
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bei der Zeremonie in den Vordergrund gestellt. Dieser wurde durch die sozialistischen
Trauerreden vermittelt.

3.2.2.1. Sozialistische Trauerrede

Die Trauerrede war ein zentraler Teil der sozialistischen Bestattungszeremonien fiir
Parteisympathisanten. In Moor wurde diese Rede von einem staatlich angestellten,
professionellen Trauerredner gehalten und dauerte ca. 10 bis 20 Minuten, je nach der
gesellschaftlichen Stellung des Verstorbenen. In einigen Féllen wurden die Mitarbeiterinnen des
sozialistischen Familienbiiros beauftragt die Trauerrede zu halten. Der Redner bzw. die Rednerin
handelte im Auftrag der Kommunistischen Partei bzw. des Betriebes des Toten.

,Friher wurde die ganze Trauerrede darauf gebaut, auf der Parteimitgliedschaft und dem
Arbeitsplatz. (...) Damals war es iiblich, (...) dass [die Kollegen vom] der Betrieb kam und
der Arbeitsleiter hat uns gebeten, dass wir in seinem Namen sprechen sollen. (...) Man musste
sich so hinstellen, und natiirlich fing man so an, dass wir im Auftrag des Arbeitsplatzes da
waren.” (Frau K.G.)

Die Trauerredner iibten ihre Funktion im Auftrag der sozialistischen Gesellschaft aus und waren
deren weltanschaulichem, politischem und moralischem Gedankengut verpflichtet. Wahrend des
Kommunismus verfiigte die Partei liber eigene, von den religiosen Angeboten abweichende
Mittel, um Genossen das letzte ehrenvolle Geleit zu geben. Der Moorer Trauerredner, Herr A.K.
war in der Moorer Offentlichkeit bekannt fiir seinen verstindlichen Stil und seine rhetorischen
Féhigkeiten. Seine Trauerreden formulierte er damals schriftlich und las sie am Grab vor. Sie
hielten wichtige Lebensschritte und biografische Momente des Verstorbenen fest. Durch die
Einbeziehung historischer und biografischer Daten in die Trauerrede wurde den Erwartungen der
Partei, aber auch dem personlichen Interesse bestimmter Personen entsprochen. Insofern wurden
diese Trauerreden aus der gefilterten Perspektive der kommunistischen Partei gehalten, wobei
ideologisch wichtige und positive Eigenschaften und Verhaltensweisen betont und vom Redner
hervorgehoben wurden. 2**

Der Auswahl der Zitate lagen formale und inhaltliche Kriterien zugrunde. Viele der untersuchten
Trauerreden wurden nach einem bestimmten Schema verfasst. Die meisten der ausgewerteten
Trauerreden waren ohne Datierung konzipiert, enthielten aber biografische Daten aus dem
zitierten Lebensweg des Verstorbenen. Die Reden lassen sich in flinf zentrale Teile gliedern.

Der erste Teil der Trauerrede begann mit einer Anrede. Diese Anrede bildete zusammen mit dem
anschlieBenden Abschiedsteil den Rahmen der Abschiedsreden. Hier wandte man sich mit den
einleitenden BegriiBungsworten: ,,Liebe Genossin P. [Familienname]!* oder ,,Lieber Genosse
K.! an den Verstorbenen. Ein anderes Beispiel zeigt, dass bei der Trauerrede fiir iltere
Verstorbene, die in der Partei keine aktive Rolle mehr ausiibten, eine lockere Anrede wie ,,Liebe

2% Dje Mehrzahl der hier zitierten Trauerreden stammen aus Moor. Der Sohn des Trauerredners Herr A.K. hat ca. 30
Manuskripte zur Untersuchung zur Verfiigung gestellt. Sie wurden systematisch bearbeitet.
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Tante Rosa!* gewidhlt wurde. In einigen Fillen wurden zuerst die Hinterbliebenen mit der Formel
,Liebe Trauernde!* angesprochen. Danach folgte eine allgemeine Einleitung, in der der Redner
iiber die Vergénglichkeit oder den Sinn des Lebens reflektierte.

,Liebe Trauernde! Die ewige Verginglichkeit, der endgiiltige ewige Abgang ist die
schmerzlichste Erscheinung. Die schmerzlichste, obwohl wir alle bewusst sind, dass es
einmal kommt. Wir alle wissen, dass der Motor des Lebens, das menschliche Herz, einmal
aufhort zu schlagen. Wir alle wissen, dass das mit der Geburt begonnene Leben mit dem Tod
fiir immer ein Ende hat. Aber, es ist nicht gleichgiiltig wann und wie.*

Der entscheidenste Unterschied zu den religiosen Grabreden bestand im Inhalt. Das irdische
Leben wurde als das einzig Wertvolle und Erstrebenswerte angesehen. Trost fiir die
Hinterbliebenen sollte der sozialistisch gepréigte Lebensweg der Toten spenden. Das Leben, das
mit sozialistischen Ideen gestaltet und konsequent im Dienste der Partei gefiihrt wurde, diente als
sinnvolles und erstrebenswertes Vorbild fiir die hinterbliebenen Arbeitskollegen und fiir die noch
Lebenden.

Nach der Anredeformel folgte an zweiter Stelle die Biografie des Toten, in der auf die
sozialistische Gesinnung und die wichtigsten biografischen Lebensabschnitte des Toten
eingegangen wurde. Die Abfolge wichtiger Lebensstationen und Erlebnisse wurde mit
historischen Ereignissen in Zusammenhang gebracht. Die Verdienste des Toten wurden im
Hinblick auf sozialistische Verhaltensnormen ohne individuelle Hintergriinde présentiert.

Herr A.K. entwickelte dabei im Verlauf mehrerer Jahre ein schablonenartiges Geriist, da sich
zeigte, dass viele der verstorbenen Parteimitglieder eine dhnliche sozialistische Lebensgeschichte
aufwiesen. Nicht nur formale Elemente halfen beim Abfassen der Abschiedsreden, auch
inhaltliche Blocke waren mit kleinen Anderungen austauschbar und immer wieder verwendbar.
Davon zeugen nicht zuletzt die Namensdnderungen in den schriftlich verfassten Trauerreden. Die
Texte wurden auf kleinen Blittern festgehalten, die spiter beliebig mit anderen Texten
kombiniert und mit neuen Passagen ergéinzt werden konnten. Das Halten von Trauerreden wurde
so zu einer professionellen alltdglichen Routine.

Im zentralen Teil der Trauerreden wurden alle wichtigen Lebensphasen von der Geburt bis zur
Bahre aufgezédhlt. Dabei standen die Lebensabschnitte und Taten des Verstorbenen im
Vordergrund, die er im Dienste der sozialistischen Idee vollbracht hatte, wie aus folgendem Zitat
aus einer Trauerrede, aus dem Jahre 1972 anldsslich des Todes eines Bergbauarbeiters, der
Mitglied der Arbeitermiliz war und im Alter von 45 Jahre an einer akuten Krankheit gestorben
war, hervorgeht.

,.Es ist unendlich traurig, aber wahr: M.F., kannte keine Miidigkeit im Dienste seiner Familie,
des Bergbaus und der Gesellschaft; er, der noch vor kurzem unzdhlige und schone Pléne
schmiedete (...) ist aus unserem Kreis geschieden. (...) Als Mitglied der Arbeitermiliz hat er
den Eid abgelegt, eingedenk seiner sozialistischen Heimat und der sozialistischen
Gesellschaft - wenn nétig - auch sein Leben zu geben. (...) Am 8. September 1928 ist er in T.
geboren (...) Auf einem Kissen sind die Urkunden und Auszeichnungen von M.F. zu sehen.
Wir konnen sicher sein, dass noch eine ganze Reihe von Auszeichnungen und Erkennungen
gefolgt wiren, wenn der geliebte M.F. nicht aus dem Leben geschieden wére.*
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In zahlreichen Trauerreden stand die Wiirdigung des Sterbens und der Taten des Verstorbenen im
Mittelpunkt. Der schmerzliche Verlust trat gegeniiber den ideologischen Aspekten, die in der
Trauerrede iiberwiegend in historischen Fakten und Errungenschaften vermittelt wurden, in den
Hintergrund.

,lch glaube, dass ich mit Recht sagen darf, dass das Leben von Sz.F ein wenig die
Geschichte selbst ist. (...) Der Sozialismus war in unserem Vaterland schon aufgebaut, die
Wunden des Krieges waren schon geheilt, das internationale Ansehen unseres Landes war
gro3, wir fiihlten, dass unsere Feinde, die sich lange versteckt hielten, im Oktober 1956,
kaum 11 Jahre nach der Befreiung, im Zuge der Gegenrevolution iiber uns hereinbrachen und
die in 11 Jahren erreichten glinzenden Ergebnisse unserer sozialistischen Errungenschaften
vernichten und unser Volk auf den Weg des Kapitalismus zuriickdrangen wollten. (...) Das ist
Geschichte und der Lebensweg von Sz.F. ist auch Teil dieser Geschichte.*

Auch die nédchsten beiden Zitaten zeigen dieselben inhaltlichen und stilistischen Elemente. Auf
den ersten Blick wirkt der Auszug in dem eine Reihe historischer Ereignisse erwédhnt werden,
irritierend. Denn er sagt weder etwas iiber das personliche Leben des treuen Kommunisten noch
enthélt er einen Zuspruch fiir die Hinterbliebenen.

»Auf seinem Lebensweg hat er zwei Weltkriege, zwei Revolutionen und zwei
Gegenrevolutionen erlebt. Die Epoche, die den 4. April 1945 einleitete, begann mit der
Befreiung unseres Vaterlandes, aber die Ergebnisse wurden durch die gravierenden Fehler
des Personenkults iiberschattet. Im Jahre 1956 war das sozialistische Vaterland erneut in
Gefahr geraten. Doch seit 1957 war Ungarn in der ganzen Welt fiir eine stabile und
ausgeglichene Innenpolitik und fiir eine um den Frieden ringende AuBlenpolitik bekannt.
Unsere Gesellschaft wird nicht nur von beriihmten Menschen geformt und unsere Geschichte
wird nicht von beriihmten Menschen geschrieben. Unsere Gesellschaft hat namenlose
Helden. Die Hauptantriebskraft am Bau der Gesellschaft ist die Standhaftigkeit der einfachen
Menschen, ihre Ehrlichkeit, ihre Opferbereitschaft und Arbeit.

In dem zweiten Auszug aus dem Abschiedstext wurde der verstorbene Parteigenosse im Hinblick
seiner Leistungen und seiner beispiellosen Taten geehrt. Der sozialistisch gesinnte Mensch ist ein
wahrer Mensch, der die Werte, Ideen und Haltungen der kommunistischen Partei unter allen
Umsténden vertritt.

,,Wir bereiten uns auf den Jahrestag der Grolen Sozialistischen Oktoberrevolution vor. B.L.
war ein Kind dieser Revolution. Er wusste, dass das von der Aurora ausgehende Zeichen vor
65 Jahren die geschichtliche Schicksalswende einleitete und die Soldaten der Roten Armee
im Jahre 1945 auch fiir unser Volk die Befreiung brachten. B.L hatte mit seinem Leben
diesem herausragenden Ereignis gedient, welches als Auswirkung der Groflen
Oktoberrevolution auch in unserer Heimat stattfand. (...) Als die Uberschwemmung der
Donau in Mohacs die Leute und ihr Vermdgen zu vernichten drohte, rettete er mit seinen
Mitmenschen in heldenhaftem Kampf die Menschen und ihr Vieh aus den gierigen Wellen
der Donau. Die Medaille des Katastrophenschutzes zeugt davon, dass B.L. auch in der Gefahr
ein ganzer Mensch war.*
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Die grofite Ehre, die einem Parteimitglied erwiesen werden konnte, war die Anerkennung solcher
Taten, fiir den man ein Leben lang gekdmpft hatte. Diese Ehrenbekundung war aber auch fiir die
familidren und nahen Hinterbliebenen bedeutsam.

»Auf dem Kissen vor dem Sarg bezeugen die Auszeichungen, dass nicht nur die
unmittelbaren Kollegen, Bekannten und Freunde K.K. fiir einen ausgezeichneten Menschen
hielten. Seine aufrichtige Menschlichkeit, seine unermiidliche Menschenliebe und seine
Taten wurden auch vom gesellschaftlichen Kollektiv und von seinen amtlichen Vorgesetzten
und in den hochsten Partei- und Regierungsorganen gekannt, anerkannt und gewiirdigt.*

Der friihe Todesfall eines Parteimitgliedes wurde mit Bestiirzung aufgenommen. Keine
Ausdrucksform der Betroffenheit konnte einem solchen Ereignis gerecht werden. Sicherlich war
in diesem Fall die Formulierung und Vermittlung der schmerzvollen Gedanken fiir den
Trauerredner mitunter eine sehr schwierige Aufgabe. Der Einsatz rhetorischer Ausdruckmittel
sollte diese Gedanken zum Ausdruck bringen. Damit man fiir das junge Leben einen Sinn
gewinnt, wurden die Kinder angesprochen, um dem beispielhaften Lebensweg des Vaters zu
folgen.

,»P.J. lebte 35 Jahre (...) 35 Jahre. (...) P.J. lebte 35 Jahre. Wieviel Schmerz, zerstorte
Hoffnung, Familientragédien bedeuten diese 5 Worte (...) P.J. lebte 35 Jahre. Wie grausame
sind diese 5 Worte. Das grausame Schicksal hat dem fiir die Familie und die Gesellschaft
pochernden warmen Herzen im Alter von 35 Jahren ,Halt’ befohlen. Fiir immer ist das
Werkzeug aus den fleifigen Handen geglitten. (...) Ein leuchtendes Beispiel steht vor dir, das
Beispiel deines Vaters. Ob in ziviler Kleidung oder in Bergwerksuniform oder in
Arbeitskleidung,oder in der Uniform der Arbeitermiliz hat er sich als Sohn des Volkes
wiirdig gezeigt, er war ehrlich und aus diesem Grunde ehren wir ihn auch in seinem Tode,
deswegen schmerzt uns sein vorzeitiger Tod. Folge seinem Beispiel, sei seiner wiirdig.*

Die poetischen und literarischen Beitrdge gehorten zu den unerldsslichen rituellen
Elementen der kommunistischen Beerdigungszeremonie. In einigen Trauerreden wurden
passende Gedichte und Spriiche bekannter zeitgendssischer Dichter bzw. Staatsminner
zitiert.

,In Erinnerung an B.J.s Liebe zum Sport zitiere ich aus dem Gedicht von Pierre Coubertin,
des ehemaligen Vorsitzenden des Olympischen Komitees.

,O Sport, du bist der Frieden, denn du sammelst die Menschen unter die weilen Fahnen,
damit sie als gute Geschwister die gemeinsamen, schonen Gesetze der Kraft, der Ordnung
und der Selbstbeherrschung verstehen. Die Jugendlichen lehrst du Sport, um die eigenen und
die Tugenden von den anderen zu schitzen.’

Diese edlen Gedanken haben den jungen B.J. in den Sportberuf gefiihrt, wo immer ein edler

und ehrlicher Wettbewerb stattfand, und die edle Fairness bis zu seinem Lebensende sein
Charakteristikum geblieben ist.

Ein anderes Beispiel thematisiert den aktuellen Anlass und bringt die schmerzenvolle Erfahrung
der Hinterbliebenen zum Ausdruck.

,»Die bewegend schonen und traurigen Worte des Dichters drangen sich zum Ausdruck:
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Ich wollte ihm immer folgen,

was er liebt, das lieben,

mit thm weinen und lachen,

aber nur eins nicht, oh nein, ihn zu Grabe tragen.*

Von den Trauerreden, die von mir gesichtet wurden, waren nur wenige fiir Frauen oder Kinder
verfasst. Im Folgenden sollen dazu einige Beispiele erwdhnt werden. Eine Parteigenossin, die seit
mehreren Jahren schon im Ruhestand war, wurde ehrenvoll mit einer kommunistischen
Trauerrede bestattet. Die Rede folgte dem erwdhnten Schema mit der Schilderung ihres
Lebenslaufes. Auffallend dabei war die Betonung des familidren Bezuges, indem sie als Tante B.
angesprochen wurde. Thre Karriere in der Kommunistischen Partei wurde also ihrer Rolle in der
Familie untergeordnet.

»Am 28. Februar 1905 ist in der Familie D. ein seltener Gast eingetroffen: die kleine B. (...)
Tante B. [Korrektur]! Mit einigen personlichen Erinnerungen mochte ich meinen an sie
gerichteten Respekt ausdriicken. Ich moéchte mit einfachen Worten ihre Menschlichkeit
schildern. (...) Nach einem klassischen Spruch lohnt es sich, das Leben zu leben, das wir fiir
andere leben. Mutter B. hat ein verdienstvolles Leben gelebt, sie hat fiir andere gelebt, fiir
ihre Familie und fiir die Gesellschaft (...) Die heutige Generation ist mit Recht stolz auf die
Ergebnisse, die unser Vaterland, unser Volk in der Entwicklung unserer Gesellschaft im
Bereich des Sozialismus erreicht hat.*

Wie im oberen Zitat erwdhnt, war der Ausdruck des Trostes fiir den Trauerredner eine
Herausforderung. Verstorbene Kinder wurden in Moor selbst im Sozialismus iiberwiegend
kirchlich bestattet. In Einzelfillen bevorzugten nichtgldubige Eltern eine sozialistische
Zeremonie mit Trauerrede. Da das Kind noch keine gesellschaftlichen Leistungen erbracht hatte,
spendete man hauptsidchlich den Hinterbliebenen Trost, indem man die Eltern aufmunterte und
ihnen Hoffnung vermittelte.

,Einem kleinen Sarg wird das letzte Geleit gegeben. Nach drei Wochen der letzte Tag? (...)
Schicksal du kannst grausam sein! (...) Ich halte es nicht fiir pietétlos, euch in diesem
traurigen Moment zu sagen, dass das Leben vor euch steht. (...) Das Leben wird fiir euch
noch viel Gliick bereithalten und wir sind auch sicher, dass euch erneut an ein gliicklicher
Kindersegen beschert wird. (...) Unsere liebe E., eine frith gebrochene Bliitenknospe, ruhe in
Frieden!*

Der dritte Teil der Trauerrede leitete sowohl den Abschied von den Hinterbliebenen als auch vom
Verstorbenen ein. Im Namen des Toten und im Namen einiger wichtiger Personen brachte der
Trauerredner die Abschiedsworte zum Ausdruck. Dabei achtete er darauf, dass alle wichtigen
Parteimitglieder, Arbeitskollegen, Freunde und Familienmitglieder miteinbezogen wurden.

,Die aufgereihten Krdnze sind ein sichtbares Zeichen der letzten Achtungsbezeugung der
Partei, des Staates und der gesellschaftlichen Organe. Aber es ist auch ein Symbol der
pietitvollen Erinnerung, Wertschitzung und Anerkennung fiir einen vorbildlichen
Lebensweg. Denn wir vergessen den Genossen H. nicht! Du warst ein Kommunist, ein
gerechter Kommunist, ein Bergbauarbeiter, ein echter Arbeitermiliziondr, ein Mensch, ein
wahrhafter Mensch warst du! In deinem Leben hast du Standhaftigkeit bewiesen. In
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aufrichtiger und wahrhafter Ehrfurcht neigen wir unser Haupt vor deiner Bahre. Wir behalten
dich in unserer Erinnerung. Ruhe in Frieden! Ein letztes Gliickauf!*

,Lieber Genosse R. [Familienname]! Unser lieber Bruder P. [Vorname]! Wegen deiner
Standhaftigkeit, die du in deinem Leben bewiesen hast, neigen wir unser Haupt vor deiner
Bahre. Liebe trauernde Familie! Liebe Trauernde! Begleiten wir unseren Toten auf seinen
letzten Ruheplatz!*

,Der grausame Schmerz der Betroffenheit schniirt mir den Hals zu, weil ich dies ausdriicken
muss. Mein lieber Freund, lieber K., wir miissen voneinander Abschied nehmen. Statt deines
fiir immer verstummten Mundes, versuche ich in deinem Namen mein tiefes Mitgefiihl in
unendlich schmerzenvollen Worten des endgiiltigen Abschieds zum Ausdruck zu bringen. Ich
nehme von dir, meine liecbe M., seit 1944 treue Gemahlin Abschied. (...) Ich nehme von
meinen Kindern Abschied, von K., A. und von ihren Ehepartnerinnen K. und E. (...) Mein
lieber Freund K., unser Genosse.*

Der vierte Teil der Trauerrede war von tiefen Emotionen begleitet. Durch die Formulierungen
gelangte die liebe- und verstdndnisvolle Anteilnahme im Namen der Angehodrigen in die
Offentlichkeit. Der Trauerredner erzielte mit diesen Worten bei allen Trauergisten eine starke
Wirkung.

,Die Gattin M. (...), der gute Vater (...), die gute Mutter nehmen Abschied. (...) Die
Geschwister F., E., 1., die Schwiger und die Schwigerinnen, die einen Teil aus ihrem Leben
jetzt hierher auf den Friedhof begleiten, nehmen Abschied.*

In einem weiteren Zitat aus einer Trauerrede wird der Abschied auch auf geliebte leblose
Gegenstinde des Verstorbenen ausgedehnt.

,Er ist dahingegangen, jetzt miissen wir Abschied nehmen. Die traurige Witwe, die verwaist
gebliebenen Kinder, die Verwandten, die Bekannten und guten Freunde nehmen Abschied.
Die Arbeiter des Bauxitbergwerks des Komitats Fejér, die Bewohner von Kincsesbanya
nehmen Abschied. Es nehmen die Genossen, die Kommunisten Abschied, die in dem
Verstorbenen einen vorbildlichen Kollegen und liebenswiirdigen Genossen betrauern. Die
Arbeitermilizen nehmen Abschied, die ihren zweifach ausgezeichneten Kameraden verloren
haben. Die kleine Wohnung nimmt Abschied, die die Handstriche der fiirsorglichen Hénde an
sich trigt, die nach harter Sparsamkeit und mit viel Liebe errichtete kleine Garage und der
Arbeitsplatz nehmen Abschied, (...).*

Den abschlieBenden Rahmen der Trauerrede beinhaltete der /etzte Teil. Bei der Bestattung von
Bergleuten endete die Rede mit ,,Gliick auf!*, beim Tod anderer sozialistisch gesinnter Genossen
wurde dem Toten der Spruch ,,Ruhe in Frieden!* auf den letzten Weg mitgegeben.
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3.2.2.2. Heroen des Bergwerks

Seit der Er6ffnung des naheliegenden Bergwerks in Oroszlany im Jahre 1920, sicherten mehrere
Moorer den Lebensunterhalt ihrer Familie mit dem Einkommen aus der Bergbauarbeit.”* Fiir den
Sozialismus waren die Minenarbeiter ein Teil der sozialistischen Arbeiterklasse, der durch den
Abbau der Braunkohle dem Wohlstand und der Effektivitit des sozialistischen Staates diente.
Viele Bergleute bekannten sich zu den sozialistischen Ideen und verhielten sich gegeniiber der
kommunistischen Partei loyal.

Zahlreiche Familien wuchsen seit mehreren Jahrzehnten und Generationen in der Tradition der
Minenarbeit heran. Im Sozialismus lockte dieser Industriesektor viele, vor allem junge
Menschen, durch attraktive finanzielle und soziale Unterstiitzung an. Ende der 50er Jahre wurde
eine  Reihenhaussiedlung mit  dazugehorender  Infrastruktur wie z.B.  Schulen,
Einkaufsmoglichkeiten usw. fiir die Familien geplant. Diese Anreize sollten die Schattenseiten
des Bergbaus verdecken, denn das Leben der Bergbauarbeiter war trotz der finanziellen und
sozialen Sicherheit mit Gefahren verbunden - zahlreiche Moorer kamen in der Grube ums Leben.
Das Buch von Ferenc Kobanyai ,,Az oroszlanyi szénbanyaszat“ (Der Oroszlanyer
Kohlenbergbau) listet die Namen der verungliickten Bergleute auf und bietet so eine
Dokumentation der Bergbauopfer von Oroszlany.”"

Diese Namensliste beinhaltet die Namen zahlreicher Moorer, unter anderem auch derjenigen, die
am 22. Juni 1983 um 4 Uhr in der friih im Markusberg aufgrund einer Schlagexplosion
verungliickten. Dieses Ereignis gehort zu den schwersten Ungliicken der ungarischen
Bergwerksgeschichte. Das Bergwerk betrachtete die verungliickten Minenarbeiter als seine
eigenen Toten. Die staatlichen Medien berichteten in den darauffolgenden Tagen detailliert iiber
diese Katastrophe.””” Die Berichterstattung iiber die Toten war eingebettet in die Propaganda fiir
den sozialistischen Staat und wurde rituell inszeniert. Den Verungliickten wurde dieselbe Ehre
zuteil wie der Parteielite bei einem Todesfall. Die komplette Namensliste der Verungliickten
wurde in der lokalen Tageszeitung veroffentlicht. Die Verstorbenen standen im Mittelpunkt der
Aufmerksamkeit und wurden als Heroen der Arbeit und des sozialistischen Kampfes geehrt.”*®

Das Ungliick hatte sowohl bei den betroffenen Angehorigen, als auch bei der Mehrheit der
Bewohner der Kleinstadt, die jeden Tag mit der gefdhrlichen Arbeitssituation der Minenarbeiter
konfrontiert waren, einen groflen Schock ausgelost. Die Arbeitsbedingungen in der Mine waren
risikoreich, doch niemand hatte mit so einem Ungliick gerechnet. Auch aus diesem Grund war
die Beisetzung der Unfalltoten ein aullergewdhnliches Begribnisritual. Der Tag des
Bergwerkunfalls bewegte die Menschen im Inland und im Ausland, denn unter den

2% Die Geschichte des Bergwerks war mit den geschichtlichen Entwicklungen des 20. Jahrhunderts in der Ortschaft
fest verbunden. So zum Beispiel wurden im Zweiten Weltkrieg aus den Reihen der Minenarbeiter Mitglieder der SS-
Truppe rekrutiert. Siche Erdés, Ferenc: Mor torténete (Die Geschichte von Moor), S. 247.

296 K §banyai, Ferenc: Az oroszlanyi szénbanyaszat. (Der Oroszlanyer Kohlenbergbau), S. 77. Hier wurden die Opfer
der Ungliicke von 1941 bis 1992 aufgefiihrt. Unter ihnen waren auch mehrere Frauen.

207 Banyaszerencsétlenség Markushegyen® (Bergwerksungliick im Markusberg). In: Fejér Megyei Hirlap, am 23.
Juni 1983.

2% Gyaszszertartas Oroszlanyban® (Trauerzeremonie in Oroszlany). In: Banyaszélet (Bergwerksleben) am 29. Juni
1983.
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Verungliickten waren auch polnische Gastarbeiter. So trauerte man um die eigenen Toten sowie
um die verungliickten Kollegen. Das gemeinsame tragische Schicksal brachte die Trauernden in
einer Trauergemeinschaft zusammen. Die Bewiltigung der Trauer verlief teilweise Offentlich.
Die Bestattungszeremonie wurde vom Oroszldnyer Markusbergwerk unter Einbeziehung der
Offentlichkeit durchgefiihrt. Zusitzlich beteiligten sich zwei staatliche Bestattungsbetriebe aus
den Komitaten Komdrom und Fejér, aus denen die Unfallopfer stammten. Thnen wurde die
technische Gestaltung der Beisetzungszeremonie libertragen. Herr Janni arbeitete dabei als Leiter
der Bestattungsangelegenheiten und als Hauptorganisator fiir die Moorer Region von Anfang an
eng mit den zustdndigen Organisatoren der Kommunistischen Partei zusammen. Er selbst war
vom Ungliick nur indirekt betroffen, da er hauptberuflich in der Mine zu diesem Zeitraum jedoch
in einem anderen Bereich als Betriebsschiitzer arbeitete. Nach dem Massenungliick wurde er vom
Direktor des Berwerks mit der Organisation der Bestattung beauftragt und fiir die kommenden
Tage beurlaubt.

Der Ablauf der Zeremonie wurde hauptsidchlich von den Moorer Parteimitgliedern geplant und
durchgefiihrt. In die Vorbereitung der Bestattung wurden die den Verstorbenen nahestehenden
Arbeitskollegen mit einbezogen, in dem sie mit der Aushebung der Gréber beauftragt wurden und
auBerdem spéter wihrend der Beisetzungsrituale mithalfen. Die Planung und Durchfiihrung der
Bestattung war eine gemeinsame Aufgabe der Kollegen und Parteigenossen. Der Bestatter
berichtete {iber ihren starken Zusammenhalt Folgendes:

,,Nun, die Toten wurden zunichst nach Tatabanya gebracht. (...) Die 36 Toten, die nach Moor
und nach Veleg oder nach Pusstawam gehorten, brachten wir dann mit. Die anderen haben
die Tatabanyaer mitgenommen. Und auch die Fehérvarer haben einen nach Iszkaszentgyorgy
mitgenommen. Aber die Organisation der Bestattung war eine gemeinsame Sache. Also
waren auch die Fehérvarer hier. Und wir sind auch nach Tatabanya und nach Oroszlany
gegangen. Da gab es einen sehr groBen Zusammenhalt. Die Kollegen wurden auch
einbezogen, denn da haben noch mindestens 30 Bergleute gearbeitet. Sie hoben die Graber
aus und trugen in Bergwerksuniform die Toten.“ (Herr J.1.)

Die Toten wurden als Heroen des Bergbaus geehrt. Das wurde auch bei den Beisetzungsritualen
und in den sozialistischen Trauerreden hervorgehoben. Demselben rhetorischen Stil folgten die
Tageszeitungen, die in den darauffolgenden Tagen iiber das traurige Ungliick berichteten.

,uUnsere heldenmiitigen ungarischen und polnischen Arbeitskollegen haben das Wertvollste -
ihr Leben - an der Front der Arbeit gegeben, um das erhabene Ziel unserer Gesellschaft zu
verwirklichen. In ehrlicher Mitempfindung und tiefer Anteilnahme teilen wir die Trauer der
Angehérigen und gedenken pietitvoll der Verstorbenen.**”

,Wir werden es nie vergessen, dass ihr uns ein friith abgebrochenes Arbeitsleben als Erbe
hinterlassen habt. Wir stehen in der Pflicht es fortzusetzen. (...) Wir werden in die FuB3stapfen
unserer verlorenen Bergwerksbriider treten und ihr Erbe antreten und ihre Arbeit fortsetzen,
auch wenn es sehr schmerzenvoll ist, dies auszusprechen* "’

299 Banyaszerencsétlenség Markushegyen® (Bergwerksungliick im Markusberg), In: Fejér Megyei Hirlap, am 23.

Juni 1983, S. 1.
219 Banyasztemetés Pusztavamon és Moéron® (Bestattung der Bergleute in Pusztawam und in Moor), In: Fejér
Megyei Hirlap am 28. Juni 1983, S. 1.
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Die Bergbauarbeiter, die am 22. Juni 1983 verungliickten, wurden nebeneinander auf einem
speziellen Ruheplatz im zentralen Bereich des Friedhofs bestattet. Thre 36 Griber wurden
einheitlich gestaltet, denn die Zusammengehorigkeit der Verungliickten sollte durch das Errichten
der Reihengriber symbolisch betont werden.

Abb. 19. Spezielle Reihengréber der verungliickten Bergleute (Fotos G.R.).

Die Gréber sind alle mit Photos versehen und als Denkmale gestaltet. In den Grébern sind auch
mehrere junge Arbeiter beerdigt. Dieses Massenungliick hinterliel3 tiefe Spuren in der Erinnerung
der Moorer und bildet einen Teil der Dorfgeschichte. Noch nach iiber 20 Jahren sprachen die
Interviewpartner dieses Grubenungliick immer wieder an.

Dieses Beisetzungsritual war ein besonderes Ereignis, das den kiinftigen Ablauf der Trauerrituale
in Moor weitgehend beeinflusste. Die Besonderheit dieser Zeremonie lag hauptsichlich in der
Form der Organisation. Einmalig war die Beteiligung der Parteimitglieder und der
Kirchenvertreter beider Konfessionen, die hintereinander ihre Grabreden hielten. Auch wenn die
Ansprachen der Parteifunktiondre nach einem festen Schema abliefen, so war doch der
anschlieBende kirchliche, Okumenische Teil ein einmaliges Ereignis in der Moorer
Bestattungskultur.

3.3. Totengedenken im Sozialismus

Das Gedenken der Toten und die dabei praktizierten Trauerformen passten sich in jeder
historischen Epoche den politischen, dkonomischen, soziokulturellen und nicht zuletzt den
emotionalen Bediirfnissen der Menschen an. Im sozialistischen Moor wurden die Erinnerungen
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an die verstorbenen Familienangehdrigen, Freunde und Bekannten individuell gepflegt bzw.
kulturell verarbeitet, auf der anderen Seite zelebrierte das Regime je nach politischer Lage
verstorbene Personlichkeiten, Gruppen usw. Dieses politisch bewusste Gedenken wurde in der
Regel an bestimmten Nationalfeiertagen mit grossem organisatorischen Aufwand in der
Offentlichkeit inszeniert und zelebriert. Im Folgenden sollen einige Besonderheiten des
sozialistischen Totengedenkens der Moorer vorgestellt werden.

3.3.1. Umgestaltungen auf den Moorer Grabstitten

Im Kapitel ,Pridsozialismus’ wurden die Moorer Friedhofe mit ihren charakteristischen
Merkmalen vorgestellt. In diesem Abschnitt soll nun der Schwerpunkt auf der Beschreibung und
Darstellung der Moorer Friedhofe im Sozialismus liegen. Dabei soll vor allem die technische
Ausstattung der Bestattungsgelinde im Vordergrund stehen. Aus zwei Griinden soll diese
Entwicklung in der Friedhofskultur in den Vordergrund gestellt werden. Erstens war ein Interesse
der ortlichen staatlichen Behorden an der aktuellen Lage der kleinstiddtischen Friedhofe in Moor
erst Mitte der 80er Jahre zu beobachten. Zweitens zeigte diese Urbanisierungsstrategie der
kommunistischen Regierung Auswirkungen, die den Moorern den Beginn einer neuen
Friedhofskultur ermdglichten. Die staatlich geférderten und durchgefiihrten Maflnahmen fiir die
Friedhofe bildeten einen Teil der infrastrukturellen Plidne in der Ortschaft. Die Mitarbeiterinnen
des Familienbiiros in Moor wurden beauftragt, jdhrlich schriftliche Meldungen tiber den aktuellen
Zustand der Friedhofsgelinde in Moor und der Region zu erstellen. Die Meldungen aus dem
Jahre 1986 wurden fiir diese Analyse zur Verfligung gestellt.”'' Jede neue Epoche hinterlie$ ihre
historischen Spuren in den materiellen Ausdrucksformen der Erinnerung der Moorer.

In Moor wurde auf vier Friedhofen bestattet, allerdings fanden nur auf drei Friedhofsgeldnden
regelmifig Beisetzungen statt: auf dem katholischen Homoki-Friedhof, auf dem protestantischen
Homoki-Friedhof und auf dem Kalvarien-Friedhof. Auf dem Israeliten-Friedhof gab es nur wenig
Bestattungen und Friedhofsbesuche durch Familienangehdrige. Ferner spielte der offiziell
geschlossene alte deutsche Friedhof in diesen Jahrzehnten wegen des Wohnsitzes des
Friedhofswichters und der offentlichen Aufbahrungshalle eine wichtige Rolle. Hier wurden im
ersten Teil der Beerdigungszeremonie die Verstorbenen aufgebahrt, bevor sich der Trauerzug auf
den Weg zum nahen protestantischen oder katholischen Homoki-Friedhof machte.

Mit der Umstellung der Abschiedszeremonie zu Beginn der 50er Jahre bekamen die Moorer
Bestattungsorte in der Sterbekultur eine wichtige Rolle. Nach dem Eintritt des Todes wurde der
Verstorbene aus seinem vertrauten Milieu in die ihm zugeteilte Leichenkammer tiberfiihrt. Von
da an war fiir die Familienangehorigen der Friedhof der zentrale Ort flir die weiteren rituellen
Handlungen. Durch diesen Prozess, durch den das Friedhofsgelinde und seine unmittelbare
Umgebung an Bedeutung gewannen, kamen sowohl auf die Hinterbliebenen als auch auf die
staatlichen Behorden zusitzliche organisatorische Aufgaben zu. Die Staatsideologie des realen
Sozialismus machte vor den Friedhofsmauern nicht Halt. und die jeweilige Einstellung der

I Die sechsseitigen Meldungen wurde am Tag des Interviews mit Frau T.J. als Hilfsmaterial fiir die Analyse zur
Verfligung gestellt. Diese Information wurde schriftlich festgehalten.
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Hinterbliebenen zum Leben, Tod und zu den Toten spiegelte sich auf dem Friedhofsgeldnde
wider.

Von den staatlichen Behdrden wurde die Entwicklung im lokalen Friedhofswesen hauptséchlich
in der zweiten Hélfte der sozialistischen Zeit mit besonderem Aufwand verfolgt und unterstiitzt.
In diesem Zeitraum wurden z.B. die russischen Grédber der im Zweiten Weltkrieg gefallenen
Soldaten mit viel Sorgfalt gepflegt. Das jahrliche Andenken galt nicht den einzelnen Individuen,
die an diesem sakralen Ort beigesetzt worden waren, sondern den kollektiven historischen Taten
und besonders den Siegen und die im Kampf gegen die deutschen Soldaten gefallen wurden als
Helden verehrt. Thre Gréber waren in einem abgegrenzten Bereich innerhalb des Kalvarien-
Friedhofs. Den gefallenen deutschen Soldaten wurde keine Ehre erwiesen.

Abb. 20. Russische Gréber auf dem Kalvarien-Friedhof (Fotos G.R.).

Die denkmalpflegerischen Aktivitidten waren dabei Teil der propagandistischen Alltagskultur des
Sozialismus. Die staatliche Einflussnahme auf die Friedhofskultur wurde mit dem
Massenungliick im Oroszlanyer Bergwerk im Sommer 1983 verstdrkt. Kurz vor der Beisetzung
der Verungliickten wurden die bisher vernachléssigten technischen Probleme auf dem Kalvarien-
Friedhof innerhalb weniger Stunden gelost, denn wichtige infrastrukturelle Liicken mussten
wihrend kurzer Zeit behoben werden. Von den Moorern wurde immer wieder betont, dass die
Behorden in Moor noch nie so schnell eine neue Strale gebaut hatten, wie in den Tagen kurz vor
der Beisetzungszeremonie der Toten des Ungliicks. Dies geschah aber weder zu Ehren der Toten
des Bergwerks, denen das letzte Geleit gegeben wurde, noch fiir die Moorer Bevolkerung.
Ausschlaggebend war vielmehr, dass zu diesem Anlass hochangesehene Parteifunktionédre aus
Budapest nach Moor kamen. Sie sollten die Inszenierung der Bestattung wiirdig und ohne
jegliche technische Probleme erleben. Bis zu diesem tragischen Ereignis war das Friedhofswesen
fir die dorfliche Biirokratie ein vernachldssigter Bereich.”'? Im Jahre 1986 wurden die
Mitarbeiter des staatlichen Familienbiiros beauftragt, einen Bericht iiber die aktuelle Lage der

212 Als Randnotiz soll erwihnt werden, dass der Weg zu den drei anderen Friedhofen, auf denen iiberwiegend
christliche Tote ruhen, bis heute nicht asphaltiert wurde.
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Moorer Friedhéfe?" zu erstellen. Um einen Uberblick iiber die ,Aufzeichnungen’ des Biiros zu
geben, sollen zwei Ausziige aus dem zur Verfiigung gestellten Bericht im Einzelnen vorgestellt
werden. Diese ,Aufzeichungen’ sind Bestandsaufnahmen der aktuellen Zustinde der Moorer
Grabstitte und bilden somit einen Teil der Moorer Sepulkralkultur. Die erste der ausgewéhlten
Darstellungen wurde auf dem protestantischen Homoki-Friedhot durchgefiihrt.

Aufzeichnung214

Erstellt am 21. Februar 1986 iiber den Zustand des protestantischen Homoki-Friedhofs.
Der Friedhof steht unter der Verwaltung der protestantischen Kirche.

Grundfldche: 7810 Quadratmeter

Auf dem Friedhof gibt es eine sog. Auftbahrungshalle, sie wird benutzt und hat eher den
Charakter einer Leichenkammer.

Die innere und dulere Renovierung ist notwendig.

Ihre Grundfliche ist sehr klein. Die Totengrdber lagern ihre Ausgrabungswerkzeuge hier.
Auf dem Friedhof gibt es keine Stromversorgung, Wasser ist auch nicht vorhanden.

Der Friedhof ist bis zum Friedhofstor zuginglich (es gibt eine gepflasterte Stralendecke).
Vom Friedhofstor bis zur Aufbahrungshalle gibt es keinen richtigen gepflasterten Weg.
An der Frontseite gibt es eine Steinmauer, an den anderen Seiten gibt es keinen Zaun.
Der Abfall wird in einem Container gelagert.*

Auf diesem kleinen Friedhof wurden Angehorige der reformatorischen Kirchengemeinde
bestattet. Zur Aufrechterhaltung dieses Bestattungsortes wurde bis Ende der 80er Jahre weder
von den kirchlichen noch von den staatlichen Behorden viel unternommen. Die
Bestattungsrituale mussten unter diesen schlechten Bedingungen durchgefiihrt werden. Die
Trauernden waren von den herrschenden Verhiltnissen wenig {liberrascht. Die Abschiedssrituale
wurden dementsprechend ,flexibel’ organisiert. Wenn z.B. schlechte Wetterbedingungen bei der
Beerdigung oder beim Friedhofsbesuch herrschten, passten sich die Leute den Gegebenheiten an.
Selbst das Wasserholen zum Gielen der Grabpflanzen war ein Kraftaufwand, denn die
nichstliegenden Brunnen befanden sich auf dem benachbarten katholischen Friedhof oder etwas
weiter entfernt, auf der Strasse. Eine bessere Situation erwartete die Friedhofsbesucher auf dem
Kalvarien-Friedhof. Der Zustand dieser Ruhestitte wurde von den Mitarbeiterinnen wie folgt
wiedergegeben.

Aufzeichung®™

e Erstellt am 21. Februar 1986 iiber den Zustand des Kalvarien-Friedhofs.
e Der Friedhof steht unter der Verwaltung der katholischen Kirche.

13 Im fertiggestellten Bericht wurde der Zustand des Friedhofs in Felsédobos miteinbezogen. Die kleine Ortschaft
steht unter der Verwaltung von Moor, den Dorfbewohnern wurde die Aufbahrungshalle auf dem Friedhof aber ohne
Moblierung zur Verfligung gestellt. Zu einer Bestattungszeremonie brachten die Trauernden ihre Stithle mit, um den
Sarg daraufzustellen.

1% Die Ubersetzung des handschriftlichen Dokuments stammt von mir.

1% Ebenso.
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e Grundflache: 30 018 Quadratmeter

e Es gibt ein Aufbahrungsgebédude. Sein innerer und &duBlerer Zustand ist gut. Im Dezember
1985 hat der Friedhof eine neue Aufbahrungsausstattung bekommen (Zur Abwicklung der
biirgerlichen und kirchlichen Zeremonien). Die Austattung gehort dem Moorer Stadtrat -
der Rat hat sie bezahlt.)

e Es gibt keine Leichenkammer auf dem Friedhof.

e Die Moglichkeit zum Wasserholen ist gesichert; es gibt zwei gegrabene Brunnen.

e Der Friedhof ist zugédnglich, bis zum Eingangstor wurde eine AsfaltstraBendecke gelegt.
Vom Tor bis zur Aufbahrungshalle ist der Weg nicht ausgebaut, bei regnerischem Wetter
ist er morastig und rutschig.

e Auf dem Friedhof gibt es kein Licht, die Kabel sind zwar montiert, aber nicht an das Netz
angeschlossen.

e Es gibt keinen durchgehenden Zaun. Zwar sind 2/3 des Friedhofs umzéunt, aber der Zaun
ist in sehr schlechtem Zustand (Drahtzaun).

e Der Miilltransport und die Miilllagerung sind gesichert. Am Eingangstor ist ein Container
aufgestellt.

e Der obere Teil des Friedhofs ist sehr iiberbelegt, es gibt sehr viel sog. Zweit-Bestattungen.

e Aus diesem Grunde bittet der Bestattungsbetrieb um Hilfe und Uberpriifung durch das
Gesundheitsintitut.

In der Moorer Friedhofsgeschichte galt der Kalvarien-Friedhof als Bestattungsort der
Wohlhabenden. Dies setzte sich in der sozialistischen Epoche insofern weiter fort, dass hier die
Eliten des damaligen ideologischen Systems bestattet wurden. Die Grabstitte diente Glaubigen
und Atheisten gleichermallen als letzter Ruheort. Den Berichten ist zu entnehmen, dass dieser
Friedhof im Vergleich zu den anderen, zu den am besten ausgestatteten beliebtesten
Bestattungsorten ~ zdhlte. Hier gab es profane Grabsteinmotive und einfache
Grabschmuckelemente in gro3er Zahl neben christlichen Grabsymbolen.

Die Auswirkungen der ungesetzlichen Zweit-Bestattungen der frithsozialistischen Zeit zeigten
sich erst nach dem Systemwechsel. Es existierten zwar hygienische Vorschriften auf dem
Friedhofsgeldnde, die geltenden Regelungen der Bestattungsordung aus den 60er Jahren wurden
aber von den Mitarbeitern nur teilweise eingehalten, es kam immer wieder zu Lockerungen und
Ausnahmen. Da sowohl die Kirche als auch die Behdrden an der Umsetzung dieser geltenden
Vorschriften wenig Interesse zeigten, nahmen die Fachleute ihre Arbeit dementsprechend
nachléssig wahr. Vor allem auf dem Kalvarien-Friedhof wurden die einzelnen Bestattungsplitze
mehrmals weiterverkauft. Eine wesentliche Ursache dafiir lag wohl in der fehlenden
Kommunikation zwischen den Kirchen und den Parteibehorden. Eine kommunikative
Zusammenarbeit war erst in den letzten Jahren des Sozialismus erkennbar.

Erst Ende der 80er Jahre schlossen die EntwicklungsmaBBnahmen der Stadt die Unterstiitzung des
Friedhofs- und Bestattungswesens mit ein. Die zustidndigen Behorden stellten fiir die Ausstattung
und Renovierung der bestehenden 6ffentlichen Friedhofsgebdude mehr Geld zur Verfiigung, denn
die Kirchengemeinden konnten diese 6konomische Last nicht alleine tragen. Bei einem Todesfall
wurden den sozial schwachen Familien Zuschiisse gegeben, damit sie ihre Toten wiirdig bestatten
konnten. Aus der oben beschriebenen Entwicklung geht hervor, dass die Bedeutung des
Bestattungswesens und die an es gestellten kulturellen Erwartungen in Moor erkannt worden
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waren. Dies leitete eine entscheidende Wende in der Begrébnis- und Friedhofskultur ein, die nach
dem Systemwechsel durchgefiihrt wurde.

Gedenken an den geliebten Verstorbenen heifit auch, ihm nach seinem Tod ein Grabzeichen zu
setzen. Das wurde in der Regel ein Jahr nach der Beisetzung von den familidren Hinterbliebenen
als strenge Pflicht wahrgenommen. Je wohlhabender die Menschen wurden, desto mehr Geld
konnte auch fiir die Bestattungsfeier, fiir Grabsteine und -schmuck ausgegeben werden. Eine
sichtbare Wandlung der Grabmale auf den Moorer Friedhdfen Ende der 70er Jahre sichtbar. Die
Steinmetze in der Ortschaft boten neue resistentere Materialien fiir die Anfertigung der Grabmale
an. Der bisher verwendete Sandstein wurde so vom Markt gedringt. Beliebt wurden Kunststeine
und fiir einige wohlhabene Menschen wurde selbst Granit erschwinglichen Preisen. Zudem waren
neue Symbole gefragt. Die Grdber der kommunistischen Parteimitglieder bedienten sich aus
einem neuen symbolischen Repertoire und waren in den ersten Jahren schlicht gestaltet. Die
Kreuze wurden weggelassen und man suchte nach profanen Darstellungsformen. Die sichtbare
Trennung von den christlichen Glaubigen war auf dem Ortlichen Kalvarien-Friedhof
vorprogrammiert. Die Grabkunst sollte auch nach dem Tode den Genossen verkiinden, dass hier
ein treuer Anhénger des Sozialismus ruht. Doch dies war eine idealistische Vorstellung. Ende der
80er Jahre konnte man wenig Unterschiede zwischen den Grébern feststellen, denn viele
Menschen bevorzugten ein individuelles Grabzeichen fiir ihre geliebten Verstorbenen. Individuell
war die Gestaltung des Grabschmuckes auf jedem Grab, da die Grabstellen von den nahen
Hinterbliebenen in den meisten Fillen liber das ganze Jahr tiber gepflegt wurden. Im Friihling
wurden auf dem Wochenmarkt junge Pflanzen in grofer Vielfalt angeboten, mit denen beim
nichsten Friedhofsbesuch das Grab des Verstorbenen bepflanzt wurde

Abb. 21. Portritmedaillons auf dem Grabstein (Foto G.R.).
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Interessant war der Umgang der Moorer Hinterbliebenen mit den Kindergrédbern. Bis Anfang der
80er Jahre wurde der Leichnam eines Kindes einheitlich in einem getrennten Teil des Friedhofs
beigesetzt. Nach dem brauchtiimlichen Begrébnisritual der Ortschaft wurden die Kinder an dem
sakralen Ort bestattet. Diese Kindergrdber im hinteren Teil des Friedhofs wurden hauptsichlich
von den Eltern aufgesucht. Mit dem Fortschreiten der Jahre waren diese Gridber mit wenig
Ausnahmen ungepflegt, man konnte im allgemeinen beobachten, dass die Grdber von
Kleinkindern schneller zerfielen. Die Ursache fiir die Vernachldssigung dieser Gréaber konnte die
weit verbreitete christliche Vorstellung dienen, dass diese Kinder als Engelskinder unmittelbar
nach der Beerdigung in den Himmel kommen und da weiterleben. Dies gab vielen Eltern eine
ruhige Einstellung zum Tod ihres Kindes. Dazu kam noch, dass die Bewiltigung des Todes
dieser Kinder meist schneller ablief als bei einem verstorbenen Familienmitglied mit
ausgepragter Personlichkeit.

Im letzten sozialistischen Jahrzehnt hat dieses Phdnomen andere Wege genommen. Die
verstorbenen Kinder wurden nicht mehr im hinteren Teil des Friedhofs bestattet, sondern im
eigenen Familiengrab. Sicherlich spielte bei dieser Abkehr von der ortlichen Friedhofssitte Geld
eine wichtige Rolle, denn so mussten die Eltern nur einen Grabplatz fiir die Familie bezahlen.
Auf den Moorer Friedhofen traf man zudem auf einzelne Kindergréber, die zwischen anderen
Grébern lagen. Das heilit, dass in den 80er Jahren mit jung verstorbenen Familienmitglieder
schon gleichrangig umgegangen wurde.

3.3.1.1. Der Friedhofsverwalter

Im sozialistischen Moor waren drei Friedhofsverwalter tétig. Einer {ibte seine Tatigkeit auf dem
Kalvarien-Friedhof und ein anderer auf den beiden Homoki-Friedhofen der Kleinstadt aus. Sie
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waren fiir die vorschriftsgemifle Verteilung der Bestattungsplédtze und fiir die Ordnung auf dem
Friedhofsgeldnde verantwortlich. Beauftragt wurden sie von den katholischen und reformierten
Kirchen. Der dritte Friedhofsverwalter war als Wachter auf dem jiidischen Friedhofsgeldnde
tatig. Die Friedhofsverwalter arbeiteten mit den Totengrdbern, mit dem Bestatter Janni und mit
den Steinmetzen eng zusammen. Sie waren Fachleute fiir die Gestaltung der sakralen Orte.

Der staatliche Bestattungsbetrieb mit Sitz in Székesfehérvar fiihlte sich fiir die
Friedhofsverwaltung nicht zustdndig. Erst seit Mitte der 80er Jahre wurde mit der Etablierung des
staatlichen Familienbiiros der damaligen Moorer Friedhofslage mehr Aufmerksamkeit gewidmet.
Die Betreiber der Friedhofe, die Kirchengemeinden in Moor, verfolgten hingegen stets die
laufenden Prozesse und Entwicklungen der Friedhofen. So wurden wichtige Entscheidungen der
Friedhofsverwaltung in der Regel unter Hinzuziehung der Geistlichen getroffen. Dabei waren
rechtliche Regelungen und hygienische Vorschriften zu beachten. Diese Mallnahmen betrafen
hauptséchlich die Arbeit der Totengréber, die die Griber nach einem festgelegten Grundplan fiir
die Bestattung vorbereiteten. Die Friedhofsverwalter beaufsichtigten diese Arbeitsabldufe. Die
Zusammenarbeit der Verwalter und Totengriber basierte auf langjdhrigem Vertrauen. Das liel3
sich auch an der kollegialen Stimmung, die auf dem Friedhofsgelédnde herrschte, beobachten. Der
Bestatter Herr Janni betonte die Wichtigkeit einer vertrauensvollen Zusammenarbeit in der
Bestattungsbranche.

Die Arbeit der Friedhofsverwalter war mit mehreren Vorteilen verbunden. Dazu zdhlte einerseits
die flexible Arbeitszeit, die von den friedhofsorganisatorischen Aufgaben des Tages bzw. der
Wochen abhing. Andererseits wurde die Zuriickhaltung der staatlichen Behorden, die bis zum
Ende des Sozialismus weder eine durchgehende Kontrolle auf dem Friedhofsgeldnde
durchfiihrten noch den Friedhofsverwaltern ideologische Ansitze aufzwangen, positiv gesehen.
Bei ihrer Tétigkeit richteten sie sich nach den Anweisungen der kirchlichen Institutionen. Bei den
Gesprachen mit den Moorern fiel mir auf, dass sie im Allgemeinen eine gute Beziehung zu den
damaligen Friedhofsverwaltern hatten. Die meisten Menschen hatten regelméfBigem Kontakt zu
ihnen, da sie schon Familienmitglieder, Nachbarn oder Freunde auf den Moorer Friedhofen
beerdigt hatten.

Der jiidische Friedhof wunterstand in der Zeit des Sozialismus der jlidischen
Glaubensgemeinschaft in Budapest. Der angestellte Friedhofsverwalter, bzw. Friedhofswéchter
wohnte mit seiner Familie in einem kleinen Haus am Rande des Friedhofs. Das Haus wurde ihm
vom Staat zugewiesen. Wie Abb. 23. illustriert, lebte die Familie des Friedhofsverwalters unter
einfachen Wohnverhiltnissen.
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Abb. 23. Das Wohnhaus des Friedhofsverwalters am Rande des jlidischen Friedhofs (Foto G.R.).

Da in der sozialistischen Zeit nur wenige jiidische Beisetzungen stattfanden, war der Verwalter
neben seiner Wichtertitigkeit hauptsdchlich fiir das Sauberhalten des Geldndes zustindig. Wenn
Hinterbliebene oder neugierige Besucher den jiidischen Friedhof aufsuchten, stand er ihnen zu
einem Rundgang durch das sakrale Geldnde zur Verfiigung. Dabei fiihrte er die Besucher in die
Geschichte und kulturelle Bedeutung der jlidischen Griaber bzw. Grabzeichen ein.

3.3.1.2. Der Steinmetz

Zu den professionellen Mitgestaltern der Moorer Friedhofskultur gehorten die Steinmetze. In
Moor arbeiteten zwei registrierte Fachleute, die mit dem staatlichen Bestattungsbetrieb in
Székesfehérvar und mit dem Moorer Bestatter Janni in stindigem Kontakt standen. Neben ihnen
waren auch andere Steinmetze in Moor tdtig, aber sie iibten ihr Geschéft inoffiziell und nur als
Nebenerwerb aus. Dazu kamen noch die angebotenen Produkte, die von den Professionellen aus
den umliegenden Dorfern stammten, die ihre Arbeitsprodukte in der Kleinstadt legal oder illegal
offerierten. Die fertigen Produkte waren auf dem Ortlichen Friedhofsgeldnde zu betrachten. Mit
steigendem Lebensstandard bestellten Ende der 70er Jahre die Hinterbliebenen anspruchsvollere
Grabplatten, die sich von der Serienproduktion Ende der 80er Jahre sich langsam zu individuellen
Formen entwickelten.

Die Hinterbliebenen traten erst einige Monate nach der Bestattung, in der Regel nach einem Jahr,
mit dem Steinmetz geschiftlich in Kontakt. Die Steinmetze empfahlen ihren Kunden erst nach
dieser Wartezeit das Aufstellen des Grabsteins, da sich das Grab, nachdem es ein Jahr lang allen
Witterungen ausgesetzt war, gesetzt hatte. Nach dieser Wartezeit wollten die katholischen
Hinterbliebenen das Holz- oder Eisenkreuz und die Protestanten die provisorische Namenstafel
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vom Grab des Verstorbenen en‘cfernen,216 und das Grab mit einem massiven Grabstein zudecken.
Dazu wurde der Steinmetz wie in den présozialistischen Jahren in seiner Werkstatt oder auf
einem der Moorer Friedhofe aufgesucht. Haufig versuchten die Hinterbliebenen, den Steinmetz
bei einem Friedhofsbesuch anzutreffen, in der Hoffnung, sich von ihm beraten zu lassen. So
konnten sich die Kunden an Ort und Stelle iiber die Qualitit der fertiggestellten Arbeitsprodukte
selbst ein Bild verschaffen. Viele Hinterbliebene kamen schon mit festen Vorstellungen zum
Steinmetz. Je nach Bediirfnis wurden christliche oder profane Grabzeichen und massive
Grabsteine ausgewidhlt. Nach dem Gespriach wurden die Kosten berechnet, die sich nach dem
bestellten Material und dem Arbeits- und Zeitaufwand richteten.

Vom Steinmetz hing der kiinstlerische Ausdruck des Grabsteines ab. Bis Ende der 70er Jahre
wurden die Gestaltungsmoglichkeiten jedoch nicht voll ausgeschopft. Der Grund war, dass,
neben der finanziellen Zuriickhaltung, die Menschen den neuen Ausdrucksformen der
Grabgestaltung skeptisch gegeniiberstanden. Die Steinmetze waren Kenner und Bewahrer der
ortlichen Friedhofskultur, die sich den Wiinschen und Vorstellungen der Hinterbliebenen
anpassten. Die Grabsteine der sozialistischen Jahre waren durch eine konservative Gestaltung
gekennzeichnet. Das kam in den einformigen Serienproduktionen dieser Jahre besonders zur
Geltung. Mit den gelockerten Rahmenbedingungen seit den 70er Jahren kamen auch in der
Grabmalgestaltung neue stilistische Symbole, wie einfache Tauben, betende Hinde, verschiedene
moderne Kreuzzeichen usw. auf. An diesen neuen symbolischen Erscheinungsformen fanden die
Friedhofsbesucher offensichtlich Gefallen. Dies zeigte sich vor allem in der steigenden
Nachfrage dieser Motiven. Dennoch blieben deutliche Unterschiede in der Ausfiihrung der
Moorer Grabmale bestehen. Die christlichen Hinterbliebenen bedienten sich aus dem Repertoire
der christlichen Friedhofssymbole. Die Mitglieder der kommunistischen Partei wéhlten weltliche
Grabsymbole, wodurch sie sich klar von den Gldubigen unterschieden. Auf diese zwei
unterschiedlichen Stilrichtungen waren die Steinmetze gut eingestellt. Durch die neuen
Vorstellungen und Anforderungen entwickelte sich eine Zusammenarbeit mit den
Materiallieferanten und Steinmetzen aus der Gegend. Der Friedhofsbetrieb aus der
Komitatshauptstadt Székesfehérvar hat dabei die Organisation und die Mitbestimmung
iibernommen.

Anfang der 80er Jahre zogen zahlreiche Menschen wegen der besseren Arbeitsmoglichkeiten aus
den umliegenden Ddorfern nach Moor, um sich dort eine neue Existenz aufzubauen. Dank des
Urbanisierungsprozesses lebten jetzt mehr Menschen in der Kleinstadt, weshalb gleichzeitig die
Zahl der Verstorbenen stieg. Dies wirkte sich auf die Arbeitsauftrige der Moorer Steinmetze aus.
Die Grabsteinproduktion galt als ein sicheres Geschéft, das auch Arbeiter aus anderen
handwerklichen Berufen anzog. Diese Situation fitlhrte zu einem enormen Konkurrenzkampf
unter den Steinmetzen und hatte einer Ausweitung der Angebotspalette zur Konsequenz.

218 1n den 80er Jahren war zu beobachten, dass man die Kreuze, die am Tag der Bestattung auf das frische Grab
gesteckt worden waren, neben dem neuen Grabstein weiterhin in Grabnéhe behielt. Sie waren hinter dem Grabstein
oder unter der Namenstafel plaziert. In den présozialistischen Jahren wurden diese sepulkralen Utensilien
vorwiegend zu Hause aufbewahrt.
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3.3.2. Trauerformen

Die Trauer um den Verlust eines geliebten Familienangehorigen, Freundes oder Bekannten kam
in verschiedenen Bewiltigungsformen zum Ausdruck. Dabei spielte die ideologische und
religiose Zugehorigkeit sowohl der Toten als auch ihrer Familienmitglieder eine wichtige, wenn
auch keine herausragende Rolle. In manchen Féllen &nderte sich die vorherige Einstellung zum
Tod und damit auch zum Jenseits radikal. Der Trauerprozess der Hinterbliebenen umfasste
einerseits die konventionell-vorgegebenen Formen, die in der Offentlichkeit zum Ausdruck
kamen, andererseits wurde der Schmerz aber auch privat mit individuellen Trauerformen
bewiltigt.

Die sozialistische Lebenseinstellung, die den verstorbenen Genossen zu Lebzeiten prégte, sollte
nach seinem Tod mdglichst im Trauerverhalten der Familienangehorigen zur Geltung kommen.
So wurde zum Beispiel erwartet, dass eine Witwe ihren toten Mann nach den sozialistischen
Bestattungsritualen beerdigen ldsst. Auflerdem wurde das Aufstellen des mit weltlichen
Symbolen versehenen Grabsteines von der unmittelbaren Umgebung registriert. Diesen
gesellschaftlichen Erwartungen wurde von den Trauernden nicht ausnahmslos entsprochen, denn
viele Hinterbliebene, deren Verstorbene der Partei angehdrten, versuchten nach ihren eigenen
Bediirfnissen und Vorstellungen eine addquate Bewéltigungsform zu finden. Dabei wurden nicht
selten den religiosen Formen und dem eigenen Glauben Vorrang gegeben. Die sozialistische
Bestattung wurde in der Offentlichkeit bis ins Detail durchinszeniert. Den Hinterbliebenen wurde
Beistand geleistet, aber anschlieBend zog sich die Partei von jeglicher Unterstiitzung der
Hinterbliebenen zuriick.”'” Zu den wenigen Ausnahmen gehorten die Hinterbliebenen der Moorer
Bergleute, deren Familien sowohl finanziell als auch emotional mehrere Jahre hindurch
unterstiitzt wurden. Dies zeigte sich beispielhaft in der Hilfsbereitschaft der Brigade und der
Kollegen des Oroszlanyer Bergwerks nach dem Tod eines jungen Bergmanns, der plotzlich an
einer akuten Krankheit gestorben war. Die Freunde und Kollegen standen der hinterbliebenen
Familie in der Trauerzeit bei. Die halbwaisen Kinder erfuhren vor allem an wichtigen Feiertagen
Unterstiitzung. Sie bekamen von der Sagvari Brigade, vertreten durch ehemalige Freunde des
Vaters am Jahresende ein Uberraschungspickchen mit SiiBigkeiten. Am Ende des Besuches
wurde dieses Sozialengagement der Brigade im Bergwerksjournal stolz dokumentiert.

7 Hier sollte man die finanzielle Unterstiitzung des Arbeitsplatzes, die mehrere Jahrzehnte der Witwe zustand, nicht
unbeachtet lassen. Diese Rente, als eine weitere soziale Leistung konnte von den Hinterbliebenen beansprucht
werden.
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Abb. 24. Besuch der Sozialistischen Sagvari Brigade bei den Hinterbliebenen®'®.

AuBer in einigen Ausnahmefillen wurden weder Normen noch Orientierungs- oder
Verhaltensformen zur ,addquaten’ Bewdéltigung der Trauer angeboten. Wie aus den Gespriachen
mit den Moorern deutlich wurde, standen den Hinterbliebenen bis zum Ende des Sozialismus
lediglich die althergebrachten Trauertraditionen aus fritheren Jahrzehnten zur Verfiigung. Diese
alten Trauerformen, teilweise mit religiosem Hintergrund, hatten bis Ende der 70er Jahre eine
allgemeine soziale Giiltigkeit in allen Bevolkerungsschichten. Erst in den friithen 80er Jahren
begann sich die Trauersituation in mehreren Aspekten allmihlich zu édndern.

Die Verlegung des Abschiednehmens vom Wohnhaus auf den Friedhof stellte den ersten Schritt
bei der Umstellung der vertrauten Trauerformen dar. Die nahestehenden Hinterbliebenen wurden
dadurch im Vergleich zu der fritheren umfassenden Betreuung durch Nachbarn, Verwandte usw.
nunmehr seltener komplett umsorgt. Sie leisteten ihnen erst am Vorabend beim gemeinsamen
Gebet und dann beim Begrdbnis Beistand. Mit dieser Modifikation wurde die gemeinsam erlebte
Trauer in ein individuelleres Verhalten umgewandelt. In der sozial geregelten Trauerzeit spielte
die schwarze Trauerkleidung eine wichtige Rolle. Die Dauer des Tragens dieser
Trauerkleidungsstiicke wurde bis Ende der 70er Jahren im dorflichen Moor wenig veréndert. Ein
Jahr lang trugen die Witwen, ein halbes Jahr die Geschwister und nahe Familienangehorige ihre
Trauerkleider. Fiir die Trauernden war die Teilnahme am sozialen Leben eingeschréinkt, denn sie

218 Beispiel an Menschlichkeit...* (der Titel) In: Banyaszélet (Bergwerksleben). S. 1. ,,Die Mitglieder der XXII
Sozialistischen Brigade unterstiitzen seit Jahren die Familie ihres jungverstorbenen Kollegen. Die Vertreter der
Brigade besuchten zwischen Weihnachten und Neujahr die Familie R. und gaben auch diesmal den Kindern ihre
Geschenken. Auf unserem Bild: Die Vertreter der Sozialistischen Brigade bei Familie R.*
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sollten in der Trauerzeit laute und frohliche Veranstaltungen, wie Bélle, Hochzeiten, Partys usw.
meiden. Man war der Ansicht, dass das Tragen der schwarzen bzw. dunklen Trauerkleider ein
addquates, enthaltsames Verhalten verlangte. Nach der Bestattung kam dem regelméBigen
Friedhofsbesuch und der Grabpflege eine besondere Bedeutung zu. Die Héiufigkeit des
Grabbesuchs und der Grabpflege galten als Indiz fiir die Intensitit des Schmerzes der
Hinterbliebenen Von der Dorfbevolkerung wurde die Einhaltung dieser Pflichten und
soziokulturellen Normen kritisch beobachtet und deren Vernachldssigung negativ bewertet.
Insbesonders die christlichen Gldubigen achteten auf die Einhaltung dieser spezifischen
Ausdrucksformen der Trauer. Sie verlangten einen respektvollen Umgang mit den Verstorbenen,
der sich vor allem in AuBerlichkeiten wie der Trauerkleidung und dem Trauerverhalten
ausdriickte.

Die Urbanisierungsmainahmen in Moor brachten eine Migrationswelle aus den unmittelbar
benachbarten Dorfern, aber auch aus weiter entfernten Landesteilen Ungarns und aus dem
sozialistischen Ausland mit sich. Zahlreiche Menschen kamen um in den Moorer
Produktionsgenossenschaften, in den Betrieben, Fabriken oder im nahegelegenen Bergwerk eine
Arbeit anzunehmen. Sie brachten mit ihren Familien auch ihre kulturellen Gewohnheiten und
Bréiuche mit, die in Moor nur begrenzt weiterpraktiziert werden konnten, aber in manchen Fillen
sogar ganz aufgegeben werden mussten. In der Bewiltigung der Trauer spielte das soziale
Umfeld, so zum Beispiel die Familie und der Arbeitsplatz eine bedeutende Rolle. Denn das
Tragen oder Ablegen der Trauerbekleidung, die Trauerzeit und andere konventionelle Regeln
wurden u.a. in der nichsten Umgebung wahrgenommen und unterstiitzt.

Der wiirdige Umgang mit den Toten verlangte eine wiirdige Trauer, so die allgemein verbreitete
Einstellung der Erwachsenen in Moor. Demnach sollten auch die Kinder und Jugendlichen ihre
Trauer durch bestimmte Einschrinkungen in ihrem Verhalten zum Ausdruck bringen. Die
traditionellen Formen der Trauer der Jugendlichen entsprachen, insbesonders bei den christlichen
Familien, in den 70er Jahren noch den sozialen und religiésen Erwartungen. Die Jugendlichen
trugen ein schwarzes Béndchen an ihrem Jackenkragen, an der Bluse oder am Hemd, um auf
diese Weise ihrer Trauer Ausdruck zu verleihen. In den 80er Jahren weigerten sich viele junge
Menschen die schwarze Trauerkleidung nach der Beerdigung weiterhin anzuziehen und von
Partys und Kinobesuchen fernzubleiben. Das Nich-Einhalten der brauchtiimlichen Formen bei
den Jugendlichen wurde von den élteren Menschen mit mangelndem Respekt gegeniiber dem
verstorbenen Familienmitglied gleichgesetzt. Nach der Abkehr von den traditionellen
Ausdrucksformen der Trauer suchten die Jugendlichen neue Bewiltigungsformen, die
tiberwiegend unkonventionelle und intime Wege der Trauer einschlugen. Parallel zu diesen
sozialen und kulturellen Entwicklungen bei den Jugendlichen brachen auch immer mehr
Erwachsene mit den traditionellen Formen der 6ffentlichen Trauer. Die Witwen wihlten statt
dunkler Trauerkleider immer hdufiger Kleider in helleren Farbtonen oder mit Mustern. Dies war
besonders in den heilen Sommermonaten der Fall. Da bevorzugten es viele weibliche
Hinterbliebene, ihre Trauerzeit abzukiirzen. Das fiihrte dazu, dass viele Witwen ihre
Trauerkleider, je nach Bedarf und sozialer Lage, statt einem Jahr nur acht bis neun Monate oder
sogar nur ein halbes Jahr lang trugen. Neben dem friithzeitigen Ablegen der Trauerkleider nahmen
immer mehr Trauernde auch an Tanzveranstaltungen teil. Dies wurde frither in der Moorer
Dorfgemeinschaft nicht ohne weiteres toleriert. Selbst Hochzeiten wurden in den 80er Jahren
nicht mehr auf einen spéteren Zeitpunkt verlegt, worauf die Menschen frither noch groBen Wert
gelegt hatten. Die Konturen neuer Bewiltigungsformen der Trauer zeichneten sich in der
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Endphase des Sozialismus ab. Dabei traten in erster Linie die inneren emotionalen Empfindungen
des Individuums in den Vordergrund und die dulleren Zeichen der Trauer galten als zweitrangig.

Zur Bewiltigung der Trauer und zur Erinnerung an die Toten gehorte der regelmédBige
Friedhofsbesuch am Grab der Verstorbenen. Die Hinterbliebenen pflegten die Gridber der
Familienmitglieder und besuchten gelegentlich die Grabplitze anderer Verwandter oder Freunde.
Die Erinnerung und das Andenken an die Toten wurde in Moor an den herbstlichen Feiertagen,
am Totentag und am Allerseelentag, intensiv begangen. Allerheiligen, ein wichtiger christlicher
Feiertag, wurde von den Glaubigen hauptsidchlich in stiller Andacht, nach den alten rituellen
Verhaltensweisen begangen. Zwar hatten immer weniger Familien Zeit fiir ein lidngeres
familidres Zusammensein an diesen Tagen, trotzdem blieben die religiose Form des Feierns und
die Andacht im Vordergrund. In der katholischen Kirche gedachte man im Rahmen der Liturgie
den Toten, die im letzten Jahr verstorben waren. Der katholische Pfarrer betonte die Wichtigkeit
dieser liturgischen Andachtsform in der Zeit des Sozialismus.

,Der Totentag ist eigens den leidenden Seelen im Fegefeuer gewidmet, indem wir alle
Gebete, alle Opfer fiir sie darbringen. Den lieben Gott bitten wir, dass er sie bald erlésen und
ihnen baldmoglichst die ewige Gliickseligkeit verleihen soll. Da macht unsere Kirche ein
groBBes Zugestindnis, den sogenannten Ablass. Ein ganzer Ablass wird gewéhrt. Unter den
gewohnten Bedingungen muss man das fortfithren, und fiir einen Toten Gebete und Opfer
darbringen. Dann wird der liebe Gott ihn erlésen und aus dem Fegefeuer befreien. (...) An
diesem Tag kann man drei Messen halten, nur fiir die Toten. Das Einzige, mit dem man ihnen
helfen kann ist das Gebet, das Opfer und die heilige Messe. Deswegen gehort dieser Tag
ihnen, wie das jemand gesagt hat, damit das Purgatorium wirklich leer wird.” (Herr P.A.)

Die Hinterbliebenen, die der kommunistischen Partei angehdrten, besuchten ihre Toten auf den
Friedhofen. Da dieser Tag im Sozialismus kein Feiertag war und die tdgliche Arbeit im
Mittelpunkt stand, wurde der Friedhofsbesuch erst am Wochenende nach oder vor dem Feiertag
abgestattet. An diesen Tagen wurde vermehrt der Verstorbenen gedacht, die Gréber der Familien
wurden aufgesucht, gepflegt und es wurden kleine Krénze aus Plastik oder Schnittblumen auf die
Griber gelegt.

3.4. Zusammenfassende Bemerkungen

Auf die politisch und gesellschaftlich unruhigen Jahren der présozialistischen Zeit folgte die
Etablierung und Verfestigung der sozialistischen Lebensinhalte. Dies fiihrte zu einer radikalen
Umorientierung des gesamten gesellschaftlichen Lebens. Viele Menschen in Moor sahen in
dieser neuen politischen Situation eine grofe Chance der Selbstverwirklichung und des
Aufstiegs. Mit ihrer Unterstiitzung wurden die Ideen der Kommunistischen Partei durchgesetzt



Sozialismus 137

und die ideologische Sozialisation vollzogen. Die Reformen des Sozialismus l6sten die alten
traditionellen Arbeitsformen der landlich-bauerlichen Dorfbewohner ab. Die radikale Umsetzung
der landwirtschaftlichen Pldne setzte die tradierten Lebensformen aufler Kraft und zeigte den
Arbeitern einen neuen Weg der Alltagsbewiltigung. Dieses gesellschaftliche Experiment
respektierte weder die Traditionen noch die althergebrachten Formen des Lebens der
Ortsbewohner. Die Moorer Sterbe- und Begribniskultur erfuhr durch die sozialistischen
Neuerungen tiefgreifende Verdanderungen.

Der Rahmen fiir einen wiirdevollen Umgang mit den Sterbenden und Toten war in diesem
Zeitraum auf zwei gesellschaftlichen und kulturellen Ebenen gesichert, denn die
Bestattungszeremonie lief in Moor unter Mitwirkung zweier Institutionen ab. Auf der einen Seite
stand das sozialistische Regime, das als einzig giiltige Form die sozialistische Form des letzten
Abschieds propagierte. Seine atheistische Ideologie stand den christlichen Glaubensinhalten
ablehnend gegeniiber. Auf der anderen Seite bot die christliche Gemeinde den Hinterbliebenen
bei den Bestattungsangelegenheiten ihre Hilfe an.

Diese institutionelle Orientierung schlug wegen ihrer vollig unterschiedlichen Auffassung von
Lebensinhalten und —verhéltnissen bzw. Todesvorstellungen zwei getrennte Wege ein, die in
dieser Form die Menschen in Moor vor eine vollig neue Situation stellten. Sdmtliche staatliche
Verordnungen und Regelungen betrafen sowohl die Gldubigen als auch die Kommunisten. Thre
Realisierung fand in verschiedenen Institutionen, wie z.B. im Krankenhaus oder im
sozialistischen Familienbiiro statt.

Die Eroffnung des Moorer Krankenhauses bedeutete fiir das Gesundheitswesen einen groflen
Fortschritt. Diese Entwicklung war in erster Linie eine Mdglichkeit zur besseren medizinischen
Versorgung der Moorer und der Dorfbewohner der unmittalbaren Umgebung. Zweitens bot sie
Schwerkranken eine Chance zur Lebensverlingerung. Viele Sterbende erlebten ihre letzten
Stunden auf einer Krankenhausstation im Mehrbettzimmer. AuBerdem wiinschten die
Hinterbliebenen fiir ihren sterbenden Familienangehorigen die beste medizinische Versorgung
und Aufsicht. Dafiir verzichteten sie auf einen intimen und vertrauensvollen Abschied unter
freundlichen familidren Verhéltnissen. Im Allgemeinen wurde dieser Prozess von der
Bevolkerung positiv empfunden, dennoch brachte er weitere einschneidende Anderungen der
brauchtiimlichen Abschiedsrituale und -praktiken mit sich. Nach dem Todeseintritt wurde der
Tote moglichst schnell von der Station bzw. aus dem Haus mdglichst schnell entfernt. Die
nichste und letzte Moglichkeit, von dem Verstorbenen Abschied zu nehmen, war erst auf dem
Friedhof im Rahmen der Begrébniszeremonie. Der hergerichtete Leichnam war in der Mitte des
Aufbahrungsraumes fiir die trauernde Offentlichkeit aufgebahrt. Aufgrund des Verzichts auf die
Abschiedsrituale im Hof des eigenen Hauses gingen zahlreiche gebrauchliche Traditionsformen,
die seit mehreren Generationen ausgeiibt wurden, verloren. Dies betraf das Richten des Toten, die
Totenwache in der ,guten Stube’, die Abschiedszeremonie und den Trauerzug, um nur einige
wichtige traditionelle Stationen und Praktiken zu nennen. Die neuen Umgangsformen im
Sozialismus bedeuteten eine Vereinfachung des Abschiednehmens. Die alten praktizierten
Ritualformen machten neuen rationalen ,Ersatzritualen’ Platz.

In den Anderungen der Sterbe- und Begribnisrituale, spiegelte sich der Wandel
gesellschaftlichen Sozialstruktur. Das alte Familienmodell, in dem die GroBfamilie, mit dem
Zusammenleben von drei Generationen, das im Prisozialismus noch lebendig war, hatte sich
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aufgelost. In der Regel verfiigten jetzt beide Elternteile {iber ein eigenes Einkommen, das ihnen
ein selbstindiges Leben ermdglichte. Diese Entwicklung dauerte bis Ende der 80er Jahre. So
hatte sich die Kleinfamilie als Familienmodell durchgesetzt. Die Konsequenzen dieses
gesellschaftlichen und sozialen Prozesses waren auch in der Sterbe- und Begrabniskultur spiirbar.
Die Pflege eines Schwerkranken oder Todkranken war aus zeitlichen und rdumlichen Griinden
nicht mehr moglich. Durch den Wegfall der Pflege der Familienangehorigen im Sterben und
beim Eintreten des Todes, ging nicht nur die Erfahrung mit dem Sterbenden bzw. mit dem
leblosen Korper verloren, es war dariiber hinaus fiir die Hinterbliebenen eine unbewiltigte
emotionale Belastung.

Nach der Uberfiihrung des Leichnams auf den Friedhof ergab sich die nichste Gelegenheit des
Abschiednehmens erst in der Aufbahrungshalle. Dieser Raum stand sowohl den kirchlichen als
auch den profanen Institutionen zur Beisetzung und Trauerbekundung zur Verfiigung. Die
sozialistische Beisetzung eines verstorbenen Parteimitgliedes wurde im Namen der Moorer
Kommunistischen Partei organisiert. Die Durchfithrung und Realisierung der zeremoniellen
Bestattungsfeier war die Aufgabe des jeweiligen Betriebes. Die Arbeitskollegen und Freunden
bekundeten durch ihre Beteiligung ihre Anteilnahme gegeniiber den Hinterbliebenen. Die
Bestattungszeremonie wurde dabei mit neuen symbolischen Brauchelementen versehen, die
hauptsédchlich ideologische Intentionen verfolgten. In den schematischen Trauerreden zur
offentlichen Ehrung der Toten vor den Beisetzungen wurden vor allem die Lebensleistungen der
Toten aus einem sozialistischen Kontext heraus beleuchtet. Die vorgetragenen Trauerreden
beinhalteten wichtige biographischen Elemente der Toten, die als Vorbild dienen sollten. Die
Botschaft dieser Trauerreden war gepragt durch die sozialistische Weltanschauung, die dabei
ausschliefliche Giiltigkeit flir das Alltagslebens beanspruchte und bezog sich ausschlielich auf
das diesseitige Leben und schloss damit jede transzendentale Hingabe aus. Den
durchritualisierten sozialistischen Beisetzungen stand die kirchliche Abschiednahme gegentiber,
die von den Parteigenossen als konkurrierende Dienstleitung angesehen wurde.

Das religiose Begrébnis blieb fiir viele Moorer die einzig giiltigen Ritual um den Verstorbenen
die letzte Ehre zu erweisen. Die traditionellen Formen der Bestattung, fanden hauptsichlich in
kirchlichem Rahmen statt und boten den Trauernden Sicherheit und Geborgenheit. Mitte der 60er
Jahre wurden die liturgischen Formen und die kirchliche Ritualordnung erneuert. Die
Kirchensprache wurde von Latein auf Ungarisch umgestellt. Dies bedeutete fiir die Kirchginger
eine grofle Umstellung. Viele Glaubigen hitten lieber an den alten liturgischen Formen und dem
Latein festgehalten. Die neue ungarische Liturgie war ihnen zu niichtern und gefiihllos. Die
neuen Gebete und liturgischen Formen mussten erst neu erlernt werden. Die Menschen mussten
sich an die neue Situation und die neuen rituellen Formen erst gewohnen.

Eine eigene Entwicklung zeigte sich auf den Begridbnissen der Olah- und Romungro-Roma im
Umgang mit ihren Verstorbenen. Die verbesserte wirtschaftliche Lage im Sozialismus, die aber
immer noch weit unter dem durchschnittlichen Lebensstandard der Mehrheit lag, ermdglichte es
den Roma, ihre Verstorbenen mit mehr rituellen Aufwand beizusetzen. Neben dem grofem
Respekt vor den Toten war die Spontaneitit im Umgang mit den traditionellen Brauchen. Diese
emotionale augenblicksgeprigte Haltung bestimmte den rituellen Umgang mit den Verstorbenen
und wurde vom Bestatter und den professionellen Helfern respektiert.
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Die wandlungsreiche Zeit des Sozialismus hinterlieB auch auf den Moorer Friedhofen ihre
Spuren. Im Vergleich zu den Anfangsjahren der sozialistischen Epoche entfaltete sich erst Ende
der 80er Jahre eine variationsreiche Sepulkralkultur in der Kleinstadt. Die Facharbeit der
Steinmetze trug mit einem breiten Inventar symbolischer Grabsteinmotive und —formen, die in
seriellen Ausfertigung, sowohl der gldubigen als auch der nicht-gldubigen Kundschaft angeboten
wurde, zur Bereicherung des Friedhofsbildes bei. Dabei wurden die Vorstellungen und Wiinsche
der Hinterbliebenen weitgehend beriicksichtigt und umgesetzt. So konnte man aus dem Angebot
der ortlichen und regionalen Werkstétten, die legal bzw. illegal privat gefiihrt wurden zwischen
christlichen und weltlichen Motiven wihlen. Neben der dsthetischen Gestaltung spielten die
Materialkosten eine wesentliche Rolle. Ende der 80er Jahren nahm die individuellen
Grabgestaltung zu. Neben neuen Materialien, wie Holz, Granit und vereinzelt sogar Marmor in
verschiedenen Farben, wurde auch die kiinstlerische Auspragung der Grabzeichen
weiterentwickelt. Das Gedenken der Toten kam nicht nur auf den sakralen Grabstéitten zum
Ausdruck, sondern zeigte sich auch in den Neuaufleben tradierten Verhaltensformen der
Trauernden. Das Trauerverhalten, wie zum Beispiel das Tragen der schwarzen Kleidung und das
Vermeiden lauter Veranstaltungen usw. wurde entgegen den sozial normierten Erwartungen
offentlich zum Ausdruck gebracht.

Die sozialistische Phase brachte eine Entwicklung, die eine Kontinuitidt der traditionellen
Umgangsformen in der Moorer Begriabniskultur nur begrenzt zulieB3. Neue, ideologisch gestiitzte
Brauchformen machten sich im sozialistischen Alltagsleben der Menschen breit. Im Zuge einer
fortschreitenden Sédkularisierung entwickelten sich moderne rituelle Erscheinungsformen.



,,Wir sind Herren des Lebens geworden und
blieben Opfer des Todes.*>"”

4.
POSTSOZIALISMUS

4.1. Einleitende Bemerkungen

4.1.1. Gesellschaftliche Hintergriinde

1989 ist der Sozialismus in Ungarn zusammengebrochen. Mit diesem historischen Einschnitt
wurde nicht nur eine geschichtliche und ideologische Wende eingeleitet, damit wurden auch
andere gesellschaftlich relevante Bereiche des Alltagslebens neu konzipiert.”° Sowohl im
Offentlichen als auch im Privatleben der Ungarn kam es zu fundamentalen Verdnderungen. Die
dynamischen Entwicklungen, die nach dem Systemwechsel unaufhaltbar auf Politik, Wirtschaft
und Sozialleben der Menschen einwirkten, waren die Fortsetzung der im Sozialismus
eingeleiteten Modernisierungsprozesse der 80er Jahre.””! Schon fiir die sozialistische
Planwirtschaft stand die wirtschaftliche Entwicklung im Zentrum. Der Systemwechsel leitete
weitergehende Verdnderungen ein, die von der ungarischen Bevdlkerung optimistisch
angenommen wurden. Man hoffte auf ein besseres Leben, auf die Erfiillung von Traumen und
Erwartungen, die die Ungarn schon seit Jahrzehnten bewegten. Die gesellschaftlichen

219 Az élet urai lettiink, s a halal aldozatai maradtunk. “Bir6, Judit: Halalkép és tarsadalom (Todesbild und
Gesellschaft). In: Kritika, S. 20.

220 yg]. Niedermiiller, Peter: Ethnographie Osteuropas: Wissen, Reprasentation, Imagination (Thesen,
Uberlegungen).In: Kostlin, Konrad/Niktisch, Herbert (Hg.): Ethnographisches Wissen. Zu einer Kulturtechnik der
Moderne. S. 43-67, hier S. 55-57.

2! pallinger, Zoltan Tibor: Die politische Elite Ungarns im Systemwechsel 1985-1995. S. 4.
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Umwiélzungsprozesse waren jedoch nur fiir bestimmte Gruppen positiv, denn der Systemwechsel
brachte nicht nur Gewinner, sondern auch Verlierer hervor.

Sozialistische Selbstverstandlichkeiten, die u.a. jede einzelne Entscheidung und jeden einzelnen
Schritt vor allem der Parteiangehorigen regelten, verloren ihre allgemeine Giiltigkeit. Die
strukturellen Veranderungen transformierten auch das politische System, das sich den modernen
gesellschaftlichen Herausforderungen stellen musste. Voraussetzungen dafiir waren bestimmte
politische Weichenstellungen. Die wichtigste Voraussetzung war dabei die Demokratisierung.”*
Mit der demokratischen Wahl eines neuen Parlaments 1990** wurde der Grundstein fiir eine
freie Meinungsbildung gelegt. Eine weitere Voraussetzung war die Auflosung {iiberholter
Strukturen und Denkweisen, indem ideologisch begriindete, kulturell kodierte Alltagsphdnomene
abgeschafft und durch neue Ausdrucksformen ersetzt wurden. Dabei bekamen die kirchlichen
Institutionen ihre alten Rechte und ihren institutionellen Stellenwert zurtick.

Die langsame, dennoch vollstindige Umstellung der Planwirtschaft auf Marktwirtschaft,
polarisierte die Menschen in Ungarn und hatte starke Einschnitte in die Lebensverhiltnisse der
Menschen zur Folge. Die Privatisierung bedeutete fiir einige Personen und Gruppen einen gro3en
Gewinn, fiir andere wiederum war dadurch deren Lebensexistenz in Frage gestellt. Fiir breite
Bevolkerungsschichten, u.a. fiir die Arbeiter, bedeutete dies eine hohe Arbeitslosigkeit.224 Im
Zuge der Ausweitung der Arbeitslosigkeit kam es zur Umbildung und Umorganisation
verschiedener Sektoren, was die Menschen vor neue Herausforderungen stellte. Dieser Prozess
verlangte von den Menschen besondere Anpassungsfihigkeiten. Im Verlauf dieser
Entwicklungen bildeten sich auch neue soziale und kulturelle Verhédltnisse heraus. Diese
korrelierten mit einem breitgeficherten Konsum- und Erlebnisangebot.

Die neuen gesellschaftlichen Entwicklungen der postsozialistischen Zeit prigten
selbstverstindlich auch den regionalen Strukturwandel. Die Neuordnung der kommunalen Politik
und der gesellschaftlichen Institutionen hatte wesentliche Auswirkungen auf die lokale
Lebensgestaltung. Mit dem Systemwechsel begann in Moor die Umstrukturierung der Amter, mit
der gleichzeitig auch eine Umorientierung in allen gesellschaftlichen Sektoren, wie z.B. im
Finanz- und Gesundheitswesen, in der Stadtentwicklung und in den sozialen und kulturellen
Angelegenheiten einherging. Nach 1990 waren eigenstindige Kommissionen fiir jede dieser
Abteilungen zustindig, die eng mit der kommunalen Selbstverwaltung und mit dem
Biirgermeister zusammenarbeiteten. Weitere Fortschritte wurden insbesondere durch neue und
erfolgreiche UrbanisierungsmaBnahmen in der Stadtplanung erzielt. Die hohe Arbeitslosigkeit in
Moor Anfang der 90er Jahre wurde vor allem durch die Griindung eines internationalen
Industrieparks und zahlreiche Privatunternehmen reduziert.

22 §7ab6, Maté: Ungarn auf dem Weg zur Demokratie. Modernisierung, politische Innovation und Systemwandel.
Diese Studie ist eine interdisziplinére, vergleichende Analyse des Modernisierungs- und
Demokratisierungsprozesses.

2 pallinger, Zoltan Tibor: Die politische Elite Ungarns im Systemwechsel 1985-1995, S. 5.

24 Dovényi, Zoltan: Ungarn nach der Wende. Persistenz und Wandel der regionalen Disparititen, In: Franz,
Schaffer/ Thieme, Karin (Hg.): Ungarn. Auf dem Weg in die Européische Union. S. 35-51, hier S. 42-43.
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4.1.2. Fragmente des postsozialistischen Alltags

In diesem édnderungsreichen gesellschaftlichen Kontext wandelten sich die Lebensverhiltnisse
und das Denken der Menschen radikal. In vielen Alltagsbereichen verfielen plétzlich die alten
bestehenden Bindungen und festen Orientierungsmuster, die alsbald durch neue Werte und
Modelle ersetzt werden sollten. Den Bediirfnissen der Menschen entsprechend wurde eine
moderne Lebensweise bevorzugt, die auf eine individuelle Verdnderung der Lebensumstinde
abzielte. In den soziokulturellen Wandlungsprozessen des postsozialistischen Alltagslebens
spielten zwei Faktoren eine entscheidende Rolle: Geld und Zeit. Diese beiden prigenden
Bedingungen, die im modernen Leben kaum voneinander zu trennen sind, bestimmten im
allgemeinen die Denkweise der Ungarn. Die gegenseitige Abhingigkeit ,,Geld ist Zeit™ oder je
nach Priferenz ,,Zeit ist Geld*, wie es in den Alltagsgesprdachen der Menschen hiufig formuliert
wurde, priagte die alltdglichen Entscheidungen. Im Folgenden werden einige gesellschaftliche und
kulturelle Phanomene aus der Zeit des Postsozialismus, am Beispiel der erlebten
Alltagswirklichkeit Ungarns bzw. des untersuchten Ortes Moor vorgestellt. Dabei werden
insbesondere die soziokulturellen Erscheinungsformen hervorgehoben, die sich direkt oder
indirekt exemplarisch auch auf die Verhéltnisse und Trends des Bestattungswesens in Moor
auswirkten.

Die Griindung eines privaten Bestattungsunternehmens musste sich an die lokalen Verhiltnisse
anpassen, was von den dienstleistenden Bestattungsunternehmen aber nur fragmentarisch
angestrebt wurde. Bemerkenswerterweise zeigten die empirischen Untersuchungen, dass die
neuen Privatunternehmen in den Anfangsjahren mit entscheidenden Machtdemonstrationen und
Konkurrenzkdmpfen zu rechnen hatten. Auch in diesem Bereich hatten die alten Richtlinien, die
den Menschen eine weitgehende Orientierung boten, ihre allgemeine Giiltigkeit verloren. In der
ersten Umschwungsphase hatten sich noch keine neuen Werte und Normen herauskristallisiert.
Dies nutzten einige aus, iiber um ethische Grenzen hinweg ganz oder halb legal zu handeln. Da
sich das Geschift mit dem Tod nicht nur als sicher, sondern auch als lukrativ erwies, versuchten
immer mehr Menschen mit Bestattungen ihr tédgliches Brot zu verdienen. In dieser
experimentellen Phase, die mehrere Jahre andauerte, kam es nicht selten zu gewaltigen
Ausschreitungen.””

,Die Verstorbenen wurden von den Unternechmen auf dem Vordersitz ihres Wagens angeschnallt
auf den Friedhof transportiert, und das ist empdrend®, berichtete erst kiirzlich der
Friedhofsdirektor im Fernsehen. Nun weil} ich nicht. Wenn der Verstorbene auf dem hinteren Sitz
transportiert wird und nicht angeschnallt ist, dann wird er bei jedem Bremsen nach vorne
kippen.“**® So beginnt ein Beitrag in einer renommierten ungarischen Wochenzeitschrift, in dem

225 «Fegyverrel 6rzott kegyelet” (Mit Waffen bewachte Pietit), In: Tallozo, 2. Mirz 1995, S. 457. In diesem Artikel
wurden extreme Beispiele dubioser Geschiftspraktiken auf einem Budapester Friedhof dokumentiert. Dabei standen
Unternehmer aus der Bestattungsbranche im Rampenlicht. Man sprach sogar von den sog. Bestattungsmafia. Sie
schreckten selbst vor kriminellen Taten nicht zuriick, um fiir ihr Gewerbe mehr Arbeit zu beschaffen. So warteten sie
zum Beispiel auf dem Friedhofgeldnde auf alte oder alleinstehende Friedhofsbesucher, um ihnen giinstige
Dienstleistungsangebote zu offerieren. Wollten diese die Angebote nicht wahrnehmen, waren sie Bedrohungen
ausgesetzt. Weitere Artikel: Lenke, Elek: “Engedély nélkiili temetkezési vallalkozok™ (Bestattungsunternehmen ohne
Erlaubnis), In: Népszabadsag (Volksfreiheit), 25. Oktober 2001.

26 Molnar, Erzsébet: LICHTHOF — Biikkszentlasz16. In: Elet és Irodalom (Leben und Literatur), 7. Juli 1995, S. 2.
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eine ungewdhnliche Situation aus einem kleinen ungarischen Dorf geschildert wurde. Dabei
wurden zwei unterschiedliche Wahrnehmungen einer alltdglichen Umgangsweise mit einem
Verstorbenen nebeneinandergestellt, die in zwei verschiedene Richtungen zeigen. Dieser
Umgang mit den Leichen schien dem Friedhofsdirektor unvorstellbar und ethisch nicht
vertretbar. Die berichtende Journalistin reflektierte das Ereignis aus einem anderen, niichternen
Blickwinkel. Sie nahm die Verhaltensweise des Unternehmens und den Umgang mit den Leichen
lediglich als Fakten wahr. Die Banalitit der Geschichte verbirgt sich hinter den Sitzen, die
journalistisch bewusst gewéhlt wurden. Indem die Leichen von einem Bestattungsunternehmen
von einem Ort an den anderen beférdert wurden, blieb das Wesentliche, ndmlich der wiirdevolle
Umgang mit den Toten unbeachtet. Solche und dhnliche Geschichten gehérten vor allem im
Anfangsstadium des Postsozialismus zum Alltag der Bestattungsunternehmen. In der Regel
versuchten kleine Privatunternehmen mit den ihnen zur Verfiigung stehenden finanziellen Mitteln
ein Geschéft zu erdffnen. Die traditionellen Brauchformen und die ortlichen Bediirfnisse und
Erwartungen der Kunden wurden dabei den eigenen Interessen untergeordnet.

Um die unterschiedlichen Entwicklungsstufen und Strategien der ungarischen
Bestattungsunternehmen zu demonstrieren, soll das Unternehmen ,Libitina“**” in Tata bzw. in
Oroszlany erwéhnt werden. Nicht nur aus dem Grund, weil es, da unweit von Moor gelegen, auf
die Moorer Bestattungskultur pragenden Einfluss hatte, sondern weil die Arbeit und Leistungen
dieses Familienunternehmens als Vorbild fiir andere marktorientierte Bestattungunternehmen
galten. ,Libitina® war das erste Bestattungsunternechmen in Ungarn, das mit einem
internationalen Zertifikat ausgezeichnet wurde. In der Werbung fiir seine Dienstleistungen wird
dieses anerkannte Zeugnis in den Vordergrund gestellt. Das Dienstleistungsangebot des
Unternehmens wird auch auf einer eigenen Homepage préisentiert. Das Angebot ist sehr
umfangreich und vielfaltig. Es beinhaltet Hilfs- und Dienstleistungen von der Unterstiitzung in
der Vorbereitungsphase sowie praktischen Vorschldgen bis zum Kauf eines Grabsteins. In zwei
Sétzen wird der Umfang der Dienstleistungen beschrieben.

,Das erste oder bestimmende Treffen gilt der Abwicklung der Bestattung. Die folgenden
dienen zur Losung der Trauer, der kulturellen Friedhofspflege, der Aufrechterhaltung der
gemeinsamen Andachtsbrauche und der Sicherung der Feierlichkeit. Um all dies kiimmern
wir uns mit unseren Dienstleistungen.****

Interessant und gleichzeitig fremd wirkt das Angebot auf der Homepage der ,,Libitina* unter der
Rubrik ,,Ausgezeichnete Tage*’”, wo auf die Wichtigkeit des Totengedenkens aufmerksam
gemacht wird. Neben wichtigen Feiertagen, an denen man sich an die Toten erinnern sollte, sind
der Geburtstag, der Namenstag und sogar der Frauentag aufgefiihrt. Es folgen Ratschlidge, wie
man den geliebten Verstorbenen gedenken sollte, etwa indem man Blumen oder Krinze aufs
Grab legt, und wie man das Grab pflegt. Neben diesen Hinweisen wird den Hinterbliebenen, die
sich diese Andachtstage nicht merken konnen, noch ein zusitzliches Angebot unterbreitet. Sie
brauchen dem Unternehmen nur ihre Daten zu schicken und werden dann per Post oder Email an
diese Tage erinnert, um den Verstorbenen in ehrfiirchtiger Weise gedenken zu konnen. Diese
spezielle Dienstleistung zéhlt in der ungarischen Bestattungspraxis noch zu den Ausnahmen.

227 Benannt wurde es nach einer rémischen Géttin der Antike, die Patronin und Behiiter des Leichnams der Toten
war. Siehe dazu dtv-Lexikon, S. 256.

2 http://www.libitina.hu/szolglaltatasok htm

2 http://www.libitina.hu/Jeles_napok.htm
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Die Umstellung auf die freie Marktwirtschaft sowie die vielgestaltigen und dynamischen
gesellschaftlichen Entwicklungen hatten auf die Alltagsverhéltnisse der Moorer Auswirkungen,
wobei die Realisierung individueller Interessen im Mittelpunkt stand. Die Privatisierungen, die in
grolem MaBstab schon Mitte der 80er Jahren begannen, wurden in den 90er Jahren noch
verstérkt. Diese dynamischen Umwilzungsprozesse zeigten sich auch im Stadtbild. So wurde die
einzige Buchhandlung der Kleinstadt aufgelost und jahrelang durch keine neue ersetzt. Dafiir
Offneten Dutzende von Boutiquen und Billigldden, die importierten Kleider und andere Waren
verkauften. Dabei konnte aus einem ,Turkaldé’ (Wiihlladen) von heute auf morgen ein Imbiss
werden, vor allem dann, wenn die neue Geschéftsmoglichkeit einen groferen Profit versprach.
Diese neuen verdanderten Bedingungen wirkten sich auch auf die Bestattungsunternehmen und
deren Angestellte aus. Ihre Arbeit hing von der jeweiligen Vermdgens- und Stimmungslage der
Moorer Menschen ab.

Die Moorer Selbtsverwaltung traf auch in sozialen Angelegenheiten Entscheidungen. Zum
Beispiel unterstiitzte sie nach genauer Uberpriifung arme und sozialschwache Personen bei einem
Todesfall in der Familie mit 10 000 Ft. Dieser Beitrag sollte die Beerdigungskosten decken. Bei
Verstorbenen, die keine Angehdrigen mehr hatten und nicht ausreichend Bargeld hinterlieBen,
organisierte sie zusammen mit dem Bestattungsunternehmen die Beerdigung. Nach einem
solchen Sozialbegridbnis wurde die soziale Lage des Verstorbenen iiberpriift, ob etwa eine
materielle Hinterlassenschaft, wie zum Beispiel ein Haus oder Grund und Boden vorhanden war,
um gegebenfalls einen Anspruch auf Riickerstattung der entstandenen Kosten geltend zu machen.
Es gab im Jahre 1995 18 Sozialbegribnisse, die mit Mitteln aus dem Haushalt der
Selbstverwaltung unterstiitzt wurden.”’

,»Das Geld wird zuerst von der Selbstverwaltung vergeben. Denn, sagen wir halt so, es ist
schon sowieso eine grofe Sache, dass sie [die Selbstverwaltung] 10 Tage vorher 40 000 Ft
ausleiht. (...) Bei einem Sozialbegriabnis mufl man die billigste Summe, so 38 000 - 40 000 Ft
nehmen (...) Das Sozialbegrabnis ist immer haufiger, ca. 1 000 000 Ft wurden fiir
Sozialbegrabnisse verwendet.” (Frau K.G.)

Die verdnderten gesellschaftlichen Realititen bestimmten auch die weitere Entwicklung im
Bestattungswesen sowie die Einstellung der Moorer zu Sterben, Tod und Trauer. Die vorliegende
Untersuchung wére ohne die Erwdhnung der tragischen Ereignisse vom 10. Mai 2002 in Moor
nicht vollstindig. Nach diesem Tag stand Moor tagelang im Mittelpunkt des offentlichen
Interesses und sorgte fiir Aufsehen und Mitleid, denn an diesem Tag drangen zwei bewaffnete
junge Miénner in die Moorer Bankfiliale der Ersten Bank ein und erschossen alle acht Personen,
die sich zu diesem Zeitpunkt in der Bank aufhielten. ' Diese beispiellose Gewalttat weckte das
Mitgefiihl der ungarischen Bevdlkerung. Das Alltagsleben der Moorer war durch dieses Ereignis
vollig paralysiert. Diese ungewohnlichen Todesfille erweckten neben Angst und Wut ein
Verlangen nach einem wiirdevollen Umgang mit den Opfern. Die Moorer Stadtversammlung
erkldrte den 13. Mai zu einem Trauertag.”>> Sie organisierte den Ablauf der Beisetzungen. Das
Bestattungsunternehmen ,,Familienbiiro* wurde mit der Durchfiihrung der Bestattungszeremonie
beauftragt.

29 Laut den offiziellen Daten vom Bundeszentralregister.
2! Gardi, Balazs/ Izing Antal: Méri kép (Moorer Bild). In: Népszabadsag (Volksfreiheit), 10. Mai 2001. S. 1.
232

Ebda.
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Im Laufe dieser Entwicklungen wurden einzelne Lebensgeschichten bzw. Todesgeschichten neu
gedeutet. In der Moorer Begribniskultur wurde den neuen gesellschaftlichen und sozialen
Moglichkeiten groBer Wert beigemessen. Sowohl die Hinterbliebenen als auch die
Professionellen sahen darin eine neue rituelle Chance.

4.1.3. Die Fragebogen

Zum ausgewerteten empirischen Material gehdren 78 Fragebogen, die im April 2001 in Moor
verteilt wurden. Im ersten Teil des Fragebogens wurde nach ,Geschlecht’, ,Alter’ und ,Beruf’
gefragt. Die Untersuchung wurde wegen des Intimcharakters des Untersuchungsgegenstandes
anonym durchgefiihrt. Die 78 Befragten, darunter 51 Frauen und 27 Ménner waren Vertreter
verschiedener Generationen. Die jiingsten Befragten gehorten in die Gruppe der 14 bis 20-
Jahrigen, die meisten waren Schiiler bzw. Studenten. Die éltesten unter den Befragten waren iiber
60-jahrige Rentner.””® Die meisten Teilnechmer der Untersuchung waren zwischen 21 und 51
Jahre alt und, mit Ausnahmen von zwei Personen, alle berufstitig. Sie {iibten ganz
unterschiedliche Berufe aus, wie Pddagoge, Pferdeziichter, Néherin, Logistiker, Zollbeamter,
Verkaufer, Friseuse, Angestellter, Buchhalterin, Sekretérin, Unternehmer, Tischler, Designer und
Gruppenleiter.

Die 15 Fragen zielten auf die postkommunistische Bestattungskultur in Moor. Dabei néherten
sich die Fragen verschiedenen Aspekten dieses Themenbereiches an. So wurde u.a. nach dem
personlichen Umgang mit Toten bzw. nach dem Trauerverhalten gefragt. Aulerdem war auch die
Tatigkeit der privaten Bestattungsunternechmen und die Bestattungskultur der Roma in Moor
unter den Fragen, die sowohl offen als auch geschlossen formuliert wurden. Die Ergebnisse
dieser vertraulichen Mitteilungen wurden in den entsprechenden Abschnitten ausgewertet. Die
Ergebnisse der Fragen von 7 bis 10 und von 12 bis 15>* leisten einen Beitrag zum Aufzeigen der
gegenwartigen Tendenzen der Moorer Trauerpraktiken am Allerheiligen. Wichtig ist es, dabei zu
erwihnen, dass die élteren Befragten (ab 51) beim kompletten Ausfiillen des Fragebogens mit der
tabellarischen Befragung (Frage 7 und 8) die grofiten Schwierigkeiten hatten.

3 Siehe die Aufteilung der Befragten nach Alterstufe im ,Anhang’ (Fragebogen).
4 Siche ,Anhang’.
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4.2. Vom Sterbebett bis ins Grab

4.2.1. Die Rolle der Hinterbliebenen

Vom Tod einer geliebten Person sind in erster Linie die Hinterbliebenen betroffen. Zu ihnen
gehoren die nahen und weiten Familienangehorigen, Nachbarn, Freunde, aber auch Bekannte, die
zu dieser sozialen Gemeinschaft gehoren, die sich durch ihren Bezug zum Toten definiert. Der
Kreis der Hinterbliebenen, der der Familie bei einem Todesfall zur Hilfe kam, wurde in den
letzten Jahren immer kleiner. Seit der Wende sind es hauptsichlich die nahen Familienmitglieder,
die den Sterbeprozess des Angehorigen am Sterbebett begleiten. Allerdings nur dann, wenn es die
Umstdnde im Hause des Sterbenden zulassen, wenn nicht, erlebten viele Sterbende ihre letzten
Stunden im Krankenhaus, meistens alleine. Viele Hinterbliebene empfinden den Umgang mit
dem leblosen Korper als ein Problem und rufen die Professionellen zur Hilfe, wodurch der
Verstorbene ein Objekt verschiedener Institutionen und Akteure wird, die den weiteren Umgang
mit dem Toten und das Geleit zum Grab bestimmen und regulieren. Obwohl die Hinterbliebenen
mit den Organisatoren und Verwaltern des Bestattungsablaufes in stindigem Kontakt stehen,
spielen sie im weiteren Umgang mit dem Toten nur eine begrenzte Rolle. Sie miissen ihre
Wiinsche und Ideen mit den Vorschriften und Vorhaben des Unternehmens in Einklang bringen.

Haufig konnen sich vor allem &ltere Menschen mit den Gedanken, in einem Krankenhaus zu
sterben, nicht abfinden. Trotz gut organisierter Gesundheitsversorgung in Moor, ist daher es oft
der letzte Wunsch des Sterbenden, nicht im Ortlichen Krankenhaus zu sterben. Die 86 jdhrige
Frau R.I. war in ihrem Leben schon mit vielen Todesfillen konfrontiert.”*> 1985 trauerte sie um
thren Mann, der nach langer und schwerer Krankheit verstarb. Vor seinem Tod lehnte er alle
medizinischen Eingriffe im ortlichen Krankenhaus ab, auch wenn sie eine eventuelle
Lebensverlidngerung oder vielleicht sogar die Rettung seines Lebens bewirkt hitten. Lieber wollte
er unter Schmerzen zu Hause in Begleitung seiner Frau sterben.

,.Lieber, wie Gott will, unter Schmerzen zu Hause sterben. Das war immer sein Wunsch. Er
wollte nicht ins Krankenhaus. Er hat zu Hause eine Pflegerin die ihn pflegt. Er geht nicht, hat
er immer gesagt.” (Frau R.1.)

Frau R.I. war alleine im Haus, als ihr Mann das Bewusstsein verlor. Durch langjdhrige
Erfahrungen wusste sie, was man in dieser Situation zu tun hatte. Trotzdem fehlte ihr die
Sicherheit im Hinblick auf die bevorstehenden Entscheidungen und Handlungen im Umgang mit
den leblosen Korper. IThre erwachsenen Kinder hatten ihr zwar ein Mobiltelefon geschenkt, das
ihr fiir eventuelle Notfélle zur Verfligung stand, sie meinte aber, dass sie in diesem Moment mit
dem ,Ding’ nicht so geschickt umgehen konnte. Daher benachrichtigte sie lieber die Nachbarn,
damit sie schnell ihren Sohn herbeiriefen. Der Sohn und die Tochter kamen jedoch zu spit, so
dass sie nur noch von ihrem toten Vater Abschied nehmen konnten. Die versammelten
Familienmitglieder verhielten sich in dieser Situation zunéchst zuriickhaltend und hilflos. Die
Tochter &uBlerte sich im Interview reserviert iiber den Tod und {ber die ndtigen

25 Die Erfahrungen von Frau R.I. wurden bereits auf Seite 30, FN 86, geschildert.
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Beerdigungsvorbereitungen, die im Elternhaus zu bewéltigen waren. Sie berichtete iiber den
Umgang mit dem toten Korper des Vaters mit gemischten Gefiihlen. Ihr Bruder und ihre Mutter
wuschen und richteten den toten Vater. Die Tochter beobachtete zunéchst lediglich die
ungewohnten Handlungen und beteiligte sich erst auf Zuspruch der anderen selbst beim
Herrichten des verstorbenen Vaters. Thre Betroffenheit war auch bei unserem Gespriach noch
deutlich spiirbar.

,Meine Mutter ist immer zu ihm hin und hat ihn angeschaut und gestreichelt, na jaah [groB3es
Seufzen]. Mein Bruder verdrgerte sie, weil er verlangte, wir sollten den Vater schon
wegbringen. Ich war auch der Meinung, wir sollten ihn noch ein wenig im Haus lassen. (...)
Wenn man das Herrichten nicht selbst machen kann, kommen bestimmt Nachbarn oder
Bekannte oder irgendjemand. Die haben nun angefangen mit meiner Mutter und meinem
Bruder zu arbeiten und die waren ja gut bei Kréften, und da dachte ich dann auch, dass auch
ich es aushalten muss. Friither hétte ich das nicht durchziehen kénnen. (...) Diesmal besal ich
aber so viel Kraft, das macht das Alter — oder nicht —, dass der Mensch stérker ist oder man
das eher einsieht, dass das Leben so ist, dal man das machen muss, weil die Menschen das
frither auch gemacht haben.“ (Frau K.F.)

Interessant ist die unterschiedliche Einstellung der élteren und jiingeren Familienmitglieder
gegeniiber dem Leichnam. Sicherlich spiegelte sich der emotionale Bezug zum Verstorbenen
auch nach seinem Tode in den Umgangsformen. Der Sohn war in dieser Situation die stirkere
Person, er reagierte schnell und war der Mutter bei den rituellen Handlungen behilflich. Die
Tochter sah zunichst zu, ehe sie sich entschloss, mitzuhelfen. Diese ambivalente Einstellung
zum Tod und zu dem Toten ist fiir die Vertreter der jiingeren Generation kennzeichnend. Die
Distanzierung vom toten Korper und die Beriihrungsdngste mit dem Leichnam resultieren in
vielen Féllen aus einer gednderten Einstellung zum Toten, nach der der Leichnam mdglichst
schnell weggeschafft und den Professionellen iiberstellt werden sollte. Selbst den &lteren
Menschen fehlt das Wissen im Umgang mit dem Verstorbenen, denn sie wurden selten bei
anderen Todesfillen zu Hilfe gerufen und waren daher kaum mit Leichen in Beriihrung
gekommen.

Das Gesprach mit Frau K.F. behielt bis zum Schluss einen ambivalenten Charakter, wobei
makabre Geschichten und die traurige Erinnerung an den Tod des Vaters einander abwechselten.
Bevor sie den Ablauf der Bestattungsrituale weiter schilderte, erzdhlte sie einige lustige
Geschichten tiber Tote und Leichen. Sie fragte mich, ob ich davon schon einmal gehort habe. So
erzdhlte sie z.B. eine angeblich wahre Geschichte aus ihrer Kindheit.

,»die sind ins Totenhaus zum Beten gegangen und der Tote lag schon in der Mitte des
Raumes. Dann verliefen sie zum Essen und zum Trinken den Raum. Als sie schon miide
waren, tranken die Jungen noch etwas und stellten ihn [den Toten] hinter die Tiir; seinen
Mund beschmierten sie mit saurer Sahne und schoben ihm noch ein Kriiglein unter die
Achsel. Dann dachten sie, dass der Tote verschwunden war oder was. Sie waren sehr
erschrocken, als sie reinkamen und die Leiche hinter der Tiir war. Sie waren natiirlich
betrunken.* (Frau K.F.)

Witze bzw. Humor wurden auch in Interviews mit anderen Gespriachspartnern immer wieder
spontan eingesetzt. Durch das Erzdhlen dieser kurzen ’Gruselgeschichte” wurde die
Interviewpartnerin vom Thema abgelenkt, was zur Entlastung und Bewiltigung der
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angestauten Gefiihlen beitrug.””” Dadurch wurden auch die heftigen Emotionen wéhrend des

Gespriches ertréaglicher.

4.2.2. Der Hausarzt

Seit dem Systemwechsel besteht fiir ungarische Biirger die Moglichkeit, den Hausarzt frei zu
wéhlen. Eine neue Krankenversicherung macht es moglich, den Arzt auszuwidhlen, der den
Menschen am vertrauensvollsten erscheint. In Moor brachte die freie Arztewahl auch im Umgang
mit dem Tod neue Verhaltensweisen mit sich. Schon zu Lebzeiten sind die Moorer bestrebt, mit
dem frei gewidhlten Arzt eine vertrauensvolle Beziehung zu pflegen. Wie die Auswertung der
Frage 1. (,,Wen wiirden Sie im Fall eines Todes im Familienkreis als erstes benachrichtigen?*)
zeigt, ist es fiir die weiblichen Befragten, die é&lter als 36 sind, bei einem Todesfall das
Dringlichste, zuerst den Arzt zu benachrichtigen. Diese Meinung teilen auch die Manner der
gleichen Altersstufe, die aber gleichzeitig noch andere Antworten angaben. Einige sind der
Meinung, dass man erst den Priester oder den Bestattungsunternehmer ins Haus holen miisse.
Erst an zweiter Stelle kommen die nahestehenden Familienangehdrigen. Interessant ist, dass die
Einstellung der jiingeren Moorer eine Gegentendenz aufzeigt. Die meisten vertreten die Meinung,
dass man beim Eintritt des Todes zuerst die nahestehenden Familienmitglieder benachrichtigen
sollte. So z. B. sind von den 19 Moorerinnen, im Alter von 21 bis 25, die sich an der Befragung
beteiligten, 14 der Meinung, dass man die nahen Familienmitglieder zuerst benachrichtigen
miisse und nur 5 halten es fiir wichtiger, den Hausarzt bzw. Arzt zu rufen. Sicherlich wird
unmittelbar nach Benachrichtigung des Arztes noch ein nahes Familienmitglied von dem Tod
informiert. In den Antworten der dlteren Beteiligten kommt auch die frithere Lebenserfahrung
bzw. Todeserfahrung zum Ausdruck. Das Bewusstsein, dass bei einem Todesfall auf Frauen eine
bedeutende Aufgabe zukommt, konnte die Anworten erkldren. Die soziale Erfahrung, die
Menschen mittleren Alters haben, fehlt bei den Vertretern der jlingeren Generation. Die
Fragebogen geben keine weitere Auskunft dariiber, wer spdter noch Beistand leisten sollte.
Dennoch bestdtigt die empirische Erfahrung, dass die Nachbarn einen Todesfall in ihrer
unmittelbaren Umgebung erst nach der Ankunft eines Sanitits- oder Leichenwagens
wahrnehmen.

Die Arzte in Moor stehen mit den beiden Bestattungsunternehmen in enger Verbindung. Mit dem
Ausstellen des Totenscheins geben sie den privaten Bestattungsunternehmen den Weg fiir die
Vorbereitung der Bestattung frei.

,Bel einem zu Hause auftretenden Todesfall muss man den Arzt rufen. Also das ist ja eine
goldene Regel. Bevor der den Totenschein nicht ausgestellt hat, darf das
Bestattungsunternehmen die Leiche nicht iiberfithren, egal, wie sehr darum gebeten wird. Das
ist der erste Schritt. Er [der Arzt] trifft die Entscheidung, ob eine Obduktion vorgenommen
wird oder nicht. Wenn es zu einer Obduktion kommt, dann miissen wir die Leiche nach Moor
iiberstellen, aber es gibt auch solche Fille, wo es sich um einen Mord, um ein Verbrechen
handelt, dann miissen wir die Leiche nach Székesférvar iiberstellen. Aber das entscheiden an

26 ygl. Berger, L. Peter: Erlosendes Lachen (Das Komische in der menschlichen Erfahrung), S. 70-71.
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Ort und Stelle immer der zustéindige Polizeibeamte und der Arzt und teilen es uns mit. Wenn
der Arzt den Totenschein mit den Angaben der Todesursache ausgestellt hat und sich an Ort
und Stelle, in der Wohnung den Toten angeschaut hatte, (...) dann miissen die
Hinterbliebenen eine amtliche Registrierung (...) bei dem zustindigen Standesbeamten
vornehmen, immer da, wo der Todesfall eintrat.” (Frau T.J.)

Die Arbeit der Bestattungsunternehmen wird dadurch erleichtert, dass die Hinterbliebenen den
Hausarzt bereits kontaktiert haben und der ndtige Totenschein ausgestellt worden ist.

4.2.3. Die Moorer Bestattungsunternehmen

Nach dem Systemwechsel boten zwei Bestattungsunternehmen ihre Dienstleistungsangebote den
Moorer Hinterbliebenen an. Die Zentralstelle des staatlichen Bestattungsbetriebes in
Székesfehérvar wurde privatisiert. Die Bestattungsutensilien, iiber die Herr Janni noch kurz nach
der Wende verfiigte, wurden Mitte der 90er Jahre versteigert. Da er nicht geniigend finanzielle
Mittel fiir die Weiterfiihrung des Unternehmens besal}, musste er seine Tétigkeiten in der Moorer
Bestattungsbranche  einstellen, nachdem auch der Plan eines  gemeinsames
Bestattungsunternehmen mit den beiden Mitarbeiterinnen des ehemaligen Familienbiiros
gescheitert war. Er wollte als erfahrener Bestatter und Geschéftspartner in ein gemeinsames
Privatunternehmen  einsteigen, doch am Tag der Versteigerung brachten die
Bestattungsunternehmerinnen voneinander unabhédngige Geschiftsplane mit. Aufgrund der neuen
Marktverhéltnisse konnte er dann nicht mehr weiter agieren. Die beiden Frauen griindeten im
Jahre 1994 zwei voneinander unabhédngige Privatunternehmen. So wurde das ehemalige
sozialistische ~Familienbliro im alten Bilirogebdude von Frau K.G. als privates
Bestattungsunternehmen neu organisiert. Die Konkurrenz er6ffnete ein Bestattungsbiiro mit dem
Namen ,Ozirisz’ in einem alten Wohnhaus im Zentrum gegeniiber dem ,Familienbiiro’. Die
Moorer Begribnisse bekamen durch diese neue marktorientierte Entwicklung ein neues Profil.
Der Leiterin des Bestattungsunternehmens ,Ozirisz’ sind die aktuellen Prozesse in der Moorer
Bestattungskultur bewusst.

,lch weill nicht, wie die Qualitdt oder das Niveau ist, aber ich weil und habe es von den
Menschen auch so gehort, dass es einen Fortschritt, eine Anderung gab.* (Frau T.J.)

Aus den Antworten der Fragebogen kam klar zum Ausdruck, dass die Moorer iiber die Existenz
von Bestattungsunternehmen informiert waren. Von 78 Befragten nannte die iiberwiegende
Mehrheit, 57 (73%) Personen, unabhingig vom Geschlecht und Alter zwei
Bestattungsunternehmen in Moor. 12 Personen, vor allem aus der jlingeren Generation (von 14
bis 20 und von 26 bis 35) gaben drei Privatunternehmen in Moor an. 8 Befragte aus der gleichen
Gruppe konnten die Frage nicht beantworten bzw. 1 Person hat die Frage nicht ausgefiillt. Uber
die Dienstleistungsangebote des Bestattungsbiiros wurden die Moorer durch verschiedene Kanile
informiert. Die jiingere Generation hatte keine personlichen Erfahrungen mit den
Unternehmerinnen. Sie waren hauptséchlich durch die Werbung, die im ortlichen Kabelfernsehen
24 Stunden lang ausgestrahlt wurde, auf die Existenz der privaten Unternehmen aufmerksam
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geworden. Dennoch kannte die Mehrheit der Befragten die Téatigkeiten der Unternehmerinnen
aus den Erzdhlungen von personlichen Erfahrungen von Verwandten.

Seit der Etablierung der beiden privaten Bestattungsbiiros, des "Familienbiiros” und des
Unternehmens 'Ozirisz’, werden die Moorer Bestattungen ausschlieflich von diesen beiden
Unternehmen organisiert. >’

4.2.3.1. Das ,Familienbiiro’

Stirbt ein Familienmitglied, wird das ,Familienbiiro’ von den Hinterbliebenen aufgesucht. Viele
Moorer kennen diese Institution als das alte sozialistische Familienbiiro, in dem frither u.a. die
Todesfille offiziell registriert wurden. Anfangs war wenigen Moorern bewusst, dass das
Familienbiiro bereits privatisiert wurde. Dariiber hinaus gab es auch bei der Anmeldung und
Bestellung der Dienstleistungen des ,Familienbiiros’ Anderungen, die die Leiterin mit grofer
Aufmerksamkeit verfolgte.

»Im Allgemeinen kommt die Familie. Nun, wenn ein Elternteil gestorben ist, beobachte ich
zur Zeit, kommen nur die Kinder. (...) Frither war das nicht so, da dridngte sich die ganze
Familie herein. Das hat sich jetzt so geéndert, dass nur noch die S6hne kommen, die Frauen
kommen nicht mehr. Sie [die S6hne] erledigen alle offiziellen Dinge, und so schlagfertig (...)
Die Sohne ohne ihre Frauen, das ist fiir mich merkwiirdig, weil im Allgemeinen die
offiziellen Dinge in der Familie von den Frauen erledigt werden.” (Frau K.G.)

Die Zahl der Mitarbeiter im ,Familienbiiro’ schwankte in der Anfangsphase. In der Regel waren
vier bis fiinf Personen mit der Bestattungsorganisation bzw. der Durchfiihrung der Trauerfeier
beschiftigt. Mit dem Anstieg der Auftrige wurden neben professionellen auch provisorische
Helfer fiir die Bestattungsorganisation eingestellt, von denen die Mehrzahl noch einen
Hauptberuf ausiibt, so zum Beispiel Herr B.B., der seine Aktivititen im Bestattungsunternehmen
mit seinem Hauptberuf im Moorer Wasserwerke in Einklang bringen muss. Er arbeitete schon im
Sozialismus in der Bestattungsbranche. Er wurde im Unternehmen angestellt und ist u.a. fiir die
organisatorische Arbeit zustindig. Zu seinem Aufgabenkreis gehdren die Tétigkeiten eines
Totengrébers. In der Regel wird er von der Leiterin per Mobiltelefon benachrichtigt, wenn ein
Leichnam abtransportiert werden muss. Je nach Arbeitsphase trdgt er Arbeitskleidung oder
Uniform.

7 Dazu einige statistische Daten: In Moor sind 1996 284 und 1997 276 Personen gestorben. Davon wurden mit
wenigen Ausnahmen alle in Moor beerdigt. Zum Vergleich: im Jahre 1996 kamen 419, im Jahre 1997 360 Kinder
in Moor zur Welt. Im Jahre 2001 wurden 149 Menschen in der Stadt beigesetzt. 12 Bestattungen wurden durch
die Organisation und Finanzierung der Selbstverwaltung durchgefiihrt. Ein Jahr spiter, im Jahre 2002, wurden
123 Tote bestattet, davon wurden 10 Bestattungen von der Kommune finanziert. Die meisten, die mit dieser
Finanzierung beerdigt wurden, hatten keine Hinterbliebenen bzw. kein eigenes Vermdgen. Es gibt zudem auch
eine Finanzierungsmoglichkeit fiir die Hinterbliebenen, die unter schlechten 6konomischen Verhéltnissen leben
und bei der Bestattung ihrer toten Familienmitglieder mit finanziellen Schwierigkeiten konfrontiert sind. Sie
koénnen von der Selbstverwaltung 10 000 Ft Sozialhilfe fiir eine wiirdevolle Bestattung beziehen. Diese Daten
stammen vom Amt des 'nationalen Zentralregisters” (Népességnyilvantarté Hivatal) in Moor.
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,Dann pflegen wir auch die Gewohnheit, das Grab mit noch einem Kollegen zusammen
auszuheben. Dann kommen wir zuriick, ziechen uns an und dann gehen wir in Uniform. Wir
richten auch [das Grab]. Das war vorher auch so, nur in Arbeitskleidung. Aber jetzt machen
wir Fortschritte und es ist nicht egal, wie wir dort auftreten: schwarzer Anzug, Krawatte.*
(Herr B.B.)

Im Gebdude, in dem das echemalige Familienbliro war, wurden im Jahre 1997 die
Informationsbroschiiren iiber die Tétigkeiten des neuen Familienbiiros ausgelegt. Die Verteilung
und Aushidndigung dieser Prospekte war Teil der Marketingstrategie des Unternehmens.

,Das ist auch eine Art Werbung, ein Infoblatt, was ich unter dem Brett [Wandbrett] auslege.
Darauf schreibe ich, dass sie zum Mitnehmen dort liegen und die Leute nehmen sie mit. Und
ich leugne es nicht, dass es eine Werbung ist, aber fiir Begrabnisse Werbung zu machen ist
sehr schwierig. Es ist ja doch etwas fiir das man nicht Werbung machen kann. Wie konnte
man nun fiir so etwas Reklame machen. Ich denke jetzt damit, wenn ich sie entsprechend
informiere, dann kommen sie bestimmt.* (Frau K.G.)

Bemerkungen zum Infoblatt des , Familienbiiros’

Die erste Informationsbroschiire wurde kurz nach der Unternehmensgriindung herausgegeben.
Der schwarzweille Prospekt war schlicht gehalten. Die wichtigsten Informationen waren auf dem
Titelblatt aufgefiihrt. Die erste Spalte beinhaltete die wichtigsten Daten des Unternehmens, wie
zum Beispiel die Angaben der tdglichen Sprechstunden. Aulerdem waren drei Telefonnummern
angegeben, darunter zwei von Mobiltelefonen. Im hinteren Teil des Blattes waren die Adressen
des Biiros und des Ausstellungsraumes festgehalten.

Im inneren Teil des Informationsblattes wurden die verschiedenen Dienstleistungen und die
Hilfsangebote des Biiros in vier getrennten Abschnitten angegeben.

1. Im Falle eines Todes in der Wohnung

2. Im Falle eines Todes in einem Gesundheitsinstitut [einem Krankenhaus]
3. Im Falle einer Eindscherung

4. Im Falle eines Unfalls oder Selbstmordes

Den betroffenen Angehodrigen wurden wichtige Ratschlige gegeben, wie die notigen
biirokratischen Angelegenheiten zu erledigen sind und welche Behorden und Amter vom
Todesfall benachrichtigt werden sollten. Mit diesem Informationsblatt informierte das
Familienbiiro die Hinterbliebenen liber die Umgangsformen mit dem Verstorbenen und gab den
Hinterbliebenen praktische Hinweise und Vorschldge. Dieses Faltblatt wurde im Jahre 2000
durch ein neues Infoblatt in einem neuen Format ersetzt. Das neue Infoblatt ist zweiseitig und
farbig gestaltet. Auf der einen Seite ist das bekannte Gebédude des ,Familienbiiros’ abgebildet.
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ADD. 25. Das neue Informationsblatt des ,Familienbiiros’.

Unter dem Bild wurden die wichtigsten Informationen und Daten wie zum Beispiel die Adresse
und die Telefonnummern (darunter zwei Mobilnummern) angegeben. Auf der anderen Seite des
Blattes wurde die Aufteilung des alten Faltblattes groftenteils behalten bzw. ergéinzt. So wurden
fiir das Unternehmen wichtige Informationen am Schluss des Textes plaziert. Auch die
voraussichtliche Preislage der organisierten Beerdigungszeremonie wurde angegeben. Dazu
wurde das Angebot des Unternechmens aufgefiihrt. Mit zusétzlichen Dienstleistungen, auf die
ErméBigung gewihrt wird, lockt das ,Familienbiiro’ die Hinterbliebenen. Ohne Entgelt, als
Zeichen der Anteilnahme der Mitarbeiter des Unternehmens werden Trauertaschentiicher und
schwarze Trauerbinde an die Hinterbliebenen ausgegeben und sogar Traueranzeigen im Namen
der Hinterbliebenen in die Tageszeitung bzw. ins Moorer Kabelfernsehen gesetzt. Auf dem neuen
Infoblatt wirbt auch das Steinmetzunternehmen ,G.’ fiir seine Angebote, vor allem fiir seine
Granit- und Marmorgrabsteine.

Die Situation des , Familienbiiros’ drei Jahre nach der Griindung

Auf die Frage, welche Anderungen in den letzten drei Jahren im Unternehmen und bei den von
ithm begleiteten und durchgefiihrten Bestattungen durchgesetzt wurden, antwortete die
Unternehmensleiterin ~ mit  Zufriedenheit. Nach  der  Griindung des  privaten
Bestattungsunternehmens hat man sowohl eine Verbesserung als auch eine Erweiterung des
Dienstleistungsangebots angestrebt. Nach dem Motto ,,Die Rituale schoner gestalten* wird das
Geschift seither gefiihrt. Diese Einstellung gehort zur Unternehmensphilosophie und begleitet
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den Umgang mit den Toten bzw. mit den Hinterbliebenen, ohne dass der damit einhergehende
Profit aus den Augen verloren wird.

,»Ehrlich gesagt, geht mir stdndig im Kopf herum, womit ich die [Bestattungszeremonie] noch
schoner machen konnte. Nur ein Beispiel ist, dass man den Toten [den Sarg] friiher ins Grab
heruntergelassen hat und dann das Seil herausgezogen wurde. Nun, jetzt zichen wir das Seil
nicht mehr hoch, wir werfen es herunter. Also die Menschen haben dies ohne weiteres
akzeptiert. Nun, das ist so eine Sache, mit der wir sie vor diesen komischen Gerduschen
verschont haben. Oder, dass wir jedem unserer Mitarbeiter eine weile Nelke geben. Und die
werfen wir bei der Beisetzung ins Grab. Nun, das gefillt den Menschen auch. Nun, das ist
eine letzte Ehre von Seite des Bestattungsunternehmens. Ich habe auch gehdrt, wie so etwas
im Ausland gemacht wird, dass den Hinterbliebenen eine Blume gegeben wird, aber das kann
man finanziell nicht mehr mitmachen.” (Frau K.G.)

Der experimentelle Umgang mit den Begrébnisritualen bestimmte nicht nur den
Verhaltensmodus der Mitarbeiter des ,Familienbiiros’, sondern erforderte auch eine Zustimmung
von den Hinterbliebenen. In den vergangenen drei Jahren wurden viele neue rituelle
Umgangsformen ins Geschift aufgenommen, die flir eine konstante Zunahme der Auftrige
sorgen. Die Unternehmerin des ,Familienbiiros’ kennt mittlerweile die marktwirtschaftlichen
Verhiltnisse und die gesetzlichen Gegebenheiten sowohl im ortlichen als auch im landesweiten
Bereich, was fiir ein erfolgreiches Unternehmen unerldsslich ist. Die Mehrheit der Moorer
Bestattungen wird heute durch das Familienbiiro organisiert.

4.2.3.2. Das Bestattungsunternehmen ,Ozirisz’

Ein anderes Bestattungsbiiro im Zentrum, gegeniiber dem Familienbiiro, trigt den von der
Besitzerin ausgewéhlten Namen ,Ozirisz’***. Die Bestattungsunternehmerin hat zusammen mit
threr Kollegin zwischen 1982 und 1989 als Standesbeamtin im ehemaligen sozialistischen
Familienbiiro gearbeitet. Nach einer gescheiterten Unternehmensplanung musste sie von dem
Vorhaben, zusammen mit ihrer ehemaligen Kollegin das Familienbiiro zu leiten, Abschied
nehmen.

Das neue Bestattungsunternehmen wurde im April 1997 gegriindet. In einem Wohnhaus im
Stadtzentrum richtete die Familie T.J. das Bestattungsbiiro mit einem Ausstellungs- und
Lagerraum ein. An der Straflenfront informiert eine Tafel {iber die Téatigkeit des Unternehmens.
Auf einer kleinen Holztafel unter dem Firmenlogo werden die aktuellen Traueranzeigen
ausgehingt.

238 ,,Agypischer Gott, Bruder und Gemahl der Isis, Vater des Horus, als Totengott verehrt, In: dtv-Lexikon. S. 256.
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Abb. 26. Die Informationstafel des Bestattungsunternehmens ,Ozirisz’ (Foto G.R.).

Die Unternehmerin stellte zundchst wegen der geringen Bestattungszahl keine festen Mitarbeiter
ein. Dennoch bot sie Herrn Janni, dem ehemaligen Bestatter, die Mitarbeit im
Bestattungsgeschéft an, um seine langjidhrigen Erfahrungen als Professioneller einsetzen zu
konnen.

»Meine Bedingungen waren, wenn es mit ihm keine Probleme gibt, dann kann ich ihm Arbeit
geben. Denn ich fiihle genau, dass dies die Familie in Moor ist, die von dieser Arbeit etwas
versteht. (...) Ich zahle ihn fiir alles. Wenn es einen Transport gibt, bezahle ich ihn. Wenn es
eine Beerdigung gibt, bezahle ich. Wenn er vielleicht das Grab aushebt, weil er sagt, dass er
mal gerne bei der Grabaushebung behilflich sein mdchte, dann zahle ich das auch. Also jede
einzelne Tétigkeit bezahle ich ihn. Ich bezahle ihn extra fiir die Aufbahrung, dass er die
Paravents aufstellt, dafiir, dass er das Auto belddt. Denn man kann das nirgendwo umsonst
erwarten.” (Frau T.J.)

In den ersten Monaten nach der Unternehmensgriindung spielte Geld eine besonders wichtige
Rolle. Bei der Verwirklichung neuer Ideen sowie jeder Planung der Bestattungszeremonie wurde
griindlich durchdacht, ob es finanziell durchfiihrbar ist. Dementsprechend wurden die Helfer fiir
die Bestattungszeremonie eingestellt.

Bei der Organisation und Beschaffung der nétigsten Requisiten achtet die Unternehmerin in
erster Linie darauf, dass den Hinterbliebenen ein reiches Angebot zur Auswahl steht. Sie bietet
mehrere Sdrge in verschiedenen GroBen und aus unterschiedlichem Holz an. In dem
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Ausstellungsraum mit Sirgen und Urnen wird auch die Bestattungswidsche zum Verkauf
angeboten. Auf den Brettern eines offenen Holzschrankes wird die Wasche zur Schau gestellt,
um die Auswahl und den Verkaufsvorgang wesentlich zu erleichtern. Die angebotenen
Sargtextilien sind schlichte, hauptsdchlich aus Seide und Viskose gefertigt, durch Stickerei
verziert und am Ende des Stoffes mit Fransen versehen. Diese Bestattungsstiicke stehen in
dezenten Farben, wie zum Beispiel in weiB, hellgrau, beige und hellflieder zur Auswahl. Ein
Vertreter kommt mehrmals im Monat vorbei, um der Unternehmerin Ware aus seinem Katalog zu
priasentieren. Die Unternehmerin war am Anfang bei der Bestellung der Sdrge und der
dekorativen Bestattungsutensilien vorsichtig.

,Die Menschen sollen nicht in der Lage sein, dass sie wirklich gezwungenermallen einen
bestimmten Sarg kaufen, weil es keine andere Moglichkeit gibt. Ich bemiihe mich wirklich,
dass wir uns bei den Bestattungen auch in AuBlerlichkeiten priasentieren. (Frau T.J.)

Nicht nur das Angebot, sondern auch die Bestattungszeremonie muss dekorativ und vertraulich
gestaltet werden. Dies ist ein Aspekt, der im Konkurrenzkampf besonders beachtet werden muss.
Dementsprechend misst die Unternehmerin der Begridbnisdekoration wiahrend der
Bestattungszeremonie eine grofle Wichtigkeit bei. Neue anspruchsvolle Angebote sind in ihrem
Unternehmen immer willkommen. In westlichen Zeitungen und Katalogen werden neue Trends
studiert und diese mit individuellen Ideen umgesetzt, wenn sie bei den Hinterbliebenen Gefallen
erregen konnten.

,Die Aufbahrungsrdume dekoriere ich innen, und zwar so, dass ich noch zusétzliche
Kerzenstinder mitnehme und auflerdem habe ich noch versilberte Kerzenstinder gekauft. In
der Kapelle des Kalvarienfriedhofes ziinden wir noch mehr Kerzen an. Dort versuche ich mit
Seidenblumen zu dekorieren, natiirlich kann ich nur die Farbe weil3 zur Dekoration nehmen.
(...) Ich denke auch selber, dass das Minimum ist, dass ich eine Kapelle auch innen dekoriere
(...), dass sie [die Kapelle] so sein soll, wie das die Familien auch erwarten.” (Frau T.J.)

Die Situation des Unternehmens ,Ozirisz’ drei Jahre nach der Griindung

Im Interview duBerte sich Frau T.J. zufrieden iiber die Entwicklungen im eigenen Unternehmen.
Der Bekanntheitsgrad dieses Unternehmens zeigt, dass den Hinterbliebenen die angebotenen
Dienstleistungen gefallen und sie damit zufrieden sind, denn die Erwartungen, Vorstellungen und
nicht zuletzt der Geschmack der Hinterbliebenen bzw. der Trauergemeinde blieben bei der
Planungsarbeit des "Ozirisz” in den vergangenen Jahren nicht unbeachtet.

,»Nun, ich denke, dass sie uns wéhrend unserer Arbeit kennengelernt haben. In Wirklichkeit
konnen wir es damit beweisen, wie niveauvoll wir die Bestattungen abwickeln. Und nun,
dadurch kann die Bevolkerung ermessen, wo wir stehen, auf welchem Niveau wir unsere
Aufgabe ausfithren. Uber die Anfangsschwierigkeiten sind wir schon hinweg. Ich denke, dass
wir auf diesem Gebiet [Bestattung] auf die Arbeit aufpassen miissen. Wieviele Bestattungen
es auch gibt, sie sind alle so vielfdltig. Und wir streben danach, dass die Familien das fiihlen
sollen, dass wir das Maximum geben, und dass man diese Arbeit nicht nach einer Schablone
machen kann. Denn wieviel Ereignisse es auch gibt, sie sind alle anders, weil wir uns mit
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Menschen beschéftigen, mit sensiblen Seelen. Es ist wichtig, dass wir die Menschen so
handhaben und liberhaupt diese Ereignisse, an denen wir mitwirken. (Frau T.J.)

Die Beachtung der Wiinsche der Hinterbliebenen bestimmte die Einstellung der
Unternehmensleiterin  in  diesem Betétigungsfeld. Dementsprechend wurde auch die
Geschiftsstrategie im Unternehmen erarbeitet. Das Mitgefiihl mit den Hinterbliebenen und die
Beistandsleistungen, die in den inszenierten Bestattungsritualen immer wieder zur Geltung
kommen, bringen bei jeder Trauerzeremonie eine neue Situation hervor.

In der Anfangsphase war die Aufnahme und Pflege der Kontakte zu den Geschéftsleuten, die ihre
Waren der Unternehmerin anboten, fiir das Weiterwirken des privaten Bestattungsunternehmen
erforderlich. Dies war fiir die gleichméBige Durchfiihrung der Bestattungsauftrige von grofler
Wichtigkeit.

,.Ich bin schon fast immer mit den selben Menschen in Kontakt. (...) Dennoch brauchte ich
wihrend meiner Arbeit ein bisschen Zeit, in der ich das aufbauen konnte, bzw. die Waren
und Pietédtsprodukte erforschen konnte, von denen ich dachte, dass sie fiir uns sowohl im
Preis als auch in der Qualitdt angemessen sind. (...) Es gibt auch Beispiele, dass ich etwas
einkaufe, weil man versucht neue Dinge reinzubringen. Und wir streben danach, dass es eine
Auswabhl in unserem Ausstellungsraum gibt. Es ist noch ungewo6hnlich, aber wir versuchen es
einzufithren, weil ich denke, dass es vielleicht gerade danach eine Nachfrage geben wiirde.*
(Frau T.J.)

Haufig wurde sie in die umliegenden Dorfer gerufen, um dort die Begrdbniszeremonie zu
organisieren. Im dorflichen Milieu ist die Achtung und das Einhalten der herkdmmlichen
Traditionen bei einer Beerdigung besonders wichtig. Eine Abkehr von den tradierten Ritualen
wiirde kritisch aufgenommen. Mit Verstindnis und Respekt nahm sie ihre Pflichten auch
auBerhalb von Moor wabhr.

,»Wenn wir in die umliegenden Gemeinden gehen, auch in den Ddorfern, dann versuchen wir,
dass wir immer den ortlichen Brauchen, Wiinschen und Bediirfnissen entsprechen, so wie das
die Familien mochten, im Allgemeinen pflegen wir alles so zu machen. So gibt es auch lokale
Briauche auf den Friedhofen, zum Beispiel auf dem evangelischen Friedhof und auf dem
protestantischen auch. (...) Auf dem katholischen Friedhof muss man am Fuflende des Grabes
stehen, dann ist das Kreuz bzw. das Grabmal gegeniiber von mir. Auf dem evangelischen,
reformatorischen muss man sich ans Kopfende stellen und das Grabmal steht nach Aulen.
Diese Brauche sind noch bis heute lebendig und ich glaube, dass sie vielleicht noch lange
erhalten bleiben. (Frau T.J.)

4.2.4. Postsozialistische Begriabnisrituale

Nach der Wende gab es fiir die Hinterbliebenen die Moglichkeit, den Verstorbenen je nach
Wunsch und Glaubenseinstellung zu bestatten. Die Moorer Bestattungsunternehmen
organisierten die Begrdbniszeremonien in drei verschiedenen rituellen Umgangsformen. In der
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Regel wurde den Moorer Hinterbliebenen die kirchliche, die biirgerliche oder die gemischte
(kirchlich-biirgerliche) Begribniszeremonie angeboten.

Die zweite Frage des Fragebogens (,,Ist die Bestattungszeremonie fiir Sie wichtig?*) zielte auf
den Stellenwert der Begridbniszeremonie bei der Bestattung. Die meisten Befragten hielten die
Bestattungsfeier fiir wichtig: 47 (92%) Personen von den Frauen und 24 (89%) Befragten von
den Ménnern. Daraus ldsst sich nicht nur die Bedeutsamkeit des rituellen Umgangs mit den Toten
ableiten, sondern auch die Bejahung der tradierten Bestattungsbrauche, die wihrend der
Zeremonie zum Ausdruck kommen.

Die dritte Frage ,,Welche Bestattungsform bevorzugen Sie?* schloss an die vorige Frage 2 an und
gab diesbeziiglich eine weitgehende Auskunft. Die liberwiegende Mehrheit, 45 (58%) Personen,
hielt die kirchliche Begriabniszeremonie fiir wichtig. Unter den Befragten kreuzten 30 (59%)
Frauen und 15 (56%) Maénner diese Rubrik an. Die zweitwichtigste Begrabnisform fiir die
Befragten war die gemischte Bestattung. 15 (29%) Frauen und 5 (19%) Ménner bevorzugten
diese rituelle Umgangsform. Die biirgerlichen Begrébnisrituale wihlten 11 (14%) Personen, 6
(12%) Frauen und 5 (19%) Ménner. 5 Personen maflen den diversen Begrébnisritualen keine
Bedeutung bei.

4.2.4.1. Kirchliches Begrébnis

Die kirchliche Bestattungszeremonie ist, laut Umfragen, unter den anderen tradierten
Ritualformen der Moorer Bestattungen die bekannteste bzw. die allgemein geschitzte. Nach der
Wende wurde die kirchliche Prdsenz bei den Bestattungen fiir viele Hinterbliebenen besonders
wichtig. Nach dem Zusammenbruch des Sozialismus besannen sich viele Menschen erneut ihres
Glaubens, was u.a. an der Zunahme der Kirchgidnger deutlich wurde. Diese Entwicklung wurde
beim Entschluss zur kirchlichen Bestattung besonders deutlich. Die kirchlichen
Bestattungsrituale boten mit ihrer festen Ritualstruktur und ihren traditionellen Brauchsequenzen
eine addquate Umgangsform, die Toten wiirdevoll zu bestatten.

,Die allgemeine Formel ist, dass nach dem Systemwechsel die Zahl der gesellschaftlichen
Bestattungen eindeutig sank. In den letzten ein, zwei Jahren scheint sie wieder zuzunehmen.
Daraus lésst sich auch eine stidrkere Position der Kirchen ableiten. Das mag komisch klingen,
aber man sieht darin eine Verstirkung. Denn diese Verstirkung kommt vielleicht daher, dass
sie [die Priester] nicht alle bestatten, weil das gerade modern ist, dass man eine kirchliche
Bestattung haben will. Deswegen ist es ja nicht sicher, dass, egal welche Kirche, dafiir so
sehr hin wire.” (Herr P.T.1.)

Wird der katholische Priester von den Hinterbliebenen besucht, um ihren Verstorbenen kirchlich
zu bestatten, macht er, wie aus dem Gespriach mit ihm deutlich wurde, keine Ausnahme. Er
duBlerte sich iliber seine diesbeziiglichen Erfahrungen mit den Betroffenen zwar kritisch, doch
nach Auffassung der Kirche werden die wichtigsten Entscheidungen im Jenseits getroffen.
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,Jetzt bestatten fast alle ihre Angehdrigen kirchlich. Also auch bei denen, die frither
Kommunisten waren, kommen die Angehdrigen, manchmal verdngstigt, ob wir sie [ihre
Verstorbenen] bestatten. Natiirlich bestatten wir sie. Wir machen keine Ausnahme. Gott wird
sie sowieso je nach ihren Siinden verurteilen. (...) In diesem Fall beachten wir natiirlich nicht
den Verstorbenen, sondern die Hinterbliebenen. Natiirlich, wenn der Angehorige kommt und
wenn der [Verstorbene] gottlos, konfessionslos war, dann beachten wir in diesem Fall wieder
den Angehorigen und bestatten ihn [den Toten].“ (Herr P.A.)

Dem kirchlichen Bestattungsritual stehen beide Unternehmerinnen wéhrend ihrer Arbeit mit
groBem Respekt gegeniiber. Bei der kirchlichen Begrabniszeremonie tibernimmt das beauftragte
Bestattungsunternehmen  die  Organisation. Erst nach der Kontaktaufnahme zum
Bestattungsunternehmen suchen die Hinterbliebenen je nach Religionszugehorigkeit den Pfarrer
bzw. Priester auf, um den Todesfall registrieren zu lassen bzw. den Bestattungstermin mit dem
Geistlichen zu besprechen. Falls der Verstorbene kein Kirchgénger bzw. kein Bekannter war,
fragt der protestantische Pfarrer nach weiteren Informationen tiber ihn.

,Vor allem die Bestattungsunternechmen werden [bei einem Todesfall] aufgesucht,
mindestens hier in Moor. Dann rufen die Unternehmerinnen gleich im Pfarramt an und bevor
sie einen Termin fest machen, besprechen sie das mit uns. Die Familie kommt immer, aber
dann ist der Termin schon ausgemacht. Die miissen auf alle Fille kommen, weil es bei uns
eine offizielle Personenstandsregistrierung gibt, also dazu braucht man die offiziellen
Dokumente, Papiere und Daten. AuBlerdem ist es selbstverstindlich, dass die Familie uns
iiber die Person des Verstorbenen die Auskiinfte geben kann, die wir bendtigen.” (Herr
P.T.L)

Die tradierten rituellen Formen der kirchlichen Brauche wurden seit der letzten liturgischen
Anderung in den 60er Jahren weitgehend beibehalten. Die Aufgabe der
Bestattungsunternehmerinnen bei einer kirchlichen Bestattungszeremonie besteht aus der
Organisation der Trauerfeier, vor allem aus der Koordination der Arbeit der Angestellten und der
Dekoration des Aufbahrungsraums und des Vorplatzes, auf dem der letzte Abschied stattfindet.
Durch diese organisatorischen Maflnahmen entstanden neue Brauchsequenzen, die die einzelnen
rituellen Schritte miteinander verbinden. Sie bestehen vor allem aus kleinen aufmerksamen
Gesten der Mitarbeiter, die die Trauergédste empfangen und die mitgebrachten Blumen und
Krinze auf die dafiir ,vorgesehenen’ Plitze legen.

,Ich stehe noch ganz am Anfang mit den ganzen Dingen, und ich bemiihe mich, etwas zu
erneuern und zusitzliche Sachen zu bringen. (...) Aber auf alle Falle bemiihe ich mich, dass
ich den Menschen auch optisch das Maximum biete, also dass ich was Schoneres bieten kann
als die anderen, und ich denke halt so, dass es das Minimum ist, dass die Leute [die
Hilfskréfte der Bestattungsunternehmerin] wirklich normal, einheitlich im schwarzen Anzug
gekleidet sind. Bei mir ist es Pflicht, dass sie weifle Handschuhe anziehen miissen, schon eine
viertel Stunde bevor die Zeremonie beginnt. (...) [Dann] warten wir auf die Anwesenden;
wenn sie Kridnze in der Hand haben, nehmen wir diese Krinze und setzen sie ab. Erleichtern
wir ihnen diese Sachen ein bisschen, und ich glaube, dass es zu dieser Zeremonie gehort. (...)
wir miissen auch auf diese Sachen aufpassen und ich lege auch auf Disziplin grolen Wert.*
(FrauT.J.)

Diese inszenierten Hoflichkeitsformen gaben der kirchlichen Begridbniszeremonie auch eine neue
Qualitdt. Doch der Aufbau der kirchlichen Bestattungszeremonien dnderte sich dadurch nicht,
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denn der festgelegte Rahmen der kirchlichen Liturgie ldsst keinen Freiraum fiir eine individuelle
Gestaltung der Bestattung .

Zur Bestattungsfeier versammeln sich die Familienmitglieder, Verwandten, Freunde und
Bekannten des Verstorbenen. Die Trauernden konnen in der Regel zwei Stunden vor Beginn der
Bestattungszeremonie im dekorierten Aufbahrungsraum von dem aufgebahrten Verstorbenen
Abschied nehmen. Diesbeziiglich werden individuelle Wiinsche beriicksichtigt, falls die
betroffenen Familienmitglieder mehr Zeit mit ihrem Verstorbenen verbringen mochten, soweit
nicht eine andere Bestattung auf dem Terminkalender der Bestattungsunternehmen steht. Sobald
die Helfer mit den organisatorischen Handlungen beginnen, wird den Trauernden, die sich um
den Verstorbenen versammelt haben, ein Zeichen gegeben und die Trauernden verlassen langsam
die Kapelle bzw. den Aufbahrungsraum. So haben die Helfer mehr Platz ihren organisatorischen
Aufgaben nachzugehen. Das Hinaustragen der Krénze aus dem Aufbahrungsraum deutet auf den
baldigen Beginn des offiziellen Abschiedsrituals hin.

P

Abb. 27. Vorbereitungen auf die Bestattungszeremonie (Foto G.R.).

Jeder Kranz und jeder BlumenstrauB3, den die Familienmitglieder und andere Trauergéste
mitbringen, hat einen bestimmten Platz wihrend der Abschiedsrituale vor der Aufbahrungshalle.
Die Krinze und Strdulle der familidren Hinterbliebenen und nahen Verwandten werden gut
sichtbar, nahe am Sarg plaziert.
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Abb. 28. Kirchliches Abschiedsritual vor dem Aufbahrungsraum (Foto G.R.).

Der katholische Priester trigt sein speziell fiir Beerdigungszeremonien vorgeschriebenes,
liturgisches Gewand. Es besteht aus einem weilen Hemd, einem schwarzen Talar und einer
Stola. Er kommt meistens in Begleitung eines madnnlichen Messdieners und des Kantors. Diese
haben die Aufgabe, ihm wihrend der Zeremonie zu assistieren und die Psalme zu singen.

Im Anschluss an das katholische oder protestantische Abschiedsritual vor dem Aufbahrungsraum
bewegt sich der Trauerzug mit dem Sarg, der von vier Mitarbeitern des Bestattungsunternehmens
getragen wird, Richtung Grab. Der zweite Teil der Begrdbniszeremonie wird vor dem
ausgehobenen Grab fortgesetzt. Der Priester bzw. Pfarrer segnet zuerst das leere Grab, dann den
Sarg, der nach einer kurzer Grabrede beigesetzt wird. Die Protestanten lesen dazu noch einen
kurzen Auszug aus der Bibel.

,»Aus der Bibel lesen wir das Evangelium der Auferstehung. Also wir sprechen lieber iiber
das ewige Leben, als iiber die Person des Verstorbenen. Das alte Sprichwort kennt jeder, dass
man iiber den Verstorbenen etwas Gutes oder Nichts sagen soll. Bei so einer Gelegenheit sind
wir immer in einer schwierigen Lage, weil das der Zustand der Menschen ist. Nun, einen
makellosen Menschen haben wir noch nie bestattet. (Herr P.T.1.)

Das Grab wird von den professionellen Helfern gerichtet. Nach dem Zuschaufeln mit der
ausgegrabenen Erde werden die Krédnze, Strduf3e und einzelne Schnittblumen auf das frische Grab
gelegt. Am Ende der Bestattung spricht der Priester oder Pfarrer den familidren Hinterbliebenen
des Verstorbenen seine Anteilnahme aus. Mit diesem rituellen Akt endet die kirchliche
Bestattungszeremonie.
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Im Interview betonte der katholische Priester die gro3e Nachfrage nach der Totenmesse am Tag
der Bestattung, die nach herkémmlichem Brauch in der Morgenmesse zelebriert wird.

,Das ist ein schoner Brauch hier, dass jeder, fast ohne Ausnahme eine Totenmesse
zelebrieren ldsst. Das ist bei uns allgemeiner Brauch, dass es morgens an dem Tag der
Beerdigung eine Totenmesse gibt. (...) Es passiert selten, dass diese Totenmesse nach oder
vor der Beerdigung stattfindet, nur in dem Fall, wenn die Verwandten von auBlerhalb
kommen.* (Herr P.A.)

Bei den Protestanten wird am Tag der Beisetzung keine Totenmesse zelebriert, sondern am
darauf folgenden Sonntag ein &hnlicher Brauch praktiziert. Die Hinterbliebenen kdnnen im
Gottesdienst Trost und Kraft mit Hilfe der Gemeindemitglieder schopfen. Dem irdischen Leben
des Verstorbenen sowie der Hinterbliebenen wird dabei eine besondere Bedeutung beigemessen,
um auf diese Weise die Trauer der Hinterbliebenen zu mildern.

,Die Trauernden werden zu dem Gottesdienst am auf die Bestattung folgenden Sonntag
eingeladen und dort bieten wir den Trauernden im Gebet Trost. Eigentlich gehort dazu, dass
wir unsere Bestattungszeremonie eher darauf konzentrieren, dass wir dem Leben danken, also
fiir die 70 oder 80 Jahre, die jemand erleben durfte, als dass wir eine unendliche Trauer
vertiefen. (...) Wir versuchen sie [die Hinterbliebenen] eher von der anderen Seite zu
iiberzeugen, dass das Leben hier und da jetzt auch weitergeht. Es gibt einen Brauch, dass die
trauernde Familie zu den Jahrestagen ein Andenkengeldut bestellt. Dann verkiinden wir auch
in der Kirche, dass wir am Mittwoch zum Andenken vom XY geldutet haben.* (Herr P.T.1.)

Bei den Katholiken besteht die Moglichkeit, je nach Wunsch und finanzieller Lage der
hinterbliebenen Familie, weitere Messen fiir die Verstorbenen zelebrieren zu lassen, so zum
Beispiel an bedeutungsvollen Jahrestagen wie an dem Tag des Todesereignisses oder dem
Namenstag.

Der Moorer Rosenkranzverein

Die Mitglieder des Moorer Rosenkranzvereins sind auch in den postsozialistischen Jahren aktiv
geblieben. In enger Zusammenarbeit mit der katholischen Kirche organisieren sie diverse
Veranstaltungen, wie zum Beispiel Reisen zu Wallfahrtsorten oder Besuche von Kirchenfesten in
den umliegenden Ortschaften. Eine Rolle spielen sie auch bei der Bestattungsorganisation, vor
allem der verstorbenen Mitglieder.
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Abb. 29. Mitglieder des Rosenkranzvereins (Foto G.R.).

Auch wenn die Zahl der trauernden Familien, die Gebetsstunden am Vorabend der Bestattung fiir
thre Verstorbenen organisieren, abnimmt, werden die Frauen des Rosenkranzvereins auch heute
noch hiufig als Vorbeterinnen bestellt. Vor allem bei élteren Katholiken ist diese Tradition noch
lebendig. Auch wenn den Hinterbliebenen, hauptsidchlich dlteren bzw. mittleren Alters, diese
rituellen Gebetsformen nicht bekannt sind, so mochten sie dennoch den Verstorbenen der dlteren
Generation mit diesem wiirdevollen katholischen Ritual gedenken und laden dazu einige
Mitglieder des Rosenkranzvereins zur Leitung dieser Gebetsstunden ein.

Wichtig ist es zu erwidhnen, dass die Frauen des Rosenkranzvereins ihre Treffen bzw. die
Gebetsstunden bei den trauernden Familien von den Abendstunden auf den Spétnachmittag
verlegten. Dies geschah, aufgrund des starken Anstiegs der Kriminalitit in den 90er Jahren in
Moor, zu ihrer eigenen Sicherheit. Nur auf diese Weise ist die regelméfige Teilnahme der
Mitglieder an den Gebetsstunden, bzw. die Fortsetzung der katholischen Tradition der
Gebetsstunde fiir Verstorbene gesichert.

4.2.4.1.1. Die Romabestattung

Die tradierten Brauchformen der Begrédbnis- und Trauerzeremonien der Roma wurden nach dem
Systemwechsel weiterpraktiziert und teilweise durch neue Brauchelemente erginzt. Die
postsozialistischen  Besattungsrituale werden in Zusammenarbeit mit den Moorer
Bestattungsunternehmen abgehalten. Den neuen Dienstleistungsangeboten im Ortlichen
Bestattungswesen gegeniiber zeigen sich die Roma offen, da diese ihren Glaubensvorstellungen
entsprechen. Die kommerziellen Angebote werden von den Hinterbliebenen wahrgenommen: So
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bestellen sie etwa die neuen kostspieligen Holzsérge oder die dekorativ gestalteten, modischen
Steinmetzprodukte.

Die traditionellen Vorstellungen der Olah-Roma vom Tod sind zwar in den letzten Jahrzehnten
nicht mehr so lebendig, trotzdem wird ihnen bis in die Gegenwart eine wirkungsvolle Kraft
zugeschrieben. Bei den Sterbe- und Trauerritualen versucht man, sich durch rituelle Mittel gegen
die Riickkehr der Toten abzusichern. Auf eventuelle Vorzeichen des Todes wird bereits im
taglichen Leben geachtet, die Verbindung damit wird in der Regel aber erst im Nachhinein
hergestellt. Interessant sind die Ausfithrungen von Herrn K.J., der einige wichtige rituelle Schritte
aufzihlt, die gegen bose Krifte eingesetzt werden, um den Hinterbliebenen Schutz zu
gewihrleisten. Die Ankiindigungszeichen des Todes werden vor allem von den dlteren Leuten
beachtet.

,Den Toten werden keine Schuhe gegeben. Ich weill nicht, wie die Brauche bei den Ungarn
sind, aber aus Aberglauben [machen die Zigeuner das] nicht, denn wenn der Tote
zuriickkehrt, klopfen dann seine Schuhe. (...) Die alten Zigeuner sagen immer ,,nun ich habe
es schon im Voraus gespiirt, da ich die ganze Nacht nicht schlafen konnte.” (Herr K.J.)

,,Nun, nicht nur die alten Zigeuner, es ist gar nicht so lange her, dass meine Tante starb. Das
hat der Hund gespiirt. Denn es gab einen Hund hier drauflen auf dem Hof, und der fing an, in
meinem Garten zu graben. Und er hat dort ein Loch gegraben, (...) und da ist er rein und
jaulte und weinte. Und vergeblich habe ich das Loch zugegraben. Ich tat die Erde wieder
zuriick [ins Loch], und so ging das die ganze Woche. Wir wussten, dass sie [die Tante]
schwerkrank war, aber wir haben nicht damit gerechnet, dass sie so schnell stirbt. (Frau
K.J)

Auf Traditionen beruht auch die Totenwache der Roma. Dieses Abschiedsritual ist ein fester
Bestandteil der zeremoniellen Handlung der Olah-Roma. Solange der Verstorbene noch nicht
bestattet ist, hdlt man in Anwesenheit der Trauergéste eine Totenwache. Bei dieser Totenwache
sind hauptsichlich die Mitglieder der Grof3familie, Freunde und Bekannte der Roma beteiligt.
Dazu gehort tippiges Essen und Trinken, wahrenddessen eine feierliche Stimmung herrscht. Im
Verlauf der Totenwache werden Erinnerungen an den Verstorbenen wachgerufen. Dieser Akt
dient der Bestdtigung und Neuordnung der sozialen Zugehorigkeit des Verstorbenen bzw. der
Hinterbliebenen in ihrem sozialen Umfeld.

»Solange er nicht bestattet war, wurde die Totenwache gehalten. Das besteht daraus, dass wir
zusammenkommen, dort gibt es auch etwas zum Essen und Trinken. Es gibt einige, die aus
der Provinz kommen. Nun sie haben [nach der Reise] Hunger. Das heif3it ja nicht, dass es da
eine grofle Bewirtung gibt. Es wird dort ja nicht gesungen und getanzt oder so etwas. Dabei
wird dann erzdhlt, dass er [der Verstorbene] ein solcher oder solcher Mensch war, (...).
dariiber wird immer gesprochen. Und sie erzdhlen Geschichten, machen Witze.“ (Herr K.J.)

Die zentrale Stellung, die der Verstorbene beim Romabegribnis einnimmt, kommt auf dem
Friedhof beim letzten Abschied besonders deutlich zum Ausdruck. Der Tote, der vor dem Beginn
der Begrédbniszeremonie an einer exponierten Stelle im offenen Sarg vor den anwesenden
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Trauergisten aufgebahrt liegt, sollte den Eindruck eines natiirlichen Schlafes vermitteln. Dabei
achtet man darauf, dass die Szenerie um den aufgebahrten Toten wiirdevoll und feierlich ist.*

Abb. 30. Offene Aufbahrung beim Romabegribnis (Foto Z.S.).

Der Brauch der Aufbahrung des Leichnams wird in der postsozialistischen Zeit bei den
ungarischen Begridbnissen nicht mehr bzw. nur in Ausnahmefillen gepflegt. Die Angst vor dem
Leichnam ist fiir die meisten Moorer ein Grund, Distanz zu dem Toten zu wahren, was unter
anderem dazu fiihrte, dass diese Tradition aufgegeben wurde.’*’ Das Abstandhalten vom
aufgebahrten Leichnam ist auch bei der jiingeren Generation der Roma zu beobachten. Dies
wurde auch vom Interviewpartner Herrn K.J. kurz angedeutet der diesem alten Brauch selbst mit
Skepsis gegeniibersteht.

2 Die Fotos, die verschiedene rituelle Stationen des Romabegréibnisses dokumentieren, wurden vom Moorer
Fotograf, Herrn Z.S. gemacht. Er wurde als Fotograf zu dieser Bestattung bestellt, um die wichtigsten Momente der
Zeremonie festzuhalten. Doch diese Fotos waren auch nach zwei Jahren in seinem Atelier nicht abgeholt worden.
Das nicht stattgefundene Abholen dieser Fotos ist auch auf die spontane Umgangsform mit dem Toten bei den
Romabeerdigungen zuriickzufiihren.

9 Die offene Aufbahrung der Toten bei den ungarischen Bestattungszeremonien lief in den 70er Jahren deutlich
nach. Die Méglichkeit, vom Verstorbenen im Kreise der Familienangehoérigen Abschied am offenen Sarg nehmen zu
kdnnen, wird vor Beginn der Trauerzeremonie auf Wunsch der nahen Familienangehorigen verwirklicht.
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,»Nur solange die Predigt geht, ist er [der Sarg] offen. Aber es gibt einige, die an Krebs
gestorben sind, die konnen sehr entstellt aussehen. Sie nehmen ab. Wenn die Familie sagt,
dass er zugedeckt sein sollte, wird er im Allgemeinen zugedeckt. Aber der grofite Teil [der
Zeremonie], geschieht am offenen [Sarg]. Dem Toten wird Achtung bezeugt. Es gibt welche,
die ihn kiissen, aber ich zum Beispiel habe Angst davor. Ich gehe damit so um, dass ich die
Menschen, die ich nicht gekannt habe, nicht anschaue. Oder wenn sie sehr krank waren, dann
behalte ich sie so in meiner Erinnerung wie ich sie gekannt habe.“ (Herr K.J.)

In der postsozialistischen Begriabniskultur der Roma spielt Musik als Ausdrucksmittel und
Begleiter von Emotionen weiterhin eine herausragende Rolle, denn sie gehort auch heute zu den
unerlédsslichen rituellen Beitrdgen bei Bestattungen. Vor dem Begrdbnis benachrichtigt das
Familienoberhaupt zundichst den Romamusikanten Herrn P.I. Uber ihn werden je nach
finanzieller Lage mehrere Musikanten bestellt, die die musikalischen Wiinsche der
Hinterbliebenen erfiillen sollten. In der Regel besteht die Musikgruppe aus zwei bis vier
Musikanten.

,»Nun, es ist selbstverstdndlich anders, wenn wir hier in Moor zu den Zigeunern gehen, die
verlangen, dass wir schon eine Stunde vor der Bestattung da sein sollen. Der Tote liegt offen
aufgebahrt. Wir miissen uns neben seinem Haupt aufstellen, um zu spielen. Dann reden alle
durcheinander, dass wir das und das spielen sollen.” (Herr H.P.)

Abb. 31. Auf dem Weg zum Friedhof (Foto Z.S.).

Es werden die Lieblingslieder des Verstorbenen gespielt und von den Trauergéisten mitgesungen.
Durch die Musik soll nicht nur dem Toten eine Ehre erwiesen werden, sondern die
Bestattungszeremonie soll dadurch schoner und feierlicher weden, wie der Moorer Musikant Herr
H.P. sich ausdriickte. Die Musik der Romamusikanten entspricht jedoch nicht immer dem
musikalischen Geschmack der Hinterbliebenen.
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,»Sie [die Hinterbliebenen] bestimmen das [, was gespielt werden soll]. Sie méchten immer
etwas Langsames. Es gab schon Fille, dass eine einfache Frau zu uns kam: ,Was, sie haben
kein Blut [Temperament] in sich?” ,Nun was soll es denn sein?’ Ich wusste sofort [was sie
meinte]. ,Sie wollen etwa anfangen zu tanzen?’ Neulich waren wir auch auf einer
Beerdigung. Man konnte feststellen, dass die Zigeunerlieder alle sehr temperamentvoll sind,
es sind alles sehr schnelle rhythmische Lieder. Nun, ich finde das unanstdndig.* (Herr H.P.)

Der Wunsch nach repriasentativen Ausdrucksformen der Trauer, die sowohl die Gefiihle fiir den
Toten als auch die soziale Stellung der betroffenen Romafamilie zum Ausdruck bringen, kommt
am Grab bzw. beim Bestattungsakt besonders zur Geltung.

Abb. 32. Mit Fliesen ausgelegter Grabraum (Foto Z.S.)

Der Glaube an die Fortsetzung des Lebens im Jenseits zeigt sich in den rituellen Handlungen und
Verhaltensformen, wodurch die Roma ihrem Toten im Grab ,komfortable’ Verhéltnisse sichern
wollen. Dies umfasst auch bestimmte Grabbeigaben wie zum Beispiel personliche Gegenstdnde
des Toten, seine Lieblingsgetranke, Zigaretten usw. Die Hinterbliebenen wollen damit den Toten
zufrieden stellen und mit dieser rituellen Form gleichzeitig ihrer Trauer Ausdruck verleihen.
Heute lasst sich eine deutliche Zunahme materieller Grabbeigaben feststellen.

,»Alle Zigeuner machen das im Allgemeinen so, dass sie ihn [den Toten] nicht nur beerdigen
lassen, sondern, dass sie ihn in eine Krypta legen, also in ein ausgelegtes [Grab]. Der
Grabplatz wird ordentlich ausbetoniert, damit auf den Sarg keine Erde kommt. Die
Lieblingsgegenstinde des Toten werden mit beigelegt. Einige machen das auch, weil sie sich
schdmen, den Toten nur so [ohne gefliestes bzw. ausgelegtes Grab] zu beerdigen, denn das
gilt als Schande. Wenn ein naher Angehdriger stirbt, heiflt es gleich ,er ist doch reich’ oder
,du bist doch reich und bestattest du deinen Vater oder deine Mutter so’. Allen wird die
groBte Ehre erwiesen. Nun ich denke, dass es in der ganzen alten Welt so was nicht gab, was
sie jetzt treiben.* (Herr K.J.)
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Abb. 33. Musikanten beim Romabegrébnis (Foto Z.S.).

T

Bei der Bestattungszeremonie wird darauf geachtet, dass nahe Familienangehorige schwarze
Kleidung tragen. Traditionell tragen die Witwen ein Jahr lang Trauer. Nach K.J. wird dieser
Brauch in den letzten Jahren nicht mehr so streng eingehalten. Er meinte, dass einige Romafrauen
die schwarzen Trauerkleider sogar nach einigen Monaten weglassen, weil dies andere Todesfille
anziehen konnte. Die Kleidervorschriften fiir die Trauergéste, die nicht zu den nahen
Familienmitgliedern zdhlen, und fiir die Kinder werden bei den Bestattungen nicht streng
eingehalten.

Zum Totengedenken der Roma gehort der regelméBige Friedhofsbesuch und die Grabpflege. Vor
allem an besonderen Feiertagen wie an Allerheiligen, Weihnachten usw. besuchen die Roma die
Griéber ihrer Familienangehorigen. So wird zum Beispiel in der Weihnachtszeit ein kleiner, mit
Salonzucker™' geschmiickter Weihnachtsbaum auf das Grab der Familienangehorigen gestellt.
Diesen Brauch kann man seit Anfang der 80er Jahre auf dem katholischen Homoki-Friedhof
beobachten. Seit einigen Jahren ist dieser spezifische Weihnachtsschmuck auf andere Grébern zu
sehen, d.h. dass diese Form des Gedenkens einzeln auch von Nicht-Roma iibernommen wird.

,»Nun, das machen wir hier auch; hier in Moor liegt mein Schwiegervater, zu dem wir [auf
den Friedhof] rausgehen. Und wir stellen dort einen Baum auf. Wir kaufen einen kleinen
Weihnachtsbaum, den wir dort schmiicken. Aullerdem nehmen wir noch Salonzucker mit. Zu
Hause bindet meine Frau den Zucker. Wir gehen immer hin. Es gibt viele, die das
vernachléssigen, aber wir gehen immer raus.* (Herr K.J.)

! Landestypische Zuckerstangen, die ausschlieBlich in der Weihnachtszeit als Baumschmuck bzw. als Siissigkeit in
den ungarischen Lebensmittelldden zu kaufen ist.
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Die Angaben der Befragung geben Auskunft iiber die Vorstellungen und Kenntnisse, die die
Mehrheitsbevolkerung Moors beziiglich der Bestattungen der Olah-Roma hat*** Von 78
Personen, die die Frage 11 (,,Wissen Sie, wie eine Romabestattung abliduft?*) nach Kenntnissen
von Romabestattungen in Moor beantworteten, 66 (85%) kreuzten ,Nein’ und 12 (15%) ,Ja’ an.
Das bedeutet, dass die liberwiegende Mehrheit der Moorer keine Kentnisse vom rituellen
Umgang der Roma mit den Toten besitzt. Die Befragten, die mit Ja” geantwortet haben, zeichnen
ein relativ zuverldssiges Bild von den Hauptmerkmalen der Romabegribnisse. Drei Personen
benannten unter anderem die Wichtigkeit der Musik. Die 12 Befragten wiesen auch auf die
wertvollen Grabbeigaben der Roma hin. Interessant fielen die Antworten der Vertreter der
jingeren Generation (zwischen 21 und 35 Jahren) aus, die richtig angaben, dass die Roma Geld,
Schmuck, personliche Gegenstdnde und sogar Essen ins Grab legen wiirden. Andere korrekte
Beispiele stammen aus den Antworten der élteren Generation (zwischen 51 und 60 Jahren ), die
aullerdem noch die Bestattungen in den Krypten betonten.

4.2.4.2. Biirgerliche Bestattung

Die gesellschaftliche Bestattungsform des Sozialismus wurde durch die biirgerlichen
Begribnisrituale abgeldst. Die ideologischen Inhalte und symbolreichen Brauchelemente der
sozialistischen Zeit wurden aus dem Ablauf der Zeremonie vollstindig eliminiert. Vor allem
ehemalige Kommunisten und Nichtgldubige werden heute mit dieser Bestattungsform beigesetzt.
Unmittelbar nach dem Systemwechsel beobachteten die Bestattungsunternehmen einen
Riickgang der biirgerlichen Bestattungszeremonien. Die Leiterin des privaten ,Familienbiiros’
war in den ersten Jahren nach der Wende vor allem als Trauerrednerin bei den biirgerlichen
Bestattungen tdtig. Als die Nachfrage nachlieB, sah sie in der Griindung eines
Bestattungsunternehmens eine angemessene Erwerbsalternative.

,»Nun, in den 90er Jahren schien es so, dass man keine biirgerliche Bestattung braucht, aber
das war in den Selbstverwaltungen [der Kommunen] gesetzlich festgelegt, als eine
obligatorische Aufgabe. Also, das soll nicht vorkommen, dass die Selbstverwaltung niemand
zur Verfiigung stellt, der diese Aufgabe erledigt, wenn man sie [die biirgerliche Bestattung]
bendtigt. Denn von der Kirche sind die Priester und so bin ich auch ins Spiel gekommen, da
dies eine obligatorische Aufgabe ist. Ich sehe diese Aufgabe bis heute so, dass dies im
Auftrag der Selbstverwaltungen ist. Und nun kam diese unternehmerische Welt. Und der
Unternehmer 16st sie [diese Aufgabe] auch.” (Frau K.G.)

Beim ersten Besuch im Bestattungsunternehmen werden die wichtigsten Daten des Verstorbenen
registriert. Dabei wird auch der grobe Ablauf der Bestattungszeremonie besprochen. Individuelle
Wiinsche der Hinterbliebenen werden mit dem Terminplan der Unternehmerinnen abgestimmt.
Die Unternehmerin des ,Familienbiiros’ wird von den Hinterbliebenen oft gebeten, den Betrieb,
in dem der Verstorbene mehrere Jahre gearbeitet hat, in die Planung mit einzubeziehen.

2 Interessant wire eine ,Gegenbefragung’ der Roma iiber ihr Wissen der Bestattungsbriuche und —gewohnheiten
der Ungarn, die in diesem wissenschaftlichen Rahmen nicht durchgefiihrt werden konnte.
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,Interessanterweise mochte die Familie das, (...) weil sie auch heute noch sagt, dass sie zu
seinem [des Verstorbenen| Arbeitsplatz zuriickgehen wird. Aber er [ein Verstorbener] ist
[z.B.] schon seit 20 Jahren Rentner gewesen. Und weil er ein geschétzter Arbeiter war,
denken sie auch heute, dass der Arbeitsplatz [der Betrieb] vielleicht auch kommt und ihn
damit ehren wird, aber [der Betrieb tut das] nicht. Bei den Bergleuten soll die Traueranzeige
am Arbeitsplatz [im Bergwerk] hidngen, damit im Bergwerk alle sehen, dass ein Rentner
gestorben ist.* (Frau K.G)

In der Anfangsphase des Unternehmens versuchte die Unternehmensleiterin die fritheren
Kollegen zu der Bestattungszeremonie einzuladen, um durch ihre Prisenz eine wiirdevolle Geste
fiir die Hinterbliebenen zu arrangieren. Mit der Zeit musste die Unternehmerin aber einsehen,
dass sich die Arbeitgeber vor allem aus finanziellen Griinden von den Bestattungen distanzieren.
Viele Hinterbliebene empfinden das Wegbleiben der Kollegen als Enttduschung. Denn vor
einigen Jahren war der ehemalige Betrieb des Verstorbenen noch der wichtigste Organisator der
Moorer Beisetzungen.

»Nach meiner Meinung, wire es gut, wenn es so funktionieren wiirde [wie frither]. Dass sich
die Arbeitsplétze [Betriebe] aus dem Ganzen raushalten wollen, wird sich nicht gut auf sie
[die Betriebe] auswirken. So bleibt sie [die Beteiligung der Betriebe] ganz aus. Im besten Fall
werden wir von dem Arbeitgeber gebeten, auch in seinem Namen [etwas zu sagen ], aber sie
stellen sich [bei der Beerdigung] nicht hin. Es scheint so, dass sie sich von der biirgerlichen
Bestattung fern halten mdchten, so dass AuBlenstehende sie nicht mal zufillig [damit] in
Zusammenhang bringen. Und wenn wir ein ehemaliges Parteimitglied bestatten, sollte sich
das nicht mal zufillig schlecht auf den Arbeitsleiter auswirken.” (Frau K.G.)

In den Interviews mit den Bestattungsunternehmerinnen kam eine einheitliche Konzeption der
Durchfiihrung der biirgerlichen Begréabnisrituale zum Ausdruck. Beide Leiterinnen legen auf die
AuBerlichkeiten des Gesamtarrangements der Zeremonie grofen Wert. Bei der Dekoration
werden iiberwiegend die Farben lila und schwarz verwendet. Gelegentlich wird diese
Farbkombination mit weif3 ergéinzt. Bei der biirgerlichen Abschiedszeremonie gibt es wesentliche
inhaltliche Abweichungen von den kirchlichen Ritualen. Zum einen wird fiir diesen Anlass ein
musikalischer und poetischer Beitrag vorbereitet, zum anderen wird eine stillvolle Abschiedsrede
iiber die Lebensstationen des Verstorbenen vorgetragen.

,Die Zeremonie ist dhnlich [wie die kirchliche]. Insofern, dass wir sie mit leiser Musik
anfangen. Wenn sie [die Hinterbliebenen] wollen, dann spielen wir ein Gedicht vom
Kassettenrekorder ein. Und die Zeremonie selbst pflegen wir als 8-10-miniitige Rede
aufzubauen. Von dem Aufbahrungsraum begleiten wir den Sarg genauso [wie bei der
kirchlichen Zeremonie] bis zum Grab. Am Grab gibt es eine kurze Rede (...). Es gibt ein
Repertoire aus dem sie [die Hinterbliebenen] das auswéhlen kdnnen, was sie mochten: von
der Totenrede bis zum Gedicht von Attila Jozsef, das ist das, was das Ungarische [den
Dichter] betrifft, bei der Musik zum Beispiel das Adagio von Vivaldi. (...) Frither waren die
Zeremonien mit Live-Musik haufiger, besonders bei den Musikantenmitgliedern oder bei den
aktiven Arbeitern. (...) Jetzt, wo die Musikantenmitglieder auch hier und da und anderswo
arbeiten, ist ihre Zeit auch sehr teuer. Also ich habe bei sehr wenigen mitbekommen, dass sie
mit Live-Musik bestattet hatten.” (Frau T.J.)

Die wiirdevolle Verabschiedung des Verstorbenen gehdrt zur wichtigsten Aufgabe der
Bestattungsunternehmerinnen. Der zeremonielle Teil der Beisetzungsrituale wird, von der
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Absprache mit den Hinterbliebenen bis zum Halten der Abschiedsrede, von ihnen persénlich
ausgefiihrt.

,Frither war ich noch keine Bestattungsunternehmerin, ich habe nur die Verabschiedung
gemacht [die Trauerrede gehalten]. Einerseits war das schlecht fiir mich, weil sie [die
Hinterbliebenen] noch eine Zeit lang nicht zu mir als Bestatterin kamen, weil sie dachten,
dass ich nur die biirgerlichen Bestattungen organisiere. Daraus habe ich ein paar Nachteile
gehabt. Dann wurde es iiberall bekannt, dass wir die kirchliche [Bestattungszeremonie]
genauso organisieren. Seither bemerke ich bei einigen, dass sie aus Hoflichkeit nachfragen,
ob ich ihn [den Verstorbenen] verabschieden [die Abschiedsrede halten] konnte. Und dann
frage ich, warum sie mich brauchen oder wie sie auf diesen Gedanken kamen. Und wenn sie
sagen, dass es wegen der Abschiedsnahme von dem Verstorbenen ist, dann nehme ich das
fast immer an. Aber wenn ich spiire, dass sie das v.a. aus Hoflichkeit tun — hauptsichlich bei
den Protestanten oder Evangelischen —, dort sprechen sie immer liber die Familie, dann sage
ich immer, dass sie mich nicht brauchen, weil wir uns immer nur wiederholen. Bei den
Katholiken nehme ich das an, wenn sie mich aufgrund dieser Uberlegung brauchen. Denn
spater hitten sie ein sehr schlechtes Gefiihl, wenn er [der Verstorbene] [im Rahmen der
Abschiedsrede] nicht personlich von allen Familienmitgliedern verabschiedet worden wire.
(Frau K.G.)

Die Leiterin des ,Familienbiiros’ ist eine professionelle Trauerrednerin, die schon ihren eigenen
ausgearbeiteten Stil hat. Beim ersten Besuch der Hinterbliebenen werden die Daten der Familie
abgefragt, die dann spéter in die Abschiedsrede eingearbeitet werden.

»Auch wenn ich die Familie kenne, ist das [was ich iiber sie weil}] noch wenig. Na, jetzt
mache ich es meistens so mit einer Art Fragebogen-Methode. Erstmal frage ich die trockenen
Daten und Angaben ab: Name, Familie, Ehepartner, Datum der EheschlieBung, Kinder,
Vornamen der Kinder, (...) wenn sie mehrere haben, dann frage ich nur nach der Zahl, dann
noch einige Angaben was den Arbeitsplatz betrifft, aber in diesen Bereich will ich mich nicht
mehr vertiefen.* (Frau K.G.)

Interessant sind der Aufbau und die Schreibweise der Abschiedsreden der Unternehmensleiterin.
Sie erkannte die Wichtigkeit der Wiederholung nicht nur bei den Bestattungsritualen, sondern
auch bei der Abfassung bzw. beim Vortragen der Abschiedrede wihrend der
Abschiedszeremonie. Der Rahmen des Textes, der die Anfangs- und Schlusspassagen umfasst,
soll die schmerzlichen Worte auflockern und eine, in der Rede hergestellte, Vertrautheit
vermitteln. Diese spezielle Komposition der Abschiedsreden der Unternehmensleiterin wird bei
den Bestattungszeremonien immer wieder rituell eingesetzt. Fiir die Trauernden, die bei
Bestattungen haufiger anwesend sind, mag daher jede ihrer Abschiedsrede bereits vertraut
klingen.

,Der Rede muss man auch einen Rahmen geben, denn die Menschen miissen wissen, dass ich
mit diesen Sitzen schliefe. Und deswegen schame ich mich nicht, dass ich dieselben Sitze
zum Abschluss sage wie am Anfang. Es &ndert sich immer der mittlere Teil. Dabei muss man
es lassen. Meiner Meinung nach darf man daran [am Rahmen] nichts &dndern, weil das bei
einer kirchlichen [Grabrede] genauso ist, und das gehort sich auch so. Die Menschen miissen
wissen, was jetzt kommt.“ (Frau K.G.)
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Diese Schreibmethode findet Gefallen bei den Hinterbliebenen. Die Hinterbliebenen bzw. die
Anwesenden der Trauerfeier bringen dies gegeniiber der Unternehmensleiterin nach der
Bestattung auch zum Ausdruck. Die Vorbereitung der Trauerrede ist zwar ein groBer Zeit- und
Kraftaufwand, aber die erhaltene Anerkennung vermittelt der Bestattungsunternehmerin auch,
dass es sich lohnt, diese anstrengende Profession weiterzumachen, zudem rentiert sich der
Aufwand auch finanziell.

,Aber selbst die glaubigen Menschen sagen mir immer, dass es sehr schon war, dass es sehr
schon war. Nun, das ist ein sehr schones Gefiihl. Nun, sagen wir, dafiir schreibe ich in der
Nacht bis um 11 oder bis halb 2 (...). Selbstverstindlich muss es irgendwie schon sein, weil
ich darauf achte. Tagsiiber ist das unmoglich.” (Frau K.G.)

Frau T.J. folgt beim Schreiben einer Abschiedsrede immer den gleichen Fragestellungen. Auch
wenn die Lebenswege sehr unterschiedlich sind, wird auf jeden Fall die Menschlichkeit des
Verstorbenen in den Vordergrund gestellt.

,»Es gibt eine Schicht in der Kodaly StraBle, die aus Kincsesbanya ist und die ihre
Angehorigen ausschlieBlich mit der biirgerlichen Bestattung verabschiedet. Diese
Bergwerksleute waren vielleicht Parteimitglieder. Also schon von vornherein ist es diese
Schicht, die von der Kirche ganz weit weg war, die die Dienstleistungen der biirgerlichen
Bestattungszeremonie weiterhin in Anspruch nimmt. Wenn sie mich momentan mit einer
Verabschiedung beauftragen, dann nehme ich die arbeitsparteiliche Vergangenheit [des
Verstorbenen] nicht rein. Ich spiire irgendwie, dass dies den Menschen schon ein bisschen
peinlich ist, wenn wir dariiber reden, dass er Parteimitglied, Kommunist war. Sie fragen gar
nicht danach, sondern sie sagen, dass sie eine biirgerliche Bestattung mochten, und dass er
menschlich verabschiedet werden soll. Also, dass ich dariiber sprechen soll, dass es ein
Schmerz ist, ihn zu verlieren, iiber seine Krankheit, iiber seine Familienmitglieder, iberhaupt
iber seine Menschlichkeit. So versuche ich, die Rede auch aufzubauen. Soweit sie das
mochten, [rede ich] dann auch {iber seine Arbeit, aber nur dariiber, was fiir eine Arbeit er
geleistet hat in seiner aktiven Phase.* (Frau T.J.)

Beide Bestattungsunternehmerinnen berichteten iiber den, die treue Mitgliedschaft in der
Kommunistischen Partei verdringenden Umgang der Hinterbliebenen mit der Vergangenheit
thres Verstorbenen. Dies wird besonders beim letzten offentlichen Abschied ein Problem.
Dennoch bilden die sozialistischen Betdtigungen und Errungenschaften des Verstorbenen, die
damals der herrschenden Ideologie folgten, einen Teil seines Lebensweges bzw. auch des
Lebensweges seiner Hinterbliebenen.

4.2.4.3. Gemischte Bestattung

Nach der Wende entstand aufgrund der Nachfrage der Moorer Hinterbliebenen eine neue Form
der Bestattungszeremonien. Diese neue Bestattungsform ist eine Kombination der praktizierten
kirchlichen und biirgerlichen Bestattungsrituale, wobei die gemischte Bestattungsfeier in der
Regel 10 bis 15 Minuten langer dauert. Die gemischte Bestattungszeremonie wurde in den letzten
Jahren zunehmend zum letzten Abschied vom Verstorbenen bestellt. Neben seiner
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anspruchsvollen Inszenierung wird der rituelle Abschied, zuerst durch die Rituale vor der
Aufbahrungshalle und dann durch die kirchliche Grabrede und die anschlieBende Trauerrede vor
dem Grab, auch besonders bewegend gestaltet.

Bei der gemischten Begrdabnisform werden alle kirchlichen Bestattungsrituale beibehalten. Die
Zeremonie wird jedoch durch einige Brauchsequenzen ergénzt. Dazu gehdren auch eher
organisatorische und dsthetische Punkte wie zum Beispiel die Festlegung, wann und in welcher
Reihenfolge der Trauerzug vom Aufbahrungsraum zum Grab gehen wird. Das zentrale
Brauchelement, das neben der Grabrede des Geistlichen zu dem wichtigsten rituellen Teil gehort
und auBlerdem von den Hinterbliebenen ausdriicklich gefordert wird, ist die Trauerrede. Sie sollte
die wichtigsten Lebensstationen des Verstorbenen aufzeichnen und den Trauernden Trost
spenden.

Diese variantenreiche Abschiedszeremonie bietet vielen Moorern, sowohl den Gldubigen als auch
den Nichtgldubigen, eine individuelle, ja moderne Ritualform und den Hinterbliebenen eine freie
Gestaltung der Trauerbewiltigung.

4.2.5. Postsozialistische Trauerkultur

4.2.5.1. Friedhofsansichten

Das Friedhofswesen hat sich im letzten Jahrzehnt grundlegend veriindert. Diese Anderungen sind
auf die neue Trauerkultur der Hinterbliebenen sowie auf die kirchlichen und kommunalen
Reformen der postsozialistischen Jahre zuriickzufiihren, die vor allem die organisatorischen
Aufgaben der Friedhofsverwalter betrafen. Aber auch die Moorer Steinmetze trugen wesentlich
zu diesen Verdnderungen bei. Die Hinterbliebenen waren dabei Zeugen und Betroffene dieses
Wandels.

Die Verbundenheit der Moorer zu ihren Bestattungsorten ist vielfdltig. Auf dem Kalvarien-
Friedhof wird nicht nur der letzte Abschied zelebriert, sondern er wird auch zur regelmifigen
Grabpflege und zum Besuch der Gréiber aufgesucht. Nach Auswertung der Fragen 8 (,,Nennen
Sie die Namen der geschlossenen und aktiven Moorer Friedhofe!*) und Frage 9 (,,Wieviel von
denen haben Sie selbst betreten?) stellte sich heraus, dass der Mehrheit der Moorer zwei
offentliche Friedhofe, der Kalvarien-Friedhof und der Homoki-Friedhof, bekannt waren. In den
Antworten wurde auf die konfessionelle Trennung der Homoki-Friedhofe nicht hingewiesen.
Von den 78 Befragten antworteten 55 (71%), dass sie in ihrem Leben eine bzw. zwei Grabstitten
besucht hitten. Von denen 18 der jugendlichen Befragten kannten 15 zwar einen bzw. zwei von
diesen Friedhofen, hatten sie aber noch nie aufgesucht. 5 Personen haben diese Fragen nicht
beantwortet. Es gab 13 Jugendliche, die vom jiidischen Friedhof in Moor wussten, aber nur zwei
hatten ihm einen Besuch abgestattetet. Interessant waren die Antworten einiger Befragten im
Alter von 36 bis 45, denen die meisten Moorer Friedhofe bekannt waren und die drei davon auch
schon aufgesucht hatten. Die Moorer im mittleren Alter gehdren mit groBer Wahrscheinlichkeit
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zu denen, deren Leben noch durch die traditionelle Trauerkultur geprigt ist. Dies gilt auch fiir
die Vertreter der dlteren Generation, die bereits an Begrdbnissen teilgenommen hatten und tiber
die Moorer Friedhofe genaueren Kenntnissen verfiigten.

Eine Betrachtung des Friedhofsgelindes geniigt, um einen ersten groben Eindruck von den
gegenwirtigen Entwicklungen zu bekommen. Die Moorer Bestattungsorte sind im Besitz der
christlichen Gemeinden. Nur ein Teil des Kalvarien-Friedhofes gehort der Moorer
Selbstverwaltung, dennoch wird das Gesamtareal von der katholischen Kirche verwaltet. Durch
die ReformmaBnahmen, die auf allen Friedh6fen mehr oder weniger umgesetzt wurden, édnderte
sich das Friedhofsbild grundlegend.

Die Charakteristik der Friedhofe kommt im Wesentlichen in den architektonischen
Gestaltungsprinzipien und in der Grabmalgestaltung zum Ausdruck. Nach den ersten wichtigen
Modifikationen am Ende der sozialistischen Jahre’*’ wurden in den Jahren 1996 und 2000
weitere Umgestaltungen vorgenommen. Im Rahmen dieser Reformen wurde das neue
Friedhofsareal auf dem unteren Teil des Kalvarien-Friedhofs umgestaltet. Nachdem die
Bestattungsplitze im oberen Friedhofsbereich belegt bzw. verkauft waren, musste dringend eine
addquate Losung zur Bereitstellung weiterer Grabplitze gefunden werden. So wurde der neue
Teil des Kalvarien-Friedhofes geschaffen. Nach der Uberpriifung der Bodenbeschaffenheit und
der Auffiillung des Areals mit Erde sowie der Vermessung der Reihengriber und der
Bepflanzung entlang der Gehwege mit Bdaumen usw. wurden die neuen Bestattungsplitze
vergeben.

Auf allen Moorer Friedhofen gibt es hauptsdchlich Reihengrdber, d.h. die Toten werden der
Reihe nach auf dem Friedhof bestattet. Der Prozess der Grablegung und der Grabausstattung
folgt dem tradierten Brauchtum. Nach der Bestattung und der Grablegung vergeht in der Regel
ein Jahr bis zur Aufstellung eines Grabsteines. Wihrend dieser Zeit gibt es am Grab eine
sichtbare Metamorphose, wobei der Aufwand der Grabgestaltung vom Ausmal} der rituellen
Trauerbewiéltigung der Hinterbliebenen abhdngt. Das erste Stadium in diesem Prozess ist das
Herrichten des Grabes bei der Bestattungszeremonie. Dazu gehdrt die Plazierung der Krénze und
Blumen sowie eines Holzkreuzes mit den wichtigsten Daten des Verstorbenen.

8 Siehe Kapitel 4.2.5.1.2. ,Der Friedhofsverwalter’.
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Abb. 34. Gréber unmittelbar nach der Bestattung (Fotos G.R.).

Spéter wird das Grab von den verwelkten und trockenen Schnittblumen und Kridnzen befreit. In
den letzten Jahren kann man oft beobachten, dass die Hinterblicbenen die beschrifteten
Kranzschleifen mit den Abschiedsworten der jeweiligen Angehdrigen von den Krdnzen 16sen und
an das provisorisch aufgerichtete Holzkreuz binden. Dies geschieht je nach Witterung ca. ein bis
zwei Wochen nach der Beerdigung.

Abb. 35. Holzkreuze mit den beschrifteten Kranzschleifen (Foto G.R.).
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Danach wartet man mehrere Monate bis sich das neuangelegte Grab mit den provisorisch
angefertigten Holzkreuzen gesetzt hat. In der Zwischenzeit wird das Grab mit Schnittblumen und
Kerzen geschmiickt. ErfahrungsgeméB soll man ein Jahr lang keinen massiven Grabstein auf dem
Grab aufstellen.

Abb. 36. Griber in verschiedenen Stadien auf dem unteren Kalvarien-Friedhof (Foto G.R.).

Nach etwa einem Jahr lassen die meisten Hinterbliebenen einen Grabstein von einem Steinmetz
aufstellen. Mit diesem Schritt ist der intensive Umgang mit dem Grab abgeschlossen und ein Teil
der Trauerarbeit geleistet. Neben diesem iiblichen Ablauf der Grabgestaltung gibt es
selbstverstdndlich Abweichungen sowohl beim zeitlichen Aspekt als auch bei der
Grabgestaltung. Vor allem auf dem Kalvarien-Friedhof zeigt sich eine Tendenz zur individuellen
Grabgestaltung, die in einer vielfdltigen Représentation der Grabmale zum Ausdruck kommt. Die
im Sozialismus aufgestellten Grabsteine bieten dagegen ein monotones Bild. Die Serienprodukte
wurden in den postsozialistischen Jahren immer mehr durch individuelle Grabgestaltungen
abgelost. Diese individuell gestalteten Griber charakterisieren die Zeit seit den 90er Jahren.

e N st R N

Abb. 37. Individuelle Graber auf dem Kalvarien-Friedhof (Foto G.R.).
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Zahlreiche Holzstele sind volkstiimlich gestaltet. Diese Grabholzer, die in den Ostlich gelegenen
landlichen Gebieten Ungarns zum Friedhofsbild gehdren, sind nun auch immer haufiger in
vielfiltigen Variationen in Moor zu sehen.”** Sie zihlen zu den kiinstlerisch sehenswerten
Exemplaren der Moorer Grabstitten.

Abb. 38. Grabhdlzer mit volksstiimlichen Motiven (Foto G.R.).

Diese drei Grabholzer nebeneinander beinhalten personliche Daten der Verstorbenen. Die
Inschriften sprechen den Verstorbenen auf eine intime Weise an. Von links nach rechts steht
geschrieben: NANCUS (ein liebevoller Kosename), APANAK (dem Vater) und ANYANAK (der
Mutter). Die Hinterbliebenen bringen durch solche Ausdrucksformen ihre Gefiihle 6ffentlich zum
Ausdruck. Die Holzstelen iibermitteln je nach Gréfle, Motiv, Verzierung usw. eine symbolische
Nachricht iiber die Toten. Das Grabholz des Vaters ist robuster, mit dezenten Verzierungen
versehen. Die beiden gekreuzten Werkzeuge deuten auf seinen Beruf als Arbeiter hin.

Holz ist ein beliebtes Gestaltungsmaterial fiir Grabmale. Die schlichten Holzkreuze iibermitteln
gelegentlich auch ausgefallene Ideen und Wiinsche der Hinterbliebenen. Das verwendete
Material soll auch auf die Vergéinglichkeit des menschlichen Lebens hinweisen. Das folgende
Foto zeigt ein dekoratives Holzgrabmal in Form einer Holzstele deren Inschrift, als Zeichen der
Trauer, eine kleine poetische Botschaft vermittelt.

4 Siehe dazu u.a. Malonyay, Dezsd: A magyar nép miivészete (Kunst des ungarischen Volkes), Bd. I. Kalotaszeg,
Budapest 1908. Hoppal, Mihaly: Ungarische Grabzeichen. In: SEMIOTIK, Band 11, Heft 2-3 (1989) S. 223-237.
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Abb. 39. Modernes Holzgrabmal (Foto G.R.).

Die Konfessionen priagen die Form des Totengedenkens. Die offentlichen Trauerformen der
protestantischen Gldubigen sind eher zuriickhaltend, was insbesonders auf dem christlichen
Friedhofsgelédnde zur Geltung kommt.

Abb. 40. Gréber auf dem protestantischen Homoki-Friedhof (Foto G.R.).
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Individuelle Auspriagungen, die sich auf dem Kalvarien-Friedhof schon friih zeigten, sind auf
dem protestantischen Friedhof eher selten. Dennoch setzten sich auch dort Anderungen in der
Friedhofsgestaltung durch.

,unsere Friedhofe sind viel ordentlicher, wenigstens unserer. Ich kann nur iiber den
reformierten Friedhof sprechen. Er ist viel ordentlicher. In seiner Kultur hat sich absolut
nichts verdndert, vielleicht ist er aber anspruchsvoller geworden, da jetzt mehr Marmor und
weniger Kunststein verwendet wird. Vielleicht gibt es weniger Tauben und Engel. (...) Dieser
Friedhofskult, der heute in Ungarn Mode ist, ist kein Charakteristikum von Moor, sondern
ein landesweit verbreitetes Phdnomen. Das ist ein Wahnsinn, dass wir fiir unsere Friedhofe
und Toten mehr Geld ausgeben, als fiir die Lebenden. Manchmal kostet ein Grabmal mehr als
ein kleines Einfamilienhaus. (...) Es ist genauso wie frither beim Hausbau. Meins soll 10 cm
hoher sein als das Nachbarhaus. Wenn der Grabstein vom Nachbarn 150 000 Ft gekostet hat,
dann lassen wir uns einenfiir 180 000 Ft machen.“ (Herr P.T.I.)

Diese Bemerkung des protestantischen Pfarrers weist auf die allgemeine Entwicklung der
Trauerkultur in Moor bzw. in Ungarn hin.*** Die kostenaufwendigen individuell geprigten Grab-
bzw. Kryptenbestellungen sind zu Prestigeobjekten in der aktuellen Trauerkultur geworden. Denn
das Aufstellen eines dekorativen und wertvollen Grabsteines erhoht den sozialen Status der
Hinterbliebenen. Diese neue Entwicklung setzt weniger auf ein wiirdevolles Gedenken der Toten,
sondern spiegelt vielmehr soziale Gegensitze wider und bringt neue Bediirfnisse zum Ausdruck.

Gedenksteine an der Moorer Transitstrafie

Die konventionelle und gebrduchliche Bewéltigung des Todes und des Verlustes findet in der
Regel in der Gestaltung der sakralen Grabstétten ihren oOffentlichen Ausdruck. Daneben
entwickeln sich aber auch neue Formen des Gedenkens. So werden am Stralenrand Holzkreuze
bzw. Gedenksteine aufgestellt, um den Ort eines Unfalltodes zu markieren. Die Aufstellung eines
Grabzeichens in einem profanen Umfeld soll neben der personlichen Betroffenheit der
Trauernden auch die Sinnlosigkeit der téglichen Verkehrsunfille zum Ausdruck bringen.

Nach einem tddlichen Unfall wird von den nahen Hinterbliebenen ,in situ’ ein Grabmal als
sichtbares Zeichen gesetzt. ,,Eine Reihe von Ritualen lassen erkennen, dass sich zur individuellen
und kollektiven Bewiéltigung dieser modernen Todesform, des Unfalltodes auf der Strafe, ein
breiter formaler Fundus, der sich vielfach auch an traditionellen Brauchformen anlehnt,
ausgebildet hat.“**® Aus einer Mischung individueller und lokalspezifischer Merkmale wird die
Markierung des Todes gestaltet. Durch die Beachtung traditioneller bzw. neuer ritueller Regeln
geleitet, wird das Gedenkzeichen am Unfallort aufgestellt. Damit wird eine sinnlich erfahrbare,
flexible Trauerbewiltigung der Hinterbliebenen zum Ausdruck gebracht.**’

¥ Diese Entwicklung wurde vom Direktor des Pietitsmuseums Herrn H.E. in Budapest deutlich bestitigt.
46 K pstlin, Konrad: Totengedenken am Strafenrand, S. 309.
7 Lower, Andrea: Kreuze am StraBenrand. Verkehrstod und Erinnerungskultur, S. 110.
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In den 80er Jahren konnte man an manchen Stellen der TransitstraBe 81 temporér aufgestellte
Holzkreuze am StraBenrand sehen.””® Vor diesen kleinen Holzkreuzen wurden Kerzen und
Blumen niedergelegt. Diese Form der Trauerbewiltigung zeigte sich durch die Zunahme des
Verkehrs auf der Hauptstrale auch an anderen Stellen immer haufiger. Bemerkenswerterweise
erscheinen seit Ende der 90er Jahre vereinzelt sogenannte Gedenksteine, die an der Stelle des
provisorischen Holzkreuzes aufgestellt wurden. Die beiden unweit voneinander errichteten
massiven Gedenksteine aus Kunststein auf den folgenden Abbildungen markieren die Stellen von
todlichen Unfallen.

Abb. 41. Gedenksteine an der Transitstral3e 81. (Fotos G.R.).

Mit dieser Zeichensetzung am Unfallort wird gleichzeitig ein modernes ,memento mori’
geschaffen. Denn diese Gedenksteine, die dhnlich wie die Grabmale auf dem Friedhofsgelidnde
gestaltet und im Offentlichen Raum errichtet werden, sind fiir eine ldngere Dauer vorgesehen,
konnen  allerdings durch ihr permanentes Erscheinungsbild auch zu einem
,,Gewdhnungseffekt**® fiihren.

¥ vgl. Kovécs, Akos: Az orszagutak népmiivészete (Volkskunst der LandtraBen), Liget, Halaljelek (Todezeichen),
1989; Rajkovic, Zorica: Halaljelek az utak mentén. (Todeszeichen an den Landstraen), 1993.
291 5wer, Andrea: Kreuze am StraBenrand, S. 123.
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Die Priasenz dieser Grabsteine an der Transitstrafle ist den Moorern bekannt, sie iibt aber keinen
groBen Einfluss auf die lokale Bestattungkultur aus. Doch man sollte die Einstellung der
Menschen zu diesen neuen Trauerformen nicht unterschitzen. Nach einer kleinen Umfrage
akzeptieren die meisten Moorer dieses Phdnomens nur auflerhalb der Stadt. Im Stadtzentrum
wollen die Menschen dagegen keine langfristigen und aufwendig gestalteten Markierungen des
Todes zulassen. Dies belegt ein Beispiel eines tddlichen Unfalls im Stadtzentrum. Die
Hinterbliebenen des Unfallopfers wollten an der Unfallstelle ein Holzkreuz aufrichten, was aber
von den Anwohnern abgelehnt wurde. Man darf dies wohl als Verdringung der tiglichen
Konfrontation mit dem Unfalltod deuten.

4.2.5.1.1. Exkurs: Allerheiligen

Nach der Wende wurde Allerheiligen zu einem wichtigen Feiertag, der sowohl aus religiosen als
auch aus weltlichen Motiven von den Hinterbliebenen begangen wird. Die kirchlich organisierten
Gedenkfeiern fiir die Toten haben daher in den letzten Jahren in der Kleinstadt Moor stark
zugenommen. Laut den Ergebnissen einer reprdsentativen Befragung des internationalen
Meinungs- und Marktforschungsinstitutes war Allerheiligen im April 1998 der zweitwichtigste
Feiertag der Ungarn nach Weihnachten und noch vor Ostern.””® In den letzten Jahren konnte
beobachtet werden, dass die Vorbereitungen fiir Allerheiligen schon mehrere Tage bzw. Wochen
im Voraus2 5t;eginnen und die Feierlichkeiten noch mehrere Tage nach dem offiziellen Kalendertag
andauern.

Dass diesem Tag auch bei den Moorern eine wichtige Bedeutung zukommt, wurde aus den
Befragungsergebnissen der 7. Frage, die in 11 Punkte unterteilt wurde (S. Anhang), besonders
deutlich. Im Punkt 11 wurde gefragt, ob ,,dieser Tag (1.11.) wie jeder andere sei“. Diese Frage
wurde unabhédngig Geschlecht und Alter einheitlich beantwortet und von der liberwiegenden
Mehrheit der Befragten mit ,trifft nicht zu’ abgelehnt. Fiir 34 (81%) Frauen und 19 (79%)
Minner der jiingeren Generation nimmt dieser Tag im alltidglichen Leben eine besondere Stellung
ein. Die Angaben der dlteren Befragten (ab 60) konnten bei der Auswertung nicht beriicksichtigt
werden, weil die Mehrzahl der Personen die Frage nicht beantwortete.

Um Genaueres dariiber zu erfahren, womit die Besonderheit dieses Tages zusammenhingt,
miissen unterschiedliche Aspekte der Frage 7 untersucht werden. Der Punkt 1 von Frage 7, die
Befragung zum Stellenwert von Allerheiligen, wurde sowohl von den jiingeren als auch von den
dlteren Befragten differenziert beantwortet. Inwieweit die Befragten am 1. November an die
Verstorbenen denken, 14sst sich am folgenden Diagramm gut ablesen.

2% Harmadik’ {innep a husvét“ (Der ,dritte’ Feiertag ist Ostern). In: Népszabadsag (Volksfreiheit), 9.4.1998. S. 1.
BIB.T. :, Sokunknak draga a kegyelet viraga“ (Uns vielen ist die Blume der Pietit zu teuer), In: Népszabadsag
(Volksfreiheit), 1.11.1997, S. 5; Pekarek Janos: ,,Hamvainkrél“ (Uber unsere Asche), In: Fejér Megyei Hirlap
(Komitatsblatt Fejér), 2.11.1996, (Titelblatt); V.Z.: ,,Az emlékezés csondje — Lesz elég virag a halottak napjan® (Die
Stille des Andenkens — Es wird am Totentag genug Blumen geben). In: Magyar Hirlap (Ungarisches
Nachrichtenblatt), 07.11.1997, (Titelblatt).
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Am 01.11. denke ich an die Verstorbenen

Anzahl der Befragten

Frauen Manner Frauen Méanner
14 - 45 Jahre 46 - >60 Jahre

Der Satz trifft...
Okeine Angaben O nicht zu Oselten zu B manchmal zu W haufig zu Evoll zu

Abb. 42. Darstellung der Ergebnisse zur Frage 7, Punkt 1.

Die Vertreter der jiingeren Generation, liberwiegend Frauen, gaben unterschiedliche Anworten
an. Die Mehrheit der Frauen, 24 Befragte, gab an, dass sie an diesem Tag an die Toten denkt. Fiir
10 Frauen trifft dies nur ,hdufig zu’. Bei den Ménnern gaben 12 die Antwort ,trifft voll zu’ und 3
Befragte vertraten die Meinung, dass diese Aussage ,hdufig zutrifft’. Interessant sind die
Angaben der dlteren Menschen, von denen die Vertreter beider Geschlechter die Antwort ,trifft
voll zu’ ankreuzten. Die deutlichen Unterschiede zwischen den Antworten der Jiingeren und
Alteren sind nicht zuletzt in der Lebenserfahrung begriindet. Man kann vermuten, dass die #ltere
Generation schon mehrere Angehorige verloren hat und daher im Andenken an ihre Verstorbenen
diesen Feiertag intensiver wahrnimmt.

Der Friedhofsbesuch gehort besonders in dieser Zeit zur Tagesordnung der Hinterbliebenen.
Schon eine Woche vor Allerheiligen werden die Griber der Verstorbenen besucht. An
Allerheiligen selber herrscht auf den Moorer Friedhofen ein reger Verkehr.
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Abb. 43. Allerheiligen auf dem katholischen Homoki-Friedhof. (Foto G.R.).

Vor allem an Allerheiligen werden beim Besuch der Grabstitten auch die Griber gepflegt.
Krinze, Blumen, v.a. Chrysanthemen252, und ewige Lichter werden danach auf die
frischgerichteten Gréber gelegt. An diesem Tag kommen auch auswértige Familienmitglieder zu
einem Friedhofsbesuch. Der Punkt 2 von Frage 7 fragte danach, wie oft die Befragten das Grab
threr Angehorigen besuchen. Bei allen Generationen stellte sich eindeutig heraus, dass sie an
Allerheiligen einen Friedhofsbesuch machen. Die Mehrzahl der befragten Personen besucht an
Allerheiligen mehrere Gréber. Selbstverstindlich werden die Familiengraber aufgesucht, aber
auch die Bestattungsplédtze von Freunden und Bekannten und sogar an den Griabern von fritheren
Feinden gehen einige Personen an diesem Tagen nicht ohne Weiteres vorbei. Die Stellungnahme
der Befragten im Punkt 3 von Frage 7 ergédnzen diese Ergebnisse. Bei der Auswertung der
Antworten zur Aussage ,,An Allerheiligen gehe ich mit meiner Familie auf den Friedhof* wurden
folgende Ergebnisse erzielt.

22 «A kegyelet viragai” (Blumen der Pietit), In: Népszabadsag (Volksfreiheit) 25.10.2001.
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45

Am 01.11. gehe ich mit meiner Familie auf den Friedhof

Anzahl der Befragten

Frauen Manner Frauen Méanner
14 - 45 Jahre 46 - >60 Jahre
Der Satz trifft...

Okeine Angaben Onichtzu Oselten zu Emanchmal zu Whaufig zu Evoll zu

Abb. 44. Darstellung der Ergebnisse zur Frage 7, Punkt 3.

Diese Aussage traf bei den jiingeren Befragten, ohne grofle Differenzen im Geschlecht, ,hdufig’
bzw. ,voll zu’. Nur wenige nehmen diese rituelle Moglichkeit nicht wahr. Bei den &lteren
Menschen waren die Ergebnisse dhnlich.

Das Anziinden einer Kerze gehort fiir viele Hinterbliebene neben dem Friedhofsbesuch zu den
wichtigsten rituellen Gedenkformen an Allerheiligen. Die Ausiibung dieses Brauches war vor der
Wende nicht in dem Ausmal}, wie dies in den letzten Jahren der Fall ist, zu beobachten.
Sicherlich spielten dabei auch das eingeschrinkte Kerzenangebot der sozialistischen Jahrzehnte
und die Ablehnung der mit dem Anziinden einer Kerze verbundenen sakralen bzw. spirituellen
Einstellung eine Rolle. Dies wird durch die Ergebnisse von Punkt 5, Frage 7 bestitigt.
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Der Satz trifft...

Okeine Angaben Onichtzu Oselten zu Emanchmal zu Whaufig zu Bvoll zu

Abb. 45. Darstellung der Ergebnisse zur Frage 7, Punkt 5.

Die Vertreter der jiingeren Generation messen dieser Gedenkform grofle Bedeutung bei. 30
Frauen (71 %) und 10 Minner (53 %) ziinden eine Kerze an Allerheiligen an. 4 Frauen (10 %)
gaben an, dass sie an Allerheiligen ,manchmal’, und 5 (12 %), dass sie ,hdufig’ eine Kerze
anziinden. Wie in dem Interview mit dem protestantischen Pfarrer, Herrn P.T.I. deutlich wurde,
gehort dieser Brauch bei den Protestanten nicht zu den traditionellen Handlungen, die an diesem
Feiertag begangen werden.

,Die Mitglieder der protestantischen Gemeinde respektieren Allerheiligen maximal. Sie
haben die katholischen Brauche insoweit iibernommen, dass sie nun auch Kerzen anziinden.
Aber das war dem protestantischen Glauben vollkommen fremd. Wir halten keinen
zusdtzlichen Gottesdienst. Dariiber haben wir gesprochen, und ich wollte versuchen, es
einzufiihren, in einer bestimmten Stunde irgendwelche/eine geschlossene Liturgie, also ein
Gebet oder Bibellesen, abzuhalten, dann wenn es viele Leute [auf dem Friedhof] gibt,
vielleicht am Frithnachmittag, aber das hat keine Tradition. Bisher ist es immer nur ein Plan
geblieben. Aber allgemein gedenken wir an dem Sonntag, der Allerheiligen am néichsten
liegt, immer den Verstorbenen (...) in Gebeten oder in der Liturgie.” (Herr.P.T.I.)

Seit einigen Jahren wird unter Beteiligung der Kirchenvertreter eine kleine Trauerzeremonie bei
den Grabstétten organisiert. In den letzten Jahren hielten auch die Bestattungsunternehmerinnen
am Spétnachmittag auf den Friedhofen eine weltliche Trauerrede, in der sie zu allen
Hinterbliebenen sprachen, dadurch wird aller Toten gedacht. Mehrere, vor allem éltere
Interviewpartner erinnerten sich mit Begeisterung an die letzte Ansprache der Leiterin des
,Familienbiiros’ an Allerheiligen und wiinschten sich die Fortsetzung dieses Rituals.
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Die Auswertung von Punkt 6 der Frage 7 (,,Am 01.11. gehe ich in den Trauergottesdienst®)
zeigte bei der Teilnahme am Trauergottesdienst klare Unterschiede zwischen den Generationen
auf.
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Abb. 46. Darstellung der Ergebnisse zur Frage 7, Punkt 6.

In diesem Punkt kommt eine breite Skala der Antworten vor. Bei der Betrachtung des
Diagramms féllt ein markanter Unterschied zwischen der Verhaltensweise der jlingeren und
dlteren Generationen auf. Unter den Befragten besuchen an Allerheiligen, mit wenigen
Ausnahmen, liberwiegend die dlteren Menschen die Gottesdienste.

4.2.5.1.2. Der Friedhofsverwalter

Die Moorer Grabstitten gehoren in die Zustidndigkeit der Kirchengemeinden und der
Selbstverwaltung der Kleinstadt. Mit diesen Institutionen arbeitet der Friedhofsverwalter eng
zusammen, der mafgeblichen Einfluss auf die Entwicklung der stddtischen Friedhéfe hat, und
wesentlich den Stil der Moorer postsozialistischen Sepulkralkultur prégt.

Der Friedhofsverwalter koordiniert die kirchlichen und stédtischen sepulkralen Institutionen. In
seiner friedhofsverwalterischen Téatigkeit hat er sowohl die sakralen Bestimmungen der
jeweiligen Kirchen als auch die staatlichen Bestimmungen zu beachten. Die staatlichen
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Bestimmungen zielen darauf ab, eine einheitliche Ordnung der Grabstétten zu gewihrleisten.
Eine wichtige Entscheidung wurde durch eine katholische Initiative eingeleitet, in deren Folge
dann Ende der 90er Jahre eine Friedhofsverwaltung geschaffen wurde. Die neue
Friedhofsordnung in Moor vom 25. September 2000 stellte eine einschneidende Friedhofsreform
dar. Die erarbeiteten Richtlinien hatten die im Jahre 1999 erlassenen Regierungsgesetze zur
Grundlage™ und sollten den Hinterbliebenen unter den neuen Bedingungen und Verhiltnissen
als Wegweiser dienen. Die privaten Bestattungsunternehmen waren von der neuen
Friedhofsordnung nur indirekt betroffen.

,Die Bestattungsunternehmen organisieren nur die Zeremonie, alles andere ist Aufgabe der
Verwaltung. Zum Beispiel sind die Vergabe der Grabplitze, die Tiefe [des Grabes] gesetzlich
geregelt. Also es ist nicht so, dass ich mir etwas ausdenke und dann so mache, sondern das
alles ist in gesetzlichen Bestimmungen festgelegt. Die sind alle nicht von heute. Seit den 60er
Jahren gibt es sie schon. Aber Gesetz wurden sie erst nach dem Systemwechsel.* (Herr B.T.)

Die Kirchenvertreter wihlten drei Mitglieder in die Friedhofsverwaltung, die bei gréeren und
wichtigen Entscheidungen ihre Meinung bzw. ihre Zustimmung oder Ablehnung &dullern. Dieses
Gremium ernennt einen Friedhofsverwalter, der auf dem Gesamtareal tétig ist. Die Zugehdrigkeit
zur katholischen bzw. reformatorischen Gemeinschaft ist ein Kriterium flr die
friedhofsverwalterische Tatigkeit. Eine weitere Beschrankung ist, dass in der Regel nur eine oder
hochstens zwei Personen fiir diese Arbeit zugelassen werden. Dieser Beruf wird ausschlieBlich
von Ménnern ausgelibt, die dazu physisch und mental in der Lage sind.

Der Wirkungs- und Tétigkeitsbereich des Friedhofsverwalters wurde durch die neue

Friedhofsverwaltung folgendermafen festgelegt™*:

Friedhof, Bestattungsort
Bestattungsplatz

Friedhofsarbeiten
Bestattungsbedingungen

Graboffnung

andere allgemeinen Friedhofsregelungen

Dazu kommt noch die Pflege der Daten der Beisetzungen. Diese werden in drei Biichern
schriftlich festgehalten und umfassen®”:

e die Registrierung der Bestattungen

e cin Urnenverzeichnis

e cin alphabetisches Namensregister

3 Nach dem Regierungsgesetz 145/1999./X.1./ iiber die Bestimmungen zu Friedhofen und Bestattungen. Im Gesetz
XLII/ 1999. In: Friedhofsregulierungen (Skizze), 25. September 2000, Mor. Egészsegiigyi K6z16ny
(Gesundheitliches Mitteilungsblatt), Nr. 19, S. 3162. Magyar K6zlony (Ungarisches Mitteilungsblatt), Nr.34., 1999
S. 2506.
% Nach den Bestimmungen der kirchlichen Friedhofsverwaltung vom 25. September 2000.
255

Ebda.
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Zu den Hauptaktivititen des Friedhofsverwalters gehort u.a. die Organisation des Rahmens fiir
die Vorbereitung und Durchfiihrung einer Bestattung. Er ist zwar in der Regel bei den
Begrdbnissen nicht prasent, dennoch sollten sich die Hinterbliebenen mit ihm nach der
Bestattung am Grab treffen, denn er iiberpriift alle Aktivitdten auf dem Friedhofsgebiet. Vor
allem mit den Bestattungsunternehmen und den Steinmetzen kommt es dabei héufig zu
Auseinandersetzungen. Wenn die Hinterbliebenen nicht wissen, von wem sie die notigen
Informationen oder Hilfe bei einem Todesfall bekommen, berdt er sie. Haufig musst er auch
Fehler der fritheren wunreguliert durchgefiihrten Friedhofsarbeiten des damaligen
Friedhofsverwalters bzw. Friedhofswéchters korrigieren.

,Die Menschen sind zuerst zu den Unternehmen gegangen. Aber die dlteren Moorer wissen,
dass sie zuerst hierher kommen miissen, um zu besprechen, wie die Lage ist. Aber diejenigen,
die in den 70er Jahren nach Moor iibergesiedelt sind, gehen eher zu den Unternehmen. Die
sagen ihnen, dass sie alles erledigen werden. Und daraus entstehen dann die Komplikationen
wegen einer Grabstelle, da sie nicht zu mir gekommen sind und bestattet haben, und ich
wusste davon nichts. (...) Vergeblich bin ich der Verwalter der Kirche und des Friedhofes.
Oft stand ich da den Menschen alleine gegeniiber, und es war nicht so ins Register
eingetragen, dass es [das Grab] hier ist oder dort. Denn ich bin der Meinung, wenn niemand
mehr da bestattet wird, dann soll das Grab mindestens [von den Besitzern] gepflegt werden.
Na, so etwas gab es ja frither nicht. (Herr B.T.)

Um die neuen Bestimmungen und Pline der Friedhofsverwaltung erfolgreich ausfiihren zu
konnen, muss sich der Friedhofsverwalter auf die Mitarbeiter verlassen konnen. Besonders bei
den Steinmetzen kommt die Umsetzung der friedhofsverwalterischen Reformbestrebungen nur
mithsam voran. Beim Aufstellen des Grabsteines muss der Steinmetz auf die Umsetzung der
hygienischen und rechtlichen Verordnungen achten und seine Aktivititen mit dem Verwalter
absprechen.

,Es ist wichtig, dass sie ihn [den Grabstein] so machen, dass er da hinpasst, damit alle
[Grabsteine] in einer Linie stehen. Nicht dass einer in diese Richtung schaut und der andere
in die andere, oder dass der andere 25 cm weiter weg steht. Nun, in dem alten Teil [des
Friedhofes] ist es schwierig, da dort alte Grabsteine stehen, bei denen der Hohenunterschied
noch grof3 ist, dann geht das nicht so. Theoretisch miisste ich schon [zur Aufstellung des
Grabsteines] hingehen. Aber ich kann nicht immer dabei sein, weil das viel Geld kostet.
(Herr B.T.)

Um diese und dhnliche Auseinandersetzungen zu vermeiden, braucht man fiir die Umsetzung
spezieller Wiinsche die Zusage bzw. Erlaubnis des Friedhofsverwalters, so zum Beispiel, wenn
man einen individuellen oder tiberdimensionalen Grabstein auf dem Grab aufstellen will. Auch
das Aufstellen einer Bank vor einem Grab oder dhnliche Wiinsche miissen die Hinterbliebenen
zuerst mit ihm kléren.

Zum weiteren Tatigkeitsfeld des Friedhofsverwalters gehort auch die Vergabe der Grabplitze,
was fiir ihn einen gewissen biirokratischen Aufwand bedeutet. Er ist flir die Einnahme der
Grabgebiihren sowie den Verkauf der Grabparzellen und die Verldngerung der Grabfristen
zustdndig. Im Interview mit Herrn B.T. zeigt sich der enorme Zeitaufwand, der hauptséchlich den
organisatorischen Aufgaben gilt. Auerdem gehort die Pflege des gesamten Friedhofs zu seiner
Beschiftigung.
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Die wichtigsten Verdnderungen, die auf den Moorer Friedhofen von Herrn B.T. durchgefiihrt
wurden, sind friedhofsarchitektonische MalBBnahmen, die beim Betreten des Friedhofes sofort ins
Auge fallen. Die Beseitigung der Abfallhalden in den Randzonen sowie die Beseitigung des
Friedhofszaunes zwischen den zwei konfessionellen Friedhdéfen, gehdrte ebenfalls zu seinen
Aufgaben, was von den Hinterbliebenen positiv aufgenommen wurde.

,»1997 habe ich das Areal zwischen dem protestantischen Friedhof und dem katholischen
Friedhof [Homoki-Friedhof] in Ordnung gebracht. Nun, das habe vor allem ich gemacht, aber
sie [die Selbstverwaltung] hat dabei geholfen. Der gute Wille ist bei denen vorhanden, sie
helfen uns in vielen Sachen. Ich glaube, dass sie gerne behilflich sind, weil so der Friedhof
aufrechterhalten wird. Denn er [der Friedhof] ist auch ihr [der Selbstverwaltung] grofle
Sorge. Ich musste allerlei Dinge genehmigen, wenn etwa ein Baum gepflanzt oder, was weif}
ich, eine Bank aufgestellt werden sollte. Also das ist ja festgelegt.” (Herr B.T.)

Abb. 47. Der Bereich zwischen dem katholischen und protestantischen Homoki-Friedhof (Foto
G.R)).

Mit dem Beschluss, den Zaun zwischen den Friedhdfen zu beseitigen, wurde ein wichtiger Schritt
zur landschaftsgirtnerischen Gestaltung des Friedhofsgeldndes getan. Was noch vor einigen
Jahren unvorstellbar war, wurde nun in Eigeninitiative durchgesetzt.

4.2.5.1.3. Der Steinmetz

Bei der Gestaltung des postsozialistischen Friedhofsbildes in Moor leisten die Steinmetze einen
wichtigen Beitrag, denn die gesellschaftlichen und 6konomischen Verdnderungen finden auch in
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der Grabmalkultur ihren Niederschlag. Die Steinmetze beeinflussen nicht nur die weitere
Entwicklung auf dem Friedhof, sondern haben auch Einfluss auf die Trauerkultur der Moorer.

Innerhalb von 10 Jahren waren mehrere Steinmetze in der Kleinstadt titig. Einige machten sich
nach dem Systemwechsel selbststindig und richteten sich in der Gegend des Friedhofs eine
Werkstatt ein, wobei einige sogar Steinmetze angestellt haben. Doch der zunehmende
Konkurrenzkampf verdnderte das Profil des Steinmetz-Berufes, denn die Privatunternehmen
begannen unterschiedliche Produkte in unterschiedlicher Qualitit anzubieten.

Um eine ungefdhre Vorstellung von den wichtigsten Tétigkeitsfeldern dieses Berufes sowie den
mannigfaltigen Angeboten und der Vermarktung der fertiggestellten Produkte zu vermitteln,
sollen im Folgenden einzelne Moorer Werkstétten vorgestellt werden.

Eine Werkstatt wird von zwei jungen Unternehmern, beide Steinmetzfachmeister von Beruf
betrieben, die im hinteren Teil eines Wohnhauses eine Werkstatt gemietet haben. Am
Eingangstor weist eine groBe Werbetafel auf ihre Dienste bzw. Offnungszeiten hin. Sie gehdren
zu den wenigen Fachleuten in der Bestattungsbranche, die seit den 90er Jahren ihre
Dienstleistungen in der Kleinstadt und den Nachbardorfern anbieten.

In der Regel werden sie von den Hinterbliebenen kurz vor Ablauf der Ruhefrist von 25 Jahren
aufgesucht, um den Grabstein zu renovieren oder zu erneuern. Ist der Zustand des Grabes nicht
mehr haltbar, wird den Kunden ein Wechsel des Grabsteins empfohlen. Neukunden, die ein Jahr
nach der Bestattung die Werkstatt aufsuchen, bestellen massive Grabsteine. Die Grabsteine
werden aus verschiedenen Materialen gearbeitet, aber die grofite Nachfrage gilt den Kunststeinen.
Diese werden insbesonders von drmeren Menschen in Auftrag gegeben. Wer liber mehr Geld
verfiigt, bestellt kostspieligen Granitstein. Die Materialien werden aus allen Teilen des Landes
hergebracht und neben der Werkstatt gelagert. Vor Diebstéhlen schiitzen Hunde.

Abb. 48. Der Lagerraum der Werkstatt T.A. im Hinterhof des Wohnhauses (Foto G.R.).
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Die zunehmende Konkurrenz fiihrte in den 90er Jahren zu einer breiten Auswahl an Grabsteinen
und Motiven und bediente die unterschiedlichen Anspriiche der Kunden. Nicht selten kam es
jedoch vor, dass den Moorer Kunden ein Grabstein von mifliger oder sogar schlechter Qualitit
verkauft wurde, was die Hinterbliebenen erst nachtriaglich bemerkten, nachdem der Grabstein
unter der Witterung gelitten hatte.

Frither machte die sorgfiltige Anfertigung eines Grabsteines das Ansehen und die Anerkennung
des Berufes aus, unter den heutigen marktwirtschaftlichen Verhéltnissen steht jedoch meist das
Geschift im Vordergrund. Dies hat auf die Haltbarkeit der Grabsteine, Auswirkungen da haufig
billiges Material verwendet wird, um schnell und kostengiinstig produzieren zu koénnen. Ein
Steinmetz, der solche Praktiken anwandte, nahm schon nach kurzer Zeit keine Auftrage mehr
entgegen und zog aus Moor weg, so dass Reklamationen oder Entschadigungsanspriiche
ausgeschlossen waren. Die interviewten Steinmetze beméngelten die Qualitdt der aktuell
verwendeten Materialien. Thre Erfahrung zeigt, dass neue Materialien nicht mehr so haltbar sind
wie die alten. Das bedeutet bei einigen Grabsteinen, dass man mit einer zehn Jahre kiirzeren
Lebensdauer zu rechnen hat.

,.Die alten Materialien waren besser, um einem ,Zehner’ [um zehn Jahre] waren sie starker,
um zehn Jahre sicher. (...) Ja, zehnmal besser als jetzt. Der Steinstaub und alles war frither
besser. Man hatte Zeit um einen Grabstein zu machen. Jetzt miissen wir zu zweit fast 6 000
000 Ft Umsatz machen, damit wir liberleben konnen. (...) Vor zwei Jahren kam der weille
Zement in Mode, es war eine verriickte Mode. Man darf absolut keinen Grabstein daraus
fertigen, der Junge [ein anderer Steinmetz] hat sich zu Tode verdient, und wir hatten ein
beschissenes Jahr. (Herr T.A.)

Nicht nur auf das Material wird bei der Bestellung geachtet. Das kiinstlerisch gestaltete
Grabsteinmotiv ist fiir die Moorer ebenso wichtig. Die meisten Kunden bevorzugen modische,
seriell gefertigte Symbole wie Tauben, zusammgefaltete Hinde usw. Auch die alten christlich-
symbolischen Grabmotive sind in ihrer jeweils unterschiedlichen konfessionellen Ausprigung
noch nach wie vor beliebt.

,Die Protestanten wollen meistens einen Kelch oder nichts. Oder einen Palmenzweig oder
eine Trauerweide. Das ist charakteristisch fiir sie. Wir haben ein Kopfteil, in dem es ein
Kreuz gibt, und was du da siehst, dass ist fiir einen Protestanten nicht mehr gut. Das miissen
wir weghdmmern.* (Herr T.A.)
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Beim Besuch in der Steinmetzwerkstatt wird den Kunden ein mit Fotos illustrierter Katalog
vorgelegt. Die Fotoaufnahmen wurden groftenteils auf dem Friedhof aufgenommen. Auf meine
Frage, ob die Menschen auch eigene Wiinsche und Vorstellungen duferten, erhielt ich folgende
Antwort.

,»Na sowas gibt es nicht, weil in unserem Katalog alles drinnen ist. Wir machen alles. (...) na
doch, vielleicht die Dinge aus Bronze oder die Buchstaben, aber davon gibt’s auch mehrere
Sorten. Aber die Auswahl [von Grabmotiven] ist ja eher mittelmaBig.” (Herr T.A.)

Der finanzielle Aspekt ist fiir die Hinterbliebenen, die die Begrdbniszeremonie organisieren und
in der Regel auch fiir die Auswahl eines bestimmten Grabsteines zustdndig sind, nicht
unerheblich. Dementsprechend kann Herr T.A. auch sehr unterschiedliche Reaktionen
beobachten:

»Zum Gliick sehen nicht alle auf die Preise. (...) Es gibt welche, die hier bleiben, aber es gibt
auch welche, die weggehen. Wir sehen das so, der Mercedes hat auch seinen Preis und der
Lada [Automarke] hat auch seinen Preis. Also wir sind kein Mercedes, aber wir sind auch
kein Trabant oder Lada. (...) Es gibt eine Schicht, so 10%, die sieht nicht hin, wieviel es
kostet. Ich sage denen, bei denen ich weill wie die [finanzielle] Lage ist, dass es flinf [Ft],
mehr kostet als bei Kis Pista [,Miiller’].” (Herr T.A.)

Ein anderer Privatunternehmer kommt aus dem Umland von Moor. Er stellt seine
Mustergrabplatten und Mustergrabsteine in dem vorderen Hof bzw. Garten eines unbewohnten
Wohngebédudes auflerhalb des Stadtzentrums aus. Doch durch den Zaun ist das Angebot von
aufBen nicht gut zu sehen.
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Abb. 50. Ausgestellte Grabsteine vor einem leeren Wohnhaus (Foto G.R.).

Im Fenster des Wohnhauses steht den Interessierten eine Adresse zur weiteren Information zur
Verfiigung. Im Gesprach®® mit der Vertreterin des Steinmetzes stellte sich heraus, dass das
kleine Unternehmen aufgrund der Konkurrenz mit Uberlebensschwierigkeiten kimpft. Im Jahr
davor hatte das Unternehmen trotz gedruckten Werbematerials und lokalem Fernsehteletext nur
zehn groBBe Grabplatten verkaufen konnen, die dem Geschift nur wenig Geld einbrachten. Im
aktuellen Jahr sind die Erwartungen dementsprechend gering. Die Konkurrenz verfligt iiber
Rahmenbedingungen, die diesem Geschéft fehlen. Dazu gehdren nicht nur die finanziellen
Voraussetzungen, sondern auch marktstrategische Kenntnisse, die fiir die Kundenwerbung
ausschlaggebend sind.

Das dritte Privatunternechmen G. in Moor existiert erst seit kurzem, ist aber mit
Steinmetzprodukten fiir unterschiedliche Anspriiche auf dem Ortlichen Markt priasent. Der
Besitzer ist ein in Deutschland lebender ehemaliger Moorer, der sein Geschift von seinen
Angestellten fiihren ldsst, die Folgendes erzéhlen:

,,.Der Besitzer stammt aus Moor, ein Vertricbener, der in Moor etwas auf die Beine stellen
und den Menschen helfen wollte, damit Arbeitsplitze geschaffen werden. Und meiner
Meinung nach hat er Heimweh nach Ungarn gehabt.” (Herr P.T.)

Welche Ziele und Motivationen der Griindung dieses neuen Unternehmens wirklich zugrunde
liegen kann hier nur anndhernd beantwortet werden. Denn sicherlich verfolgt die
marktwirtschaftliche Strategie des Unternehmens nicht nur wohltitige Ziele. Das Unternehmen
schuf zwar neue Arbeitsplitze fiir die Angestellten, gleichzeitig blieben jedoch durch den
Konkurrenzkampf kleine Werkstétte auf der Strecke.

Der Privatunternehmer und seine Mitarbeiter kennen die Moorer Marktverhiltnisse. Sie haben
einen Uberblick iiber ihre Kundschaft und erweitern dementsprechend ihr Angebot in den inneren

%% Gesprich wurde mit Frau K.I. am 04.07.2001 gefiihrt.
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und duBleren Ausstellungsrdumen Diejenigen, die aus finanziellen Griinden nicht als Kunden in
Frage kommen, miissen sich auf die Angebote anderer Steinmetzwerkstitten konzentrieren.

,Die obere Schicht hat Anspriiche. Die mittlere und untere beschéftigt sich damit nicht. (...)
Die grosse Mehrheit wéhlt nach ihrem Portemonnaie, die Wohlhabenden nach ihrem
Geschmack. (...) Bei der Auswahl muss man helfen, denn die Leute kommen ohne
Kenntnisse. Sie sehen die [Grabsteine] auf den Friedhofen, aber wir miissen ihnen helfen, wie
die Dingen stehen. (...) Diejenigen, die zu uns kommen, kommen wegen des Granits. Ich
weiss es nicht, aber sie suchen immer noch den schwarzen. Wir versuchen sie vom farbigen
zu iiberzeugen von den moderneren Sachen, aber sie wollen immer noch den schwarzen.*
(Herr K.A.)

Das mag sein, dass eher die wenigen wohlhabende Moorer Hinterbliebenen als die, die téglich
mit finanziellen Schwierigkeiten zu kdmpfen hatten einen kostbaren Grabstein bezahlen konnten.
Dennoch bestellten auch Kunden aus der mittleren Schicht, mit ihren Ersparnissen oder mit den
Ersparnissen der Toten wertvolle Natursteine, um so ihren Verstorbenen eine letzte Ehre zu
erweisen. Dies wurde in der Offentlichkeit, als ein Symbol der sozialen Stellung wahrgenommen.

Die modischen Trends entwickeln sich manchmal unabhingig von unternehmerischen Zielen und
gehorchen eigenen Gesetzen. So wihlen die Menschen oft gegen die Empfehlung der Fachleute
andere Grabsteine. In den Interviews wurde von mehreren Gesprichspartnern eingerdumt, dass
sie bei der Wahl eines neuen Grabsteines auf Trends achten. Andere wiederum bevorzugen eine
individuelle Grabgestaltung.

Eine weitere Steinmetzwerkstatt, die von G., liegt an der Transitstrae 81. Sicherlich wirkt sich
diese giinstige Lage auch vorteilhaft auf das Geschéft aus. So wurde die Werkstatt schon in der
Anfangszeit von vielen Kunden aus den umliegenden Dorfern und Stddten mit der Herstellung
von Granitgrabmalen beauftragt.

KT e PR [l

Abb. 51. Der dulere Ausstellungsraum der Werkstatt G. (Foto G.R.).
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Hinter den ausgestellten Grabsteinen steht eine technisch gut ausgeriistete Werkstatt, in der die
maschinelle Fertigung bzw. die Vorarbeiten stattfinden. Mit dem kleinen Lastwagen, der vor dem
Gebidude parkt werden die fertigen Grabsteine, einzelne Grabelemente und die bendtigten
Werkzeuge auf den Friedhof transportiert.

Abb. 52. Die Steinmetze der Werkstatt G. bei der Arbeit (Foto G.R.).

Wie die beiden Steinmetze der Werkstatt G. wéihrend des Geprichs betonten, liegt die Stirke des
Unternehmens in der Prasentation. Die Ausstellungsfliche erstreckt sich auf einen inneren und
einen dulleren Ausstellungsraum. Der innere Ausstellungsraum wurde als Geschéftszimmer
eingerichtet. Bei G. wird nicht nur die Grabbestellung entgegengenommen, sondern es konnen
auch Bestattungsrequisiten bestellt werden. Auf den Regalen sind Exponate, wie z.B.
Kolumbarien, mehrere Varianten kleiner Kreuze und dekorative Skulpturen ausgestellt.

Abb. 53. Der innere Ausstellungsraum der Werkstatt von G. (Foto G.R.).
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Die nétigen Schritte fiir ein erfolgreiches Management werden in enger Zusammenarbeit mit der
Leiterin des Familienbiiros ausgefiihrt. Wie bereits erwéhnt, werden die Dienstleistungsangebote
des Unternehmens im Infoblatt des Moorer ,Familienbiiros’ unter der Rubrik ,,die wichtigsten
Schritte bei der Abwicklung eines Begribnisses,, aufgenommen. Aullerdem wirbt das
Unternehmen im stddtischen Kabelfernsehen um neue Kunden und verfiigt auch iiber ein eigenes
Infoblatt, durch das bereits mehrere Moorer Kunden auf die Angebote des Unternehmens
aufmerksam wurden. Dieses verteilte Faltblatt dient zur Information und Orientierung iiber das
vielfdltige Angebot des auslidndischen Unternehmens. Es ist im inneren Teil mit farbigen,
kiinstlerisch anspruchsvollen Fotos der gefertigen Produkte des Unternehmens bebildert. Die
Bilder im Prospekt zeigen sowohl Mustergrabsteine aus Moor als auch aus Deutschland. Im
Angebot sind Grabsteine aus wertvollen Natursteinen, wie verschieden farbigem Granit, Gneiss
und Marmor. Der Begleittext zu den Bildern beginnt mit dem Motto ,,..dem Leben ein
wiirdevolles Ende geben.* Dazu gibt es folgende Aufforderung zur individuellen Grabgestaltung,
die gleichzeitig mit marktstrategischen Zielen des Unternehmens korrespondierte: ,,Der Grabstein
soll immer der Abdruck der nie zuriickkehrenden Personlichkeit des Toten sein.” Um dieser
Empfehlung bzw. Forderung nachkommen zu konnen, sollte man selbst die ausgestellten
Angebote besichtigen. So schloss der folgende Satz die Informationen ab. ,,Besuchen Sie uns und
Sie werden beim Sichten tiber das Angebot des wunderschonen Marmors und Granits erstaunt
sein.“ Im hinteren Teil des Prospektes, neben grundlegenden Informationen wie Adresse,
Telefonnummer usw.

Durch das Ubernehmen von ,fremden’ kulturellen Ausdrucksformen der Trauer entwickelten
viele Moorer ein neues Trauerritual, bei dem die eigenen Wiinsche bzw. Interessen der
Hinterbliebenen im Vordergrund stehen. Der Besitz eines wertvollen Grabsteines ist auch im
sozialen Umfeld der Hinterbliebenen von groer Bedeutung. Die Menschen, die aus finanziellen
Griinden bzw. aus eigenem Entschluss keine exquisiten Grabmale fiir ihre Verstorbenen errichten
konnen bzw. wollen, bleiben bei den traditionellen Angeboten.

4.2.5.2. Trauerszenario

Die postsozialistische Trauerkultur lisst sich durch die Anderung der diversen Trauerpraktiken
der Hinterbliebenen seit Ende der 80er Jahre beschreiben. Dass einige Brauchformen der Trauer
von den Moorern immer weniger ausgelibt werden, liegt insbesondere an der Zunahme des
Tempos des Alltagslebens in der urbanisierten und marktorientierten Gesellschaft. Der Einfluss
auf die rituelle Trauerbewiltigung der Hinterbliebenen zeigt sich hauptsichlich in der
Verkiirzung der Trauerzeit und einer ausgeprigten Anderung des duBeren Trauerverhaltens der
nahen Hinterbliebenen. Die traditionellen Trauerformen, die den Hinterbliebenen zur
Orientierung und Stiitze dienen, werden insbesondere in der ersten Trauerphase, das heif3it
unmittelbar nach dem Todeseintritt bis kurz nach der Bestattung, mit groBer Intensitéit ausgeiibt.
Mit dem Nachlassen des Schmerzes lauft die Trauerbewiltigung dann bei vielen nahen
Hinterbliebenen individuell weiter.
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Beim Verlust eines geliebten Menschen tragen viele nahe und entfernte Hinterbliebene schwarze
bzw. dunkle Trauerkleidung. Vor allem unmittelbar nach dem Todeseintritt wird dieser
traditionellen Trauerform eine Bedeutung beigemessen. Im Fragebogen wurden drei Fragen iiber
die Einstellung der Menschen zu den sozialen Erwartungen und Pflichten der Trauernden gestellt.
Die Mehrheit der Antworten der Frage 12 (,,Welche sozialen Einschrankungen oder Erwartungen
missen fiir Sie widhrend der Trauerzeit eingehalten werden?*) zeigt, dass konventionelle
Verhaltensformen in der Trauerzeit erwartet werden. Das Tragen der Trauerkleidung gehort
sowohl bei den Frauen als auch bei den Ménnern zu den wichtigsten Pflichten der Trauernden. 33
(65%) weibliche Befragte hielten, unabhingig vom Alter, das Tragen der Trauerkleidungen fiir
wichtig. 15 (29%) Informanten betonten die Wichtigkeit der Friedhofsbesuche wéhrend der
Trauerzeit, wobei mehrere dieser Personen die beiden Antworten Trauerkleidung und
Friedhofbesuche unterstrichen haben. Bei den Ménnern fiel die Antwort sehr &dhnlich aus. Die
Mehrheit der Befragten, 15 (56%) Personen, gaben die Trauerkleidung und 7 (26%) die
Friedhofsbesuche als soziale Pflichten der Trauernden an. Interessant waren die zusétzlichen
Nennungen zu diesem Punkt. Es waren fast nur Frauen, die ihre Angaben ergénzten und noch
einen kurzen Kommentar dazu schrieben. Einige Personen ergénzten die Auflistung durch
ninnere Trauer” und ,beten”. Andere hielten die Enthaltsamkeit in Bezug auf Musik oder
Feierlichkeiten flir wichtig. Eine Befragte in der Altersgruppe von 51 bis 60 war folgender
Meinung: ,,Trauern braucht man heute nicht mehr*, ,,denn es wird nicht mehr eingehalten®. Zwei
Befragte bevorzugten wiederum individuelle Trauerformen: ,Ich trauere so, wie ich das fiir
richtig halte* und ,,alle trauern so, wie sie konnen®.

In Frage 13 wurde nach Unterschieden zwischen den Trauerformen von Ménnern und Frauen
gefragt. Bei den Antworten der dlteren Befragten gab es kaum Unterschiede, aber bei den
Antworten der jiingeren médnnlichen und weiblichen Befragten. 36 Frauen (66%) im Alter von 21
bis 35 antworteten mit ,Ja’, 8 (21%) mit ,Nein’, 5 (13%) wussten nicht, ob zwischen den
Trauerformen der beiden Geschlechter ein Unterschied besteht und 2 beantworteten die Frage
nicht. Auch bei dieser Frage beschrieben einige, vor allem jiingere Frauen, die konkreten
Unterschiede in eigenen Worten: ,,Die Minner nehmen es leichter”, ,sie tragen keine
Trauerkleidung® und ,,zeigen ihre Gefiihle nur maBig®, analog dazu heifit es auch ,,die Frauen
bewiltigen die Trauer schwieriger. Von den ménnlichen Befragten im Alter von 21 bis 35 sahen
4 (33%) einen Unterschied in der Trauer zwischen Frauen und Ménnern, 7 (58%) antworteten
dagegen mit einem ,Nein’, sie kannten keinen Unterschied im Trauernverhalten zwischen Frauen
und Ménnern. 1 Person konnte die Frage nicht antworten. Nur wenige Minner notierten
Kommentare zu den beobachteten Abweichungen vom Trauerverhalten ihres eigenen
Geschlechts wie zum Beispiel ,,die Frauen achten mehr auf die AuBerlichkeiten* und , trauern
langer und ,,es gibt in der Verhaltensweise einen Unterschied*.

Den Fragekomplex zu den sozialen Pflichten von Witwen (Frage 14 ,,Wann diirfen die Witwen
nach Threr Meinung, die Trauerkleidung ablegen, wieder tanzen bzw. wieder heiraten?)
beantworteten die Befragten, sowohl die Frauen als auch die Ménner, sehr unterschiedlich und es
wurden dazu die vielféltigsten Ansichten geduflert. Die Mehrheit war der Meinung, dass Witwen
erst nach einem Jahr heiraten diirfen. Unter den Antworten gab es aber auch einige, die diesen
Zeitraum mit 3 bzw. 5 Jahren angaben. Genauso unterschiedlich wurde die Frage nach dem
Zeitraum ,ohne Tanzen’ beantwortet. Dabei wurde ein Zeitraum zwischen 6 Wochen und einem
Jahr angegeben. Das Weglassen der Trauerkleidung ist fiir die meisten Informanten ebenso mit
einem sozial festgelegten Zeitraum verbunden. Die liberwiegende Mehrheit vertritt die Meinung,
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dass die Trauer flir ein Jahr mit Trauerkleidung begleitet werden muss. Nur wenige haben 6
Wochen oder 2 bis 3 Monate als Antwort angegeben. Zwei Méanner im Alter von 14 bis 20 bzw.
von 21 bis 25 antworteten mit ,,ich weil} es nicht*. Die Frauen der jlingeren Generation machten
dagegen zusétzliche Kommentare wie ,,das hingt nicht von der Zeit ab®, ,,jeder muss das selbst
entscheiden® und ,,wenn sie das so fithlen“. Eine Vertreterin der Generation von 36 bis 45
antwortete ,,heute ist das nicht mehr festgelegt®.

Aus der Auswertung der Fragebogen ergibt sich, dass sich die Mehrzahl der Befragten {iber eine
sozial festgelegte Ordnung im Trauerverhalten bewusst ist, auch wenn sie damit nur teilweise
einverstanden ist. Die alten tradierten Trauerrituale werden von den befragten Personen
wahrgenommen und die Mehrheit findet, dass die untersuchten Trauerformen die Trauerphase
begleiten sollten. Vor allem bei den jiingeren Befragten kommen, neben traditionellen
Einstellungen zum Verhalten von Hinterbliebenen in der Trauerzeit, héufig individuelle
Ansichten ausdriicklich zur Geltung. Die Aussagen iiber das Trauerverhalten der Ménner
bestitigen, dass der Ausdruck der Trauer bei den Geschlechtern nicht mit gleichen sozialen
Erwartungen verbunden ist. Diese Verschiedenartigkeit ldsst in den letzten Jahren mit der
Akzeptanz personlicher Entscheidungen in der Trauerbewiltigung der Méanner mehr natiirliche
bzw. inszenierte Verhaltensformen in der Offentlichkeit zu. Neben der Trauerkleidung legen die
Informanten auf die Friedhofsbesuche als Pflicht der Trauernden einen groBen Wert.>’ Laut der
empirischen Untersuchung werden die Friedhofsbesuche mit zunehmendem zeitlichen Abstand
vom Tod eines Angehdrigen von den Hinterbliebenen immer seltener praktiziert.

Uber die Meinungen der Befragten ermdglichte diese Umfrage einen fragmentarischen Einblick
in die aktuellen Entwicklungen der Moorer Trauerkultur und bewies dabei, dass die
herkdmmlichen sozialen Normen in der gegenwirtigen Offentlichkeit noch bei vielen Menschen
lebendig sind und das Weglassen dieser rituellen Formen immer wieder auf Unverstindnis stof3t.
Dennoch sind die Konturen einer neuen, individuellen Trauerbewiltigung bei den
Hinterbliebenen sichtbar und werden vor allem im engen Kreise der Familie und auf einer
personlichen Ebene wahrgenommen.

4.3. Zusammenfassende Bemerkungen

Ende der 80er Jahre wurden in der Kleinstadt Moor marktwirtschaftliche Reformen eingeleitet.
Nach dem Systemwechsel kamen weitere dynamische Entwicklungen zu den bereits bestehenden
Reformen, die radikale Anderungen in allen Lebensgebieten mit sich brachten. Dies hatte auch
einen verdnderten Umgang mit den Toten sowie die Umgestaltung der Sterbe-, Begribnis- und
Trauerrituale zur Folge. In diesem dnderungsreichen Umfeld werden die verschiedenen Rituale
mit weitgehenden Abweichungen praktiziert. Durch das schnelle Lebenstempo und vielfiltige
Anderungen im alltéiglichen Leben stehen die betroffenen Familienangehdrigen bei der Erfiillung

7 ygl. Kapitel 4.2.5.1.1. Exkurs: Allerheiligen.
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ihrer Aufgaben und Pflichten als Hinterbliebene einer Herausforderung gegeniiber. Aus diesem
Grund werden die verschiedenen Dienstleistungsangebote der Professionellen positiv
wahrgenommen.

Die PrivatisierungsmaBBnahmen machten vor der Moorer Bestattungsbranche keinen Halt. Herr
Janni, der seit Jahrzehnten in der Begridbnisorganisation tétig ist, konnte wegen fehlenden
Startkapitals das Geschéaft nicht iibernehmen. Die Mitarbeiterinnen des staatlichen Familienbiiros
nahmen jedoch die Gelegenheit wahr und griindeten im Stadtzentrum zwei getrennte
Bestattungsunternehmen, womit sie zu Konkurrentinnen wurden. Dementsprechend streben sie
ein profitorientiertes Marketing an, um mehr Hinterbliebene fiir sich zu gewinnen. Die
Eingliederung der Begrébnisrituale in ein marktwirtschaftliches Modell integriert die
Hinterbliebenen als Kunden, die auf diese Weise Objekte der Geschiftsstrategie werden. Die
Hinterbliebenen miissen die Dienstleistungen dieser beiden Privatunternehmen annehmen, da in
der Stadt kein anderer alternativer Bestattungsdienst existiert.

Vom Sterbebett bis ins Grab wird der Tote durch Professionelle bzw. deren Helfer verwaltet. Da
viele Hinterbliebene professionelle Unterstiitzung schon wihrend des Sterbeprozesses eines
Familienmitgliedes bendtigen, werden die Sterbenden hédufig ins stddtische Krankenhaus
eingeliefert, um dort eine fachliche Behandlung und Pflege zu empfangen. Viele traditionelle
Brauchformen, die frither den Hinterbliebenen beim Begleiten des Sterbens halfen, sind in der
postsozialistischen Zeit nicht bzw. kaum noch bekannt. Selbst dltere Menschen, die fiir den
Umgang mit Toten noch iiber ausreichende Kenntnissen verfligen, kommen bei der realen
Konfrontation mit dem Tod in Verlegenheit. Der iiberwiegende Mehrheit der Hinterbliebenen
nimmt in dieser Situation die Dienstleistungsangebote der Bestattungsunternehmen in Anspruch.
Die Geschiftstitigkeit der Privatunternehmen besteht u.a. darin, moglichst viele Hinterbliebene
zu erreichen und diesen die Dienstleistungsangebote zu offerieren.

Die Unternehmerinnen nehmen die Impulse der gesellschaftlichen Verdnderungen wahr und
versuchen neue Bestandteile in die Begrédbniszeremonien einzubringen. Nach den Vorstellungen
bzw. Wiinschen der Hinterbliebenen werden immer wieder neue Ideen umgesetzt. Bei der
Kreation neuer Brauchelemente fiir die Begribnisrituale werden traditionelle Brauchelemente
teilweise iibernommen und mit neuen &sthetischen und dekorativen Formen verbunden. Dies wird
vor allem bei der Aufbahrung des Verstorbenen deutlich, denn das Arrangement vor dem
Aufbahrungsraum wird besonders in Szene gesetzt, wobei die Leiterinnen der
Bestattungsunternehmen vor allem auf AuBerlichkeiten achten. Bei der Organisation kirchlicher
bzw. gemischter Begribnisrituale arbeiten sie eng mit den Moorer Kirchen und deren Geistlichen
zusammen. Nach der Wende erhielten die Kirchen ihre frithere Bedeutung zuriick. Vor allem
unmittelbar nach dem Ideologiewechsel war die Nachfrage nach kirchlichen Beisetzungen
besonders grof3. Im neuen, postsozialistischen Dienstleistungsnetz der Ortschaft konnen nun auch
die Kirchenvertreter ihre religidsen Aufgaben frei wahrnehmen, wie z.B. die Letzte Olung, die
den gldubigen Sterbenden, anders als zur sozialistischen Zeit, gegeben wird.

Vor allem unter den Gliaubigen kann man viele traditionsbewusste Menschen antreffen, die sich
fiir die Wiederbelebung und Bewahrung der alten Briuche einsetzen. In den meisten Fillen geht
es u.a. um ein soziales Engagement, das sowohl den Sterbenden als auch den Hinterbliebenen zu
Gute kommt. Ein Paradebeispiel ist die Tatigkeit des Rosenkranzvereins, der sich beim letzten
Abschied eines seiner Mitglieder mit selbst gestalteten Brauchformen am Grab présentiert.
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Die Sterbebrduche der Olah-Roma folgen den traditionellen rituellen Trauerformen. An den
Dienstleistungen der Moorer Bestattungsunternehmen sind sie nur insoweit interessiert, wie dies
ihrem Glauben und ihren Weltvorstellungen entspricht. Vor allem die Asthetisierung der
Bestattungszeremonie durch die Bestattungsunternehmen ist fiir die Roma-Hinterbliebenen
attraktiv. Die Angebotsleistungen, die zu einer dekorativen Gestaltung der Begrdbniszeremonie
beitragen und deren prunkvollen Stil unterstreichen, werden offen angenommen. Dabei spielen
die musikalischen Beitrdge der Romamusikanten eine wichtige Rolle. Dieser Brauch hat eine
doppelte Funktion: zum einen soll die Musik ein Romabegribnis wiirdevoll begleiten, zum
anderen die anwesenden Trauergiste in eine besondere Stimmung versetzen.

Nicht nur die Begribniskultur, auch die Trauerkultur unterliegt kulturellen Anderungen. Die
Befragungen zeigen eine Verdnderung der konventionellen Trauerformen, die nun neue Werte
und individuelle Normen aufnehmen. Der Schmerz iiber den Verlust einer geliebten Person wird
vor allem bei den Vertretern der jungen Generation eher durch personliche als durch soziale
Trauerformen bewdiltigt. Die traditionellen Verhaltensformen der Trauer sind den jiingeren
Menschen zwar bekannt, doch praktiziert werden sie eher von der élteren Generation. Selbst
dltere Menschen entscheiden immer hédufiger nach eigenem Gefiihl, inwieweit sie die
konventionellen Trauerregeln einhalten. Die Witwen tragen oft nur noch einige Monate lang
schwarze Trauerkleidung und die Teilnahme an Hochzeiten und Festen wird nicht mehr so streng
an soziale Verhaltensregeln gebunden. Die Friedhofsbesuche gehdren jedoch weiterhin zu den
intensivsten rituellen Trauerpraktiken und werden von den Hinterbliebenen auch als eine
besonders wichtige Brauchform eingestuft. Fiir die meisten Befragten gibt es mindestens einen
Tag pro Jahr, an dem sie der Toten gedenken und mindestens einmal pro Jahr (am 1. November)
besuchen sie auch die Griber der verstorbenen Familienangehorigen. Das Schmiicken des Grabes
mit Kridnzen, Blumengesteck und mit ewigem Licht, erreichte in den letzten Jahren eine nie zuvor
da gewesene Intensitit. Ein auffilliges Phidnomen, dass vor allem den Blumenliden am
Allerheiligen ein florierendes Geschéft beschert .

Eine Profitorientierung ist auch bei den Steinmetzen besonders gut erkennbar. Deren Geschift
zielt auf die Hinterbliebenen und trifft bei vielen einen sensiblen Bereich. Die Flexibilitédt dieses
Gewerbes besteht darin, dass es iiber ein innovatives Potenzial verfiigt, aber bei Nachfrage auch
konservativen Tendenzen nachgehen kann. Auf den Moorer Friedhofen stehen vielfiltige
moderne neben seriell hergestellten Grabsteinen. Je nach Wunsch und 6konomischer Situation
der Hinterbliebenen richten sich die Steinmetze auf die Auftrige ein. Der Konkurrenzkampf
nahm in den privaten Steinmetzwerkstitten in den letzten Jahren zu. Die Dienstleistungsangebote
dieser Werkstétten sind sehr unterschiedlich. Das zeigt sich vor allem in der Qualitdt der
Grabsteine und deren Preislage. Damit hdngt auch die Beobachtung auf dem Friedhofsgeldnde
zusammen, dass immer mehr Hinterbliebene sehr individuell gestaltete Grabsteine aus
kostspieligem Material bestellen. Dieser Trend hat sich bis heute verstirkt. Das Aufstellen
wertvoller Grabsteine hat in den meisten Fillen wenig mit den letzten Wiinschen der Toten
gemeinsam. Grabsteine werden vielmehr als Statussymbol angesehen.

Eine weitere Uberlegung schlieBt an diese Gedanken an. In der Befragung (Frage 15: ,,Wiirden
Sie ihr Grab in Threm Leben noch selber gestalten?) gaben 43 (84%) Frauen und 24 (89%)
Minner an, dass sie ihr eigenes Grabmal nicht selbst gestalten mochten. 3 Frauen antworteten mit
,JA’, eine mit ,Vielleicht” und vier gaben keine Antwort. Bei den Ménnern kreuzten 3 Befragten
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die Antwort ,JA’ an. Daraus ldsst sich schlieBen, dass die Mehrheit der Moorer den
Hinterbliebenen iiberldsst, wie sie das Grabmal gestalten. Einige Personen begriindeten den
Wunsch, ihr Grabmal selbst gestalten zu wollen folgendermaflen: ,,Damit es ausdriickt wer da
liegt®, ,,es war mein Leben, es soll auch mein Tod sein* oder damit die Hinterbliebenen ,,ihr Geld
nicht flir so etwas ausgeben“ miissen. Interessant sind die MalBnahmen, die &ltere Moorer
beziiglich ihres eigenen Grabes treffen. Die meisten kaufen noch zu Lebzeiten einen Grabplatz,
einerseits um sicher zu sein, wo sie beerdigt werden, andererseits um ihre Hinterbliebenen vom
Grofiteil der Bestattungskosten zu befreien. Einige Personen geben sich mit ihres Grabplatzes
nicht zufrieden, sie bestellen auch schon ihr Grabmal und sind so gezwungen, es gelegentlich zu
pflegen.

Das Besondere am modernen Beerdigungswesen Ungarns ist, sowohl fiir die Professionellen als
auch fiir die Hinterbliebenen, dass die mit der radikalen Umstellung des Alltagslebens auch im
Beerdigungswesen verbundenen Verdnderungen innerhalb von 10 Jahren abliefen und ihre
Konsequenzen in einer sowohl sozial als auch kulturell verdnderten Umwelt téglich spiirbar sind.



,Die gesamte Materie beinhaltet die Aura von
dem, was frither war, und die Aura von dem,
was sein wird, bevor sie entschwindet. Wir
leben zwar in einer Zeit, die unsere ist, wir
sind aber Geister einer vergangenen Zeit und
Ankiindigung einer kommenden Zeit. Wir
mochten uns von diesen Versprechungen des
Todes nicht trennen.**®

S.

Schlussbetrachtung

Die politischen und gesellschaftlichen Verhéltnisse, die die drei untersuchten Zeitrdume
Priasozialismus, Sozialismus und Postsozialismus prigten, wurden mehrmals durch einen
radikalen Wandel veriindert. Diese Anderungen hatten unter anderem auch auf die Moorer
Begrébniskultur einen bedeutenden Einfluss. Unverdndert wahrend der untersuchten Zeitphasen
blieb jedoch, dass ein Todesereignis stets den Alltag sowohl der dadurch unmittelbar betroffenen
Hinterbliebenen als auch der ihren Beruf ausiibenden Professionellen bestimmte. Fiir alle Akteure
und in allen Epochen stand eine wiirdige Bestattung des Toten im Mittelpunkt ihrer Handlungen.

In der prisozialistischen Zeit standen den Hinterbliebenen die facettenreichen {iberlieferten
Sterberituale zur Verfligung. Geméal der traditionellen Auffassung wurden der Tod und der
Umgang mit ihm als groBfamilidre und nachbarschaftliche Angelegenheit betrachtet. Dies dnderte
sich zundchst teilweise nach dem Zweiten Weltkrieg. Eine weitgehende Verdnderung fand
dadurch in den ortlich praktizierten Brauchformen des Sterbens statt. In der prédsozialistischen
Zeit hielten die nahen Familienmitglieder fest zusammen und iibernahmen hauptsichlich die
Organisation der Bestattung. Die Aufbahrung des Verstorbenen im seinem Familienhaus
beinhaltete eine vertraute Hinwendung zu ihm. Das Abschiednehmen auf dem Hof und der
anschlieBende Trauerzug waren ein Offentliches Dorfereignis und gehorten zur alltdglichen

8 Fuentes, Carlos: En esto creo (Daran glaube ich), 2002, S. 168. “Toda materia contiene el aura de lo que antes fue
y el aura de lo que sera cuando desaparezca. Vivimos por eso una época que es la nuestra, pero somos espectro de
otra época pasada y el anuncio de una época por venir. No nos desprendamos de estas promesas de la muerte.”
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Normalitdt. Beim Umgang gegeniiber dem Toten spielten die religiosen Praktiken eine
bedeutende Rolle. Diese herkdmmlichen Sterberituale brachen mit der Eréffnung des Moorer
Krankenhauses 1957 ab, einem Ereignis, das zwar eine Verbesserung fiir das sozialistische
Gesundheitswesen bedeutete, aber auch einen radikalen Abbruch der traditionellen
Umgangsformen mit dem Verstorbenen mit sich brachte: Der letzte Abschied im Hause des
Verstorbenen fiel dadurch weg und die letzte Abschiednahme erfolgte nun meist erst auf dem
Friedhof.

Interessant ist, wie die Begrdbnisrituale durch die sozialistischen Reformen eine neue Form
bekamen. Im Laufe der Jahre wurden die kirchlichen Begribniszeremonien, die in der
prasozialistischen Zeit zur wichtigsten Ritualform der Bestattung gehort hatten, aus ideologischen
Griinden in den Hintergrund gedréngt. Das sozialistische Ziel, die traditionellen Werte auf allen
gesellschaftlichen Ebenen durch radikale ,Sduberungsmafinahmen’ zu entfernen, fiihrte zu einer
regelrechten Erosion der religidsen Einstellungen und Traditionen. Die Begrébnisrituale blieben
von diesen Reformen nicht verschont. Die prisozialistischen, strukturell festgelegten Stationen
der Begridbniszeremonie auf dem Friedhof blieben aber konstant. Die markantesten
Brauchinderungen fanden auf der inhaltlichen Ebene statt, so zum Beispiel bei den
symbolischen, bis ins Detail &dsthetisch inszenierten Ritualen, die dazu dienten, den Status des
verstorbenen Genossen hervorzuheben. Ein wichtiger Bestandteil der sozialistischen Zeremonien
war die sozialistische Trauerrede, die sich im Laufe der Jahre zu einer speziellen literarischen
Gattung mit strikten, stilistischen Formen entwickelte. Die kommunistische Partei sah in diesen
Reden ein wichtiges Propagandamittel, denn sie betonten die sozialistischen Lebensabschnitte
und stellten die heldenhaften Taten des Verstorbenen in der Offentlichkeit als Vorbild dar.

Die biirokratische Verwaltung der gesellschaftlich organisierten Bestattungsrituale wurde im
Postsozialismus durch die Privatisierung der staatlichen Institutionen aufgeldst. Die beiden
privaten Bestattungsunternehmen Moors —das ,Familienbiiro’ und ,Ozirisz’— boten den
Hinterbliebenen in der Kleinstadt und der unmittelbaren Umgebung ihre Dienstleistungen an. Im
Konkurrenzkampf waren sie bestrebt, ihre Kunden ein gut organisiertes, allumfassendes
Serviceangebot anzubieten. Einige Hinterbliebene merkten nichts von der Privatisierung des
Familienbiiros, doch fiir viele andere waren die neuen, privaten Bestattungsunternehmen eine
Folgeerscheinung der neuen Marktverhéltnisse. Bei der Organisation des Unternehmens bzw. der
Begribnisrituale spielten frithere Erfahrungen, die die Bestattungsunternehmerinnen noch im
sozialistischen ,Familienbiiro’ gesammelt hatten, eine wichtige Rolle. Sie konnten bei der
Logistik auf alte personliche Kontakte zuriickgreifen und die Reaktionen der Hinterbliebenen auf
neue Bestattungselemente, die sie ins Geschift einbringen wollten, oft schon im Voraus
abschitzen.

Die tradierten und praktizierten Ausdrucksformen der Trauer sowie die konventionelle
Einstellung der Hinterbliebenen zum Umgang mit dem Tod waren besonders im Pridsozialismus
deutlich ausgeprigt. So waren z.B. das Tragen von schwarzer Kleidung und das Einhalten der
Trauerzeit von grofiter Wichtigkeit. Die sozialistische Trauerkultur legte dagegen auf die Folgen
der Trauerrituale im Allgemeinen keinen grolen Wert. Die Kommunistische Partei organisierte
ithre eigenen Gedenkfeier, die nur fiir Helden und fiir treue Parteigenosse, die auBlergewohnliche
gesellschaftlichen Leistungen erbracht hatten, gedacht waren. Die postsozialistischen
Trauerrituale beinhalten sowohl die Kenntnisse des traditionellen Trauerverhaltens als auch den
offenen Umgang mit der Trauer der sozialistischen Phase. Dieses Zusammentreffen
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unterschiedlicher Trauerrituale verursachte eine Lockerung der traditionellen Trauerregeln und
trug zur Zunahme von modernen und individuellen Ausdrucksformen der Trauerbewiltigung bei.
Die idlteren Hinterbliebenen praktizieren die alten, brauchtiimlichen Trauerformen, die aber nicht
mehr streng eingehalten werden. Die Vertreter der jlingeren Generationen versuchen, ihrer Trauer
einen eigenen, personlichen Ausdruck zu verleihen, wobei Spiritualitit und individuelle
Beweggriinde eine wichtige Rolle einnehmen. In diesem Kontext ist es wichtig zu erwéhnen, dass
die Bedeutung von Allerheiligen im Postsozialismus zunahm. Sowohl die Kirche als auch die
professionellen Akteure erkannten die geeigneten Umstdnde, sich an diesem Tag den
Hinterbliebenen zu néhern.

Obwohl das prisozialistische Friedhofsbild im Allgemeinen eine einheitliche Gestaltung aufwies,
hinterlieBen die Glaubenszugehorigkeit und die soziale Stellung der Verstorbenen und der
Hinterbliebenen ihre Spuren. Schlichte religiose Grabzeichen dominierten auf den Griabern. Ein
aufwendiges Grabmal lieBen sich nur die wohlhabenden Familien errichten. Erst im Sozialismus
kamen neue Tendenzen in der Grabgestaltung auf. Die seriell hergestellten Grabmotive, die von
den Moorer Steinmetzen angeboten wurden, waren auf Grund ihrer dekorativen Formen und ihrer
geringen Kosten besonders gefragt. Dies hatte eine Homogenisierung der Friedhofslandschaft zur
Folge. In der sozialistischen Zeit nahmen die hygienischen und organisatorischen Vorschriften
fiir die Friedhofsverwaltung zu. Seit den 80er Jahren gibt es einen weiteren Trend, der sich in
individuell gefertigten, monumentalen Grabformen &ufBert, die das einheitliche Friedhofsbild
durchbrechen und gleichzeitig die gesellschaftliche Stellung der Hinterbliebenen widerspiegeln.

Die Professionellen passten sich den jeweiligen gesellschaftlichen Erfordernissen an. Die Familie
Janni, die ihre Bestattungstitigkeit seit 1920 ausiibte, liberstand mehrere Generationen lang die
Wandlungsprozesse im Bestattungsbereich. Die Dienstleistungen dieses
Bestattungsunternehmens folgten vor allem im Présozialismus den alten Traditionen. Dabei
wurden auch die personlichen Bediirfnisse der Hinterbliebenen respektiert. Durch geschickte
Anpassung nutzten sie die sozialistischen Kollektivierungsmallnahmen, um den Beruf der
Familie weiterbetreiben zu konnen. So leitete zum Beispiel der Sohn die Organisation der
Beisetzungen in Moor unter der Verwaltung des staatlichen Bestattungsbetriebes. Sein Riickzug
aus der Bestattungsbranche war die Folge der neuen marktwirtschaftlichen Herausforderungen
der postsozialistischen Zeit. Wegen seiner langjdhrigen Erfahrungen im Bestattungsbereich wird
er gelegentlich noch bei einem der privaten Bestattungsunternechmen angestellt.

Die Mitglieder des Rosenkranzvereins organisierten sich in den sozialistischen Jahren mit
Unterstiitzung der katholischen Gemeinde. Sie waren bestrebt, die kirchlichen
Begriabniszeremonien mit den traditionellen Ritualen zu pflegen. Im Postsozialismus fiihrten sie
diese Tétigkeit weiter.

Die Olah-Roma lieBen bei ihren Sterbe- und Begrdbnisritualen nur begrenzt professionelle
Unterstlitzung zu. Sie zeigten in den untersuchten Zeitrdumen bei der Weiterfithrung ihrer
Traditionen eine groBe Resistenz gegeniiber gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Verdnderungen. Nur der materielle Aufwand fiir die Begrébniszeremonie nahm mit den Jahren
zu. Bei der Bewiltigung des Schmerzes spielten die spontanen und starken Emotionen eine
zentrale Rolle. Der Aufwand, der bei der Organisation der Bestattung (Musik, Einsatz eines
privaten Bestattungsunternehmens, usw.) betrieben wurde, trug zum Ansehen der Familie bei.
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Bemerkenswert war die Entwicklung des gesellschaftlichen Umgangs mit Selbstmdrdern in
Moor. Bis kurz nach dem Zweiten Weltkrieg wurden diese Verstorbenen diskriminiert. Erst im
Sozialismus wurden diese Toten auf dem Friedhofsgeldnde bestattet. Mit dem Fortschreiten der
sozialistischen Jahre nahmen die Suizidfille zu. Dies hatte zur Folge, dass sich die Offentlichkeit
diesen Toten und ihren Hinterbliebenen gegeniiber toleranter zeigte. In der postsozialistischen
Kleinstadt wurden sogar mehrere Selbstmdrder mit kirchlichem Segen beigesetzt.

Die Moorer Bestattungskultur entfaltete sich im untersuchten Zeitraum in einem
anderungsreichen soziokulturellen Umfeld. Der Wegfall von Traditionen oder das Aufkommen
neuer Brauchelemente wurde dabei von den Hinterbliebenen selten bewusst als kulturelle
Verarmung oder Bereicherung der Ausdrucksformen empfunden. Die Bewdltigung des
Todesereignisses war in erster Linie immer eine personliche Lebenserfahrung der unmittelbar
betroffenen Menschen, sowohl im privaten als auch im professionellen Umgang. Die
vergangenen Zeiten zeigten eine enorme Wandlungsbereitschaft der Moorer, die hiufig zu der
Annahme neuer ritueller Ausdrucksformen im Umgang mit dem Toten fiihrte. Eine
Reorganisation der alten tradierten Brauchformen war nur mdéglich, weil einige Personen noch
Kenntnisse iiber diese Traditionen besalen und sich innerlich verpflichtet fiihlten, diese in dem
neuen verdanderten Umfeld wieder zu praktizieren bzw. in einer neuen kulturellen Ausdrucksform
zu beleben.
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Zitate

1. Einleitung

»A $z016 miatt volt es az irigy beéllitottsag a moériak kozott. Sehol mashol nincs az, hogy az asszony
hajnalban kimegy dolgozni a férjével, veszi a hatara a gyereket. Hat ez sehol sincs. A legtobb helyen az
asszony készitett egy kis ebédet és 6 csak késobb ment ki. Ellatta a gyerekeket, s aztan ment el. Ez csak
Moron van, hogy az asszony annyira ki volt hasznalva.” (H.J.-n¢)

,»Wegen des Weines war eine neidische Einstellung unter den Moorern beobachtbar. Das gibt
es ja nirgendwo, dass die Frau im Morgengrauen mit ihrem Mann aufs Feld geht, und ihr
Kind auf dem Riicken mitnimmt. Das gibt es ja nirgendwo. In den meisten Orten hat die Frau
zuerst ein bisschen Mittagessen gekocht und ist dann spéter aufs Feld nachgekommen. Sie
hat erst die Kinder versorgt, dann ging sie los. Das gibt es nur in Moor, dass die Frauen so
ausgenutzt wurden.” (Frau H.J.)

2. Prasozialismus

,»A haborut a moriak nem sinylették meg annyira. Inkabb utana jottek a nehézségek, amikor megkezd6dott
a kitelepités. A moériak mar eldre feltek, mert hallottak, hogy itt és ott elvitték. Mar jottek és elvették a
hazaikat stb. Ugyhogy Moron a kitelepitéstol nagyon féltek. Mert, az nem torvényszeriien zajlott. Itt nem
szamitott, hogy ki svab, hanem, hogy kinek mennyi a vagyona, akit6l el lehet venni valamit. Sokan ezért
szerepeltek a listan és ki lettek telepitve. Mor volt az utolsé allomas, ahonnan kitelepitettek. A vonat innen
indult, akik az els0k kozott voltak, azok elkeriiltek, utana lecsillapult.” (H.J.-n¢)

,Den Krieg selbst haben die Moorer nicht so sehr im Elend verbracht. Danach kamen erst die
Schwierigkeiten, als die Zwangsaussiedlung begann. Die Moorer hatten schon Angst
bekommen, weil sie gehort hatten, dass sie jemand hier und dort driiben mitgenommen
haben. Sie waren schon gekommen und hatten ihnen die Héuser weggenommen usw. Also in
Moor war die Angst vor der Aussiedlung schrecklich, dann kam die Aussiedlung. Weil die ist
ja auch nicht gesetzmdBig abgelaufen, weil hier nicht zdhlte, wer ein Schwabe ist, sondern
wer wieviel Vermdgen besall, von wem was weggenommen werden konnte. Viele standen
aus diesem Grund auf der Liste und wurden daher ausgesiedelt. Moor war die letzte Station,
wo die Aussiedlung vorgenommen wurde. Nur ein Zug ist von hier losgefahren. Die unter
den ersten waren, sind weggekommen, dann ist es abgeklungen.* (Frau H.J.)
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,Hat a sz616nél ez elég nagy reszkir. Ebben az évben jol sikeriilt, de a kdvetkez6 évben vagy lefagyott,
vagy elvitte a jégesd vagy elvitte a peronoszpora. Ritkan voltak olyan évek, hogy azt mondtak, hogy no ez
az év most sikeriilt, most tele van a pince, van bor bdségesen. Mert hat nem adta ki a pénzt, mert
Osszekapargatta, hatha a kovetkezd év nem sikeriil. Tudom, hogy a nagypapam mesélte, hogy egyik évben
junius 25-én Orban-napkor, mar fel volt a sz616 kotdzve. S mar olyan magas volt a z6ld mint a karo, s
akkor fagyott le teljesen ugy hogy még egy szem sz6l6 se maradt. A mori sz6lokkel mindig nagyon
vigyazni kellett. Es igyekeztek foldeket is venni, s egy kis allatot is tartani, egy kis buzat is, hogy ne
kelljen nekik vasarolni.” (H.J.-né)

,»Nun bei den Weintrauben ist das ein grofles Risiko. In diesem Jahr ist es gut gelungen, aber
im néchsten Jahr sind sie vielleicht abgefroren oder der Hagel oder die Peronospora
vernichtet sie. Es gab selten solche Jahre, dass sie gesagt hatten, nun dieses Jahr ist gut
gelungen, der Keller ist voll, es gibt reichlich Wein. Zumal hatten sie das Geld nicht
ausgegeben, weil sie es zusammengekratzt hatten. Vielleicht wird das folgende Jahr nichts
mehr bringen. Ich wei}, dass mein Grofvater erzdhlte, dass in einem Jahr am 25. Juni, am
Orban-Tag, die Rebstocke schon angebunden waren. Und das Griin reichte schon bis zum
Stock, und dann ist er so abgefroren, dass nicht mal eine Weinbeere geblieben ist. Mit den
Moorer Weingérten musste man immer sehr aufpassen. Und sie waren bestrebt auch Felder
zu kaufen, und auch ein bisschen Tiere zu halten, ein bisschen Weizen, damit sie nichts selbst
kaufen miissen. (Frau H.J.)

»Mar a hintaruhaban kivitték a Micit vagy a Rézit is. Ott volt a haromlabu hintafa, abban aludtak. Ez is a
moriak szorgalmara vall. Es hat akinek fél hold sz6l6je volt, az addig nem nyugodott, mig nem vett még
egy fél holdat. Nagyon sokat dolgoztak a moéri asszonyok is, meg hat az emberek is.” (H.I.)

»3chon im Grofituch haben sie die Mizi oder die Resi mitgenommen. Da gab es ein
dreibeiniges Schaukelholz, darin schliefen sie. Das ist auch dem Fleil der Moorer
zuzuschreiben. Und halt, wenn jemand ein halbes Joch Weingarten hatte, gab sich keiner die
Ruhe, solange er nicht noch ein halbes Joch ankaufte. Sie haben sehr viel gearbeitet, die
Moorer Frauen auch, und die Ménner halt auch.* (Herr H.1.)

S0k halott volt. Akkor vagy diszn66l6tekndbe fektetve astak el a halottakat. A batrabbak azért kimentek
a temetSbe, azért valamilyen kocsival kivitték 6ket. Es még arrol is hallottam, hogy fehér lepedét tettek
magukra, hogy az oroszok a Vértes tetejérdl ne lassak, hogy egy temet6i menet megy ki a temetdbe. (...)
Az is elofordultm hogy 3 férfit kirendeltek, hogy ott a Pusztavam felé vezetd titon a halottakat eltemessék.
S mikor kifelé mentek, akkor itt meg német és magyar katonak voltak. Mikor végeztek a temetéssel, s
jottek volna vissza, akkor mar az orosz katonak fogadtak dket.” (Sch.A.)

,Es gab viele Toten. Dann haben sie die Toten in die Schweineschlachtsmulde gelegt und so
beerdigt. Die Mutigeren sind auf den Friedhof gegangen, mit irgendwelchen Wagen haben sie
die Toten herausgetragen. Und sowas habe ich auch mal gehort, dass sie sich in ein weilles
Bettuch eingewickelt haben, damit die Russen sie vom Schildgebirge nicht sehen, dass ein
Bestattungszug auf den Friedhof geht. (...) Es kam auch vor, dass sie drei Ménner
hinbefohlen haben, dass sie auf dem Landweg Richtung Pullitawam die Toten beerdigen
sollen. Als sie rauswértsgegangen sind, da waren deutsche und ungarische Soldaten. Als sie
schon fertig mit den Bestattungen waren und zuriickkehren wollten, dann wurden sie von den
russischen Soldaten iiberrascht. (Herr Sch. A.)
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,»Inkabb azutan jottek a nehézségek, a kitelepités. A moériak mar akkor kezdtek félni, mert hallottak, hogy
itt vitték, ott vitték, amott vitték dket. Jottek mar, elvették a hazakat stb.(...) Mert itt nem az volt a 1ényeg,
hogy ki kicsoda, hanem, hogy kinek van vagyona, kitdl mit lehet elvenni. (...) Hat el6sz6r a habort és
utana a kitelepités viselte meg a moériakat. Es az mindent felhigitott. Ovatésabbak lettek, sok mindent mas
szemmel néznek. Mert hat 6k egyik naprol a masikra elveszitettek mindent.” (H.J.-né)

,Erst im Nachhinein kamen die Schwierigkeiten, die Zwangsaussiedlung. Es hat schon
angefangen, als die Moorer davor Angst bekommen haben, weil sie davon gehort hatten.
Dass sie schon hier und da jemand mitgenommen hatten. Da kamen sie und es wurden die
Hauser weggenommen usw. (...) Denn hier war nicht das das Wichtigste, wer wer ist, sondern
wer Vermdgen hat, von wem kann man etwas wegnehmen. (...) Nun, der Krieg, und nacher
die Vertreibung hat die Moorer sehr mitgenommen. Und hat alles verdiinnt. Sie wurden
nachsichtiger, sie sehen vieles mit anderen Augen. Denn sie hatten von heute auf morgen
alles verloren.” (Frau H.J.)

»Arra kell iigyelned és meglatod, hogy a kutyak mindent korabban megéreznek. Amikor az apam meghalt,
akkor a kutyak mar egypar nappal eldtte olyanok voltak, mint az 6riiltek. Azt mondjak, hogy a foldrengést
is elottiink mar megérzik.” (Frau R.1.)

,,Du musst darauf achten und wirst sehen, dass die Hunde alles viel frither erkennen. Als
mein Vater gestorben ist, da waren die Hunde ein paar Tage vorher wie verriickt. So sagt man
auch, dass die Hunde auch ein Erdbeben noch vor uns erkennen.* (Frau R.1.)

»A kakukk elkezd kuvikolni és megkérdezed, hogy hany évig fogok éIni. Megint elkezd a kakukk
kuvikolni elkezd az ember szamolni, egy, kettd, harom stb. addig fog az ember €lni. (H.J.)

,Der Kuckuck fiangt an zu kuvikolni, und du fragst ihn wie lange werde ich noch leben. Fing
der Kuckuck wieder an zu kuvikolni begann man mit dem Rechnen, eins, zwei, drei usw. wie
lange man noch leben wird.” (Frau H.J.)

,Halalmadar szallt a hazunk falara. Meghal innen valaki nemsokara. En halok meg mert megél a
szerelem. Mert a babam mast szeret nem engemet.* (H.1.)

,Ein Todesvogel lieB sich an unserer Hauswand nieder. Jemand wird von hier bald sterben.
Ich werde sterben, denn die Liebe totet mich. Weil mein Médel andersjemand liebt, nicht
mich.“ (Herr H.L.)

»Akkor olyasmit is hallottam, hogy egy asszony nagyon megsiratta a férjét, amikor meglatta, hogy
meghalt, megrazta és nagy nehezen az a haldoklé vagy halott, mit tudom én, visszanyerte az eszméletét.
Majd azt mondta, hogy "warum host mi ten rukrieft, i pise so wajd weg kvesn’. Anekdotak, de hogy mi az
igazsag, hat nem tudni. (Sch.A.)

,»Dann habe ich auch sowas gehort, dass eine Frau ihren Mann sehr nachweinte. Als sie
bemerkte, dass er gestorben war, schiittelte sie ihn und mit groer Schwierigkeit hat dieser
Sterbende oder Tote, was weill ich, sein Bewusstsein zuriickbekommen. Dann sagte er,
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,warum hast du mich zuriickgerufen, wenn ich schon so weit weg war’ Anekdoten, aber was
die Wahrheit ist, weiss man ja halt nicht.“ (Herr Sch.A.)

,,Ha valaki halal beéllta utan valami gyanus zajt vagy moccanast hallott, akkor azt mondtak, hogy "te hot
sich scho ankmout’. Akkor az azt jelentette, hogy mar jelentkezett, mar megérkezett a masvilagra, a
mennyorszagba.” (Sch.A.)

»Wenn jemand nach dem Eintritt des Todes etwa verdidchtige Gerdusche oder Bewegungen
horte, dann sagte man, dass ,te hot sich scho ankmout’ [Er hat sich schon angemeldet]. Das
bedeutete dann, dass er schon im Jensseits angekommen, im Paradies angenommen ist.
(Herr Sch.A.)

»Példaul, ha valaki meghalt, akkor fekete ronggyal letakartdk a tiikkrot. Hogy miért azt nem tudom.
Példaul, a haldoklonak a rézsafiizérrel kototték ossze a kezét, mintha még a rézsafiizért imadkozta volna a
halala eldtt. Akkor, hogy a szemhéjja leragadjon, akkor még pénzt tettek ra a szemére, mert ugye a fém azt
lehuzza”.(Sch.A.)

,Zum Beispiel, wenn jemand gestorben ist, dann haben sie den Spiegel mit einem schwarzen
Tuch behingt. Zum Beispiel, wurden dem Verstorbenen die Hédnde mit dem Rosenkranz
zusammengebunden, als ob er noch vor seinem Tode den Rosenkranz gebetet hitte. Dann,
damit seine Augenlider zubleiben, wurde noch Geld darauf getan, weil das Metallstlick das
herunterzieht, nicht wahr.” (Herr Sch.A.)

»Amikor fiatal voltam, akkor még be sem mertem bmenni hazba a nagypapahoz. Amikor jott az orvos,
akkor még bementem, de utana, amikor jottem az iskolabol haza, akkor kiabaltam, hogy csukjak mar be az
ajtot, mert én az 0reghez nem merek bemenni. Képzeld ezt el, harom napig fekiidt az dreg az agyban.
(K.F.-n¢)

,»Als ich jung war, traute ich mich bei meinem GroBvater nicht mal ins Haus rein. Als der
Arzt kam, dann bin ich noch rein, aber danach, wenn ich aus der Schule nach Hause kam,
dann schrie ich immer, dass sie die Tir zumachen sollten, weil ich mich nicht traute zum
Alten reinzugehen. Stell es dir vor, drei Tage lag der Alte im Bett.“ (Frau K.F.)

»Abban az idoben még a nagymamanal a mennyasszonyi ruhat eltettek, ha addig nem ették meg a molyok,
hogy azt felveszi. S a férfiaknal pedig a vasarnapi tinnepl6 ruhat. Persze azert azt ruhat nagyon 6rizgették,
arra nagyon vigyaztak, hogy a temetésre majd ezt adjak ra. S6t az anyésomnak volt egy kézzel himzett
parnaja, s azt mondta, hogy ez lesz majd a parndja ha meghal. Tehat himeztek egy parnat, ami a fejiik ala
kertil, ha meghal.“ (H.J.-né)

,In dieser Zeit wurde auch das Hochzeitskleid von meiner GroBmutter aufbewahrt, denn
wenn es nicht von den Motten aufgefressen wurde, konnte sie sich damit anziehen. Bei den
Mainnern halt der festliche Sonntagsanzug. Natlirlich haben sie das Kleid mit groer Sorgfalt
aufbewahrt und darauf haben sie sehr aufgepasst, dass sie sich bei der Bestattung damit
bekleiden konnten. Sogar meine Schwiegermutter hatte ein von Hand besticktes Kissen
gehabt und sie sagte immer, dass dies ihr Kissen sein wird, wenn sie stirbt. Also sie haben ein
Kissen bestickt, das spater, wenn sie stirbt, unter ihren Kopf hinkommt.* (Frau H.J.)
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,En mindig bantam, de valamikor voltak bucsuztatok, azt valamelyik hozzatartozo, amelyik szépen tudott
énekelni [felesége: Hat még most is van ilyen], az eldadta. Hait ma mar nem énekelnek ilyet, abba
belevette el6szor a kozelit, a legkdzelebbi rokont, aztan utana a szomszédot. Csak hat arra dallamra ment,
hogy [énckelve] ,Jézusomnak kegyelmében’ hat erre a dallamra ment hat, s anyamnak volt tobb
bucstztatoja. Ez a németeknél németiil, a magyaroknal magyarul. S mindig banom, hogy amikor a mama
meghalt, akkor a sublotfiokokban valahol kellett, hogy legyen, s miért nem tettem el egyet emlékbe.
(V.B.-né és V.B.)

,Ich habe das [den Verlust dieser poetischen Gebetsform] immer bedauert, aber irgendwann
gab es diese Abschiedsverse, die irgendeine Angehdrige, die schon singen konnte, vortrug.
[Frau V.B.: Solche Verse gibt es jetzt auch noch.] Na, heute wird sowas nicht mehr
gesungen, da hat man erst die nahen, die ganz nahen Verwandten, erst danach die Nachbarn
einbezogen. Das ging ja nur nach der Melodie, [singend] ,In Gnade Gottes zu ruhen’, auf
diese Melodie ging das halt und meine Mutter hatte mehrere Abschiedsverse gehabt. Das war
bei den Deutschen auf Deutsch und bei den Ungarn auf Ungarisch. Und ich bedauere es noch
immer, dass wir, als meine Mutti gestorben ist, welche in den Schubladen gehabt haben
mussten, und ich mir davon nicht eine als Erinnerung aufgehoben habe. (Frau und Herr
V.B))

»A reformatusoknal az volt. A legkozelebbi hozzatartozd eljott a tiszteletes urért, s az kisérte ki a
temetdbe. S a reformatus pap mar itthon felvette a palastot, s hat az azzal ment [a temetébe].” (V.B.)

,Bei den Protestanten war es so. Das Familienmitglied, das dem Verstorbenen am néchsten
stand, ging den Pfarrer abholen und begleitete ihn auf den Friedhof. Der protestantische
Pfarrer zog seinen Talar schon Zuhause an und in dem ging er [zum Friedhof].” (Herr V.B.)

»Hat én még a kantorit is elvégeztem. S hat harom kantor kellett, akkor még a K. bacsi az idds élt.(...)
nagyon ligyes ember volt. Na az volt a fokantor. Akkor énekelt mellette a H.V., s vagy a K. vagy én
harmadiknak. Akkor segédkantorkodtunk. Akkor harom papos, harom kantoros temetés volt.(...) Hat
amikor a szegény J. igazgato urat, mikor temettiik. Hat akkor kilenc kantor volt. Arra emlékszem, hogy a
Zarda Templom udvaran egy hordo sort iitdttek csapra, s ott volt a halotti tor, hat 6 igazgaté volt.“ (H.1.)

»Nun, ich habe die Kantorschule auch absolviert. Denn damals wurden drei Kantoren
gebraucht, damals lebte der alte Herr K. noch. (...) er war ein sehr tiichtiger Mensch. Na, er
war der Hauptkantor. Dann hat neben ihm der V.H. gesungen oder der K. oder ich als Dritter.
Damals waren wir als Hilfskantoren unterwegs. Damals war eine Bestattung [normalerweise]
mit drei Priestern und mit drei Kantoren. (...) Als wir den armen Herrn Direktor, den J.
beerdigt hatten, waren damals neun Kantoren dabei. Ich kann mich noch daran erinnern, dass
im Hof der Zarda-Kirche ein Fass Bier angezapft wurde und da der Leichenschmaus war.
Nun er war der Direktor [der Schule]. (Herr H.I.)

»~Egy érdekesség itt Moron, hogy a harangozot kiilon kellett fizetni, aki huzta a temetés ideje alatt a
lélekharangot. Hogy Moron azzal ginyoltdk a masikat, ha valakinek a temetésen nagyon sokaig
harangoztak, akkor dsszenevettek a moriak, hogy °Te hod a kuod sajzl wajhed khobt!” Egy aranyat csinalo
sz0l6je, mert ilyen jol megtudta fizetni a harangoz6t. Hat ez is azon mulott, hogy ki mennyi pénzt adott.”
(Sch.A))



Anhang 228

,,Eine Besonderheit hier in Moor ist, dass man den Glockner, der wihrend des Begriabnisses
die Glocken fiir die verstorbene Seele zog, getrennt bezahlte. Dass man sich in Moor iiber die
anderen lustig machte, wenn bei der Bestattung von jemandem die Glocken lange lauteten,
dann schmunzelten die Moorer ,Te hod a gold sajzl wajhed khobt!’[Der hat einen Gold
scheiflenden Weinberg gehabt!] Ein Gold scheilender Weinberg, weil er den Glockner so gut
bezahlen konnte. Nun das hing auch davon ab, wer und wieviel Geld jemand ausgab.* (Herr
Sch.A.)

,Hat erre most megint tudok egy érdekes szolasmondast. Hat, a rokonok azok mind elmentek, és a
szomszédok is. Hogy ott meg a haragosok is elmentek a haragosuk temetésére. Ugye azt mondjék mindig:
"Endoch un a leicht, mocht a jedi Habigkeit auf klaich." Egy eskiivo és egy temetés az minden haragot is
elsimit. Igy még a haragosok temetesére is elmentek ¢és igy kibékiiltek jelképesen.”(Sch.A.)

,,Na, dazu kenne ich wieder eine interessante Redewendung. Nun, die Verwandten, die waren
alle dabei und die Nachbarn auch. Doch da gingen auch die Feinde auf die Begribnisse ihrer
Feinde. Nicht wahr, man sagt immer: A Endoch und a Begrdbnis mocht jede hobigkeit a
klaich. [Eine Hochzeit und eine Beerdigung macht jede Habigkeit gleich.] So waren die
Feinde auch auf dem Begréibnis ihrer Feinde prdsent und sie versohnten sich symbolisch
miteinander.* (Herr Sch.A.)

,Hat itt voltak "Modaelmoache-Zigainer’. Modael az a falavor, amiben régen mosakodtak, mert régen a
disznoolo teknd, a kenyérdagasztd teknd, a lavor, amiben mosakodtak, az mind fabol késziilt. Ok [a
ciganyok] valytak. Edesapam vett a 40es években teknét, szintén ciganyoktol. Voltak, akik valyog
téglakat készitettek. Voltak akik kopocni téglat csinaltak. A Tabor utca végétdl a 81-es ut felé, az egy
bozotos, agyagos teriilet volt. Ott termelték ki az agyagot és agyagtéglat csinaltak és azt arusitottak. Hat
inkdbb a nok arusitottdk. Volt a Zigainer Gy. Az is régen iligynok volt, aki adok-veszek ilyesmivel
foglalkozott, az tudta, hogy az X ciganynak van egy diszn6616tekndje, a masik az mit tudom én sartéglat
csinalt ott, s volt eladd. Ha éppen valaki épitkezett, akkor odament, hogy nem kell sartégla elado. A B.-
nak van, szoval igy. Kicsit igy becsiiletes munkaval probaltak megélni. (...) Még azt is el tudom mondani,
hogy a diszn6616 tekndt az apam ott vette a Lamberg Kastély elott, mert a kadarok a hordoikat, a ciganyok
a disznodlo tekndiket, meg a kenyérdagasztd tekndket ott arusitottak a gesztenyefaknak az arnyékaban.
Nehogy a napsiitésben széjjelrepedjen.” (Sch.A.)

,»Na, hier waren die Muldemacher-Zigeuner. Mulde ist dieser Holzbehilter, worin man sich
frither gewaschen hat. Denn frither waren die Schweineschlachtmulde, die Brotknetmulde,
die Waschschiissel, in der man sich gewaschen hat, aus Holz gefertigt. Sie [die Zigeuner]
hohlten das Holz aus. Mein Vater kaufte in den 40er Jahren eine Mulde, ebenfalls von den
Zigeunern. Es gab welche, die Lehmziegel gefertigt haben. Es gab welche, die ,Kopoczni’
Ziegel gemacht haben. Hinten am Ende der Taborstralle bis hin zu der Transitstral3e 81 war
ein mit Biischen bewachsenes Lehmgebiet. Da haben sie Lehm abgebaut und Lehmziegel
produziert, die sie verkauften. Dann kam manchmal noch der ,Zigeuner-Gy.’. Der war frither
wie ein Vertreter, der sich mit so was wie Kaufen und Verkaufen beschéftigt hatte. Der
wusste, dass der eine, Zigeuner X eine Schweineschlachtmulde zu verkaufen hatte und der
andere - weill nicht mehr wer -, Lehmziegel gemacht hat. Wenn gerade jemand ein Haus
gebaut hat, dann ging er zu dem und hat nachgefragt, ob er vielleicht Lehmziegel briuchte,
weil der B. welche hat und so. (...) So versuchten sie mit ein bisschen ehrlicher Arbeit
auszukommen. (...) Auch das kann ich ihnen erzéhlen, dass mein Vater die Trogmulde da vor
dem Lamberg-Schloss gekauft hat, weil da die Fassbinder ihre Fasser, die Zigeuner ihre
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Troge und Brotknetmulden feilboten, dort im Schatten der Kastanienbdume, damit sie in der
Sonne keine Risse bekommen.* (Herr Sch.A.)

,»A novérem baratndjének volt egy pici babdja. Azt hiszem, hogy 2 hénapos volt mikor meghalt. Azt kis
hofehér mennyasszonyi ruhaba tették, s egy kis koszorut tettek a fejére. Ezt elfelejteni nem lehet. (...)
Magyar szokés volt, ha kisgyerek halt meg, akkor a sziilok maguk vitték ki a paranyi kis koporsot a
temetObe. Ha kisfia volt benne, akkor kék ilyen holt szalag volt volt nekik, ha kislany, akkor viszont
rozsaszinii volt a szalag.” (V.B.)

,Die Freundin meiner Schwester hat ein kleines Baby gehabt. Ich glaube, dass es zwei
Monate alt war, als es starb. Es wurde mit einem schneeweillen Kleid bekleidet und auf
seinen Kopf legte man einen kleinen Kranz. Das kann man nicht vergessen. (...) Es war ein
ungarischer Brauch, dass, wenn ein kleines Kind starb, die Eltern selbst den winzigen Sarg
auf den Friedhof trugen. Wenn ein kleiner Junge darin lag, trug er ein blaues Trauerband,
wenn es ein Mddchen war, dann ein rosafarbenes. (Herr V.B.)

»llyen tancruhaban voltunk. De fekete fatyolkotény volt rajtunk, ez volt a gyasz. Itt volt egy nagy fekete
masni el6ttiink. Akkor én éppen 17 éves voltam. Van nekem [fényképem] szinesben is, nem taladlom most
gyorsan. Na mindegy. Csak azt akarom mondani, hogy vitte hat lany a lampakat, mikor meghalt ez a
baratnonk, s a fiak pedig vitték a vallukon a halottat. (...) Ha fiu halt meg, akkor a lanyok vitték.
Valamikor volt a templomban hat lampatartdo ember. Akkor a fitk fogtak a lampat és a lanyok vitték a fiut.
Mindig feketében, s hat hagyomanyos 6ltézékben. S abban lettek a fiatalok eltemetve, svab népviseletben.
Ez a magyaroknal nem volt.” (V.B.-né)

,,In so einem Tanzkleid waren wir. Aber wir hatten einen schwarzen Seidenkittel an, das war
[das Zeichen fiir] die Trauer. Hier vorne hatten wir groe schwarze Maschen. Ich war damals
gerade 17 Jahre alt. Ich habe das [Foto] auch farbig, das finde ich gerade nicht so schnell. Na
egal. Ich will bloB sagen, dass sechs Médchen die Lampen trugen, als unsere Freundin starb,
die Jungen haben die Tote auf ihren Schultern getragen. (...) Wenn ein Junge starb, dann
wurde er von Méadchen getragen. Irgendwann gab es in der Kirche Lampentriger. Dann
haben die Jungen die Lampen gehalten und die Médchen trugen den Jungen. [Gekleidet
waren die Sargtridger] immer in schwarz und in einem traditionellen Gewand. Und in dem
[traditionellen Gewand] sind die Jugendlichen beerdigt worden, in der schwébischen Tracht.
Das gab es bei den Ungarn nicht. (Frau V.B.)

LHat én a K.B.-nél ott voltam a temetésen. (...) Hat 21 éves volt. O volt valakinek a mennyasszonya, de
mar nem tudom, hogy ki volt az 6 vélegénye. [férj: Nem a L.T.] Mar nem tudom, na, neki volt egy fehér
koszortja és egy fehér csokra, mint egy mennyasszony ugy fekiidt ott a koporsoban. Arra még jol
emlékszem, mert mit a Tante Sch. latogattuk meg, aki nekiink kézimunkat tanitott, €s K.B. is altalaban ott
volt. De 6 is tiidovészben halt meg. Akkoriban sokat elvitt, foleg fiatalokat.“ (V.B-né és V.B.

,»Nun, ich war bei der K. B. auf der Beerdigung dabei. (...) Na, sie war 21 Jahre alt. Sie war
die Braut von jemand, jetzt weil3 ich nicht mehr, wer ihr Brautigam war. [Thr Mann: Nicht der
L. T.] Ich weil} es nicht mehr, nun, sie trug einen weillen Kranz, hatte einen weillen Straul,
wie eine Hochzeitsbraut, und so lag sie im Sarg. Daran kann ich mich noch sehr gut erinnern,
weil wir die Tante Sch. besuchten, die uns Handarbeit beigebracht hatte, und die K. B. war
meistens auch dabei. Aber sie ist auch an der Lungenkrankheit gestorben, die damals viele
holte, vor allem die Jugendlichen.” (Herr und Frau V.B.)
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»llyen tancruhaban voltunk. De fekete fatyolkotény volt rajtunk, ez volt a gyasz. Itt volt egy nagy fekete
masni el6ttiink. Akkor én éppen 17 éves voltam. Van nekem szinesben is, nem taldlom most gyorsan. Na
mindegy. Csak azt akarom mondani, hogy vitte hat lany a lampakat, mikor meghalt ez a baratnonk, s a
fink pedig vitték a vallukon a halottat. (...) Ha fiu halt meg, akkor a lanyok vitték. Valamikor volt a
templomban hat lampatarté ember. Akkor a fitk fogtdk a lampat és a lanyok vitték a fiut. Mindig
feketében, s hat hagyomanyos 6ltézékben. S abban lettek a fiatalok eltemetve, svab népviseletben. Ez a
magyaroknal nem volt.“ (V.B.-né)

,In so einem Tanzkleid waren wir. Aber wir hatten schwarzen Seidenkittel an, das war die
Trauer. Hier vorne hatten wir einen grossen schwarzen Maschen. Ich war damals gerade 17
Jahre alt. Ich habe das (Foto)auch farbig, das finde ich gerade nicht so schnell. Na egal. Ich
will bloss sagen, dass sechs Madchen trugen die Lampen, wo diese, unsere Freundin starb,
die Jungen haben den Toten auf ihren Schulter getragen. (...) Wenn ein Junge starb, dann
wurde er von den Méadchen getragen. Irgenwann gab es in der Kirche sechs Lampentréger.
Dann haben die Jungen die Lampen gehalten und die Médchen trugen den Jungen. Immer in
Schwarz und so in einem traditionellen Gewand. Und in dem sind die Jugendlichen beerdigt
worden, in dem schwébischen Tracht. Das gab bei den Ungarn nicht.” (Frau V.B.)

,»Az ongyilkosokat a temet6 arkaba temették, mert a temet6 az szentelt fold. A pap nem szentelte fel. Vagy
a temet0 arkaba, vagy a temetd félreesd sarkaba, ami direkt erre a célra el volt keritve és nem volt
beszentelve. Az dngyilkosokat oda temették, a keritésen tilra. De az is megsziint, mostanaban mar nincs.
A halottakat elkiilonitették [akkoriban] még a halaluk utan is.” (Sch.A.)

,Die Selbstmorder wurden im Friedhofsgraben beerdigt, weil der Friedhof als heiliger Boden
galt. Der Priester segnete sie nicht aus. Sie wurden im Friedhofsgraben oder in einer
abseitsliegenden Ecke, die gerade fiir diesen Zweck abgetrennt wurde und nicht geweiht war,
bestattet. Die Selbstmorder beerdigte man bis zu dieser Zeit jenseits des Zaunes. Aber das ist
auch nicht mehr der Fall, heutzutage gibt es das nicht mehr. Die Toten trennte man [damals]
auch nach ihrem Tod.* (Herr Sch.A.)

,Ott is pénzkérdés volt az egész. Ha szegény gyerek volt, elastdk a temetd arkaba. Szertartast nem
kaphatott. Ha gazdag gyerek volt, ha jol megtudtak fizetni, mint a baroné fia is, aki 6ngyilkos volt . Hat
olyan temetése volt, hogy az utolsé hint6d indult innen a szakmunkasbol, mert az volt a kastélyuk, a
halottal pedig mar ott voltak a kapolnaban.* (H.1.)

,Da war alles auch nur eine Geldfrage. Wenn das Kind arm war, dann verscharrten sie es in
dem Friedhofsgraben. Eine Liturgie stand ihm nicht zu. Wenn es ein reiches Kind war, wenn
sie das gut bezahlen konnten, wie beim Sohn von der Baronin, der Selbstmord beging, dann
gab es eine Beerdigung. Die letzte Kutsche ist noch von hier, von der Fachschule
losgefahren, weil ihr Schloss da war, und die ersten [Trauernden] kamen schon mit dem
Leichnam an der Kapelle an.* (Herr H.I.)

»Meég valami hiilyeséget halottam. Egy manusz kivancsi volt arra, hogy mennyire sajnalja a felesége, s J.
mesélte, hogy felment [a férje] felakasztotta magat derékba a padlasra [nagy nevetés], aztan amikor
felment az asszony, akkor meg akarta nézni, hogy mennyi pénz van nala, vagy hogyan volt. Aztin
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megszolalt, azt az asszony szornyet halt, mert ugy megijjedt, s azt hitte, hogy 6 mar a masvilagon van
kozben.“(K.F.-né)

,,Ich habe noch eine komische Geschichte gehort. Ein Mann wollte wissen, ob seine Frau um
ihn trauern wiirde. Unsere J. erzdhlte, dass er [der Mann] sich auf dem Dachboden an der
Hiufte aufgehdngt habe [kréftiges Lachen] und als seine Frau hochging und ihm sein Geld
wegnehmen wollte, fing er an zu sprechen. Seine Frau war auf der Stelle tot, so sehr erschrak
sie, denn sie dachte, dass er inzwischen schon im Jenseits war.* (Frau K.F.)

Az egyik bardtom ott lakott a temetSben, még a 30as évektdl a kiteleitésig. A K.M. O vagta le a fiivet a
sirok kozott, és azzal eltartott egy tehenet. Volt egy kis kertjiik is. Egy pincét pedig a Kalvaria-domb
aljahoz épitett.” (Sch.A.)

,Einer, von meinen Freunden, wohnte da im Friedhof, von den 30ern bis zur Vertreibung.
Der ,Kolock Marci’. Er hat das Gras zwischen den Grabern geschnitten und damit haben sie
sogar eine Kuh erndhrt. Einen kleinen Garten haben sie auch gehabt. Einen kleinen Keller hat
er unter dem Kalvarienhiigel auch ,rausgebaut’.“ (Herr Sch.A.)

,En oda jartam szankézni a temetd mellé. Ott szankoztunk mindig. Mar kezdett besotétedni, mikor
hazaindultam. De mindig hatranéztem, hogy nem jon-e egy szellem utanunk, de soha nem joétt. (...) A
gyerekkori emlékekben a temetd a szellemekhez kotddik. Altalaban a sziilék voltak, akik a gyerekeknek
rémtorténeteket meséltek, hogy tavol maradjanak a temet6tol. (Sch.A.)

,Ich bin da hin zum Schlitten fahren. Neben dem Kalvarien-Friedhof. Wir sind immer da
Schlitten gefahren. Und es wurde schon ganz dunkel, als ich erst nach Hause bin. Aber ich
habe immer nach hinten geguckt, ob da nicht ein Geist hinter uns her lduft, aber da kam nie
einer. (...) In den Kindheitserinnerungen ist der Friedhof mit den Geistern sehr oft verbunden.
Meistens waren es die Eltern, die den Kindern Geistergeschichten erzéhlten um ihre Kinder
vom Friedhof und der Friedhofsgegend fernzuhalten.* (Herr Sch.A.)

»A temet6tol feélt az ember, félt a temetdé mellett elmenni. A halott biztos, hogy nem kel fel, de valahogy
az emberben mindig bent volt az a félsz, ha a temetd mellett el kellett menni. Még példaul én is, még
gyerekkoromban, ha visszaemlékszem, még akkor is nagyon féltem a temet6tol. Pedig nem ijjesztgettek,
de mindig féltem a temet6t6l. Engem régebben még apacak tanitottak, és ha sokszor visszagondolok, azok
még a papoknal is sokkal er6sebben mondtak az ilyen dolgokat. Hogy a halott halala utan visszajott, mert
annyi biint kdvetett el, meg visszajart a lelke meg minden. A kicsi gyerekben, ha az értelmes, s ha egy
kicsit is odafigyelt, akkor azért az foglalkoztatja, meg tudat alatt is, s ezért én mindig féltem a temetdben.
Olyanokat is meséltek, hogy a keze a szenteltviztartd felett volt. S ahdnyszor bementem a templomba,
akkor én féltem a szenteltviztartotol. Kisérti az embert a félelem, még egész élete végéig.” (H.J.-né)

,»Vor dem Friedhof hat man Angst gehabt, man hatte Angst am Friedhof vorbeizugehen. Der
Tote wird bestimmt nicht wieder aufstehen, aber in einem selbst ist die Angst irgendwie
drinnen, wenn man am Friedhof vorbei musste. So habe auch ich in meiner Kindheit, wenn
ich mich so besinnen kann, vor dem Friedhof Angst gehabt. Obwohl sie mir keinen
Schrecken einjagen wollten, aber ich hatte vor dem Friedhof immer Angst. Mich haben noch
die Nonnen unterrichtet, und wenn ich zuriickdenke, dann haben vor allem auch die Priester
solche Dinge gesagt. Dass der Tote nach seinem Tode zuriickkam, weil er so viele Siinden
begangen hatte, dass seine Seele zurlickkam und solche Dinge. Ein kleines Kind, vor allem
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wenn es empfindsam war, und ein bisschen aufgepasst hatte, hatte das beschiftigt, auch im
Unterbewusstsein, deswegen hatte ich auf dem Friedhof immer Angst gehabt. Sie erzéhlten
auch sowas, dass seine Hand iiber dem Weihwasserbehélter war. Jedes Mal, wenn ich in die
Kirche rein ging, hatte ich Angst vor dem Weihwasserbehélter. Man wird von der Angst ein
Leben lang begleitet.” (Frau H.J.)

,»Még egy érdekesség, de ez inkabb egy babona a halottakkal kapcsolatban. Az anydsomék itt laktak és hat
Ot elkiildték valahova napszamost keresni. Itt lakott a napszamos a temetd mellett, ahova el kellett mennie,
hogy tudna-e jonni holnap kapalni. S akkor 6 mondja, hogy na én nem merek ott elmenni, mert ott van az
utca elején a temetd. S akkkor megvigasztaltak a sziilei, hogy nem kell félned kislanyom, mindig a
baloldali ,slajzn”-ban kell menned. A kerekvagasban kell menned. Akkor nem férnek hozzad a
szellemek.” (Sch.A.)

,»Noch etwas Merkwiirdiges, aber das ist eher ein Aberglaube im Zusammenhang mit den
Toten. Meine Schwiegereltern wohnten hier und sie [die Schwester] wurde irgendwohin
geschickt, um einen Tagelohner zu suchen. Hier wohnte der Tagelohner neben dem Friedhof.
Zu ihm sollte sie, ob er vielleicht morgen zum Hacken kommen konnte. Dann sagte sie, dass
sie sich nicht traue da vorbeizugehen, weil dort am Anfang der Strale, der Friedhof sei. Dann
haben meine Eltern sie getrostet. Sie solle ja keine Angst haben, sie miisse immer nur auf der
linken ,Schlajzn’ [Spur] gehen. Sie solle auf den Gleisen gehen. Dann konnten ihr die Geister
nichts antun.” (Herr Sch.A.)

,Volt olyan is, hogy a legények versengtek a kocsmaban, hat ma jol felontottek a garatra, hogy na nem
mersz kimenni a temetébe. De én kimerek menni, mondta a masik. De mar volt benniik jocskan. Na akkor
ha ki mersz menni, akkor tegnap volt az Franci bacsi temetése, akkor hozd el a fejfajat, s ezzel tudod
bizonyitani, hogy kint voltal. Aztan tényleg kiment a legény, aztan elhozta a kocsmaba a fejfajat.
Megveregették a vallat. Igyal még egy litert. Hat ilyen bator vagy, hogy ki mertél menni éjjel a temetSbe.
Na most akkor vidd vissza. Visszament és letérdelt és a koténye lelogott a fold felilletére. Es ahogy
nyomta le a keresztet a kotényt is lenyomta és az huzta maga utan a legényt is. Az ijjedtébben szérnyet
halt vagy mit tudom én. Aztan olyat is lehetett hallani, hogy egyszer felnyitottak itt Méron egy koporsot €s
a halotat hasrafordulva talaltak meg.“ (Sch.A.)

,Es gab auch sowas, dass die Burschen in der Kneipe wetteten, wenn sie schon einen iiber
den Durst getrunken hatten: ,Du traust dich nicht raus auf den Friedhof!” ,Doch ich traue
mich!” Aber sie hatten schon reichlich getankt. ,Nun wenn du dich traust, dann gestern war
die Beerdigung von Onkel Franz, bring uns sein Grabkreuz, damit kannst du uns beweisen,
dass du drauflen warst.” Dann ist der Bursche wirklich raus und hat das Grabkreuz in die
Kneipe gebracht. Die anderen klopften ihm auf die Schulter. ,Trink noch einen Liter. Wenn
du so mutig bist, dass du dich in der Nacht auf den Friedhof getraut hast, dann bring das
Kreuz gleich wieder zuriick.” Er ist zuriickgegangen, kniete nieder, doch sein Kittel hing auf
die Erde runter. Und als er versuchte das Kreuz reinzudriicken, hat er seinen Kittel
mitreingedriickt und der Bursche wurde mit runtergezogen. Er war vor Schreck auf der Stelle
tot oder was weil3 ich. Man hat auch gehort, dass hier in Moor ein Sarg geoéffnet wurde, und
den Toten auf dem Bauch liegend aufgefunden hat.“ (Herr Sch.A.)

»dzegényebben, de kegyelettel gondoztak a sirokat. Nem volt olyan sok gaz, bendtt sir, mint mostanaban,
mert mindenki szégyellte volna magat. (Sch.A.)
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,Armlicher, aber dennoch pietitsvoll pflegten sie die Griber. Es gab nicht so viele mit
Unkraut bewachsene und vernachléssigte Griber, wie zur Zeit, weil da hétte sich jeder
geschamt.” (Herr Sch. A.)

,Halottak Napjara, ha nem tudtak venni, akkor maguk fontak borostyanlevélbdl koszorut. Maguk drottal
fonogattak, de azért vittek koszorat. Ha nem volt arra pénz, hogy vegyenek, vagy tobb kozeli halott volt,
akihez vinni kellett volna, akkor fontadk a koszorut otthon. Képzelheted, hogy az meddig tartott, amig azt
rafontak. Lehet, hogy az tobbe keriilt, mintha egy koszorut vettek volna. Mert hat tudod, a koszorut azért
ra kellett valamivel, dréttal vagy valamivel ra kellett erdsiteni. De hat akkor az id6 mar nem szamitott,
mert akkor mar nem mentek ki dolgozni. Akkor mar hideg volt, azért mar esténként raértek koszorut
fonogatni az asszonyok, mert azt az asszonyok fontak.“ (H.J.-né)

»~Am Totentag flochten diejenige, die keine Krinze kaufen konnten, diese selbst aus
Efeublittern. Die Krdnze wurden mit Draht geflochten und dann auf den Friedhof gebracht.
Falls man kein Geld hatte, ihn zu kaufen, oder wenn man mehrere nahestehende Toten hatte,
denen man Krinze aufs Grab legen wollte, wurden sie im Haus geflochten. Kannst du dir
vorstellen, wie lange das gedauert hatte, bis sie geflochten waren. Kann sein, dass es mehr
gekostet hatte, als wenn man einen Kranz gekauft hitte. Denn du weilit, man musste den
Kranz, mit Draht oder mit etwas darauf befestigen. Aber damals hat die Zeit nicht gezihlt,
weil man nicht mehr draulen arbeiten konnte. Es war schon kalt, und die Frauen hatten
abends mehr Zeit zum Krinzeflechten, denn es waren die Frauen die die Krinze flochten.*
(Frau H.J.)

,»A Halottak napjan régen nem dolgozott senki. [férj: az linnep volt mindig.] (...) Mindenszentek este, az
olyan volt a csaladoknal, mar a katolikus csaladokban, hogy este nem ment sehova. Se szorakozni, se
moziba, se sehova. Egyszer akart ¢ elvinni engem moziba, s mondom anyamnak, s azt hittem, hogy
lenyel. Hogy nem mész ki a hazbol. De vallasos csaladoknal olyan nagy valami volt a halottak tisztelete,
hogy elédtte vald este mar otthon imadkoztak. [férj: 9 drakor azt mondta az anydsom, hogy rendes helyen,
meg ilyen iinnepen, mars hat. Mindig nagyon szerettem az Oreglanyt, s meg ma is tisztelem, becsiilom,
gondoltam csak a némasag kapna el egy kicsit.] Hat még az udvarlast sem engedte meg, annyira
megtartottak.” (V.B.-né és V.B.)

,»Am Totentag hat friiher niemand gearbeitet. [Ihr Mann: Das war immer ein Feiertag.] (...)
Am Abend vor Allerheiligen, war das so bei den katholischen Familien, dass man an diesem
Abend nirgendwo hinging. Es gab keine Vergniigungen und man ging nicht ins Kino,
nirgendwohin. Einmal wollte er mich ins Kino mitnehmen und ich sagte es zu meiner Mutter.
Ich dachte, sie wollte mich fressen. ,Du gehst mir nicht aus dem Haus!” Die religidsen
Familien beteten aus Respekt vor den Toten schon am Abend zuvor im Hause. [Ihr Mann:
Um neun Uhr hat meine Schwiegermutter gesagt, man muss an so einem Feiertag einem
anstdndigen Ort zu Hause bleiben. Ich hatte die Alte immer sehr gerne, und noch heute
respektiere und schitze ich sie, aber damals dachte ich, konnte dich das Stummsein ein
bisschen erwischen.] Nicht mal das Ansprechen des Verlobten, die Umwerbung hat sie [die
zukiinftige Schwiegermutter] erlaubt, so sehr hat man den Feiertag eingehalten.” [Frau und
Herr V.B.)

,»Nem mehettek el, mert hat mashova hova is mehettek volna. Mert hat a moziba nem, mert ahhoz pénz
kellett. Tancolni sem lehetett. Ugy mint karacsony napjan. Nem mehettek el sétalni sem, meg az udvarlo
se johetett. SOt karacsony napjan se johetett az udvarl6 a lanyhoz. Ez a két nap volt, mikor az udvarlé nem
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mehetett el a lanyhoz példaul. Ez egy érdekes dolog. (...) Azt a két estet ki kellett hagyni. Tehat nem
fogadta a csalad. Gondolom, hogy a masik csalad se engedte el, mert én a lanyos csaladot tudom jobban,
mert lanyos csaladban laktam.* (Frau H.J.-né)

,»3ie durften nicht weggehen, denn wohin sollten sie auch gehen. Ins Kino nicht, dazu
brauchte man Geld. Tanzen durfte man auch nicht. So wie am Weihnachtstag. Sie durften
nicht Spazierengehen, der Verchrer durfte auch nicht kommen. Nicht einmal am
Weihnachtstag durfte der Verehrer zu seinem Médchen. Das waren die zwei Tage an denen
Verehrer nicht zu seinem Méadchen durfte. Das ist eine interessante Sache (...) Diese beiden
Abende musste man fallen lassen. Die Familie hétte ihn [den Verehrer] nicht empfangen. Ich
glaube, dass die andere Familie ihn hitte auch nicht weggelassen. Allerdings weil3 ich besser
iiber die ,Madchenfamilie’ Bescheid, weil ich in einer Familie mit Madchen aufgewachsen
bin.* (Frau H.J.)

»Hat nekiink gyerekeknek az azt jelentette, hogy akkor kaptunk egy ‘heiligen strizl’-t meg nagy almat a
rokonsagtol. De tudom, hogy akkor ugyantigy siitotték a kalacsokat mint karacsonykor meg husvétkor.
(...) Osszejottek a csaladok és ugyanugy siitdttek, foztek, mint a masik két nagy iinnepre. S azt mutatja,
hogy a gyerekek, mint hisvétkor, most is mentek a rokonsaghoz és kaptak valamit. (...) szép nagy almat
kaptal, de ha mutatni akarta, hogy jomodu, akkor adott neked egy par fillért is. Rokonsagtol, s ugyantgy
megkaptuk ezt a ‘heiligen strizli’-t, ezt a fonott valamit, és egy sz&p nagy almat, vagy kevés helyen egy
narancsot. Mert az nagy sz6 volt akkoriban. Ha a szomszédsag nagyon joban volt egymassal, akkor a
szomszéd adott a gyereknek, meg a masik is.” (H.J.-né)

,»Nun, fir uns Kinder bedeutete das, dass wir einen Heiligenstrizel und einen groflen Apfel
von den Verwandten bekommen haben. Aber ich weiss, dass man damals die Kalatschn
genauso gebacken hatte, wie zu Weihnachten und zu Ostern. (...) Die Familien sind
zusammengekommen und haben genauso gebacken und gekocht, wie an den zwei groflen
Festen. Das zeigt ja, dass die Kinder, wie an Ostern die Verwandten besuchten und dafiir
etwas bekamen. (...) einen schonen groBen Apfel hast du bekommen, aber wenn sie [die
Verwandten] dir zeigen wollten, dass sie wohlhabend waren, dann haben sie dir auch ein paar
Filler [Groschen] gegeben. Von den Verwandten haben wir diesen geflochtenen
Heiligenstrizel, bekommen, und einen schonen Apfel, oder manchmal auch Orangen. Denn
damals bedeute das was ganz Grof3es. (...) Wenn die Nachbarn miteinander gut ausgekommen
sind, dann hat der Nachbar den Kindern was gegeben. (Frau H.J.)

3. Sozialismus

»Akkor azért nagyon kettéoszlott a nép. A betelepiiltek €s a svab. Ez ez ellen, az az ellen beszélt. S hat
évek kellettek hozza. S aztan jottek Téeszek. S akkor, ahogy ott a Téeszben egyilitt dolgoztak, ott szépen
lassan azért 6sszeszoktak az emberek. 1d6 kellett ahhoz, ahogy mindenhez id6 kell.“ (H.J.)

,Damals spaltete sich die Bevdlkerung in Zugewanderte und Schwaben. Der hat gegen
diesen, die gegen den anderen gesprochen. Und man brauchte Jahre dazu [sich mit den
anderen zu versdhnen]. Dann kamen die Produktionsgenossenschaften. Und dann, als sie in
der LPG zusammenarbeiteten, haben sich die Menschen langsam aneinander gew6hnt. Man
brauchte Zeit, wie man zu allem Zeit braucht. (Frau H.J.)
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»Mindig a Végrehajto Bizottsag elndke volt a feljelentdém. Volt az A.F., fent a Martinovicsban lakott, (...)
s 6 épitkezett. Na most 46 évig voltunk haverok. Soha az ¢letben 20 fillért egymastol nem kértiink. Hat
sogorai és a haverjaim azt mondtak, hogy ezek egymast jobban szeretik, mint a feleségeiket. Hat éjjel-
nappal egyiitt voltunk. Mindent egyiitt csinaltunk. Mentem a régi Gyémant, akkor még
Tiid6gondozdsarkan, mert vittem neki téglat, bontott téglat. Megallitottak. Hat joban voltam én ezekkel.
Ott allt az elndk és a VB-partitkar. Mi van maszek, azt mondjak, mar megint fuvarozol. Mondom, nem
fuvarozok, hanem a haveromnak viszem a téglat, mert épitkezik. Azt mondtak, hogy ha akarjak elhiszik,
ha akarjak nem. Hat akkor mondtam, hogy gyia.mondtam, hogy ezért miért allitottatok meg. S ott
hagytam 6ket.“ (Herr V.B.)

,,und immer war der Vorsitzende des Exekutivkomitees mein Denunziant. Es war der A.F.,
oben in der Martinovics Strafle hat er gewohnt, (...) und er hat gebaut. Nun wir waren 46
Jahre lang Freunde. Nie im Leben haben wir 20 Filler von einander verlangt. Denn seine
Schwiger und meine Kumpel haben mir gesagt, dass sie einander mehr lieben, als ihre
eigenen Frauen. Nun wir waren Tag und Nacht zusammen. Wir haben alles zusammen
gemacht. [Eines Tages] fuhr ich an dem alten Gyémant [einem Restaurant]vorbei, damals
noch an der Ecke der Tuberkulosevorsorgestelle, weil ich fiir ihn Ziegel, Abrissziegel,
mitgenommen hatte. Sie [der Vorsitzende] haben mich angehalten. Na ich war mit denen gut
befreundet. Da stand der Vorsitzende und der Parteisekretir des Stadtkomitees. ,,Was ist
,Maszek’ [Privathdndler]“, sagten sie zu mir, ,,dass du schon wieder Sachen transportierst™.
Ich sagte, ,,nein ich transportiere nichts, sondern ich nehme nur Ziegel fiir meinen Freund
mit, denn er baut gerade®. Sie antworteten, dass sie glauben konnten oder auch nicht. Darauf
rief ich ,hiiiiti“! [Anspornworte fiir die Pferde], deswegen habt ihr mich angehalten.” Und
dann habe ich sie dagelassen.* (Herr V.B.)

K&t nap mulva mar kaptam a papirt szabalysértésért. K.J., a Dollar utcaban, aki a Foldhivatalnal volt, az
volt a szabalysértési. Hat 6 nem tehetett sokat. Hat ¢ azért van az irodaban. D. a komaja, én meg jo
haversagban voltam vele, s mindig is azok voltunk. S mondtam, hogy mondd meg a komadnak, hogy
valamit mar csinalhatna. Utdna fizettem 500Ft biintetést, mert a haveromnak [fuvaroztam], de még most is
megvan a papirom, mert ugye ezeket én ugy eltettem magamnak, az van a jegyz6konyvben, hogy minden
rokonat feliilmalo jobaratja. S az is voltam, mig élek azt is fogom vallani, s még 6 is azt vallana, ha még
¢élne. De feltételezhetd volt, hogy nem ingyért csindlom. Mert ugye azt mondja, hogy feltételezi, mert nem
volt bizonyiték. De kifizettem. Hat ugye a haver akarta kifizetni, de én azt mondtam, hogy nem, ezt én
fizetem ki. (...) 1958-ban volt az els6 borhét. El6tte a Kossuth Lajos utcarol hordtuk a foldet, de tarsadalmi
munkaban. (...) Betettek az ujsagba, hogy milyen példamutaté munkat végeztiink. Mondom, akkor nem
tételezte fel senki rolam, hogy mibdl tartom el a lovaimat. De hat mindegy volt, csinalni kellett.” (Herr
V.B.)

»Nach zwei Tagen habe ich schon das Papier fiir die Ordnungswidrigkeit bekommen. K.J. in
der Dollarstrasse [Neubaugebiet in Moor] war im Grundbuchamt, na er war der Zustdndige
fiir die Ordnungswidrigkeit. Nun er konnte nicht viel tun. Aber im Biiro war sein Gevatter D.
mit dem ich gut befreundet war, wir waren das schon immer. Und ich habe ihm gesagt, sag
deinem Gevatter, dass er schon etwas unternehmen konnte. Ich habe 500 Ft Strafe gezahlt,
weil ich fiir meinen Freund gefahren bin. Ich habe das Papier immer noch, denn ich habe es
mir aufgehoben. Im Protokoll steht, dass wir sehr gut miteinander befreundet waren. Das war
ich und solange ich lebe werde ich das sagen und auch er wiirde das sagen wenn er noch
leben wiirde. Aber es war zu vermuten, dass ich, das nicht umsonst gemacht hatte. Er sagte,
er vermutete es, aber es gebe keinen Beweis. Ich habe sie bezahlt. Nun der Freund wollte es
bezahlen, aber ich habe gesagt, ich werde es bezahlen.(...) 1958 waren die ersten Weintage.
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Vorher haben wir die Erde von der Kossuth Strasse weggefahren, aber in gesellschaftlicher
Arbeit. (...) Man brachte uns in der Zeitung, dass wir eine vorbildliche Arbeit geleistet hatten.
Damals hat sich niemand Gedanken gemacht, wovon ich meine Pferde unterhalte. Aber es
war egal, man musste es halt machen.” (Herr V.B.)

,»1986-ban vagy 87-ben kaptam a papirt, hogy szabalysértést kovetek el. Ugyanis nem volt bejelentett
fuvarom. A Janni, viszont az partbizottsagi tag volt. O bement, akkor még nem volt ennyi miiut itt Moron,
s mondta, hogy oriiljetek, hogy valaki csinalja. Mert sok helyre be se tudott menni egy auto se, s én a
lovaskocsival akarmilyen sar volt, mindenhova. Aztan igy elrendez6dott, elterel6dott mindig dolog. (...) A
P. (Janni) mindig azt mondta, hogy ne térddj vele, ne félj, amig én velem vagy. (...)S el is tudta rendezni,
ugyhogy nekem nem volt mit tennem. Az atszervezés utan nekem maradt Moron két lovam. Nagyon sokat
agitaltak, csak nem birtak megtorni. Es, ha megjelentem valahol az utcan, akkor mindjart feljelentettek.*
(V.B)

HIm Jahre 1986 oder 1987 habe ich einen Zettel bekommen, dass ich eine
Ordnungswirdrigkeit begangen habe. Denn ich hatte keine gemeldeten Fahrten gehabt. Der
Janni aber war Mitglied im Parteikomitee. Er ist reingegangen, damals gab es noch nicht so
viele LandstraBBen in Moor, und sagte, dass sie sich freuen sollten, dass das jemand noch
machte. Denn nicht iiberall konnte ein Auto reinfahren, aber ich mit meinem Pferdewagen,
egal wieviel Dreck es gab, konnte {iberall reinfahren. Damit ist die Sache in Ordnung
gebracht worden. (...) Der P. [Jannis Vorname] hat immer gesagt, mach dir nichts daraus,
habe keine Angst, solange du mit mir bist. (...) Und er konnte das auch in Ordnung bringen,
so dass ich nichts machen musste. Nach der Umorganisation gab es in Moor nur noch zwei
Pferde. Man hat mich bedréngt, aber man konnte mich nicht iiberreden. Und wo immer ich
irgendwo auf der Strafle auftauchte, wurde ich sofort angezeigt.” (Herr V.B.)

»A 40es években épiilt a korhaz, mikor a zsidoknak elvették a boltjaikat, akkor ebbdl keresték meg a
kenyeriiket, hogy culagermunkat vallaltak a kémiives mellett. Aztan gazdasagi iskolanak késziilt és a
németek korhaznak hasznaltak. Utdna meg egy darabig ismét politikai iskola volt, majd utana korhazat
csinaltak.” (Sch.A.)

»In den 40er Jahren wurde das Krankenhaus gebaut, als die Geschifte der Juden
beschlagnahmt wurden, die dann ihr tdgliches Brot damit verdienten, dass sie Hilfsarbeit
neben einem Maurer angenommen hatten. Dann sollte es eine Wirtschaftsschule werden und
die Deutschen haben es als Krankenhaus benutzt. Dann war es noch eine Weile politische
Schule und hinterher haben sie ein Krankenhaus daraus gemacht.” (Herr Sch.A.)

»1952 marcius 8-an. Ezt Ggy tudom, mint a szentirast, mert akkor lett allamositva a maszek miihely.
Akkor atvette a Fejér Megyei Temetkezési Vallalat, illetve annak a berkében ment tovabb a dolog.* (J.1.)

»~Am 8. Mirz 1952. Das weiB} ich so genau wie die heilige Schrift [ung. Redewendung]. Da
wurde unsere private Werkstatt verstaatlicht. Da hat es die Bestattungsfirma des Komitats
Fejér [Verwaltungsbezirk] von uns iibernommen.“ (Herr J.1.)

,Na, ja. Végiil is tudomasul kellett venni. Kész végeztiink. Akkor a nagypapam még €lt, s az vitte tovabb a
boltot. Es akkor a nagyanyam, illetve az én apam bement a KTSZ-be. O mint alapitotag volt a KTSZ-ben,
a mori Epitdipari KTSZ-ben, (...). S az gy miikodott, hogy a nagypapa vitte a boltot, apu vitte a KTSZ-t,
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mert 6 akkor a KTSZ elnoke lett. Csaladi dsszefogassal. Volt egy nagybatyam, Nyéari Guszti. Tanar volt a
Radnoétiban. Meghalt mar 6 is. O is én is csinaltuk. Mindenki besegitett. Még lovaskocsival a Vécsei Béla
bacsival, két lovaval. (...) Az apam 1952-t61 1984-ig dolgozott. En (révid gondlkozas) 1984 mércius 1-én
vettem at az iizletet.“ (J.1.)

»Ach ja! Man musste es ja akzeptieren. Schluss, fertig. Damals hat mein GroBvater noch
gelebt und er hat das Geschéft weitergemacht. Und meine GroBmutter, bzw. mein Vater ist in
die ortliche LPG eingetreten. Er war Griindermitglied in der LPG, in der Moorer Baufirma
der LPG, (...). Das funktionierte auf folgende Weise, dass mein GroBvater das Geschéft [als
Bestatter| weiterhin betrieb, mein Vater die LPG, weil er damals der Vorsitzender geworden
ist. Der war der Zusammenhalt der Familie. Ich hatte einen Onkel, der Nyari Guszti. Er war
Lehrer in der Radnéti Schule. Er ist auch schon gestorben. Wir beide haben sie [die
Bestattung] gemacht. Alle haben dabei mitgeholfen. Noch mit dem Wagen von Onkel V.B.
und mit seinen zwei Pferden. (...) Mein Vater hat von 1952 bis 1984 gearbeitet. Ich habe
[kurzes Nachdenken] am 1. Mirz 1984 das Geschéft iibernommen.* (Herr J.1.)

Ltt ha valaki beleszolt, akkor az a csalad volt vagy az egyhaz. Illetve az egyhazzal kellett egyeztetni. Ok
sem szo6ltak bele konkrétan. De az egyhazzal mindig egyeztetni kellett, hogy a csalad igy kivanja. Ez egy
olyan egyszerii dolog volt. Hat mit lehetett beleszolni? Nem sokat. Na az, hogy a szertartas bent legyen a
kapolnaban vagy kint legyen szabad ég alatt, ha fujt a sz&l vagy szakadt a ho. Akkor azt mondta a csalad,
hogy 6 inkabb bent szeretne tartani szertartast, nem kint. S akkor rogton a kapolnabdl vittiik a sirhoz. Nem
kellett kint fagyoskodni, azni-fazni. Csaladi kérés volt végiil is. Nem volt ebbdl soha sem gond.* (J.1.)

,»Wenn hier jemand dareingeredet hat, dann die Familie oder die Kirche. Beziechungsweise
mit der Kirche musste man es vereinbaren. Aber sie haben sich auch nicht konkret
eingemischt. Denn was konnte man da reinreden? Nicht viel. Na, dass die Zeremonie drinnen
in der Kapelle oder drauBBen unter freiem Himmel stattfinden sollte. Wenn der Wind wehte
oder wenn es schneite, sagte die Familie, dass sie die Zeremonie lieber drinnen durchfiihren
wollte, nicht draulen. Dann haben wir ihn [den Toten] unmittelbar aus der Kapelle ins Grab
getragen. So musste man drauflen nicht frieren. Letztlich war es der Wunsch der Familie. Das
war ja nie ein Problem.* (Herr J.1.)

,,Végig halottaskocsival mentiink. A Janniéknak volt egy nagyon 6reg, s aztan az is tonkrement. Akkor az
Alfoldrél valahonnan hoztak egyet. De hat az nem volt mar olyan szép. Aztan az is tonkrement. Utana
valahonnan hoztak egy hullaszallitot. (...) Hat egy ilyen pléhszakramentum volt. Egy csukott minden, s
ezért nagyon felhaborodott a nép.“ (V.B.)

»Wir sind die ganze Zeit nur mit dem Bestattungswagen gefahren. Die Jannis hatten einen
ganz alten, aber der ist auch kaputtgegangen. Dann haben sie irgendwoher aus der Tiefebene
einen gebracht. Aber der war nicht mehr so schon. Dann ist der auch kaputtgegangen. Dann
irgendwoher haben sie einen Leichenwagen gebracht. (..) Das war so ein
,Blechsakramentum’, ein geschlossenes. Aber die Leute haben sich sehr aufgeregt. (Herr
V.B)

»S egy idében jartam még a Jannival még vinni is. De aztan kés6bb mar nem mentem. Sok volt a mel6. S
volt olyan is, hogy a szennyviztelepen dolgoztam, s akkor indult be 1979-ben. S minden én voltam ott. A
beosztott is, a fonok is, a munkavédelmis is, mindent csinaltam. (...) Dekadot, mérjegyzéket 10 naponként
fel kellett adni. De én nem oda mentem, hanem ott épitkeztek, s mondtam ott az embereknek, ha valaki
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idejon, probaiizem volt ugye, s ha jonnek a fonokok, akkor elmentem a postara. S kdzben elmentem a
temetésre gyorsan. Hat kaptam egy szazast, abban az idében az jo pénz volt. 60 Ft volt a napszam. S
egyszer csak latom, mar ott alltunk a sirnal, hogy ott all a feleségem. Huh, hat itt mar baj lehet.
Félrehuzodtam, s mondta, hogy gyere, mert kint vannak az ellenérok a szennyviztelepen. Fel a biciklire s
futottam, mint a csendes 6riilt. Hol voltam? Hat hol voltam? A postan. Feladtam a papirokat, hat ez a
munkam, neem. Azt az lizemvezetdhelyettes azt mondta, hat maskor nem tudja maga megoldani. Hat
mondom mikor? Nekem 10-en kell feladni. Nincs mese. Hat most mondjam azt, hogy azt mondta a
nagyfénokom, hogy te Joska hagyd a Bélat békén, mert még annyira nem iigyes, hogy akkora gyereket
csinaljon, akit el is kiild a postara. Ugyhogy, nagyon jol ellébicoltam. Jol elrendezédott a dolog. (V.B.)

,Ein Zeitlang habe ich dem Janni beim Leichentransport geholfen. Aber spéter habe ich nicht
mehr mitgemacht. Die Arbeit war viel. Ich musste auf der Kldranlage arbeiten, die damals
1979 in Betrieb genommen wude. Ich war da alles: Der Angestellte, der Chef, der Zusténdige
fir den Arbeitsschutz, alles habe ich gemacht. (...) Man musste jeden Zehnten ein
Messprotokoll aufgeben. Aber ich bin nicht dahin gegangen, sondern sie haben da gebaut,
und ich habe den Leuten da gesagt, wenn jemand kommt — es war ja noch ein
Versuchsbetrieb - wenn also die Vorgesetzten kommen, dann sollen sie sagen, ich sei auf die
Post gegangen. Und in der Zwischenzeit bin ich schnell auf die Beerdigung gefahren. Na, da
habe ich einen Hunderter bekommen, in der damaligen Zeit war das ein gutes Geld. 60 Ft war
der Tageslohn. Und auf einmal sehe ich, dass meine Frau am Grab steht. Huuh, das gibt dicke
Luft. Ich habe mich zur Seite bewegt und sie sagte, ,.komm, weil die Kontrolleure auf der
Klédranlage drauBlen sind“. Schnell auf das Fahrrad und ich bin gerannt, wie ein Verriickter.
Wo ich war? [fragte ihn der Kontrolleur] ,,Auf der Post. Ich habe die Papiere aufgegeben, nun
das ist meine Arbeit, nicht wahr?* Dann hat der Betriebsvetreter gesagt, ,,andersmal konnen
sie das nicht machen®. Ich sagte zu ihm, ,,wann denn? Ich muss das am 10. aufgeben. Es gibt
nichts zu diskutieren.” Na, was soll ich sagen, mein Chef sagte, ,,du J., lass den B. (V.B.) in
Ruhe, denn er ist noch nicht so flink, dass er so groes Kind machen kann, dass er es auch
auf die Post schicken kann®. Also ist das Ganze gut iiberstanden. Die Sache ist noch einmal
gut gegangen.* (Herr V.B.)

,Annyi volt az én kivansagom, hat az teljesiilt is, hogy az én apamat a Kis Janos temesse. Es én akkor
bementem a Janos bacsihoz Fehérvarra a pilispokségre, s akkor megkértem, és akkor kijott. Semmi mas
extra nem volt abban. Annyi volt, hogy a fehérvari kollégak jottek ki, és 6k csinaltak meg. Csak annyi
volt, hogy most ne az én embereimnek kelljen, hat 6k is ott voltak, s Ok is csinaltdk. De bementem
Fehérvarra, s mondtam az igazgatonak, hogy meghalt az apu, s na...” (J.1.)

,.Soviel war mein Wunsch, nun der ist auch realisiert worden, dass mein Vater von Janos Kis
bestattet werden sollte. Und ich bin dann zum Onkel Janos nach Fehérvar [Stuhlweillenburg]
rein und habe ihn darum gebeten; und er ist auch gekommen. Es waren ja keine Extras dabei
verlangt. Soviel war es, dass die Kollegen von Fehérvar kamen und es gemacht haben. Nur
soviel gab es, dass jetzt nicht meine Méanner das machten, die waren auch da und sie haben es
auch gemacht. Aber ich bin nach Fehérvar und habe dem Direktor gesagt, dass mein Vater
gestorben sei und na...” (Herr J.1.)

»A 70-es, 80-as években is még, mikor én kezdtem, akkor még csak 700 valahany Ft volt egy hamvasztas.
Akkor is draga volt, csak volt ra allami tdmogatas. Akkor tobben vették igénybe. Mert szegényebb
csaladok is, mert végiil is nem volt olyan nagy pénz, de akkor voltak akinek még az is 700 Ft sok pénz
volt.“ (B.B.)
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,»In den 70er und 80er Jahren auch noch als ich angefangen habe, kostete eine Eindscherung
nur 700 Ft und noch was. Damals war es teuer, aber es gab dazu eine staatliche
Unterstiitzung. Die haben mehrere in Anspruch genommen, denn es gab auch &drmere
Familien. Denn letztendlich war das nicht so viel Geld, aber damals gab es einige, fiir die
auch 700 Ft viel Geld waren.” (Herr B.B.)

LEn is Ggy kezdtem 1980-ban az egészet. P. Gy. bacsi volt eredetileg, aki sirasé volt, s annak
besegitettiink hantolni. Mert ne a csaladnak kelljen kijonnie hantoloknak, hanem kiviilalld6 ember legyen
az. Minden temetésre meghivtak ilyenre, a hantolasra. Azt aztan fizette a siras6. Mindig én fejeztem be a
sirnak a végsé munkalatait, akkor is mar. Kapaval szépen kiegyenlitve, hogy szép legyen a sirhalom. S
akkor latta a P. Gy. bacsi, az elddom, hogy nekem ez elég jol megy. S mar akkor megmondta, hogy én
leszek az utodja. Mert hat Ggy is volt, mert 6 mar elég idds ember volt, s mar nem igen birta fizikailag. S
akkor 6 ugy dontott, s igy atadta nekem az egészet.” (B.B.)

,Ich habe 1980 das Ganze so angefangen: Herr P.Gy. war urspriinglich der Totengraber und
ich habe ihm beim Zuschaufeln geholfen. Denn das soll nicht die Familie machen, sondern
ein AuBenstehender. Zu allen Bestattung riefen sie uns zum Zuschaufeln. Wir wurden dann
vom Totengrdber bezahlt. Immer habe ich die letzten Schritten am Grab ausgefiihrt, auch
schon damals. Mit der Hacke habe ich die Ecke gut verteilt, damit es ein schoner Grabhiigel
wurde. Dann hat Herr P.GY., mein Vorgénger, gesehen, dass ich das alles gut machte. Und
schon damals hat er mir gesagt, dass ich sein Nachfolger wiirde. Er war auch schon ein alterer
Mann und konnte es korperlich nicht mehr so gut machen. Da hat er sich dazu entschlossen,
mir das Ganze abzugeben.” (Herr B.B.)

,»S utana kezdddott az, hogy kérte a csalad. Elkezdte az egyik, kérte, hogy nincs-e még ember, mert nem
talalt embereket a csaladban. Persze hat, hogy ne piszkitsak 0ssze a ruhajukat. S akkor az elkezdte, s igy
egyre tobben raszoktak. Es most meg mar el sem tudjuk képzelni. Olyan mar volt, hogy vitte a rokonsag a
koporsot, mert 6k akartak vinni az utols6 utjara azt a nagymamat.* (B.B)

,Es hat damit angefangen, dass die Familie uns darum gebeten hat. Der eine hat damit
angefangen, er hat danach gefragt, ob wir noch jemand hétten, weil er keine Ménner in der
Familie gefunden hat. Sie wollten auch ihre Kleider nicht schmutzig machen. Damit hat es
angefangen und so haben sich immer mehr daran gewohnt. Und jetzt konnen wir uns das gar
nicht mehr vorstellen, dass es das schon gab, dass die Verwandtschaft den Sarg trug, weil sie
die GroBmutter auf ihrem letzten Weg tragen wollte.“ (Herr B.B.)

,»Az iddjarastol fiigg ez am. Mert jon egy idovaltozas, s akkor az érrendszeri betegeket, meg sziveseket
tizedeli. S ezt még az egészséges emberek is megérzik. Tavasz, meg az 0sz elég kritikus. A januar, februar
olyan minden évben, hogy nagyon sokat kell dolgoznunk. Ezt észrevettilk mar hosszi évek soran. Akkor
van a legtobb elhullas. Altaldban 6regek. Nyaron elég sok a fiatal. Ongyilkossagok.“ (B.B.)

,Das hingt aber vom Wetter ab. Nun kommt eine Wetterdnderung und dezimiert die Kranken
mit Kreislaufstérung und die Herzkranken. Das spiiren auch die gesunden Menschen noch.
Der Friihling und der Herbst ist ganz kritisch. Der Januar und Februar ist jedes Jahr so, dass
wir sehr viel arbeiten miissen. Das haben wir schon wihrend diesen Jahren gemerkt. Dann
gibt es die meisten Abginge. Meistens die Alten. Im Sommer sind es sehr viele junge
Menschen. Selbstmorde.” (Herr B.B.)
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,»Hat ezen mar mi annak idején is elcsodalkoztunk, hogy volt olyan majusunk, hogy volt 40 halott. Aztan
volt olyan december is, amikor volt 10. (...) Szegény apamnak is volt egy j6 mondasa, hogy elmentek az
orvosok, s nincs halottunk. Ez egy akasztéfahumor. Humor nélkiil nem megy. Sokszor 6kdrkodtiink. (...)
Mert hat masképp nem megy. S valahogy ott akkor el kell felejteni mindent.” (J.1.)

,,Nun, dariiber haben wir uns schon damals gewundert, dass wir einen Mai hatten, in dem es
40 Tote gab. Dann gab es einen Dezember, in dem nur 10 waren. (...) Mein armer Vater hatte
einen guten Spruch, dass wir, wenn die Arzte weg sind keine Toten haben. Das ist ein
Galgenhumor. Aber ohne Humor geht ja nichts. Ofters haben wir SpéBchen gemacht. (...)
Denn es geht ja nicht anders. Irgendwie muss man da alles vergessen.” (Herr J.1.)

»Hat én ugy tudom, hogy a latint egy kicsit ugy hianyoltak. Ez ugy annyira beléjiik idegz6dott, hogy
kiilénosen a ,circum tedeum’ volt az. S az olyan meghatd volt, s azt hidnyoltdk mikor magyarra lett
valtoztatva. Szdval magyarra volt forditva, hogy ,koriilvettek engem a halal gyotrelmei’. Ugyanaz volt
magyarul is, de nem adta vissza azt a lelkiiletet. S ezért sokan hianyoltak, de hat most mar megszoktak ezt
is.“ (P.A))

»Soviel ich weill, wurde das Latein ein wenig vermisst. Das war so in den Leuten drin,
besonders das ,circum tedeum’. Und es war so beeindruckend und man vermisste es, als das
Ungarische an seine Stelle trat. Das heif3t, es wurde ins Ungarische iibersetzt: ,Die Leiden des
Todes haben mich umgeben’. Das war das selbe im Ungarischen, aber es brachte die
eigentliche Stimmung nicht zum Ausdruck. Und deshalb wurde es von vielen vermisst, aber
inzwischen hat man sich schon daran gewohnt.” (Herr P.A.)

,»Circum tedeumos - Gyonyorii dallammal. Hat nekem nem tetszett ez a valtozas (...) Annyit kisérleteztek
a szoveggel és olyan nyakatekert szovegeket énckeltek, de a ,circum tedeum’ dallamara. Ma mar
megszoktak. 1965 utan volt szovegvaltoztatas. Mert ugye nem tudtak olyan szdveget, mert az idegen
nyelveket nem mindig sikeriilt atforditani, mint ezt a nagyon nehéz magyar nyelvet.“ (H.L.)

,,Circum tedeum — mit einer wunderschénen Melodie. Also mir gefiel diese Anderung nicht.
(...) Es wurde so viel mit dem Text experimentiert und man hat so komplizierte Texte
gesungen, aber auf die Melodie von ,circum tedeum’. Heute hat man sich schon daran
gewohnt. Nach 1965 gab es eine Textinderung. Man konnte also einen solchen Text nicht
wiedergeben, denn es war nicht immer leicht, ihn in eine fremde Sprache wie die sehr
schwere ungarische Sprache zu iibersetzen.” (Herr H.I.)

,En a Joska bacsit latinnal akartam temettetni. Még a piispok se engedélyezhette, tiltva volt. AzelStt latin
volt a szertartas, s az jobban megadta a temetkezési hangulatot, mint ez a magyar. En nem tehetek rola, de
én a magyar szertartasokkal nem vagyok kibékiilve. Egész mas a hangulata. En a misével sem vagyok
kibékiilve. Engem a latin nagyobb ahitatra serkentett. Ez az igaszsag. Meg hat a fiilnek is mas.“ (H.J.-né)

,lch wollte den Onkel J. [ihren Mann] lateinisch bestatten. Das durfte nicht einmal der
Bischof genehmigen, es war verboten. Frither war die Zeremonie lateinisch und das hat mehr
zur richtigen Bestattungsstimmung beigetragen als dieses Ungarische. Ich kann nichts dafiir,
aber ich bin mit der ungarischen Zeremonie nicht zufrieden. Das hat eine ganz andere
Stimmung. Ich bin auch mit der Messe nicht zufrieden. Mich bewegte das Latein viel tiefer.
Das ist die Wahrheit. Und es klingt auch ganz anders in den Ohren.” (Frau H.J.)
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»S ha nem volt hozzatartozoja, s nagyobbak voltak a ministransok, akkor segitettek vinni. S akkor utana le
is engedték, s segitettek elfoldelni, a sirt megformalni. Erdekes, de ez ma mar mind nincs. Ja, az ember
szivesen csinalta. (...) Voltak a ministransi dijjak. S akkor a hozzatartozok még adtak valamennyit a
ministransoknak, s ezzel honoraltak. S hat a gyerekek meg oriiltek, s ezért volt a harc, hogy ki menjen a
temetdbe. Ezek érdekesek. Ilyen nincs manapsag.” ( B. T.)

,Hat er [der Verstorbene] keine Angehdrigen gehabt, und waren die Ministranten schon
etwas grofler, dann halfen sie beim Tragen und lieBen den Toten runter, halfen beim
Zuschaufeln und richteten das Grab her. Das ist interessant, aber das alles gibt es ja heute
nicht mehr. Ja, man hat das gerne gemacht. (...) Damals gab es Ministrantengeld. Dann haben
die Hinterbliebenen den Ministranten noch zusétzlich was dazugegeben, damit haben sie die
Arbeit honoriert. Und die Kinder haben sich dariiber gefreut, deswegen wurde auch
gestritten, wer auf den Friedhof gehen sollte. Dies ist interessant. Das gibt es ja heutzutage
nicht mehr.” (Herr B.T.)

Lllyenkor a beszédben az ember a sziiloket vigasztalja. S kiilondsen ha a gyermek meg van keresztelve,
hat akkor ne sirjanak, mert akkor tulajdonképpen egy égi angyal lett a gyermekiikb6l. Szentbeszédben van
valtozas. A szentbeszédben nem a halal gyotrelmérdl, hanem a tlvilagi életnek dicsdségérdl beszéliink.
Arra néziink, ahova mi is toreksziink, megyiink, s majd ott talalkozunk. Ugy éljiink, hogy ott majd
talalkozunk.“ (Herr P.A.)

,In solchen Féllen trostet man die Eltern in der Rede. Besonders wenn das Kind getauft war,
muss man nicht weinen. Denn das Kind ist ein Himmelsengel geworden. In der Predigt gibt
es Anderungen. In der Predigt sprechen wir nicht iiber die Qual des Todes, sondern {iber die
Glorie des Jenseits. Dahin schauen wir und dahin streben wir und [danach] sehnen wir [uns]
und dort treffen wir uns. Wir sollen so leben, dass wir uns dort treffen.” (Herr P.A.)

,»Mert lehetett barmilyen gazember, de az utolsd pillanatban megtért, és mégis elérte az égi dicsdséget.
Hogy hova jutott, azt mi nem tudjuk eldonteni. Eppen ezért oda irdnyitjuk a figyelmet, az eljovendd
boldogsagra, a tilvilagi életre. Van ott is élet, 1étezik és aki a Joisten akarata szerint élt és koltozott el, ott
¢l mar boldogan. Tulajdonképpen ez a mottdja, a tulvilagi boldog életre iranyitani a figyelmet. Elitéléleg
senkire sem szoktunk nyilatkozni, mert nem tudjuk mi, barmennyire is rossz volt itt a foldi életben, lehet,
hogy az utols6 pillanatban megtért. S akkor a joisten megbocsatott neki, a joisten végtelen irgalma folytan.
(...) Eppen ezért nem is szoktam elmult életérél kiilonosen elitéléleg nyilatkozni.* (Herr P.A.)

»Auch wenn er [der Verstorbene] ein Schurke war, wenn er im letzten Augenblick bekehrt
wurde, hat er dennoch den himmlischen Ruhm erreicht. Wo er hingekommen ist, kdnnen wir
nicht wissen. Genau deswegen lenken wir die Aufmerksamkeit auf die zukiinftige
Gliickseligkeit, auf das Leben im Jenseits. Auch dort gibt es ein Leben und eine Existenz und
wenn jemand nach dem Willen Gottes lebte und von uns geht, so ist er dort gliicklich. Das
Wichtigste ist, die Gedanken auf das iiberirdische gliickliche Leben hinzulenken. Wir sollen
uns nicht schlecht liber den anderen duflern, weil wir nicht wissen, auch wenn er in diesem
Leben schlecht war, ob er nicht im letzten Augenblick Reue zeigte. Denn dann hat der liebe
Gott ihm verziehen, dank seiner unendlichen Barmherzigkeit. (...) Genau deswegen pflege ich
nicht iiber sein vergangenes Leben zu urteilen.” (Herr P.A. )
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»Akarmilyen jo ember volt, aranyos ember volt, plane amikor valaki meghal, akkor egyértelmiien azt
szoktuk mondani, hogy 6 volt a legjobb ember. Annak idején amikor az elsé vagy masodik temetésemet
végeztem, olyan 23 vagy 24 évesen, akkor temettem egy viszonylag fiatal embert. Autobalesetben halt
meg. Volt vagy 5 gyereke. S amikor a csalad nekem bediktalta, akkor k6zolték, hogy a legjobb édesapat, a
legjobb férjet kell eltemetni. Annak rendje modja szerint el is temettem. S koriilbeliil 3 vagy 4 nap mulva
ki is deriilt, hogy ez az ember mar iilt bortonben, azért mert verte a csaladot. Az asszony minden masodik
¢jszaka mashol aludt. A gyerekek meg mar megjartak az allami neveldotthonokat meg egyebeket. De
szoval a csalad emlékezetében ez volt, meg a temetési beszédben is ezt akarta hallani, hogy a legjobb
édesapa, legjobb férj. Igaz, hogy el6z6 este még félholtra verte a csaladjat.” (P.T.1.)

,.Gleichgiiltig wie gut ein Mensch oder wie nett er war, wenn er stirbt, sagen wir immer, dass
er der beste Mensch war. Als ich meine erste oder zweite Bestattung hielt, so mit 23 oder 24,
da habe ich einen relativ jungen Mann bestattet. Er war bei einem Autounfall ums Leben
gekommen. Er hatte 5 Kinder gehabt. Die Familie verlangte von mir zu sagen, dass der beste
Vater und der beste Ehemann bestattet wiirde. Und so habe ich ihn bestattet. Und so ca. 3
oder 4 Tage danach hat sich rausgestellt, dass dieser Mensch schon im Geféngnis sal3, weil er
die Familie schlug. Die Frau schlief jede zweite Nacht anderswo. Die Kinder waren schon in
allen moglichen staatlichen Erziehungsanstalten gewesen. Aber in der Erinnerung der Familie
lebte er so weiter und in der Trauerrede wollte man das auch horen: der beste Vater und der
beste Ehemann. Tatsdchlich hatte er aber noch die Nacht zuvor die ganze Familie halbtot
geschlagen.” (Herr P.T.1.)

,En nagyon j6 viszonyban vagyok a mori ciganyokkal. Ok ismernek, meg én is jol ismerem Sket.* (J.1.)

,»lch stehe in einer guten Beziehung mit den Moorer Zigeunern. Sie kennen mich und ich
kenne sie auch gut.” (Herr J.1.)

»Volt rd példa, hogy megjottek Oten, hogy meghalt az apu. (...) Hat ez gy tortént, hogy eljottek
megrendelték a kiszallitast, koporsot valasztottak. A kiszallitasnal bele kellett tenni a halott Gsszes
gunyajat a koporsoba. Ruhdit, ami a kedvenc ruhai voltak, azt mind bele kellett tenni a koporsdba. A
halott ala. Kiszallitottuk, beraktuk a hullahazba, s 6k attdl a pillanattdl kezdve ott virrasztottak. Ott a
hullah4dzban. Mind a Homoki temetében.* (J.1.)

,»Es gab auch einen Fall, dass sie zu fiinft gekommen sind, als der Vater gestorben ist. (...)
Nun das war so, dass sie ggkommen sind, um die Uberfiihrung zu bestellen, einen Sarg haben
sie ausgewihlt. Bei der Uberfiihrung musste man alle Gewinder des Verstorbenen in den
Sarg legen. Seine Kleider, die seine Lieblingskleider waren, musste man alle in den Sarg
reintun unter den Toten. Wir haben ihn iiberfiihrt, wir haben ihn ins Leichenhaus gebracht
und ab diesem Moment hielten sie dort Totenwache. Dort im Leichenhaus. Im Homoki-
Friedhof.”“ (Herr J.1.)

,Eljott a sirasas ideje. Mit tudom én, kb. egy nappal elotte ki lett asva a sir, az ki lett csempézve. A
cigdnyok ott virrasztottak. S a temetés napjan mar kimentek 3 vagy 4 oraval elétte, s akkor mar
elkezd6dott a duhaj. Hat akkor zene, ének, s mindig az elhunytnak a noétajat, azt huztak ott a ciganyok. S
elindult a szertartds, s azt sem tartottak tiszteletben. S akkor is hébologtek, meg volt is amikor dssze is
verekedtek.” (J.1.)
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,Es kam die Zeit der Totenklage. Was weil} ich, so ca. einen Tag vorher wurde das Grab
ausgehoben und mit Fliesen ausgelegt. Die Zigeuner haben dort Wache gehalten. Am Tag der
Bestattung sind sie schon drei oder vier Stunden vorher rausgegangen, und da begannen sie
schon mit dem Umtrunk. Dann folgten Musik, Gesang und die Zigeuner haben Lieder auf
den Verstorbenen angestimmt. Und wihrend der Zeremonie wahrten sie nicht den nétigen
Respekt. Sie haben laut geklagt und manchmal kam es auch zu Schlidgereien.” (Herr J.1.)

,»S mikor elindult a tdmeg a hullahaztol, mentiink 10 Iépést, s akkor meg kellett alllni. Akkor zene, megint
10 Iépés, akkor megint meg kellett allni. S akkor megint zene, s ez igy ment tovabb. (...) Ez a 10 1épés a
zsidohoz, mert azt is temettem, ez a zsidohoz hasonlit. Mert ott is azt mondta a rabbi, ahogy elétte
megbeszéltiik, hogy 6t 1€pés, megallunk, 6 rateszi a koporsora a kezét, akkor 6 héberiil, nem tudom, de
valamilyen artikulalt hanggal mond valamit, s amikor 6 azt befejezte, megint 5 1épés, akkor megint
megallunk. Az utols6 zsidok ketten voltak testvérek. Azok voltak az utolsé zsidok Moéron, 6ket temettem.
S akkor beugrott, hogy ez majdnem ugyanaz, hogy ez majdnem &sszestimmel. De a zsidoknal az volt,
hogy az rettenetes puritan. A pénz szempontjabol rettenetesen puritdn. Hat 6nekik mindenbdl a
legocskabb. O nem flancolt. Mert az utobbi idében a ciganyok mar nem fogadtak el mashogy a temetést,
hogy de csak érckoporso, mert 6k fakoporsét mar nem vettek. Midta az érckoporsot kitalaltak valakik,
azoéta csak az.“ (J.1.)

,»und als die Menge von der Leichenhalle aufbrach, sind wir zehn Schritte gegangen und
mussten dann anhalten. Dann wieder die Musik, wir liefen zehn Schritte, dann mussten wir
wieder anhalten. Dann wieder Musik und das ging so weiter. (...) Diese zehn Schritte das ist
wie bei den jlidischen Bestattungen, denn ich war auch schon bei jiidischen Bestattungen. Da
haben wir mit dem Rabbi vorher abgesprochen, dass man fiinf Schritte geht und dann
stehenbleibt. Danah legte er seine Hiande auf dem Sarg und sprach auf hebrdisch, ich weil3
nicht was, aber er sprach artikuliert und danach gingen wir wieder fiinf Schritte und hielten
dann wieder an. Die letzten Juden (in Moor) waren zwei Geschwister. Das waren die letzten
Juden in Moor. Die habe ich bestattet. Da erinnerte ich mich, dass es fast {ibereinstimmte.
Aber die Juden waren sehr puritanisch. Hinsichtlich der Bezahlung waren sie schrecklich
puritan. Das war das Schébigste. Sie zeigten nicht was sie hatten. Die Zigeuner kauften in der
letzten Zeit bei den Begrdbnissen nur Erzsdrge, weil sie keinen Holzsarg mehr kaufen
wollten. Seitdem die Erzsirge von jemandem erfunden wurden, wollten sie nur noch solche.*
(Herr J.1.)

»Azért, hogy ne érjiink oda gyorsan. Lassan menjiink. A masik meg, hogy ezek a ciganyok azt tartjak,
hogy a masvilagra lassan érkezzen meg. Hat minalunk ez nincs meg a mifajtankban. A hullahdznal, mi
megbeszéljiik mindig a pappal, hogy amikor 6 befejezi, akkor mi jatszunk. Akkor kérem szépen, rendesen
odakisérjiik a sirhelyhez. S akkor mikor a tisztelend6 ur elmondta a mondokajat, akkor mikor temetik be,
akkor mi jatszunk. S azért is kell nekik muzsikalnunk: ,Jaj, de széles, jaj de konok ez a vilag.” S 6k azért
allnak meg, hogy ne siessen annyira a tilvilagra. Mindig megallnak. Mindig mondjéak, hogy lassan, lassan
hazzatok! (...) Ott nem szabad razuhogni a f6ldnek, akarmilyen tél van, akarmilyen szegények.. Azt lassan
kell dobalni. Egy ora hosszat kell varni, mig betemetik. Amig az utolsé ember nem megy el a sirtdl, addig
nekiink ott kell lenniink. Mar ugy is volt, hogy zuhogott az es6, hat ernydt tartottak mifelénk mar, hogy a
hangszerek el ne azzanak. De jatszani kellett. Még ki sem fizették a papot, s mar 6k mennek is.” (H.P.)

,,Um nicht zu schnell anzukommen, sollen wir langsam gehen. Die Zigeuner glauben, man
solle langsam im Jenseits ankommen. Nun bei uns, bei unserer Art gibt es sowas nicht. Im
Leichenhaus sprechen wir uns immer mit dem Priester ab. Wenn er fertig ist, dann spielen
wir. Dann bitte schon, begleiten wir ihn ordentlich zur Grabstétte. Wenn der Herr Priester
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seine Ansprache gegehalten hat und nachdem der Tote bestattet wurde, dann spielten wir.
Deswegen miissen wir fiir den Toten ,Jaj, wie weit, jaj wie starr ist diese Welt’ spielen. Sie
halten an, damit der Tote nicht so schnell in die andere Welt gelangt. Sie halten immer an. Sie
sagen immer, dass man langsam, langsam spielen soll! (...) Da darf die Erde nicht
draufprasseln, gleichgiiltig ob es Winter ist, gleichgiiltig ob sie arm sind. Sie werfen die Erde
langsam. Man muss sie langsam werfen. Eine Stunde dauert es, bis der Tote beerdigt ist.
Solange sich der Letzte nicht vom Grab entfernt hat, solange miissen wir da bleiben.
Gleichgiiltig, wie das Wetter ist. Es war auch schon mal so, dass es in Stromen regnete und
man uns sechs Schirme hinhielt, damit die Instrumente nicht nass wurden. Aber wir mussten
spielen. Dann gingen sie, ohne den Pfarrer bezahlt zu haben.” (Herr H.P.)

,»Mi vittiik a koporsot. S 6k semmihez az égvilagon hozza nem nyultak. Sét, hat olyan volt, hogy nem is
volt szabad beleszolni abba, amit 6k akarnak. Tehat még akkor sem zarhattam le a koporsét, mikor mar
1d6 volt. Ranéztem az 6rara, szerencsétlen fejemre pontos vagyok, hogy le kéne mar zarni, s akkor 0k azt
mondtak, hogy nem. Majd most, majd mikor 6k mondjak. Télviz idején volt, mar rettenetes hideg volt, s
mar faztunk. S azt mondta, menj mar be, sz6lj mar rajuk. Atya, én nem. Menjen maga! En nem akarok
senkivel sem kotekedni.* (J.1.)

,»Wir haben den Sarg getragen. Sie haben iiberhaupt nichts angefasst. Wir durften ihren
Wiinschen nicht widersprechen. Also ich durfte den Sarg nicht mal dann abschlieBen, wenn
es schon Zeit war. Ich habe auf meine Uhr geschaut, da mein Ungliick ist, dass ich piinktlich
bin. Ich sagte, wir sollten den Sarg schon zumachen. Dann sagten sie nein, erst wenn sie es
sagten. Es war Winter, und es war furchtbar kalt. Der Priester K.J. sagte ,Geh schon rein und
sag Bescheid.’(Das die Zeremonie anfiangt.) Dann habe ich ihm gesagt ,Priester ich gehe
nicht. Gehen Sie selbst! Ich will mit niemandem Streit haben.“ (Herr J.1.)

»Akkor leengedtiik a halottat, s akkor jott a sok cucc. A koporsd végig nyitva van. Telerakjak akkor
piaval, pénzzel a koporsot. Viragokkal is. Viraggal, pénzzel, szesszel meg van rakva a koporso. Nehezebb
mint a halott. Komolyan. Ott a ravatalnal, annyi szal gyertyat kell gyfjtani, ahany éves volt az elhunyt.*

(L)

,Dann haben wir den Toten heruntergelassen und dann kamen die vielen Klamotten. Der
Sarg ist bis zum Ende offen. Sie fiillen ihn mit alkoholhaltigen Getrdanken, mit Geld und mit
Blumen. Mit Blumen, Geld und Spirituosen ist der Sarg vollgepackt. Der ist ja schwerer als
der Tote. Im Ernst. Da an der Bahre muss man so viele Kerzen anstecken, je nachdem wie alt
der Verstorbene war.” (Herr J.1.)

»Megvan asva a sir. Ki van betonozva. Ki van bélelve, csempézve, taposdcsempe, szonyeg. Mint egy
szoba, na mint egy fiirdészoba szOnyeggel. S arra ra kell tenni egy fedlapot, egy szilard fedlapot. Tehat az
lehet betonelemekbdl. Lehet egyben egy nagy vaslemez, s erre nem enged raszorni tobb foldet, mint
10cm-t. Tobbet nem. Ha tobb volt rajta, akkor mar rank szolt, hogy ez nem, nem jo. Vigyetek el innen.
Mindig ott allt az iigyletes talicska, amennyivel tobb volt a fold, azt el kellett vinni. Ez egy bevett szokas
volt. Ennyi fold ra és semmi tobb. S ezek utan allitjak ra a nagy sirkoveket.” (J.1.)

,»Das Grab ist ausgegraben. st betoniert. Ist mit einem Futter, mit Fliesen, Kacheln und mit
einem Teppich ausgekleidet. So wie ein Zimmer, nun, halt so wie ein Badezimmer mit
Teppich. Und darauf muss man noch eine Deckplatte legen. Die kann auch aus Beton sein.
Das kann eine komplette Eisenplatte sein und darauf darf man nicht mehr als 10 cm hoch
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Erde streuen. Mehr nicht. Wenn mehr drauf war, wurden wir zurechtgewiesen: ,Das ist so
nicht gut, ist nicht gut. Macht sie weg.” Da stand immer die ,Dienstschubkarre’. Wenn auf
dem Grab mehr Erde war, musste man sie wegbringen. Das war ein althergebrachter Brauch.
So viel Erde drauf und nicht mehr. Danach kommt noch der groBBe Grabstein drauf. (Herr
JL)

,»Nem mi nem tudunk ciganyul. Mink egyaltalan nem tudunk sajnos semmilyen nyelven. Csak magyarul
beszéliink. Nekiink ez az anyanyelviink. Hat a ciganyok, azok beszélnek, de mi nem értjiikk az 6
nyelviiket.” (H.P.)

,Nein wir konnen kein Zigeunerisch. Wir konnen leider keine andere Sprache. Wir sprechen
nur ungarisch. Das ist unsere Muttersprache. Die Zigeuner haben ihre Sprache, aber wir
verstehen ihre Sprache nicht. (Herr H.P.)

»vVan az oladh ciganyoknal a temetés. (...) Hat 6naluk még nem volt ez sose, mert ez csak a muzsikus
ciganyoknal van. Ha meghal egy cigany, egy zenész, ha ismerték, meg kérem szépen, vagy Pestrél vagy
Debrecenbdl, akik ismerték, hat azel6tt tavirat, mert nem volt telefon és eljottek. Volt olyan, hogy 15-en,
20-an vagy 30-an zenéltiink. Utana meg voltak vendégelve. A temetéseket mindig délelétt tartottuk, hogy
a zenészek azok estére 6 oOrara a vissza tudjanak a munkahelyiikre menni. (...) Az anyamat temettiik és, hat
képzelje, hogy akkor milyen lelki vilag volt. Jottem én onnan, s mar vart a taxi, hogy jojjek ide ugye, mert
itt a munkahelyem. Nézze a mi szakmank olyan, hogy eljéttem a temetésrdl, s én kiviil mosolyogtam a
vendégekenek, de beliil meg...! De ezek a szokasok nagyon eltérnek a régitdl. (H.P.)

,Die Olah-Zigeuner hatten ihre eigene Beerdigung. (...) Die (Musik) hatte es bei ihnen noch
nie gegeben, das war nur bei den Zigeunermusikanten iiblich. Wenn ein Zigeunermusikant
starb, der bekannt war, bitte schon, kamen aus Pest oder aus Debrecen, die die ihn kannten.
Damals schickte man ein Telegramm, weil es noch kein Telefon gab. Es kam auch vor, dass
wir zu 15. zu 20. oder zu 30. Musik gemacht haben. Danach wurde man bewirtet. Die
Bestattungen waren immer vormittags, damit die Musikanten am Abend zu ihren
Arbeitspldtzen zuriickgehen konnten. (...) Als wir meine Mutter beerdigten, und stellen Sie
sich vor, was fiir eine seelische Bewegtheit es da gab, kam ich das Taxi wartete schon auf
mich, damit ich hierher kommen konnte, denn das ist mein Arbeitsplatz. Schauen Sie, so ist
unser Beruf, ich verlie3 die Beerdigung und habe nach auBlen den Gésten zugeldchelt, aber
innen....! Aber diese Brauche weichen von den alten sehr ab.“ (Herr H.P.)

,Rettenetes nagy sirast rendeztek. A zenére, ,lehullott a rezgényarfa levele’, az illeté notajat jatszottak.
Nagyon meghato volt. Nagyon sirtak, lehet, hogy volt egy kis mesterkéltség is benne, de nagyon sirtak.
Mindenki, mar aki cigany volt. Egy paron voltam, mert volt egy par nagyon rendes ciganytanitvainyom.*
(H.I)

,»Es wurde herzerschiitternd geweint. Dabei wurde die Melodie ,Die Blitter von der Pappel
sind schon heruntergefallen’ gespielt. Das war sehr bewegend. Sie haben sehr geweint, kann
sein, dass es ein bisschen gestellt war, aber sie haben sehr geweint. Alle, die halt Zigeuner
waren. Ich war bei einigen Beerdigungen, weil ich mehrere Zigeunerschiiler hatte, die sehr
ordentlich waren.* (Herr H.I.)
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,.En katolikus vagyok a kollégammal. Hat azt mondjak, hogy nem engedték meg a vallast. Hat nem kérem
szépen. Mink gy gyakoroltuk a vallasunkat, ahogyan csak akartuk. Aki akart a partvonalrol hivott, aki
elbucsuztatta a halottat. De mi mindig papot hivtunk. A muzsikus ciganyoknal mindenhol pap volt és ott
nem szolt bele senki sem. En nem jarok templomba, de minket az én aranyos anyukam az gy nevelt,
hogy az megtanitott minket imadkozni. Imadkoztunk vele este, reggel gyerekkorunkban. Ugyhogy mi
belénk belenevelték a vallast. Meglehet, hogy én vallasossabb vagyok, mint aki jar oda a templomba.*
(H.P)

,Ich und mein Kollege sind Katholiken. Nun sie sagen, dass die Religion nicht erlaubt wurde.
Nein, bitte schon. Wir haben unsere Religion so ausgeiibt, wie wir es wollten. Auch wenn
jemand von der Parteifiihrung gerufen wurde, um einen Verstorbenen zu verabschieden,
haben wir immer einen Priester gerufen. Bei den Musikanten-Zigeunern war immer ein
Priester dabei und niemand hat da was reingeredet. Ich gehe nicht in die Kirche, aber uns hat
meine liebe Mutter so erzogen, dass sie uns das Beten beigebracht hatte. Wir haben als
Kinder mit ihr morgens und abends gebetet. Wir wurden religids erzogen. Ich glaube, ich bin
religidser, als die, die in die Kirche gehen.* (Herr. H.P.)

,Erdekes modon akkor mindig rettenctesen valldsosak voltak. Ha halott van, akkor annyira valldsossak,
hogy csak na.“ (J.1.)

LInteressanterweise waren sie dann immer schrecklich fromm. Wenn es einen Toten gibt,
dann sind sie fromm wie sonst nie. (Herr J.1.)

»A gazdasagi helyzetiik valtozott. Annak idején mikor én elkezdtem, elég volt annyi, hogy deszkakbol
pandallt csinaltunk. Akkor még elég volt az is. Akkor még nem volt csempe. Meg annak idején a Kinizsi
utca végén volt a ciganytelep. Akkor még nem volt arra pénz, hogy csempéztessiink. Ok szigortian
kovetelik. Erdekes modon csord, nyomorult, de amikor valakije meghal, rettenetesen sok pénze lesz.
Mindent kifizet. Hianytalanul mindent kifizet. Ilyenkor marhaul Osszefognak, s csak azért is. Ha
elfoldelik, akkor nagyértékii koszoruk, csokrok keriilnek a sirokra. Mindig ugyanugy viragozunk, illetve
viragoztunk, mint a normalis temetéseken. Ok addig varnak, amig be nem fejez3dik a koszorizas és a
szertartas. Addig 6k ugyanigy ott vannak, s6t utana aztan még ott vannak. S utana mennek mulatni.” (J.1.)

,lhre finanzielle Lage hat sich gedndert. In der Zeit, als ich angefangen habe, reichte es, dass
aus Brettern ,Pandal’ gemacht wurde. Damals reichte das auch aus. Damals gab es noch
keine Fliesen. Zu dieser Zeit war die Zigeunersiedlung am Ende der Kinizsi Strafle. Damals
hatte man noch kein Geld fiir die Befliesung. Jetzt verlangen sie das. Auch wenn sie wenig
besitzen und bediirftig sind. Wenn jemand stirbt, dann haben sie genug Geld. Sie bezahlen
alles. Sie bezahlen vollsténdig alles. Da halten sie wie verriickt zusammen, trotz allem. Wenn
der Tote im Grab beerdigt ist, kommen wertvolle Krinze und Grabstraufle auf das Grab. Wir
bedecken die Gridber immer auf die selbe Weise mit Blumen, wie bei den normalen
Bestattungen. Sie warten so lange, bis das Ablegen der Krinze und die Zeremonie beendet
ist. Solange bleiben sie und noch linger. Dann gehen sie feiern.” (Herr J.1.)

»Hivtak, de nem mentiink. Olyan is van, azt még hadd mondjam el, ha meghal szerdan, szombaton
temetiink. S akkor szerdatol szombatig mulatnak otthon. Ok ezt ugy hivjak, hogy virrasztas. Ha kint van a
virrasztas, akkor ott is mulatnak. Kint van a bor, a palinka, a sor.” (J.1.)
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,»Sie haben uns eingeladen, aber wir sind nicht gegangen. Etwas, was ich vielleicht noch
erzdhlen wollte, wenn jemand am Mittwoch gestorben ist, dann bestatten wir am Samstag.
Von Mittwoch bis Samstag feiern sie zu Hause. Das nennen sie Totenwache. Wenn die
Totenwache drauen [auf dem Friedhof] ist, dann feiern sie auch da. Dort gibt es dann Wein,
Schnaps und das Bier.“ (Herr J.1.)

,Hat kérem szépen az nalunk nem volt divat. Volt nalunk virrasztas, az a temetés elott volt. S az ugy
szokott lezajlani, hat azért volt egy kis ital, hogy azért meg tudjunk kinalni egy pohar sorrel vagy egy
pohar borocskaval. De kérem szépen ezek mindig ugy voltak, hogy imadkoztunk érte, s akkor felidéztiik
neki az erényeit, munkassagat.“ (H.P.)

,,Nun, bitte schon bei uns war das keine Mode [kein Brauch]. Es gab bei uns die Totenwache,
die war vor der Bestattung. Das ist so abgelaufen: Es gab etwas Getrinke, wir reichten ein
Glas Bier oder ein Glas Wein. Aber wir haben fiir den gebetet und haben seiner Tugenden
und seiner Taten gedacht.” (Herr.H.P.)

Farsang utojakor. Akiket ismertiink, azok a cigany zenészek azok mind megjelentek Zircbdl,
Veszprémbdl, Pestrol. Na most a holgyek nagyon igyekeztek egymason tultenni. Legdragabb ruhakat
csinaltattak maguknak. Nagyon kiékszereztek, fodraszhoz minden. De nagyon eldkelden viselkedtek. So6t
akkor ugy volt, hogy ez a zenekar muzsikalt egy menetet, s akkor felvaltottdk egymast, de nagyon
szivélyesen, nagyon baratsagosan. Akkor éjfélkor volt az, hogy a bogot eltemették. S akkor volt
kozottlink, aki tudott ugy beszélni mint a papok. Elleste a papoktol. Akkor az volt papunk, egy kantor,
akkor éjfélkor ez megtortént, letették a bogoket. Fehér lepellel letakartak, és akkor bucsuztattdk a
farsangot, igy hogy eltemették a hangszert. Mert ugy volt, hogy farsang utdjakor, akkor utana jott a bojt,
akkor nem volt balozés, akkor megtartottdk a bojtot. S amikor elmult a bojt, akkor megint volt
dinomdanom. Sajnos mar nincsen. Utoljara itt 80-ban volt. Mert itt is kihaltak a tarsaim. Ezek a mori
zenészek is mind kihaltak. En vagyok itt Moron egyediil.“ (H.P.)

»~Am Ende des Faschings sind die uns bekannten Musikantenzigeuner aus Zirc, aus
Veszprém, aus Pest alle gekommen. Nun, die Damen haben sich bemiiht, einander zu
iibertreffen. Die teuersten Kleider haben sie sich néhen lassen. Sie haben sich herausgeputzt
und sind zum Friseur gegangen. Aber sie haben sich sehr vornehm benommen. Damals war
es sogar so, dass ein Orchester eine Runde musiziert hat, dann haben sie einander abgeldst,
aber sehr herzlich und sehr freundlich. Dann wurde um Mitternacht der Bass beerdigt. Dann
gab es jemand unter uns, der wie ein Pfarrer sprechen konnte. Er hat das von den Pfarrern
abgeguckt. Dann war er unser Pfarrer und Kantor. Um Mitternacht wurden die Bassgeigen
abgelegt. Sie haben sie mit einem weillen Tuch bedeckt und dann haben sie den Fasching
verabschiedet, indem sie das Instrument beerdigt haben. Das war so am Ende der
Faschingszeit. Dann kam das Fasten, da gab es ja keine Bille, denn man hat sich ans Fasten
gehalten. Als die Fastenzeit vorbei war, gab es wieder Tanz. Leider gibt es das heute nicht
mehr. Das letzte Mal gab es das hier im Jahre 1980. Denn hier sind alle meine Kameraden
gestorben. Die Moorer Musikanten sind alle gestorben. Ich bin hier in Moor der Einzige.
(Herr. H.P.)

»Azt csak a kommunistak hoztak be, hogy pap nélkiil temetni. A moériak legnagyobb megrokonyoddésére,
hogy istentelen dolgot még el sem tudtak képzelni. De hat meg is jelent ez is és hat csinaltak. Voltak
surlodasok. De hat a sziilok tudomasul veszik a megvaltoztathatatlant. Hogy hat mar az a gyerek most mar
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nem jar templomba, mar nem valldsos, mar nem eskiiszik templomban. Szomoruan, de tudomasul vették.
Legényt mar nem lehet megverni.*“ (Sch.A.)

»Das haben nur die Kommunisten eingefiihrt, jemanden ohne Priester zu bestatten. Etwas
Gottloseres konnten die Moorer sich nicht vorstellen. Aber das war halt so und nun haben sie
das so gemacht. Es fiihrte zu Streitigkeiten. Aber die Eltern haben zur Kenntnis genommen,
dass nun ihr Kind nicht mehr in die Kirche geht, nicht mehr gldubig ist und sich auch nicht
mehr in der Kirche traut. Es war etwas traurig, aber es wurde zur Kenntnis genommen. Den
erwachsenen Burschen konnte man nicht mehr schlagen.* (Herr Sch.A.)

,»Régen ugy volt, hogy volt egy polgari gyaszszertartas, s a sirndl vagy a ravatalozonal. De a temetésen a
munkahely részérél tortént egy blicsuztatas, ami altalaban jol is esett a csaladnak. (...) A munkahely
beszallt a koltségekbe. Akkor a szamlat kifejezetten a munkaltato kérte.* (K.G.-n¢)

,Frither war es so, dass es eine biirgerliche Bestattungszeremonie am Grab oder in der
Aufbahrungshalle gab. Bei der Bestattung gab der Arbeitsplatz das letzte Geleit, was der bei
der Familie sehr gut ankam. (...) Der Arbeitsplatz beteiligte sich an den Kosten. Dabei hat er
die Rechnung ausdriicklich verlangt.” (Frau K.G.)

»Az elmult 40 évben, nagyon sokat nem temetett pap. Ilyen tarsadalmi temetés volt, ami nagyon
szinvonalas volt. Hidd el! Nagyon sokszor egy papi temetés is olyan tudod, csak ledaraljak gyorsan a
dolgokat.“ (Sz.S.-n¢)

»In den vergangenen 40 Jahren wurden nicht so viele von Priestern bestattet. Es gab eine
gesellschaftliche Beerdigung, die sehr niveauvoll war. Glaub mir! Weilit du, in vielen Féllen
ist die Bestattung mit dem Priester ndmlich so, dass die die Dinge nur schnell herunterleiern.*
(Frau Sz.S.)

,Volt a L. hazban, s ott lent laktak, s 0ket jol ismertem, s parttemetést rendeztek. S utana egy par nappal a
felesége este kiment a temetObe egy pappal. Valahogy a lekiismerete nem hagyott neki nyugtott. S aztan
megtudtak allitélag, de akkor mar megvolt akit a part eltemette. A koltségeket mar nem lehetett
visszacsinalni.” (V.B.)

,Die, die unten im Haus von L. wohnten, kannte ich sehr gut und sie haben eine
,Parteibestattung’ organisiert. Ein paar Tage spiter ist seine Frau mit einem Priester am
Abend auf den Friedhof gegangen. Irgendwie hat sie ihr Gewissen nicht in Ruhe gelassen.
Man hat das [in der Partei] wohl erfahren, aber die Parteibestattung hatte schon stattgefunden.
Die Kosten konnte man nicht mehr riickgéngig machen.” (Herr V.B.)

»S a feleség nem tudott arrol, hogy mit mondott a H. a tobbi zenész baratoknak, (...) S ott voltak a
temetésen is elég kozel, nem valahol hatul és hat elkezdték fijni. Az az asszony annyira zokogott, hogy
,Warum muss tez sajn!’. Hogy miért kellett, hat 6 nem tudott err6l, mert ez olyan meglepetésszerii volt.
Ugy kellett timogatni az asszonyt, annyira. Széval még jobban a szivére vette, vagy nehezére esett. Utana
ez sz€p emlék ugye, mikor a fajdalom egy kicsit csillapodik, hogy hat a baratok is megemlékeztek ra, meg
minden.” (V.B.)
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,Die Frau wusste nichts von dem, was der H. [ein ehemaliger Freund des Verstorbenen] den
anderen Musikfreunden gesagt hatte, (...) Sie [die Musikfreunde] waren auch bei der
Beerdigung ganz nahe, nicht irgendwo hinten und haben angefangen zu spielen. Die Frau hat
darauthin so sehr geweint und gesagt ,Warum muss das sein?’ [in schwibischem Dialekt]
denn sie wusste nichts davon, weil das fiir sie unerwartet war. Man musste die Frau stiitzen,
so sehr hat sie es sich zu Herzen gehen lassen und es hat sie sehr bedriickt. Hinterher ist das
natiirlich eine schone Erinnerung und der Schmerz lésst ein bisschen nach, weil sich auch die
Freunde an ihn erinnert haben.” (Herr V.B.)

»Régen az egész gyaszbeszéd erre épiilt. Arra épiilt fel, hogy parttagsag, meg munkahely.(...) Régen az
volt a szokas, hogy (...) elj6tt a munkahely, s a munkahelyvezetd megkert minket, hogy mi az 6 neveben
beszéljiink. (...) Ugy kellett odaallni, persze ugy kezdte az ember, hogy a munkahely megbizasaban.“ (K.
G.-né)

,Friher wurde die ganze Trauerrede darauf gebaut, auf der Parteimitgliedschaft und dem
Arbeitsplatz. (...) Damals war es iiblich, (...) dass [die Kollegen vom] der Betrieb kam und
der Arbeitsleiter hat uns gebeten, dass wir in seinem Namen sprechen sollen. (...) Man musste
sich so hinstellen, und natiirlich fing man so an, dass wir im Auftrag des Arbeitsplatzes da
waren.“ (Frau K.G.)

»Kedves Gyaszolok! Az o6rok elmulas, a visszavonhatatlanul 6rok elkoltozés az élet legfajdalmasabb
jelensége. Legfajdalmasabb, bar mindannyian tudjuk, hogy egyszer bekovetkezik, mindannyian tudjuk,
hogy az élet motorja, az emberi sziv egyszer megsziinik dobogni, mindannyian tudjuk, hogy a sziiletéssel
kezdddo élet a halallal 6rokre véget ér. De nem mindegy, hogy mikor és hogyan...” (P.T.1.)

,Liebe Trauernde! Die ewige Verginglichkeit, der endgiiltige ewige Abgang ist die
schmerzlichste Erscheinung. Die schmerzlichste, obwohl wir alle bewusst sind, dass es
einmal kommt. Wir alle wissen, dass der Motor des Lebens, das menschliche Herz, einmal
aufhort zu schlagen. Wir alle wissen, dass das mit der Geburt begonnene Leben mit dem Tod
fiir immer ein Ende hat. Aber, es ist nicht gleichgiiltig wann und wie.* (P.T.L.)

,Hat Tatabanyara lettek Osszehordva a halottak.(...)A 36 halotat kivalogattuk, akik Morra Velegre,
Pusztavamra (tartoztak) mi hoztuk el 6ket. A tobbieket elvitték a tatabanyaiak. Meg a Fehérvariak vittek el
Iszakszentgyorgyre egyet. De a temetésrendezés akkor egy ilyen kozos dolog volt. Tehat itt voltak a
fehérvariak is. S mi is elmentlink Tatabanyara, meg Oroszlanyba is. Az egy nagyon nagy dsszefogas volt
végiil is. Ok be voltak vonva, s hat ott dolgozott legalabb 30 banyéasz. Mig kiastak a sirt, meg vitték a
halottakat banyaszegyenruhaban.* (J.1.)

,,Nun, die Toten wurden zunichst nach Tatabanya gebracht. (...) Die 36 Toten, die nach Moor
und nach Veleg oder nach Pusstawam gehorten, brachten wir dann mit. Die anderen haben
die Tatabanyaer mitgenommen. Und auch die Fehérvarer haben einen nach Iszkaszentgyorgy
mitgenommen. Aber die Organisation der Bestattung war eine gemeinsame Sache. Also
waren auch die Fehérvarer hier. Und wir sind auch nach Tatabanya und nach Oroszlany
gegangen. Da gab es einen sehr groBen Zusammenhalt. Die Kollegen wurden auch
einbezogen, denn da haben noch mindestens 30 Bergleute gearbeitet. Sie hoben die Griber
aus und trugen in Bergwerksuniform die Toten.* (Herr J.I1.)
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,»A halottak napja kimondottan a Tisztitotiizben szenevedd lelkek részére szentelt, amikor minden imat,
minden aldozatot Gértiik ajanlunk fel. Kérve a Jdistent, hogy szabaditsa meg 6ket, s mielébb adja meg
nekik az 6rok boldogsagot. Ilyenkor nagy engedményeket ad Egyhazunk, az Gigy nevezett bucsut, teljes
bucsut emgedélyez. A szokasos feltételek mellett el kell végezni. S akkor egy halottért, akiért felajanlja az
ember az imdjat, aldozatat. Akkor a Joisten azt kiszabaditja, kimenti a Tisztitohelyr6l. (...) Ezen a napon
harom szentmisét lehet elvégezni, kimondottan a halottakért. Egyetlen amivel tudjuk éket segiteni az az
ima, aldozat és szentmise. Eppen ezért ez a nap az 6véké, s mint valaki mondta, hogy ilyenkor valésaggal
kitiriil a Tisztitohely* (P.A.)

,Der Totentag ist eigens den leidenden Seelen im Fegefeuer gewidmet, indem wir alle
Gebete, alle Opfer fiir sie darbringen. Den lieben Gott bitten wir, dass er sie bald erlésen und
ihnen baldmoglichst die ewige Gliickseligkeit verleihen soll. Da macht unsere Kirche ein
groBBes Zugestindnis, den sogenannten Ablass. Ein ganzer Ablass wird gewahrt. Unter den
gewohnten Bedingungen muss man das fortfithren, und fiir einen Toten Gebete und Opfer
darbringen. Dann wird der liebe Gott ihn erlésen und aus dem Fegefeuer befreien. (...) An
diesem Tag kann man drei Messen halten, nur fiir die Toten. Das Einzige, mit dem man ihnen
helfen kann ist das Gebet, das Opfer und die heilige Messe. Deswegen gehort dieser Tag
ihnen, wie das jemand gesagt hat, damit das Purgatorium wirklich leer wird.” (Herr P.A.)

4. Postsozialismus

A pénzt az Onkormanyzat elébb megadja. Mert hat mondjuk igy is nagy dolog, hogy 10 nappal elobb
koleson ad 40 000 Ft-ot. (...) A koztemetésnél a legolcsobbat kell, 38 000 - 40 000 Ft koriili 6sszeget
venni. (...) A kdztemetés egyre gyakoribb, kb. 1 000 000 Ft 6sszeg ment el koztemetésre.” (K.G-né)

,»Das Geld wird zuerst von der Selbstverwaltung vergeben. Denn, sagen wir halt so, es ist
schon sowieso eine grofle Sache, dass sie [die Selbstverwaltung] 10 Tage vorher 40 000 Ft
ausleiht. (...) Bei einem Sozialbegriabnis mull man die billigste Summe, so 38 000 - 40 000 Ft
nehmen (...) Das Sozialbegribnis ist immer héufiger, ca. 1 000 000 Ft wurden fiir
Sozialbegrabnisse verwendet.” (Frau K.G.)

,Inkabb ahogy maga a J¢ Isten akarja, fajdalomban otthon meghalni. Ez volt az 6 kivansaga. O a kérhazba
nem akart menni. Neki van otthon egy apoldja, aki dtet apolja. O nem megy, mindig ezt mondta.” (R.I.-
né)

,.Lieber, wie Gott will, unter Schmerzen zu Hause sterben. Das war immer sein Wunsch. Er
wollte nicht ins Krankenhaus. Er hat zu Hause eine Pflegerin die ihn pflegt. Er geht nicht, hat
er immer gesagt.” (Frau R.1.)

»Az anyukam is mindig odament, megnézte, simogatta, hat jaah [mély sohajtas]. A testvérem ugy
beporgott, hogy most mar vigyiik el a papat. Pedig szerintem is kellett volna még egy kicsit hagyni. (...)
Ha valaki nem tudja megcsinalni, akkor jon a szomszéd vagy ismerds vagy valaki. De hat ezek elkezdtek
dolgozni a mamaval, meg a testvérem, s 6k birtak, s gondoltam hat akkor nekem is birnom kell. Régen
nem tudtam volna megcsinalni.(...) Most mar annyira erds voltam, hat ezt a kor hozza vagy mi? Hogy
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talan er0sebb az ember, vagy jobban belassa, azt hogy ez az élet ilyen, hogy ezt csinalni kell mert régen is
csinaltak az emberek.* (K.F.-né)

,Meine Mutter ist immer zu ihm hin und hat ihn angeschaut und gestreichelt, na jaah [grof3es
Seufzen]. Mein Bruder veridrgerte sie, weil er verlangte, wir sollten den Vater schon
wegbringen. Ich war auch der Meinung, wir sollten ihn noch ein wenig im Haus lassen. (...)
Wenn man das Herrichten nicht selbst machen kann, kommen bestimmt Nachbarn oder
Bekannte oder irgendjemand. Die haben nun angefangen mit meiner Mutter und meinem
Bruder zu arbeiten und die waren ja gut bei Kréften, und da dachte ich dann auch, dass auch
ich es aushalten muss. Frither hétte ich das nicht durchziehen konnen. (...) Diesmal besal3 ich
aber so viel Kraft, das macht das Alter — oder nicht —, dass der Mensch stérker ist oder man
das eher einsieht, dass das Leben so ist, dal man das machen muss, weil die Menschen das
frither auch gemacht haben.“ (Frau K.F.)

»Elmentek imadkozni a halottashazba, a halott ott fekiidt a szoba kdzepén. Kimentek enni meg inni, mikor
mar belefaradtak, azt modja az dreg Varga, addigra a legények mar egy kicsit ittak és akkor hatraallitottak
az ajtdo moge, s szajat bekenték aludttejjel, meg a kdcsdgott a hona ala dugtak, s azt hitték, hogy eltiint a
halott vagy mi a fene, s nagyon megijedtek mikor bejottek, hat ott volt az ajto mogott a hulla. Persze ezek
be voltak rugva.“ (K.F.-né)

,»die sind ins Totenhaus zum Beten gegangen und der Tote lag schon in der Mitte des
Raumes. Dann verlieBen sie zum Essen und zum Trinken den Raum. Als sie schon miide
waren, tranken die Jungen noch etwas und stellten ihn [den Toten] hinter die Tiir; seinen
Mund beschmierten sie mit saurer Sahne und schoben ihm noch ein Kriiglein unter die
Achsel. Dann dachten sie, dass der Tote verschwunden war oder was. Sie waren sehr
erschrocken, als sie reinkamen und die Leiche hinter der Tiir war. Sie waren natirlich
betrunken.* (Frau K.F.)

,»Otthoni halalesetnél ki kell hivni az orvost. Tehat ez egy 6rokszabaly. Amig az orvos nem allitja ki a
halotti bizonyitvanyt, addig nem szabad a temetkezési vallalkozonak barhogy is kérik a halottat
elszallitania. Ez az elsé 1épés. O donti el, hogy fel kell-e boncolni, vagy sem. Ha boncolasra keriil, akkor
Morra kell beszallitanunk, s olyan esetek vannak, ahol ember6lésrdl, biincselekményrdl van szo, akkor
Székesfehérvarra kell beszallitanunk. De ezt mindig az illtékes rendérségi dolgozoé, és az orvos ott kozli a
temetkezési vallalkozoval. Ha a halottvizsgalati bizonyitvanyt a haldl okaval kiallitotta az orvos, aki a
helyszinen, a lakason megtekintette a halottat, (...) azt kovetoen a hozzatartozoknak kell anyakonyveztetni
(...) a halaleset helye szerint illetékes konyvezetohoz kell menni.“ (T.J-né)

,Bei einem zu Hause auftretenden Todesfall muss man den Arzt rufen. Also das ist ja eine
goldene Regel. Bevor der den Totenschein nicht ausgestellt hat, darf das
Bestattungsunternehmen die Leiche nicht iiberfiihren, egal, wie sehr darum gebeten wird. Das
ist der erste Schritt. Er [der Arzt] trifft die Entscheidung, ob eine Obduktion vorgenommen
wird oder nicht. Wenn es zu einer Obduktion kommt, dann miissen wir die Leiche nach Moor
iiberstellen, aber es gibt auch solche Félle, wo es sich um einen Mord, um ein Verbrechen
handelt, dann miissen wir die Leiche nach Székesférvar iiberstellen. Aber das entscheiden an
Ort und Stelle immer der zustéindige Polizeibeamte und der Arzt und teilen es uns mit. Wenn
der Arzt den Totenschein mit den Angaben der Todesursache ausgestellt hat und sich an Ort
und Stelle, in der Wohnung den Toten angeschaut hatte, (...) dann miissen die
Hinterbliebenen eine amtliche Registrierung (...) bei dem zustindigen Standesbeamten
vornehmen, immer da, wo der Todesfall eintrat.” (Frau T.J.)
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»INem tudom, hogy mindségében illetve szinvonalban, de ugy tudom, s gy hallottam az emberektdl is,
hogy azért 1épés, valtozas tortént.” (T.J.-né)

,lch weill nicht, wie die Qualitdt oder das Niveau ist, aber ich weil3 und habe es von den
Menschen auch so gehort, dass es einen Fortschritt, eine Anderung gab.* (Frau T.J.)

,»A csalad jon altalaban. Na most ha a sziilé halt meg, amit mostanaban figyelek, a gyerekek jonnek. Tehat
mar nem jon a meny, meg senki egyéb. Mondjuk csak a két testvér, harom testvér az elhaltnak a gyerekei.
(...) Ez régen nem igy miikodott, s az egész csalad betddult. Leszorult annyira, hogy fiu gyermekek
jonnek, a feleségiik sem jon, s 6k intéznek majdnem minden hivatalos dolgot, s olyan talpraesetten (...) S a
fiuk feleségiik nélkiil, s nekem ez a furcsa, mert altaldban minden csaladban a feleség intézi a hivatalos
dolgokat.” (K.G-né)

,»Im Allgemeinen kommt die Familie. Nun, wenn ein Elternteil gestorben ist, beobachte ich
zur Zeit, kommen nur die Kinder. (...) Frither war das nicht so, da dringte sich die ganze
Familie herein. Das hat sich jetzt so gedndert, dass nur noch die S6hne kommen, die Frauen
kommen nicht mehr. Sie [die S6hne] erledigen alle offiziellen Dinge, und so schlagfertig (...)
Die Sohne ohne ihre Frauen, das ist fiir mich merkwiirdig, weil im Allgemeinen die
offiziellen Dinge in der Familie von den Frauen erledigt werden.” (Frau K.G.)

»Szoktunk sirt kidsni, még egy kollégaval. S akkor visszajoviink, atoltoziink, s akkor megylink
egyenruhaban. Mi hantolunk is. Elétte is igy volt, csak melos ruhaban. De most mar fejlédiink és nem
mindegy, hogy hogy allunk ott: fekete 6ltony, nyakkendd.” (B.B.)

,Dann pflegen wir auch die Gewohnheit, das Grab mit noch einem Kollegen zusammen
auszuheben. Dann kommen wir zuriick, ziehen uns an und dann gehen wir in Uniform. Wir
richten auch [das Grab]. Das war vorher auch so, nur in Arbeitskleidung. Aber jetzt machen
wir Fortschritte und es ist nicht egal, wie wir dort auftreten: schwarzer Anzug, Krawatte.*
(Herr B.B.)

»Ez egyfajta reklam is, tajékoztatd, amit én kiteszek a tabla ala. S kiirom, hogy elvihetd, s viszik is az
emberek. S nem tagadom, hogy reklam, de nagyon nehéz a temetkezést reklamozni. S ez egy olyan téma,
amit nem lehet, de hogyan is lehet reklamozni. Most gondolom azzal, hogy ha kell6képpen tajékoztatom
akkor biztos, hogy jonnek.” (K.G.-né)

,Das ist auch eine Art Werbung, ein Infoblatt, was ich unter dem Brett [Wandbrett] auslege.
Darauf schreibe ich, dass sie zum Mitnehmen dort liegen und die Leute nehmen sie mit. Und
ich leugne es nicht, dass es eine Werbung ist, aber fiir Begrabnisse Werbung zu machen ist
sehr schwierig. Es ist ja doch etwas fiir das man nicht Werbung machen kann. Wie konnte
man nun fiir so etwas Reklame machen. Ich denke jetzt damit, wenn ich sie entsprechend
informiere, dann kommen sie bestimmt.* (Frau K.G.)

,,Oszintén szolva egyfolytidban ezen forog a fejem, hogy mitél tudnank ezt [temetési ceremdniat] még
szebbé tenni. De csak egy példa, hogy régen a sirba leengedték a halotat és aztan igy htiztak a kotelet. Na
most nem htuzkodjuk a kotelet, beledobjuk. Tehat ezt az emberek siman elfogadjak. Hat ez egy olyan
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dolog, amivel megkiméltiik 6ket attol a fura zorejtdl. Vagy azt, hogy a dolgozéimnak mindegyiknek egy
szal fehér szekfit szoktunk adni. S azt minden temetésen bedojuk a sirba. Hat na ez is tetszik az
embereknek. Szoval ez egy végtisztességként a temetkezési vallalkozo részérdl. Ilyet példaul hallottam,
hogy kiilf61don csinaljak, vagy hogy a hozzatartozoknak adni egy viragot, de azt anyagilag mar nem lehet
birni.“(K.G.-né)

,Ehrlich gesagt, geht mir sténdig im Kopf herum, womit ich die [Bestattungszeremonie] noch
schoner machen konnte. Nur ein Beispiel ist, dass man den Toten [den Sarg] frither ins Grab
heruntergelassen hat und dann das Seil herausgezogen wurde. Nun, jetzt zichen wir das Seil
nicht mehr hoch, wir werfen es herunter. Also die Menschen haben dies ohne weiteres
akzeptiert. Nun, das ist so eine Sache, mit der wir sie vor diesen komischen Gerduschen
verschont haben. Oder, dass wir jedem unserer Mitarbeiter eine weille Nelke geben. Und die
werfen wir bei der Beisetzung ins Grab. Nun, das gefillt den Menschen auch. Nun, das ist
eine letzte Ehre von Seite des Bestattungsunternehmens. Ich habe auch gehdrt, wie so etwas
im Ausland gemacht wird, dass den Hinterbliebenen eine Blume gegeben wird, aber das kann
man finanziell nicht mehr mitmachen.* (Frau K.G.)

»Nekem az volt a feltételem, hogy amennyiben nem lesz vele gond, akkor tudok neki munkat is adni. Mert
annal is inkdbb ugy érzem, hogy talan Moron ez a csalad az, aki igazabol érti ezt a munkat. (...) En
mindenért fizetek neki. Ha van szallitas fizetem. Ha van temetés fizetem. Ha netan sirt as, mert azt
mondja, hogy szivesen segitenék sirt dsni, akkor azt is. Tehat minden egyes eseményt fizetem neki. Kiilon
fizetek neki a ravatlozasért, hogy a paravant felallitja, hogy bepakol a kocsiba. Mert hat valahol ezt nem
varhatja az ember ingyen.* (T.J-né)

,Meine Bedingungen waren, wenn es mit ihm keine Probleme gibt, dann kann ich ihm Arbeit
geben. Denn ich filhle genau, dass dies die Familie in Moor ist, die von dieser Arbeit etwas
versteht. (...) Ich zahle ihn fiir alles. Wenn es einen Transport gibt, bezahle ich ihn. Wenn es
eine Beerdigung gibt, bezahle ich. Wenn er vielleicht das Grab aushebt, weil er sagt, dass er
mal gerne bei der Grabaushebung behilflich sein mdchte, dann zahle ich das auch. Also jede
einzelne Tétigkeit bezahle ich ihn. Ich bezahle ihn extra fiir die Aufbahrung, dass er die
Paravents aufstellt, dafiir, dass er das Auto belddt. Denn man kann das nirgendwo umsonst
erwarten.” (Frau T.J.)

»Az emberek ne legyenek abban helyzetben, hogy tényleg rakényszeritem arra, hogy azt a bizonyos
arucikket vasarolja meg, mert nincs mas lehet0ség. Es tényleg arra torekszem, hogy a temetéseken
kiilséségben is azért megprobalunk nyilatkozni.“ (T.J.-né)

,Die Menschen sollen nicht in der Lage sein, dass sie wirklich gezwungenermallen einen
bestimmten Sarg kaufen, weil es keine andere Méglichkeit gibt. Ich bemiithe mich wirklich,
dass wir uns bei den Bestattungen auch in AuB3erlichkeiten présentieren.” (Frau T.J.)

,»A ravatalozo helységeket belill dekoralom, mégpedig gy, hogy kiilon viszek gyertyatartokat, meg ilyen
ezlistozOtt gyertyatartdt vasaroltam, tobb gyertyat gydjtunk meg. A Kalvaria Temetdé kapolnajaban
megprobalok selyemviragokkal dekoralni, természetesen csak a fehérszint tudom én igy elfogadni
dekoracioként. (..) En ezt magamtol igy gondolom, hogy ez a minimum, hogy én egy kapolnat
feldekoraljak beliil is (...) hogy azért olyan legyen, ahogy ezt a csalddok is elvarjak.* (T.J.-né)
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,»Die Aufbahrungsrdume dekoriere ich innen, und zwar so, dass ich noch zusétzliche
Kerzenstinder mitnehme und auflerdem habe ich noch versilberte Kerzenstdnder gekauft. In
der Kapelle des Kalvarienfriedhofes ziinden wir noch mehr Kerzen an. Dort versuche ich mit
Seidenblumen zu dekorieren, natiirlich kann ich nur die Farbe weifl zur Dekoration nehmen.
(...) Ich denke auch selber, dass das Minimum ist, dass ich eine Kapelle auch innen dekoriere
(...), dass sie [die Kapelle] so sein soll, wie das die Familien auch erwarten.” (Frau T.J.)

,,Ugy gondolom, hogy azért megismertek benniinket a munkank soran. Igazabol azzal tudunk bizonyitani,
hogy a temetéseket hogyan, milyen szinvonalon bonyolitjuk le. Es hat a lakossag ebbdl azért fel tudja
mérni, hogy hol tartunk, milyen szinvonalon végezziik a munkankat. A kezdeti nehézségen tal vagyunk.
Ugy gondolom, hogy ezen a teriileten allando jelleggel oda kell nekiink figyelni erre a munkéara. Ahany
temetés, az annyiféle. S tényleg arra tdreksziink, hogy a csaladok azt érezzék, hogy a maximumot nytjtjuk
és ezt a munkat nem lehet sablonszeriien végezni. Mert ahany esemény, az mind mas, mert emberekkel
foglalkozunk, érzékeny lelkekkel. S az a fontos, hogy igy is kezeljiik az embereket és egyaltalan ezeket az
eseményeket, ahol kdzremiikodiink.” (T.J.-né)

,»Nun, ich denke, dass sie uns wéhrend unserer Arbeit kennengelernt haben. In Wirklichkeit
konnen wir es damit beweisen, wie niveauvoll wir die Bestattungen abwickeln. Und nun,
dadurch kann die Bevolkerung ermessen, wo wir stehen, auf welchem Niveau wir unsere
Aufgabe ausfiihren. Uber die Anfangsschwierigkeiten sind wir schon hinweg. Ich denke, dass
wir auf diesem Gebiet [Bestattung] auf die Arbeit aufpassen miissen. Wieviele Bestattungen
es auch gibt, sie sind alle so vielfdltig. Und wir streben danach, dass die Familien das fiihlen
sollen, dass wir das Maximum geben, und dass man diese Arbeit nicht nach einer Schablone
machen kann. Denn wieviel Ereignisse es auch gibt, sie sind alle anders, weil wir uns mit
Menschen beschiftigen, mit sensiblen Seelen. Es ist wichtig, dass wir die Menschen so
handhaben und iiberhaupt diese Ereignisse, an denen wir mitwirken. (Frau T.J.)

,En most mar szinte mindig ugyanazokkal az emberekkel vagyok kapcsolatban. (...) A munkdm soran
azért egy id6 kellett, mire ki tudtam alakitani, illetve fel tudtam kutatni azokat az &rucikkeket,
kegyeleticikkeket, amik ugy gondolom, hogy megfeleldek szamunkra arban is, mindségben is. (...) Van ra
eset, hogy vasarolok is, mert azért az 1j dolgokat azért megprobalja az ember behozni. S arra téreksziink,
hogy azért legyen valaszték a bemutatotermiinkben. Ha még szokatlan is, megprobaljuk azért bevezetni,
mert gy gondolom, hogy hatha éppen arra is lenne igény.* (T.J.-né)

,Ich bin schon fast immer mit den selben Menschen in Kontakt. (...) Dennoch brauchte ich
wihrend meiner Arbeit ein bisschen Zeit, in der ich das aufbauen konnte, bzw. die Waren und
Pietitsprodukte erforschen konnte, von denen ich dachte, dass sie fiir uns sowohl im Preis als
auch in der Qualitit angemessen sind. (...) Es gibt auch Beispiele, dass ich etwas einkaufe,
weil man versucht neue Dinge reinzubringen. Und wir streben danach, dass es eine Auswahl
in unserem Ausstellungsraum gibt. Es ist noch ungewdhnlich, aber wir versuchen es
einzufithren, weil ich denke, dass es vielleicht gerade danach eine Nachfrage geben wiirde.*
(Frau T.J.)

,»Ha kornyezo kdzségekbe, falvakba is ha megylink, akkor megprobalunk térekedni, hogy a mindig a helyi
szokasoknak, a kéréseknek, az igényeknek megfeleloen eleget tegyiink. Ahogy a csaladok kérik, altalaban
mindent Ggy szoktunk. Ugyhogy a temetSben is megvannak a helyi szokasok, példaul az evangélikus
temetdben, a reformatus temetOben is. (...) A katolikus temetdben a labhoz kell allni a sirnal, s akkor
velem szemben van a kereszt illetve a siremlék. Az evangélikus, reformatus temet6ben a fejhez kell allni
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és kifelé van a siremlék. Ezek a szokasok még most is élnek, s azt hiszem, hogy talan ezek fenn is
maradnak.* (T.J.-né)

,»Wenn wir in die umliegenden Gemeinden gehen, auch in den Dorfern, dann versuchen wir,
dass wir immer den ortlichen Brauchen, Wiinschen und Bediirfnissen entsprechen, so wie das
die Familien mochten, im Allgemeinen pflegen wir alles so zu machen. So gibt es auch lokale
Briuche auf den Friedhofen, zum Beispiel auf dem evangelischen Friedhof und auf dem
protestantischen auch. (...) Auf dem katholischen Friedhof muss man am FuBlende des Grabes
stehen, dann ist das Kreuz bzw. das Grabmal gegeniiber von mir. Auf dem evangelischen,
reformatorischen muss man sich ans Kopfende stellen und das Grabmal steht nach Auflen.
Diese Brauche sind noch bis heute lebendig und ich glaube, dass sie vielleicht noch lange
erhalten bleiben.* (Frau T.J.)

Az altalanos képlet az, hogy a rendszervaltast kdvetden a tdrsadalmi temetéseknek a szdma egyértelmiien
csokkent. Az utdbbi egy-két esztendoben megint megerdsodni latszik. Ez talan az egyhazaknak is
bizonyos megerdsodését latja. Furcsan hangzik eldszor, de megerdsodését latja. Ugyanis ez a megerdsodés
ez abbol szarmazik talan, hogy [a papok] nem temetnek el barkit. Mert most ez a divat, hogy egyhazi
temetése legyen valakinek. Ezért nem biztos, hogy két kézzel kap barmelyik egyhaz is.” (P.T.1.)

,Die allgemeine Formel ist, dass nach dem Systemwechsel die Zahl der gesellschaftlichen
Bestattungen eindeutig sank. In den letzten ein, zwei Jahren scheint sie wieder zuzunehmen.
Daraus lésst sich auch eine stirkere Position der Kirchen ableiten. Das mag komisch klingen,
aber man sieht darin eine Verstirkung. Denn diese Verstirkung kommt vielleicht daher, dass
sie [die Priester] nicht alle bestatten, weil das gerade modern ist, dass man eine kirchliche
Bestattung haben will. Deswegen ist es ja nicht sicher, dass, egal welche Kirche, dafiir so
sehr hin wire.” (Herr P.T.1.)

,,S most mar majdnem mindenki egyhazilag temetetti el a hozzitartozojat. Ugyhogy itt is akik azelStt
kommunistak voltak, a hozzatartoz6i jonnek, sokszor tigy félve, hogy eltemetjiik-e. Természetesen
eltemetjiik. Nem tesziink kivételt. Azt a Joisten ugyis elitéli az elkovete szerint. (...) Ilyenkor
természetesen nem a halottat nézziik, hanem a hozzatartozot. Természetesen, ha jon a hozzatartozd, s ha
az illet istentelen volt, vallastalan volt, akkor is a hozzatartozot nézziik, s eltemetjiik.“ (P.A.)

,Jetzt bestatten fast alle ihre Angehdrigen kirchlich. Also auch bei denen, die frither
Kommunisten waren, kommen die Angehorigen, manchmal verdngstigt, ob wir sie [ihre
Verstorbenen] bestatten. Natiirlich bestatten wir sie. Wir machen keine Ausnahme. Gott wird
sie sowieso je nach ihren Siinden verurteilen. (...) In diesem Fall beachten wir natiirlich nicht
den Verstorbenen, sondern die Hinterbliebenen. Natiirlich, wenn der Angehorige kommt und
wenn der [Verstorbene] gottlos, konfessionslos war, dann beachten wir in diesem Fall wieder
den Angehorigen und bestatten ihn [den Toten].” (Herr P.A.)

»ElsOsorban a temetkezési vallalkozokat keresik meg, lagalabbis itt Moéron. Akkor a vallalkozok azonnal
telefonalnak a lelkészi hivatalba és miel6tt idépontot kitliznének, akkor azt egyeztetik vellink. A csalad
mindenképpen jon, de akkora az idépont mar le van tisztazva. Nekik mindenképpen el kell jonni, mert van
egy hivatalos anyakonyvezés nalunk is, tehat ahhoz hivatalos okiratok, papirok, adatok kellenek. Ezen
kiviil nyilvanval6, hogy a temetendd, tehat az elhunytnak a személyérdl a csalad tud olyan tajékoztatast
adni, amire sziikségiink van.“ (Herr P.T.I.)
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,Vor allem die Bestattungsunternehmen werden [bei einem Todesfall] aufgesucht,
mindestens hier in Moor. Dann rufen die Unternehmerinnen gleich im Pfarramt an und bevor
sie einen Termin fest machen, besprechen sie das mit uns. Die Familie kommt immer, aber
dann ist der Termin schon ausgemacht. Die miissen auf alle Fille kommen, weil es bei uns
eine offizielle Personenstandsregistrierung gibt, also dazu braucht man die offiziellen
Dokumente, Papiere und Daten. AuBlerdem ist es selbstverstdndlich, dass die Familie uns
iiber die Person des Verstorbenen die Auskiinfte geben kann, die wir bendtigen.” (Herr P.T.1.)

»Még nagyon az elején allok az egész dolgoknak, és hat arra torekszem, hogy probaljak ujitani, s plusz
dolgokat hozni. (...) Mindenképpen arra torekszem, hogy tényleg latvanyban is azért maximumot adjam az
embereknek, tehat probaljak szebbet nydjtani, mint a masik. Es hat én ugy gondolom, hogy az a minimum,
hogy az emberek tényleg normalisan, egyforma fekete Oltdnyben legyenek feldltozve. Nalam az
kovetelmény, hogy fehér kesztyiit fel kell nekik htzniuk, miel6tt megkezdddik a szertartas, mar
negyedoraval eldtte (...) varjuk a megjelenteket, ha koszori van a keziikben, vegyiik el azt a koszortt,
helyezziik el. Konnyitsiink egy kicsit azon a dolgon. Azt hiszem, hogy ez a szertartashoz hozzatartozik.
(...) Nekiink ezekre a dolgokra oda kell figyelni és hat én a fegyelmezettségre is nagy hangsulyt forditok.*
(T.J.-né)

,»lch stehe noch ganz am Anfang mit den ganzen Dingen, und ich bemiihe mich, etwas zu
erneuern und zusitzliche Sachen zu bringen. (...) Aber auf alle Fille bemiihe ich mich, dass
ich den Menschen auch optisch das Maximum biete, also dass ich was Schoneres bieten kann
als die anderen, und ich denke halt so, dass es das Minimum ist, dass die Leute [die
Hilfskréfte der Bestattungsunternehmerin] wirklich normal, einheitlich im schwarzen Anzug
gekleidet sind. Bei mir ist es Pflicht, dass sie weile Handschuhe anziehen miissen, schon eine
viertel Stunde bevor die Zeremonie beginnt. (...) [Dann] warten wir auf die Anwesenden;
wenn sie Kridnze in der Hand haben, nehmen wir diese Krinze und setzen sie ab. Erleichtern
wir ihnen diese Sachen ein bisschen, und ich glaube, dass es zu dieser Zeremonie gehort. (...)
wir miissen auch auf diese Sachen aufpassen und ich lege auch auf Disziplin groen Wert.“
(Frau T.J.)

,»A Biblia alapjan a feltamadasnak az evangéliumat mondjuk. Tehat az 6rok életrél beszéliink inkabb, mint
sem az elhunytnak a személyérdl. A régi kozmondast mindenki ismeri, hogy a halottnak a személyérdl
vagy jot vagy semmit. Ilyenkor altalaban mindig nehéz helyzetben vagyunk, mert ez az embernek az
allapota, hat makulatlan embert még soha nem temettiink.* (P.T.1.)

»Aus der Bibel lesen wir das Evangelium der Auferstehung. Also wir sprechen lieber iiber
das ewige Leben, als tliber die Person des Verstorbenen. Das alte Sprichwort kennt jeder, dass
man {iber den Verstorbenen etwas Gutes oder Nichts sagen soll. Bei so einer Gelegenheit sind
wir immer in einer schwierigen Lage, weil das der Zustand der Menschen ist. Nun, einen
makellosen Menschen haben wir noch nie bestattet. (Herr P.T.1.)

»Nagyon szép szokas itt, hogy szinte kivétel nélkiil mindenki végeztet szentmisét a temetés alkalmaval.
Ez nalunk a legaltalanosabb szokas, hogy a temetés napjan reggel van a gyaszmise. (...) Ritkan fordul
el6, hogy a halotti mise a temetés utan vagy elott van, csak abban az esetben, ahol a rokonok vidékrol
jonnek.*“ (P.A.)

,Das ist ein schoner Brauch hier, dass jeder, fast ohne Ausnahme eine Totenmesse
zelebrieren lésst. Das ist bei uns allgemeiner Brauch, dass es morgens an dem Tag der
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Beerdigung eine Totenmesse gibt. (...) Es passiert selten, dass diese Totenmesse nach oder
vor der Beerdigung stattfindet, nur in dem Fall, wenn die Verwandten von auBlerhalb
kommen.” (Herr P.A.)

»A gyaszolokat a temetést kovetd vasarnapi istentiszteletre szoktuk meghivni és ott imadsagban ujra
kérjiik a gyaszolok vigasztalodasat. Egyébként ehhez hozza tartozik, hogy a mi temetési szertartasunkban
inkabb arra koncentralunk, hogy halat adni az életért. Tehat azért a 70 vagy 80 esztenddért, amit valaki
megérhetett, mintsem a feneketlen gyaszba belelovalni. (...) Inkabb ennek az ellenkez6jérél probaljuk
meggyozni Oket, hogy az élet megy itt is, ott is tovabb. Van egy ilyen szokas, hogy az évfordulok
alkalmaval egy emlékharangozast kér a gyaszolo csalad. Es akkor azt templomban is ki szoktuk hirdetni,
hogy XY-nak az emlékére harangoztunk szerdan.“ (P.T.I.)

,Die Trauernden werden zu dem Gottesdienst am auf die Bestattung folgenden Sonntag
eingeladen und dort bieten wir den Trauernden im Gebet Trost. Eigentlich gehdrt dazu, dass
wir unsere Bestattungszeremonie eher darauf konzentrieren, dass wir dem Leben danken, also
fiir die 70 oder 80 Jahre, die jemand erleben durfte, als dass wir eine unendliche Trauer
vertiefen. (...) Wir versuchen sie [die Hinterbliebenen] eher von der anderen Seite zu
iiberzeugen, dass das Leben hier und da jetzt auch weitergeht. Es gibt einen Brauch, dass die
trauernde Familie zu den Jahrestagen ein Andenkengeldut bestellt. Dann verkiinden wir auch
in der Kirche, dass wir am Mittwoch zum Andenken vom XY geldutet haben.* (Herr P.T.1.)

,»A halottra nem adnak cipdt, nem tudom, hogy a magyaroknal mi a szokas, de nem szoktak babonasagbol,
mert hazajar, aztan kopog a cipdje. (...) Hat a régi ciganyok szoktak ezt mondani, hogy na eldre
megéreztem, mert egész éjjel nem tudtam aludni.” (K.J.)

»Hat nemcsak a régi ciganyok, mert most nem is olyan régen, mikor meghalt a nagynéném, hat a kutya
megérezte. Mert volt itt kint az udvarban egy kutya és az én kiskertemben elkezdett kaparni. Es szinte egy
lyukat csindlt ott, (...) és abba belebijt a kutya es vinyitott, sirt. Es hidba hantoltam vissza, visszatettem a
foldet, hat ez egy hétig igy ment. Mar aztan tudtuk, hogy nagyon beteg, csak arra nem szdmitottunk, hogy
ilyen hamar meg fog halni.). (K.J.-né)

,Den Toten werden keine Schuhe gegeben. Ich weil} nicht, wie die Briauche bei den Ungarn
sind, aber aus Aberglauben [machen die Zigeuner das] nicht, denn wenn der Tote
zurilickkehrt, klopfen dann seine Schuhe. (...) Die alten Zigeuner sagen immer ,,nun ich habe
es schon im Voraus gespiirt, da ich die ganze Nacht nicht schlafen konnte.* (Herr K.J.)

,,Nun, nicht nur die alten Zigeuner, es ist gar nicht so lange her, dass meine Tante starb. Das
hat der Hund gespiirt. Denn es gab einen Hund hier drauflen auf dem Hof, und der fing an, in
meinem Garten zu graben. Und er hat dort ein Loch gegraben, (...) und da ist er rein und
jaulte und weinte. Und vergeblich habe ich das Loch zugegraben. Ich tat die Erde wieder
zuriick [ins Loch], und so ging das die ganze Woche. Wir wussten, dass sie [die Tante]
schwerkrank war, aber wir haben nicht damit gerechnet, dass sie so schnell stirbt. (Frau
K.J)

»Amig el nem temetik, hat addig virrasztanak. Az abbol 4ll, hogy 0sszejoviink, ugyantigy van ott ital, étel.
Vannak vidékiek, akik messzebbrdl jonnek. Hat ugye megéheznek. Az nem azért van, mert ott dinom-
danom van. Nincs ott éneklés, meg tancolas, meg ilyesmi. Ilyenkor mindig feljon, hogy ilyen ember volt,
olyan ember volt, (...) [lyenkor mindig szdba jon. Meg torténeteket mesélnek, viccelddnek.“ (K.J.)
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»Solange er nicht bestattet war, wurde die Totenwache gehalten. Das besteht daraus, dass wir
zusammenkommen, dort gibt es auch etwas zum Essen und Trinken. Es gibt einige, die aus
der Provinz kommen. Nun sie haben [nach der Reise] Hunger. Das heil3t ja nicht, dass es da
eine grofle Bewirtung gibt. Es wird dort ja nicht gesungen und getanzt oder so etwas. Dabei
wird dann erzdhlt, dass er [der Verstorbene] ein solcher oder solcher Mensch war, (...).
dariiber wird immer gesprochen. Und sie erzdhlen Geschichten, machen Witze.“ (Herr K.J.)

»Addig, mig a prédikacio megy, csak addig van nyitva. De van aki rakban halt meg, az altalaban nagyon
el tud torzulni, lefogy. S azt mondja a csalad, hogy le legyen takarva, azt altalaban letakarjak. De a
legtobbje az altalaban, mind nyitottan megy. Ok tisztelik a halottat. Van, aki meg is puszilja, de én
konkrétan félek példaul. En gy vagyok vele, hogy akit én nem ismertem, azt én meg sem nézem, a
halottat. Vagy, ha olyan beteg volt, akkor meghagyom ugy ahogy ismertem az emlékezetemben.“ (K.J.)

,Nur solange die Predigt geht, ist er [der Sarg] offen. Aber es gibt einige, die an Krebs
gestorben sind, die konnen sehr entstellt aussehen. Sie nehmen ab. Wenn die Familie sagt,
dass er zugedeckt sein sollte, wird er im Allgemeinen zugedeckt. Aber der grofite Teil [der
Zeremonie], geschieht am offenen [Sarg]. Dem Toten wird Achtung bezeugt. Es gibt welche,
die ihn kiissen, aber ich zum Beispiel habe Angst davor. Ich gehe damit so um, dass ich die
Menschen, die ich nicht gekannt habe, nicht anschaue. Oder wenn sie sehr krank waren, dann
behalte ich sie so in meiner Erinnerung wie ich sie gekannt habe.* (Herr K.J.)

,Ha itt elmegyiink Morra ezekhez a ciganyokhoz, ezek megkovetelik, hogy egy oraval mar eldtte ott
legylink a temetésen. A halott meg nyitva van. Oda kell menniink a fejéhez is muzsikalni. Akkor 6k
Osszevissza beszélnek, hogy ezt muzsikaljuk, azt muzsikaljuk.* (H.P.)

»Nun, es ist selbstverstdndlich anders, wenn wir hier in Moor zu den Zigeunern gehen, die
verlangen, dass wir schon eine Stunde vor der Bestattung da sein sollen. Der Tote liegt offen
aufgebahrt. Wir miissen uns neben seinem Haupt aufstellen, um zu spielen. Dann reden alle
durcheinander, dass wir das und das spielen sollen. (Herr H.P.)

,Ok hatarozzak meg. Ok mindig azt szeretnék, ami olyan lassu. Volt olyan eset, hogy egy derék
ciganyasszony odajott hozzank. Hat mi az magukban nincs vér? Hat na milyen legyen? Mar mindjart
tudtam én. Talan asszonyom On tancra akar perdiilni? Multkor is voltunk temetésen, hat ott is
megjegyezték, hogy hat az 6 ciganynotajuk azok mind olyan temperamentumosak, azok mind gyors
szamok. Hat én illetlenségnek veszem az ilyet.” (H.P.)

,»Sie [die Hinterbliebenen] bestimmen das [, was gespielt werden soll]. Sie mochten immer
etwas Langsames. Es gab schon Fille, dass eine einfache Frau zu uns kam: ,Was, sie haben
kein Blut [Temperament] in sich?’ ,Nun was soll es denn sein?’ Ich wusste sofort [was sie
meinte]. ,Sie wollen etwa anfangen zu tanzen?’ Neulich waren wir auch auf einer
Beerdigung. Man konnte feststellen, dass die Zigeunerlieder alle sehr temperamentvoll sind,
es sind alles sehr schnelle rhythmische Lieder. Nun, ich finde das unanstdndig.* (Herr H.P.)

,Minden cigdny ezt altalaban ugy csinalja, hogy nem csak ugy elféldeli, hanem kriptaba teszi. Tehat egy
kibéleltbe, rendesen felfalazzak a sirhelyet, hogy fold ne keriiljon ra a koporsora. Kedvenc targyait
beleteszik. Valaki mar csak ugy szégyenérzetbdl sem csinalja igy, hogy 0 csak elhantolja. Mert
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szégyennek tekintenék. Ha meghal valamelyik kdzeli hozzatartozoja, hii ilyen gazdag vagy olyan gazdag
vagy, ¢s hat igy temeted el apadat, anyadat. Tehat megadjak maximalisan minden ciganynak a tiszteletet.
Na gondolom, hogy az egész régi vilagban nem volt olyan, hogy, mint amit most miivelnek.* (K.J.)

,»Alle Zigeuner machen das im Allgemeinen so, dass sie ihn [den Toten] nicht nur beerdigen
lassen, sondern, dass sie ihn in eine Krypta legen, also in ein ausgelegtes [Grab]. Der
Grabplatz wird ordentlich ausbetoniert, damit auf den Sarg keine Erde kommt. Die
Lieblingsgegenstinde des Toten werden mit beigelegt. Einige machen das auch, weil sie sich
schdmen, den Toten nur so [ohne gefliestes bzw. ausgelegtes Grab] zu beerdigen, denn das
gilt als Schande. Wenn ein naher Angehdriger stirbt, heif3t es gleich ,er ist doch reich’ oder
,du bist doch reich und bestattest du deinen Vater oder deine Mutter so’. Allen wird die
grofite Ehre erwiesen. Nun ich denke, dass es in der ganzen alten Welt so was nicht gab, was
sie jetzt treiben.* (Herr K.J.)

,Hat mi is megtessziik ezt, mert itt Méron az aposom az, akihez kiszoktunk menni. Es hat allitunk ott egy
fat. Vesziink egy kis karacsonyfat és ott feldiszitjiik. Oda kivissziik a szaloncukrot. Otthon megkdtozi az
asszony a cukrot. Mi megylink mindig. Sokan vannak azok, akik elhanyagoljak, de mi kimegyiink.* (K.J.)

,»Nun, das machen wir hier auch; hier in Moor liegt mein Schwiegervater, zu dem wir [auf
den Friedhof] rausgehen. Und wir stellen dort einen Baum auf. Wir kaufen einen kleinen
Weihnachtsbaum, den wir dort schmiicken. AuBlerdem nehmen wir noch Salonzucker mit. Zu
Hause bindet meine Frau den Zucker. Wir gehen immer hin. Es gibt viele, die das
vernachldssigen, aber wir gehen immer raus.” (Herr K.J.)

»Hat a 90-es években ugy tiint, hogy nem lesz sziikség a polgari gyaszszertartasokra, de a torvény eldirta
az Onkormanyzatoknak, mint kotelez6 feladatot. (...) Tehat az ne legyen, hogy az onkormanyzat nem
biztosit valakit, aki ezt a feladatot ellatja, amennyiben erre sziikség van. Mert ugye az egyhaz részérdl a
papok, s hat igy én is igy keriiltem ebbe a képbe, hogy egyfajta kotelezé feladat ez. En meg mindig gy
latom ezt a feladatot, hogy az 6nkorményzatok megbizatasabol. S hat aztan jtt a vallalkozoi vilag. Es hat
vallalkozd is megoldja ezt [a feladatot]. (K.G.-né)

,»Nun, in den 90er Jahren schien es so, dass man keine biirgerliche Bestattung braucht, aber
das war in den Selbstverwaltungen [der Kommunen] gesetzlich festgelegt, als eine
obligatorische Aufgabe. Also, das soll nicht vorkommen, dass die Selbstverwaltung niemand
zur Verfligung stellt, der diese Aufgabe erledigt, wenn man sie [die biirgerliche Bestattung]
benotigt. Denn von der Kirche sind die Priester und so bin ich auch ins Spiel gekommen, da
dies eine obligatorische Aufgabe ist. Ich sehe diese Aufgabe bis heute so, dass dies im
Auftrag der Selbstverwaltungen ist. Und nun kam diese unternehmerische Welt. Und der
Unternehmer 16st sie [diese Aufgabe] auch.” (Frau K.G.)

,Erdekes modon a csalad mintha szeretné, (...) mert most is mondjak, hogy elmegyiink a munkahelyére
[halott]. De mar 20 éve nyugdijjas. S mivel ott megbecsiilt dolgozo volt, s gy gondoljak, hogy talan majd
a munkahely is eljon, s majd megtiszteli azzal, de nem. A banyaszoknal annyi, hogy a munkahelyen is
legyen kint a gyaszjelentés, hogy hadd lassédk a banyanal, hogy egy régi nyugdijjas meghalt.” (K.G.-né)

LInteressanterweise mochte die Familie das, (...) weil sie auch heute noch sagt, dass sie zu
seinem [des Verstorbenen]| Arbeitsplatz zuriickgehen wird. Aber er [ein Verstorbener] ist
[z.B.] schon seit 20 Jahren Rentner gewesen. Und weil er ein geschitzter Arbeiter war,
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denken sie auch heute, dass der Arbeitsplatz [der Betrieb] vielleicht auch kommt und ihn
damit ehren wird, aber [der Betrieb tut das] nicht. Bei den Bergleuten soll die Traueranzeige
am Arbeitsplatz [im Bergwerk] hidngen, damit im Bergwerk alle sehen, dass ein Rentner
gestorben ist.*“ (Frau K.G)

,En szerintem, ez jo lenne, ha ma is igy miikddne. A munkahelyek, mintha ki akartak volna huzni
magukat ebbdl az egészbél, hogy rajuk nézve nem lenne egy jo dolog. Ugy teljes egészében elmarad. J6
esetben a munkaltatd megkér, hogy az 6 neviikben is, de nem allnak oda. Olyan mintha tavol akarnak
magukat tartani a polgari gyaszszertertastol, hogy a kiviil allok, meg csak véletlen se hozzak Oket
osszefiiggésbe. Es torténetesen, ha egy volt parttagot temetiink, hogy még véletleniil se vessen rossz fényt
arra a munkahelyi vezetore.“(K. G.-né)

»Nach meiner Meinung, wire es gut, wenn es so funktionieren wiirde [wie frither]. Dass sich
die Arbeitsplitze [Betriebe] aus dem Ganzen raushalten wollen, wird sich nicht gut auf sie
[die Betriebe] auswirken. So bleibt sie [die Beteiligung der Betriebe] ganz aus. Im besten Fall
werden wir von dem Arbeitgeber gebeten, auch in seinem Namen [etwas zu sagen |, aber sie
stellen sich [bei der Beerdigung] nicht hin. Es scheint so, dass sie sich von der biirgerlichen
Bestattung fern halten mochten, so dass AuBlenstehende sie nicht mal zufillig [damit] in
Zusammenhang bringen. Und wenn wir ein ehemaliges Parteimitglied bestatten, sollte sich
das nicht mal zufillig schlecht auf den Arbeitsleiter auswirken.* (Frau K.G.)

»Hasonlo a szertartas [a templomihoz]. Annyi, hogy egy kis halk zenével inditjuk a szertartést.
Amennyiben igénylik, akkor a magnérol egy verset jatszunk be. S magat a szertartist egy 8-10 perces
beszédben szoktuk felépiteni. S a ravatalozotdl ugyanugy [mint a templomi szertartason] kisérjiik a
koporsot a sirhoz. A sirnal egy rovid beszéd (...). Van egy repertoar, amibdl 6k [a hozzatartozok]
kivalaszthatjak, hogy mit szeretnének. A halotti beszédt6l kezdve a Jozsef Attila versig, az a magyar
vonatkozasi. Zenében, példaul Vivaldi Adagio-ja. (...) De korabban gyakoribbak voltak az élézenés
szertartasok, foleg zenekari tagoknal, aktiv dolgozoknal. (...) Most miutan, mar a zenekari tagok is itt-ott,
mashol dolgoznak, szerintem az & idejiik is nagyon draga. Ugyhogy nagyon kevés helyen tapasztaltam,
hogy ¢é16zenés bucsuztatas van.” (T.J.-né)

,Die Zeremonie ist dhnlich [wie die kirchliche]. Insofern, dass wir sie mit leiser Musik
anfangen. Wenn sie [die Hinterbliebenen] wollen, dann spielen wir ein Gedicht vom
Kassettenrekorder ein. Und die Zeremonie selbst pflegen wir als 8-10-miniitige Rede
aufzubauen. Von dem Aufbahrungsraum begleiten wir den Sarg genauso [wie bei der
kirchlichen Zeremonie] bis zum Grab. Am Grab gibt es eine kurze Rede (...). Es gibt ein
Repertoire aus dem sie [die Hinterbliebenen] das auswéhlen kénnen, was sie mochten: von
der Totenrede bis zum Gedicht von Attila Jozsef, das ist das, was das Ungarische [den
Dichter] betrifft, bei der Musik zum Beispiel das Adagio von Vivaldi. (...) Frither waren die
Zeremonien mit Live-Musik héaufiger, besonders bei den Musikantenmitgliedern oder bei den
aktiven Arbeitern. (...) Jetzt, wo die Musikantenmitglieder auch hier und da und anderswo
arbeiten, ist ihre Zeit auch sehr teuer. Also ich habe bei sehr wenigen mitbekommen, dass sie
mit Live-Musik bestattet hitten.” (Frau T.J.)

»Régen én nem voltam temetkezési vallakozd, én csak bucsuztattam. Egyrészt ez rossz volt nekem, mert
egy jo ideig, mint temetkezésihez nem jottek, mert azt gondoltak, hogy csak a polgari temetkezéseket
csinalom. S ebbol egy kicsit hatranyom volt. Aztan mikor kiment a kdztudatba, hogy egyhazi is ugyanugy
megszervezzik azt is. Akkor van akinél azt latom, hogy udvariassagbol megkérdezik, hogy esetleg én is
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elbucstiztatnam. S utdna megkérdem, hogy miért kellek én vagy hogy miért gondoltdk. Es ha azt mondjék,
hogy azért, hogy a csaladtagoktdl elbucstztatni, akkor szinte mindig elvallalom. De, ha érzem, hogy szinte
csak udvariassagbol — foleg a reformatusoknal vagy evangélikusoknal ott mindig beszélnek a csaladrol —,
akkor én mindig azt szoktam mondani, hogy én nem kellek oda, mert csak egymast ismételjiikk. A
katolikusoknal, ha ilyen megfontolasbol kellek, azt elvallalom. Mert az kés6bb nekik nagyon rossz érzés
lenne, hogy nem lett elbiicstiztatva személy szerint csaladtagtol.” (K.G.-né)

,Friher war ich noch keine Bestattungsunternehmerin, ich habe nur die Verabschiedung
gemacht [die Trauerrede gehalten]. Einerseits war das schlecht fiir mich, weil sie [die
Hinterbliebenen] noch eine Zeit lang nicht zu mir als Bestatterin kamen, weil sie dachten,
dass ich nur die biirgerlichen Bestattungen organisiere. Daraus habe ich ein paar Nachteile
gehabt. Dann wurde es iiberall bekannt, dass wir die kirchliche [Bestattungszeremonie]
genauso organisieren. Seither bemerke ich bei einigen, dass sie aus Hoflichkeit nachfragen,
ob ich ihn [den Verstorbenen] verabschieden [die Abschiedsrede halten] konnte. Und dann
frage ich, warum sie mich brauchen oder wie sie auf diesen Gedanken kamen. Und wenn sie
sagen, dass es wegen der Abschiedsnahme von dem Verstorbenen ist, dann nehme ich das
fast immer an. Aber wenn ich spiire, dass sie das v.a. aus Hoflichkeit tun — hauptséchlich bei
den Protestanten oder Evangelischen —, dort sprechen sie immer iiber die Familie, dann sage
ich immer, dass sie mich nicht brauchen, weil wir uns immer nur wiederholen. Bei den
Katholiken nehme ich das an, wenn sie mich aufgrund dieser Uberlegung brauchen. Denn
spater hitten sie ein sehr schlechtes Gefiihl, wenn er [der Verstorbene] [im Rahmen der
Abschiedsrede] nicht personlich von allen Familienmitgliedern verabschiedet worden wére.*
(Frau K.G.)

»Hiaba ismerem a csalddot, az még kevés. Na most én Ugy szoktam, hogy kérdéives modszerrel.
el6szor a tényeket a szaraz adatokat, nevet, csalad, hazastars, hazassagkotés, gyerekek, a gyerekek
utonevei (...) ha mar tobb van, akkor mar csak a szamat kérdezem. Egy-két adatot a munkahelyre
vonatkozdan, de ebbe én mar nem szoktam belemélyedni.* (K.G.-né)

»Auch wenn ich die Familie kenne, ist das [was ich iiber sie weil}] noch wenig. Na, jetzt
mache ich es meistens so mit einer Art Fragebogen-Methode. Erstmal frage ich die trockenen
Daten und Angaben ab: Name, Familie, Ehepartner, Datum der Eheschliefung, Kinder,
Vornamen der Kinder, (...) wenn sie mehrere haben, dann frage ich nur nach der Zahl, dann
noch einige Angaben was den Arbeitsplatz betrifft, aber in diesen Bereich will ich mich nicht
mehr vertiefen.” (Frau K.G.)

»A beszédnél is egy keretet kell adni. Mert az embereknek is kell tudni, hogy ezekkel a mondatokkal
zarok és ezt nem is szégyellem, hogy ugyanazokat a mondatokat mondom a befejezéskor, mint a
kezdéskor. Csak mindig a k6zéps6 rész valtozik. Ezt meg kell hagyni. Szerintem ezen nem szabad
valtoztatni, mert ez egy egyhazindl is éppen igy torténik, s es ezt igy is kell. Tudni kell az embereknek,
hogy mi kovetkezik.” (K.G.-né)

,Der Rede muss man auch einen Rahmen geben, denn die Menschen miissen wissen, dass ich
mit diesen Sitzen schliefe. Und deswegen schime ich mich nicht, dass ich dieselben Sitze
zum Abschluss sage wie am Anfang. Es &ndert sich immer der mittlere Teil. Dabei muss man
es lassen. Meiner Meinung nach darf man daran [am Rahmen] nichts dndern, weil das bei
einer kirchlichen [Grabrede] genauso ist, und das gehdrt sich auch so. Die Menschen miissen
wissen, was jetzt kommt.“ (Frau K.G.)
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»De hat még vallasos emberek is azt szoktak mondani, hogy nagyon szép volt, nagyon szép volt. S hat
azért az nagyon jo érzés. Na mondjuk, azért én é&jjel 11 vagy fél 2-ig (...), én addig irok. Nyilvan valahogy
szépnek kell lenni, mert én azért odafigyelek. Nappal ez lehetetlen.* (K.G.-né)

,Aber selbst die glaubigen Menschen sagen mir immer, dass es sehr schon war, dass es sehr
schon war. Nun, das ist ein sehr schones Gefiihl. Nun, sagen wir, dafiir schreibe ich in der
Nacht bis um 11 oder bis halb 2 (...). Selbstverstdndlich muss es irgendwie schon sein, weil
ich darauf achte. Tagsiiber ist das unmoglich.” (Frau K.G.)

,»van a Kodaly utcaban egy réteg, akik Kincsesbanyarol betelepiilt emberek, és akik kizardlag polgari
gyaszszertartassal bucsuztatjadk a hozzatartozojukat. S ezek a banyaszemberek talan parttagok voltak.
Tehat eleve az a réteg, akik az egyhaztol elég tavol voltak, s tovabbra is igénybe veszik a polgari
gyaszszertartasukat. Jelen pillanatban, ha megkérnek a bucsuztatasra, akkor nem viszem bele a
munkasmozgalmi multjukat. Valahogy mintha ugy érezném, hogy ez mar az embereknek egy kicsit kinos,
hogy arrél beszéljiink, hogy parttag volt, kommunista volt. Ok nem is kérik, s inkabb csak ugy kérik a
polgari szertartast, hogy emberileg legyenek elbucsuztatva. Tehat beszéljek arrol, hogy fajdalom az
elvesztése, betegségérol, csaladtagjardl, egyaltalan, hogy emberi josagarol. Igy probalom a beszédet is
felépiteni. Amennyiben kérik, akkor munkahelyi dolgokrdl is beszéliink, tehat aktiv idészakaban milyen
munkat végzett.” (T.J.-né)

,»Es gibt eine Schicht in der Kodaly Strale, die aus Kincsesbanya ist und die ihre
Angehodrigen ausschlieBlich mit der biirgerlichen Bestattung verabschiedet. Diese
Bergwerksleute waren vielleicht Parteimitglieder. Also schon von vornherein ist es diese
Schicht, die von der Kirche ganz weit weg war, die die Dienstleistungen der biirgerlichen
Bestattungszeremonie weiterhin in Anspruch nimmt. Wenn sie mich momentan mit einer
Verabschiedung beauftragen, dann nehme ich die arbeitsparteiliche Vergangenheit [des
Verstorbenen] nicht rein. Ich spiire irgendwie, dass dies den Menschen schon ein bisschen
peinlich ist, wenn wir dariiber reden, dass er Parteimitglied, Kommunist war. Sie fragen gar
nicht danach, sondern sie sagen, dass sie eine biirgerliche Bestattung mochten, und dass er
menschlich verabschiedet werden soll. Also, dass ich dariiber sprechen soll, dass es ein
Schmerz ist, ihn zu verlieren, {iber seine Krankheit, {iber seine Familienmitglieder, iiberhaupt
iber seine Menschlichkeit. So versuche ich, die Rede auch aufzubauen. Soweit sie das
mochten, [rede ich] dann auch {iber seine Arbeit, aber nur dariiber, was fiir eine Arbeit er
geleistet hat in seiner aktiven Phase.” (Frau T.J.)

»Sokkal rendezettebbek most mar a temetdink, legaldbb is a miénk. A reformatus temetorél tudok
beszélni. Sokkal rendezettebb. A kultardjaban abszolit nem valtozott, esetleg annyiban lett talan
igényesebb, hogy most mar tobb a marvany, kevesebb a miiké. Talan kevesebb a galamb, meg az
angyalka. (...) Gyakorlatilag ez a temetokultusz, ami ma Magyarorszagon divat, ez nem Morra jellemzd,
hamen ez orszagos jelenség. Ez valahol egy téboly, hogy sokkal tobbet koltiink a temetdinkre, meg a
halottainkra, mint az élokre. Néha egy siremlék tobbe keriil, mint egy kis csaladi haz. (...) Ugyanaz
miikddik a temetdben, mint ami régen miikodott a hazépitések soran, hogy az enyém legyen 10cm-rel
magasabb, mint a szomszéd¢. Tehat ha a szomszéd sirkd 150 000Ft-ba keriilt, akkor mi majd 180 000 Ft-
ért csinaltatunk sirkovet.” (P.T.1.)

,uUnsere Friedhofe sind viel ordentlicher, wenigstens unserer. Ich kann nur iiber den
reformierten Friedhof sprechen. Er ist viel ordentlicher. In seiner Kultur hat sich absolut
nichts verdndert, vielleicht ist er aber anspruchsvoller geworden, da jetzt mehr Marmor und
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weniger Kunststein verwendet wird. Vielleicht gibt es weniger Tauben und Engel. (...) Dieser
Friedhofskult, der heute in Ungarn Mode ist, ist kein Charakteristikum von Moor, sondern
ein landesweit verbreitetes Phidnomen. Das ist ein Wahnsinn, dass wir fiir unsere Friedhofe
und Toten mehr Geld ausgeben, als fiir die Lebenden. Manchmal kostet ein Grabmal mehr als
ein kleines Einfamilienhaus. (...) Es ist genauso wie frither beim Hausbau. Meins soll 10 cm
hoher sein als das Nachbarhaus. Wenn der Grabstein vom Nachbarn 150 000 Ft gekostet hat,
dann lassen wir uns einenfiir 180 000 Ft machen.* (Herr P.T.I.)

A reformatus gyiilekezetnek a tagjai is a halottak napjat maximalisan tiszteletben tartjak. Atvették a
katolikus szokasokat olyannyira, hogy még gyertyat is gyujtanak. Pedig ez teljesen idegen volt a
reformatus hitvilagtol. Kiilon istentiszteletet mi nem tartunk. Arrol beszélgettiink, s ezt probalndm majd
bevezetni, hogy a temetdben egy bizonyos meghatarozott 6raban egy zart liturgiat, tehat egy imadsagot
vagy bibliaolvasast tartani. Amikor sokan vannak, tehat egy koradélutani 6raban esetleg, de ennek nincsen
hagyomanya. Eddig mindig csak terv maradt. De altalaban a halottak napjahoz kozel es6 vasarnapon,
akkor azart az imadsagban vagy a prédikacioban mindig megemlékeziink (...) a halottakrol.* (P.T.1.)

,»Die Mitglieder der protestantischen Gemeinde respektieren Allerheiligen maximal. Sie
haben die katholischen Briuche insoweit {ibernommen, dass sie nun auch Kerzen anziinden.
Aber das war dem protestantischen Glauben vollkommen fremd. Wir halten keinen
zusitzlichen Gottesdienst. Dariiber haben wir gesprochen, und ich wollte versuchen, es
einzufithren, in einer bestimmten Stunde irgendwelche/eine geschlossene Liturgie, also ein
Gebet oder Bibellesen, abzuhalten, dann wenn es viele Leute [auf dem Friedhof] gibt,
vielleicht am Frithnachmittag, aber das hat keine Tradition. Bisher ist es immer nur ein Plan
geblieben. Aber allgemein gedenken wir an dem Sonntag, der Allerheiligen am néchsten
liegt, immer den Verstorbenen (...) in Gebeten oder in der Liturgie.“ (Herr.P.T.1.)

»A Temetkezési Vallalkozok, csak a temetkezési szertartast csinaljak, s azon feliil a tobbi az mind az
tizemeltetonek a feladata. Pl. a sirhelyek kijelolése, a mélység, szoval ez kormanyrendelet. Szoval ez nem
ugy van, hogy elképzelem ¢€s akkor csindlom, hanem ez a jogszabalyban le van irva. Ezek nem maiak. De
a 60-as évektdl van. De ez [a torvény] a rendszervaltas utan volt.“ (B.T.)

,Die Bestattungsunternehmen organisieren nur die Zeremonie, alles andere ist Aufgabe der
Verwaltung. Zum Beispiel sind die Vergabe der Grabplitze, die Tiefe [des Grabes] gesetzlich
geregelt. Also es ist nicht so, dass ich mir etwas ausdenke und dann so mache, sondern das
alles ist in gesetzlichen Bestimmungen festgelegt. Die sind alle nicht von heute. Seit den 60er
Jahren gibt es sie schon. Aber Gesetz wurden sie erst nach dem Systemwechsel.* (Herr B.T.)

»(-..) Az emberek el0szor a vallalkozokhoz mennek. De akik régebbi moriak, azok tudjak, hogy inkabb
eldszor idejonnek, hogy megbeszélik, hogy mi van. De akik betelepiiltek Morra a 70es években azok
inkdbb a vallalkozokhoz mennek. Ok azt mondjak, hogy elintéznek mindent. De ebbdl voltak a
bonyodalmak, hogy a sirmegvaltas miatt. Hogy nem jottek ide, aztan eltemette, s én nem tudtam rola. (...)
Hiaba vagyok én az egyhdznak, s a temetonek a gondnoka, s mégis én alltam egyediil ott a sok emberrel
szemben. S nem is volt Ggy nyilvantartva, hogy ez itt van, vagy az ott. Mert ha én azt mondom, hogy nem
is temetkezik oda valaki, akkor legalabb gondozza. Hat ez régen nem tértént meg.* (B.T.)

,Die Menschen sind zuerst zu den Unternehmen gegangen. Aber die dlteren Moorer wissen,
dass sie zuerst hierher kommen miissen, um zu besprechen, wie die Lage ist. Aber diejenigen,
die in den 70er Jahren nach Moor iibergesiedelt sind, gehen eher zu den Unternehmen. Die
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sagen ihnen, dass sie alles erledigen werden. Und daraus entstehen dann die Komplikationen
wegen einer Grabstelle, da sie nicht zu mir gekommen sind und bestattet haben, und ich
wusste davon nichts. (...) Vergeblich bin ich der Verwalter der Kirche und des Friedhofes.
Oft stand ich da den Menschen alleine gegeniiber, und es war nicht so ins Register
eingetragen, dass es [das Grab] hier ist oder dort. Denn ich bin der Meinung, wenn niemand
mehr da bestattet wird, dann soll das Grab mindestens [von den Besitzern]| gepflegt werden.
Na, so etwas gab es ja frither nicht. (Herr B.T.)

,Fontos, hogy igy csinaljak meg, ahogy az odaillik. Hogy azért vonalban tartsak meg a dolgokat, hogy
nehogy az egyik erre nézzen vagy a masik meg arra. S 25 cm-rel a masik meg odébb van. Hat inkabb a
régi részen a nehéz, ahol 1) sirokat csinalnak, és a szintkiilonbség meg sok, és akkor nem 1igy csindlja
meg. Elvileg oda kellene mennem. De mindig nem lehet ott lenni, mert az rengeteg pénz.* (B.T.)

,Es ist wichtig, dass sie ihn [den Grabstein] so machen, dass er da hinpasst, damit alle
[Grabsteine] in einer Linie stehen. Nicht dass einer in diese Richtung schaut und der andere
in die andere, oder dass der andere 25 cm weiter weg steht. Nun, in dem alten Teil [des
Friedhofes] ist es schwierig, da dort alte Grabsteine stehen, bei denen der Héhenunterschied
noch grof3 ist, dann geht das nicht so. Theoretisch miisste ich schon [zur Aufstellung des
Grabsteines] hingehen. Aber ich kann nicht immer dabei sein, weil das viel Geld kostet.
(Herr B.T.)

,1997-ben a reformatus temeto és a katolikus temetdé [Homoki Temetd] kozti részt kitakaritottam, hat azt
inkdbb én szorgalmaztam. De az Onkorményzat segitett benne. Megvan benniik a joszandék, sok
dologban segitenek nekiink. Ugy gondolom, hogy 6 inkabb ebben segit, mint, hogy & fenntartson egy ilyen
temetOt, mert azért az nagy gond nekik is. Nekem kéne elvileg mindenfélét engedélyezni, ha fat, vagy mit
tudom én, padot odaraknak. Széval az le van irva.“ (B.T.)

,»1997 habe ich das Areal zwischen dem protestantischen Friedhof und dem katholischen
Friedhof [Homoki-Friedhof] in Ordnung gebracht. Nun, das habe vor allem ich gemacht, aber
sie [die Selbstverwaltung] hat dabei geholfen. Der gute Wille ist bei denen vorhanden, sie
helfen uns in vielen Sachen. Ich glaube, dass sie gerne behilflich sind, weil so der Friedhof
aufrechterhalten wird. Denn er [der Friedhof] ist auch ihr [der Selbstverwaltung] grof3e Sorge.
Ich musste allerlei Dinge genehmigen, wenn etwa ein Baum gepflanzt oder, was weil} ich,
eine Bank aufgestellt werden sollte. Also das ist ja festgelegt.” (Herr B.T.)

,»A régi anyagok jobbak, egy tizessel er6sebbek voltak, tiz évvel biztos. (...) Igen tizszer kiilonb mint most.
A képor, s minden sokkal jobbak lehettek. (...) Volt id6 megcsinalni egy sirkévet. Most kell pérgetniink,
majdnem hatmillids forgalmat a kettonknek, hogy megéljiink. (...) Két éve bejott a fehércement,
eszméletlen divat volt, abszolut nem szabad sirkévet csindlni beldle, a srac betegre kaszalta magat, s
nekiink nagy szar éviink volt.* (T.A.)

,.Die alten Materialien waren besser, um einem ,Zehner’ [um zehn Jahre] waren sie starker,
um zehn Jahre sicher. (...) Ja, zehnmal besser als jetzt. Der Steinstaub und alles war friiher
besser. Man hatte Zeit um einen Grabstein zu machen. Jetzt miissen wir zu zweit fast 6 000
000 Ft Umsatz machen, damit wir liberleben konnen. (...) Vor zwei Jahren kam der weille
Zement in Mode, es war eine verriickte Mode. Man darf absolut keinen Grabstein daraus
fertigen, der Junge [ein anderer Steinmetz] hat sich zu Tode verdient, und wir hatten ein
beschissenes Jahr.“ (Herr T.A.)
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,»A reformatusok kelyhet kérnek altalaban vagy semmit. Vagy palmadagat vagy fiizfat, hat ami a vallasnak
a jellegzetessége. Van egy fejtartonk, amiben van egy kereszt, s amit ott latsz az példaul a reformatusnak
mar nem jo. Azt ki kell kalapalnunk.* (T.A.)

,Die Protestanten wollen meistens einen Kelch oder nichts. Oder einen Palmenzweig oder
eine Trauerweide. Das ist charakteristisch fiir sie. Wir haben ein Kopfteil, in dem es ein
Kreuz gibt, und was du da sichst, dass ist fiir einen Protestanten nicht mehr gut. Das miissen
wir weghdmmern.“ (Herr T.A.)

»Hat olyan nincs, mert a katalogusunkban minden benne van. Mindent megcsinalunk. (...) Azért
dehogynem, talan a bronz dolgok vagy a betiik, de abbdl is van t6bb fajta. De a valaszték inkabb
kézepes.“ (T.A.)

»Na sowas gibt es nicht, weil in unserem Katalog alles drinnen ist. Wir machen alles. (...) na
doch, vielleicht die Dinge aus Bronze oder die Buchstaben, aber davon gibt’s auch mehrere
Sorten. Aber die Auswahl [von Grabmotiven] ist ja eher mittelméBig.” (Herr T.A.)

,Hat szerencsére nem mindenki nézi a pénzt. Hat persze van aki tényleg az arakat nézi (...) van aki itt
marad, de van aki elmegy. Mert ugy vagyunk vele, hogy a Mercedesnek is van egy ara, meg a Zsigulinak
is. Tehat mi nem vagyunk Mercedes, de mi nem vagyunk Trabant vagy Zsiguli sem.(...) Van egy réteg, a
10%, azt se nézi, hogy mi, hogyan mennyibe keriil, azt mondom, hogy 6ttel t6bb mint a Kis Pistaé, akinél
tudom, hogy mi a helyzet.“ (T.A.)

»Zum Gliick sehen nicht alle auf die Preise. (...) Es gibt welche, die hier bleiben, aber es gibt
auch welche, die weggehen. Wir sehen das so, der Mercedes hat auch seinen Preis und der
Lada [Automarke] hat auch seinen Preis. Also wir sind kein Mercedes, aber wir sind auch
kein Trabant oder Lada. (...) Es gibt eine Schicht, so 10%, die sieht nicht hin, wieviel es
kostet. Ich sage denen, bei denen ich weill wie die [finanzielle] Lage ist, dass es fiinf [Ft],
mehr kostet als bei Kis Pista [,Miiller’].“ (Herr T.A.)

»A tulajdonos, 6 mori szarmazasu, Kitelepitett, s igy szeretett volna Méron valamit 1étrehozni. Valamit
segiteni az embereknek, hogy munkahelyek legyenek, s szerintem vagyott haza.* (Herr P.T.)

,,Der Besitzer stammt aus Moor, ein Vertriebener, der in Moor etwas auf die Beine stellen
und den Menschen helfen wollte, damit Arbeitsplitze geschaffen werden. Und meiner
Meinung nach hat er Heimweh nach Ungarn gehabt.” (Herr P.T.)

»A fels6bb rétegnek van igénye. A kozép, kisebb nem foglalkozik ezzel.(...)A nagyobb t6bbség a
pénztarcdja, a tehetdsebb az izlése szerint valaszt. (...) A kivalasztasban kell segiteni, tudatlanul jénnek
ide. Latjak a temetOben, de nekiink kell segiteni, hogy mi hogy van. (...) Aki hozzank jén, az a granit miatt
jon. Nem tudom, de a feketét keresik még mindig. Probaljuk rabeszélni dket a szinesebbre, a modernebb
dolgokra, de még a feketét keresik még mindig.* (K.A.)

,Die obere Schicht hat Anspriiche. Die mittlere und untere beschéftigt sich damit nicht. (...)
Die grosse Mehrheit wihlt nach ihrem Portemonnaie, die Wohlhabenden nach ihrem
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Geschmack. (...) Bei der Auswahl muss man helfen, denn die Leute kommen ohne
Kenntnisse. Sie sehen die [Grabsteine] auf den Friedh6fen, aber wir miissen ihnen helfen, wie
die Dingen stehen. (...) Diejenigen, die zu uns kommen, kommen wegen des Granits. Ich
weiss es nicht, aber sie suchen immer noch den schwarzen. Wir versuchen sie vom farbigen

zu liberzeugen von den moderneren Sachen, aber sie wollen immer noch den schwarzen.*
(Herr K.A.)
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Fragebogen

KERDOIV
Bevezetd:
Ez a kérdéiv egy kutatobmunka fontos részét képezi, amelyik a halal koriili szocidlis és kulturalis

valtozasokat vizsgalja (féleg Moron).

Az on szerinti helyes valaszt jelolje meg egy X-el!

NEM: Férfi O N6 O

ELETKOR:
<14 éves

14 - 20 éves
21 — 25 éves
26 —35. éves
36 — 45 éves
46 — 50 éves
51 — 60 éves
> 60 éves

OO000OooOoon

FOGLAKOZAS:

MI AZ ON VELEMENYE?
1. Hal4leset bekdvetkeztében kit értesitene On el8szér?

O szomszédot

O papot

O temetkezési vallalkozot

O koézeli rokonokat (sziilok, nagysziilok, testvér, sajat gyermek, hazastars)
O tavolabbi rokonokat (nagynéni/nagybacsi, unokatestvér)

O orvost

O baratokat

O mast:
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2. Fontos-e az On szamara a gyaszszertartas?

O igen
O nem

3. Melyik gyaszszertartasi format tartja On fontosnak?

O polgarit
O egyhazit
O vegyeset (egyhazi és polgari)
O masikat:

O egyiket sem

4. Hany temetkezési vallalkoz6é miikddik Méron?

5. Tudja-e On, hogy a temetkezési vallakozok milyen szolgaltatasokat nytjtanak?
O Nem tudom
O Igen, példaul O a gyaszszertartas rendezése, lebonyolitasa

O tanacsot adnak a koporso, sirkévek kivalasztasaban

O pszicholodgiai tiamogatast

O egyéb:

6. Honnan szerzett On tudomast errél a szolgéltatasrol?

O barat

O rokon

O élettars/partner
O hivatal

O reklam/plakat
O prospektus

O ujsaghirdetés
O ujsagceikk

O tévéreklam

O tévériport

O mas:

7. Mit jelent Onnek a Halottak Napja (november 1.)? Tegyen keresztet a kévetkez6 értékskalan

abba a négyzetbe, amelyik On szerint a legmegfelelSbb.

1: nem felel meg — 2: nagyon ritkdn igaz — 3: néha igaz — 4: gyakran igaz 5: teljesen igaz
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A Halottak Napjan...

2 3 4 5
1) a halottakra gondolok

2) mindig megldtogatom a rokonok sirjat

3) a csaladdal kimegyiink a temetdbe

4) viraggal diszitem €s rendezem a sirt

5) egy gyertyat gytjtok emlékezetiil

6) templomba, misére megyek

7) A napnak emocionalis jelentése van

8) szomoru vagyok

9) A holtakra val6 emlekezéshez nincs sziikkségem november 1-re

10) Az ¢élokkel valo egyiittes emlékezés nagyon fontos és pozitiv hatast

11) Egy nap, mint a tébbi

8. Nevezze meg a (zart és nyitott) moéri temetdket?

9. Ezek kézill On hanyat keresett fel?

10. Milyen gyakran keresi fel On hozzatartozédja sirjat? Tegyen egy keresztet a megfeleld
négyzetbe!

Kézeli rokonok Tavoli rokonok Baratok Ellenségek

naponta

hetente

havonta egyszer

néha

linnepnapokon

a Halottak Napjan

soha

11. Tudja On, hogy hogyan zajlik egy romatemetés?

O igen
O nem

Ha igen, akkor vazolja réviden, hogy miben tér el az On kultirajanak a halotti szokasait61?

12. Milyen szocialis kotottségeket, elvarasokat kell a gyasz ideje alatt betartani? (Pl.: gydszruha
viselete, zene/linneplés keriilése, temetdlatogatas, imadkozas stb.)
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13. Van-e kiilonbség a ndk ¢és a férfiak gyaszolasi modja kézott (gyaszruha, gyaszolas ideje,

érzelmek kifejezése stb.) ?
O igen, van kiilénbség
O nincs kiilénbség

O nem tudom

Mirdl lehet ezt észrevenni?

14. On szerint az 8zvegyek mikor hazasodhatnak?

- mikor vehetnek részt egy tancmulatsagon?

-mikor hagyhatjak el a gyaszruhéjukat?

15. On megtervezné eldre a sajét sirjat (forma, anyag, stb.)?

O igen
O nem

Ha igen, miért?

A kbézremiikodését elére is készonjuk!
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FRAGEBOGEN

Einfiihrung
Diese Befragung ist ein wichtiger Teil eines Forschungsprojektes, das sich mit den sozialen
Anderungen im Umgang mit dem Tod in Ungarn (besonders in Moor) befasst.

Bitte kreuzen Sie die auf Sie zutreffende Antwort an:

GESCHLECHT: ménnlich (I weiblich [
ALTER: <14 Jahre O

14 — 20 Jahre O

21 —25 Jahre O

26 — 35 Jahre O

36 — 45 Jahre O

46 — 50 Jahre O

51 - 60 Jahre O

> 60 Jahre O

BERUF:

Was meinen Sie?

1. Wen wiirden Sie im Fall eines Todes im Familienkreis als erstes benachrichtigen?

1 Nachbarn

O] Pfarrer

O] Bestattungsunternehmer

[1 nahe Verwandte (Eltern, Grofleltern, Geschwister, eigene Kinder, Ehepartner, usw.)
L] entfernte Verwandte (Tante/Onkel, Cousin/Cousine, usw.)

O Arzt

O] Freunde

O Andere:

2. Ist die Bestattungszeremonie fiir Sie wichtig?

Ol ja
O nein
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3. Welche Bestattungsform bevorzugen Sie?

[ gesellschaftliche

L1 kirchliche

[] gemischte (kirchliche und gesellschaftliche)
L] andere:

O keine

4. Wie viele Bestattungsunternehmen gibt es in Moor?

5. Wissen Sie, was diese Bestattungsunternehmen an Service/Dienstleistungen anbieten?

[J Nein, ich weil} es nicht.

0 Ja. Zum Beispiel: [ Organisation der Zeremonie
[] Beratung bei der Auswahl von Sargen, Grabsteinen, usw.
O] Psychologische Betreuung
00 Andere:

6. Wie sind Sie auf diese Dienstleistungen aufmerksam geworden?

[ Freunde

[ Verwandte

[ Partner/Partnerin

O Kommune/Amter

O Pfarrer

O Arzt

00 Werbung/Plakate

[ Broschiire

L] Anzeigen in der Zeitung
L] Berichte in der Zeitung
[l Fernsehwerbung

[J Berichte im Fernsehen
] Anders:

7. Was bedeutet fiir Sie Allerheiligen (1. November)?

Bitte kreuzen Sie die Antwort an, die auf Sie am besten zutrifft. Benutzen Sie die folgende
Bewertungsskala: 1: trifft nicht zu - 2: trifft selten zu - 3: trifft manchmal zu - 4: trifft hiufig zu -

5: trifft voll zu.
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Am 1. November...

1

1) denke ich an die Verstorbenen

2) besuche ich immer das Grab/die Grdber von meinen verstorbenen
Verwandten

3) gehe ich mit meiner Famile auf den Friedhof

4) Schmiicke, bepflanze ich das Grab neu

5) ziinde ich zum Andenken eine Kerze an

6) gehe ich in den Trauergottesdienst

7) Der Tag hat fiir mich eine emotionale Bedeutung

8) bin ich traurig

9) Zum Andenken an meine Verstorbenen brauche ich keinen 1. November

10) Das gemeinsame Erleben mit anderen ist sehr positiv und wichtig

11) Es ist ein Tag wie jeder andere

8. Nennen Sie die Namen der (geschlossenen und aktiven) Moorer Friedhofe.

9. Wieviel von denen haben Sie selbst betreten?

10. Wie oft suchen Sie das Grab ihrer Angehorigen auf? Bitte kreuzen Sie an.

nahe Verwandte ferne Verwandte Freunde
Téglich

Feinde

Wochentlich

ein mal im Monat

Selten

an den Feiertagen

am 1. November

Nie

11. Wissen Sie, wie eine Romabestattung ablduft?

O ja

O nein

Wenn ja, beschreiben Sie bitte die Unterschiede zu Thren eigenen Traditionen.
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12. Welche sozialen Einschrankungen oder Erwartungen miissen fiir Sie wihrend der Trauerzeit
eingehalten werden? (z.B. Trauerkleidung, keine Musik/Feste, Friedhofsbesuche, Gebete, usw.)

13. Gibt es Unterschiede bei den Trauerformen (Trauerkleidung, Lange der Trauerzeit, Ausdruck
der Emotionen) einer Frau und eines Mannes?

O ja, es gibt Unterschiede

O nein, es gibt keinen Unterschied
L1 ich weiB es nicht

Wenn ja, woran merkt man das?

14. Wann diirfen Witwen nach Ihrer Meinung
die Trauerkleidung ablegen?
wieder tanzen?

wieder heiraten?

15. Wiirden Sie ihr Grab in Threm Leben noch selber gestalten? (z.B. Form, Spruch, Material)

O ja
O nein
Warum?
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