W Freiheit vom Gesetz?

fDie Freiheit, die Tora und die Gemeinden des Messias Jesus.

| Anfragen an das Konzept des ngesetzesfreien Heidenchristentums*

Sabine Bieberstein
(g

W Paulus steht filr eine Offnung des friihen
Christentums fiir Menschen nichtjiidischer
Herkunft. Seine Botschaft von der , Freiheit
vom Gesetz* wurde in der Wirkungsge-
Schichte oft antijiidisch ausgelegt.

Dass der Jude Paulus hier aber lange Zeit
Missverstanden wurde, zeigt Sabine Bieber-
stein in dem folgenden Beitrag.

W Als Frauen wie Priska oder Junia und Ménner
Wie Paulus oder Titus die Botschaft vom Messias
Jesus in die Stidte der damaligen bekannten Welt
tugen, fanden sie offene Ohren sowohl bei Jiidin-
1len und Juden, als auch bei Leuten, die der Syna-
80ge nahe standen, den so genannten Gottes-
Rirchtigen, und bei Angehtrigen verschiedenster

Olker mit unterschiedlichsten religidsen Traditio-
flen. Es war also ein buntes Gemisch von Men-
Schen, das da bald in den christusgldubigen Ge-
Meinden zusammenkam, vielfétig in ihren Her-
Ktinften, unterschiedlich in ihren Traditionen, ge-
&ensiitzlich in den Auffassungen dariiber, was
thnen heilig war.

Dennoch wuchsen aus diesen unterschiedlichen
Menschen baiq tragfihige Gemeinschaften, die in-
Mitten einer durch strenge Hierarchien struktu-
Herten Gesellschaft - Volkszugehdrigkeit, soziale
SChicm, Geschlecht, persénliche Freiheit sind nur
elnige der Statusmerkmale — grenziiberschreiten-
d? Gemeinsamkeiten pflegten. Aus 1 Kor 11,2-16
st sich gie offentliche Beteiligung von Frauen an
den gemeinsamen Gottesdiensten erschliefen, aus

Kor 11,17-34 die zumindest angestrebte solida-
Hsche Gemeinschaft von Menschen unterschied-

licher sozialer Herkuntft, aus Gal 2,11-21 die Tisch-
gemeinschaft zwischen jiidischen und urspriing-
lich nichtjidischen Gemeindeangehérigen.

Doch waren diese Gemeinschaften immer auch
gefdhrdet — und entsprechend explosiv. Nicht von
ungeféhr konnen wir die eben aufgezihiten Ge-
meinsamkeiten nur indirekt, aufgrund der in den
paulinischen Briefen angesprochenen Konflikte,
erschliefen. Die Art und Weise des éffentlichen
Sprechens von Frauen in den Versammilungen war
in Korinth umstritten, die unterschiedlichen sozia-
len Herkiinfte schlugen sich eben doch bei den ge-
meinsamen Mahizeiten nieder, und von der Tisch-
gemeinschaft in Antiochia war zum Zeitpunkt, als
Paulus seinen Brief an die Gemeinden in Galatien
schrieb, nicht mehr viel {ibrig geblieben.

An dem zuletzt angesprochenen Konflikt kris-
tallisiert sich eines der virulenten Problemfelder
heraus. Es ist die Frage, welche Rolle genau die ji-
dischen Traditionen in den Gemeinden des Mes-
sias Jesus spielen sollten. Denn was hier fiir die ei-
nen wichtig und heilig war, musste fiir die ande-
ren {iberhaupt nicht selbstverstéindlich sein. Soll-
ten zum Beispiel die jiidischen Speisevorschriften
eingehalten werden, damit sich jiidische und ur-
spriinglich nichtjlidische Gemeindeangehérige an
einen Tisch setzen konnten? Sollten sich Minner
aus den anderen Volkern beschneiden lassen, da-
mit sie Vollmitglieder der messianischen Gemein-
schaft werden konnten?

Abgrenzung vom Judentum ...
Doch was stand bei diesen Diskussionen genau
zur Debatte? Was stand fiir Paulus auf dem Spiel,
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wenn er im Galaterbrief so heftig dagegen polemi-
siert, dass sich die galatischen Méanner beschnei-
den lassen wollten (z.B. Gal 5,2)? Ging es ihm
darum, ein ,gesetzesfreies Christentum® gegen ein
#gesetzliches Judentum“ abzugrenzen? Die AuBe-
rungen des Paulus in Gal 2,16: ,Weil wir aber er-
kannt haben, dass der Mensch nicht durch Werke
des Gesetzes gerecht wird, sondern durch den
Glauben an Jesus Christus ...“, oder in Gai 5,1:
»Zur Freiheit hat uns Christus befreit. Bleibt daher
fest und lasst euch nicht von neuem das Joch der
Knechtschaft auflegen®, kénnten so etwas nahe legen.
In der Tat verstand die christliche Auslegungs-
geschichte die Ausfiihrungen des Paulus {iber wei-
te Strecken so, als habe Paulus mit der Ablehnung
der Beschneidung (fiir die galatischen Ménner) die
Tora {iberhaupt abgelehnt und in Abgrenzung ge-
geniiber einem gesetzestreuen Juden(christen)-
tum ein ,gesetzesfreies Heidenchristentum® -
oder auch eine ,,Vo6lkerkirche“ — ins Leben geru-
fen. Aus diesem ,gesetzesfreien Heidenchristen-
tum*“ habe sich die spétere Kirche entwickelt. Ge-
geniiber der Gefahr, die im Juden(christen)tum
stets gegeben sei, ndmlich sich das Heil durch die
Befolgung der Tora und somit durch ,Werkge-
rechtigkeit” selbst beschaffen zu wollen, habe das
von Paulus propagierte ,,gesetzesfreie Heidenchris-
tentum* die Rechtfertigung und das Heil allein
aufgrund des Glaubens und als unverdient ge-
schenkte Gnade ins Feld gefiihrt und damit die
Freiheit des Evangeliums gegeniiber der Knecht-
schaft des Gesetzes verteidigt. Gegen dieses Mo-
dell eines ,gesetzesfreien Heidenchristentums® —
das hier in seinen Grundziigen zugegebener-
mafen etwas plakativ gezeichnet wurde — haben
(nicht nur) feministische Theologinnen ernste Be-
denken vorgebracht. Besonders Luise Schottroff
argumentierte vehement gegen dieses Entste-
hungsmodell des Christentums, und zwar aus fol-
genden Griinden’:
—Das Modell ist antijiidisch, weil es das Judentum
als Gesetzesreligion diskreditiert und keine jidi-

schen Stimmen zu Wort kommen 14sst, sondern
»das Judentum® aus christlicher Sicht definiert.
Im Konzept des ,gesetzesfreien Heidenchristen-
tums* liegt die Wurzel fiir den christlichen Anti-
judaismus.

- Indem das Modell eine christliche Definitions:
macht {iber das Judentum voraussetzt, ist es hert-
schaftsorientiert. Es ist zudem eurozentrisch, weil
es aus der Machtposition westeuropéischer Kirche
und Theologie heraus entscheidet, welche inner-
christlichen Strémungen kirchlich akzeptabel sind
und welche nicht.

— Das Modell ist androzentrisch, weil es die Fra-
ge der Beschneidung ins Zentrum stellt und an der
Annahme oder Ablehnung der Beschneidung dié
Annahme oder Ablehung der gesamten Tora fest:
macht und das Jude- oder Christsein an diese Fra-
ge bindet. Abgesehen davon, dass damit die De:
batte um die Notwendigkeit der Beschneidung im
damaligen Judentum ausgeblendet wird?, ignoriert
das Modell die Lebenswirklichkeit von Frauen und
wird auch der Tatsache nicht gerecht, dass die Ge-
meinden des Messias Jesus von Anfang an von ji
dischen und nichtjlidischen Frauen und Frauef-
gruppen gestaltet und getragen wurden. Diesel
ménnerzentrierte Blick erweist sich als frauen
feindlich, weil dadurch Frauen aus dem Bild des
frithen Christentums verdringt wurden und dieses
einseitige Geschichtsbild zum Instrument flir Frau
enunterdriickung wurde. '

! Vgl. Luise Schottroff, Antifudaismus im Neuen Testament, in: DiéS+
Befretungserfahrungen. Studien zur Sozlalgeschiche des Neuen 165
taments (TB 82), Miinchen 1990, 217-228; Dies,, Lydias ungedt"
dige Schwestern. Feministische Sozialgeschichte des frihen ChrS
tentums, Glitersioh 1994, 27-33; Dies., ,Gesetzesfretes Heldel
christentum* - und dfe Frauen? Feministische Analysen und Alté".
nativen, in: Dies. / Marie-Theres Wacker (Hg.), Von der Wurzé!
getragen. Christlich-feministische Exegese in Ausetnandersetzuné
mit Antifudaismus, Lelden u.a. 1996, 227.245; Dles,, Die Liedé"
und das Geschrel der Glaubenden. Rechtfertigung bel Paulus, i
Claudla Janssen / Luise Schottroff / Beate Wehn (Hg.), Paulus. um
strittene Traditionen - lebendige Theologte. Eine feministische Lek
tiire, Glltersioh 2001, 44-66.

2 Vgl Schottroff 1996 {s. Anm. 1), 240 mit Anm. 32 sowle Bernadettt
Brooten 1990 (s. Anm. 8).
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- oder Zugang zum Gott Israels fiir alle

Menschen?

Demgegentiber haben seit den 1980er-Jahren
basierend auf Impulsen der feministischen Exege-
S¢, der Befreiungstheologie sowie des jlidisch-
christlichen Dialogs mehr und mehr Exegetlnnen
Versucht, die paulinische Theologie so zu verste-
hen, dass das Unrecht, das durch diese Ausle-
8ungsgeschichte geschehen ist, nicht fortgeschrie-
ben wird. Zentral fiir dieses Neu-Denken ist es
Zundchst, Paulus und die Gemeinden des Messias
Jesus konsequent innerhalb des Judentums zu ver-
Orten3, Das ,,Christsein“ des Paulus wird so zu ei-
Ner radikal-messianischen Variante des Judentums
vor der Zerstérung des zweiten Tempels durch die
Rémer im Jahr 70 — und Paulus selbst zu einem Ju-
den, der sich bis zu seiner Hinrichtung durch Rom
it dem Kreuz und damit mit der jlidischen Ver-
lererseite identifiziert. Dies bricht die Perspekti-
Ve der europsischen Siegergeschichte, die die
Christliche Auslegung tiber weite Strecken prégte;
denn die Worte des Paulus sind — gesprochen lan-
8¢ vor dem rémischen Sieg iiber Israel — noch oh-
Ne den spiteren postromisch-christlichen Trium-
Phalismus gegeniiber dem Judentum wahrzuneh-
Men, Damit kann es bei den Debatten, die sich in
den paulinischen Briefen spiegeln, nicht mehr um
die Profilierung eines , gesetzesfreien Heidenchris-
tentums* auf Kosten des Judentums gehen, son-
dern vielmehr um den »Zugang zum Gott Israels,

Wegwetsend dafiir Krister Stendahl, Der Jude Paulus und wir Hel-
den, Anfragen an das abendiindische Christentum, Miinchen 1978
{engl. 1976), E, P Sanders, Paulus und das paldstintsche Judentum,
ttingen 1985, sowie Peter von der Osten-Sacken, Evangelfum
und Tora, Aufsétze zu Paulus, Minchen 1987 Ders,, Die Helligkeit
‘ der Tora, Studien zum Gesetz bef Paulus, Miinchen 1989.
Yl Brigitte Kanl, Der Brief an dfe Gemeinden in Galatlen. Vom Un-
hagen der Geschlechter und anderen Problemen des Andefs-
Selns, In: Lutse Schottroff / Marte-Theres Wacker (Hg.), Kompendt-
s Um Feministische Blbelauslegung, Gitersloh 1998, 604.
Lutse Schottroff 1994 (s. Anm. 1), 27,
Brigitte Kahy, Traditionsbruch und Kirchengemetnschaft bel Paulus.
Ine exegetische Studie zur Frage des ,anderen Evangellums®, Ber-
1 1976 sowte dies. 1 998 (s. Anm. 4), 603-611. Vgl. Verena Jegher-
Buchey, Der Galaterbrief auf dem Hintergrund antiker Epistologra-
Phie und Rhetortk. Etn anderes Paulusbild, Ziirfch/Basel 1989.
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der Tora, dem Heil und dem jiidischen Messias Je-
sus als Zugang zur jiidischen Glaubenspraxis“J,

Dieser Zugang zur jiidischen Glaubenspraxis kann
allerdings nicht nur den Zugang ménnlicher Men-
schen meinen. Dies hat zur Konsequenz, nicht
langer die Frage der Beschneidung ins Zentrum
der Uberlegungen zu stellen, sondern — entgegen
der bereits in den paulinischen Texten angelegten
androzentrischen Sichtweise — auf einem Modell
zu bestehen, in dem Frauen mit ihrer Lebens-
wirklichkeit, ihren Erfahrungen und ihrer Ge-
schichte einbezogen sind. '

Was in Galatien auf dem Spiel steht

Was bedeuten nun diese Vor{iberlegungen zum
Beispiel fiir die Lektiire des Galaterbriefs, der ge-
wiss als ein Kronzeuge fiir das Modell des , geset-
zesfreien Heidenchristentums" gelten muss? Wie
ist jenes ,andere Evangelium“ zu verstehen, mit
dem Paulus so heftig ringt (Gal 1,6-9)? Warum
kommt fiir ihn die Beschneidung der galatischen
Minner auf keinen Fall in Frage? Was bedeuten
die ,Werke des Gesetzes* aus Gal 2,16, aufgrund
derer niemand gerecht werden kann? Was heillt
es, wenn Paulus in Gal 5,1 die Freiheit bejubelt,
die durch Christus geschenkt ist, und sie gegen das
Joch einer erneuten Knechtschaft so unnachgiebig
verteidigt? Wie kann das alles verstanden werden
ohne die Annahme, dass nach Paulus die Tora
{iber Bord zu werfen und sozusagen gegen ein ,ge-
setzesfreies* Evangelium auszutauschen sei?

Brigitte Kahif hat in ihren Untersuchungen das
Augenmerk auf die Frage des ,anderen Evangeli-
ums“ gerichtet, dem sich die Frauen und Ménner
in Galatien nach Ansicht des Paulus zugewandt
haben. Durch eine wortliche Ubersetzung der
Satzfolge in Gal 1,6-7 zeigte sie, dass Paulus nicht
die Existenz jenes ,anderen Evangeliums* in Ab-
rede stellt, wie dies in den gingigen Ubersetzun-
gen wiedergegeben wird (z.B. Einheitsiiberset-
zung: ,Doch es gibt kein anderes Evangelium“),
sondern dass er bestreitet, dass jenes ,andere
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Evangelium“ anders ist: ... zu einem anderen
Evangelium, das kein anderes ist.“ Dies bedeutet,
dass flir Paulus seine eigene Praxis, den galati-
schen Ménnern den Zugang zu den messianischen
Gemeinschaften ohne Beschneidung zu ermdogli-
chen, und die Praxis derer, die als Beschnittene
demselben Messias angehoren, zwei legitime For-
men ein und desselben Glaubens sind, so wie es
auch in dem Abkommen zwischen Paulus und
den angesehenen Jerusalemer Aposteln besiegelt
worden ist (Gal 2,7-10). Fiir Paulus gehort es zum
Wesen des Evangeliums, dass es diese beiden For-
men geben kann und muss. Dies ist fir ihn deshalb
so wichtig, weil im Zeichen dieses Evangeliums
und im Glauben an den Messias Jesus Gemein-
schaften entstanden, die die Grenzen iiberwan-
den, die die damalige Welt in oben und unten,
Michtige und Ohnméchtige, rémische Biirgerln-
nen und NichtbiirgerInnen usw. einteilten (vgl.
Gal 3,26-29). Menschen, die nach den gesell-
schaftlich vorgegebenen Hierarchien nichts mit-
einander zu tun haben sollten, safen nun mitein-
ander an einem Tisch und lebten solidarisch mit-
einander. Wenn die galatischen Ménner nun
durch ihren Beschneidungswunsch diese Unter-
schiede verwischen wollten, setzten sie diese neu
entstandene ,Einheit-in-Verschiedenheit* aufs
Spiel und machten sie zu einer ,,Einheit-in-Gleich-
heit“”, Deshalb setzte sich Paulus so energisch ge-
gen die Beschneidungsforderungen zur Wehr.
Dass Paulus mit seiner Praxis durchaus nicht den
Boden des Judentums verlassen haben muss, zeigt
die kontroverse Diskussion der Beschneidungsfra-
ge im damaligen Judentumé, Nur wenn es Paulus
um den Glauben an den Messias Jesus im Horizont
des Judentums geht, ist es zu verstehen, warum er
mit so groBem exegetischem Aufwand die Abra-
hamskindschaft der unbeschnittenen galatischen
Ménner aufweist und damit ihre Zugehdrigkeit zu
Israel (Gat 3-4).

Diese Zugehdrigkeit zu Israel gewinnt nach Lui-
se Schottroff lebenspraktische Gestalt in einem to-

ragemiRen Leben ,in Solidaritit mit dem jlidi-
schen Volk, auch den Menschen, die den Glau
bensweg, den Gottes Handein durch Christus
er6ffnete, nicht akzeptieren wollten“?, so dass sie
in der Konsequenz von einer ,gesetzestreuen Vol
kerkirche* spricht. Der Glaube an den Messias Je-
sus bedeutet gerade keine ,Austrittserkidrung aus
dem Judentum*“/¢, Die Tora ist nicht auRer Kraft
gesetzt, sondern erfiillt im Gebot der Néchstenlie-
be (Gal 5,6.14). Was Paulus daraus an konkreten
Verhaltensnormen foigert, steht durchaus in Uber-
einstimmung mit der Tora (Gal 5-6). Und dartibef,
was der Wille Gottes, der in der Tora zu erkennen
ist, fiir das Leben bedeutet, wurde vor und nach
Paulus innerhalb des Judentums gestritten.

Chancen und Grenzen der Tora

Aus dieser Neubewertung der Tora erwéchst
auch ein verindertes Verstindnis von Rechtferti-
gung, Es kann nicht mehr darum gehen, dass der
Wille, die Tora zu befolgen, als Siinde oder Selbst
gerechtigkeit abgewehrt werden muss. Nicht dies
ist flir Paulus das Problem, sondern die Erfahrung
des Scheiterns: Alle Menschen siindigen, weil sié
das Gesetz {ibertreten, d.h. nicht nach dem Willen
Gottes leben (vgl. Rém 7,14-25). Diese falsche Le-
benspraxis, die das gottgewollte Leben zerstrt, ist
weniger auf ein je individuelles Versagen von Met
schen zurlickzufiihren — wobei dieses nicht be-
stritten werden soll -, sondern vielmehr auf dié
Michte, die die Welt beherrschen: die die Macht
und den Reichtum der einen mit der Armut und
dem Tod der anderen erkaufen, die Menschen Z4
MittiterInnen im mérderischen Spiel machen und
nicht zulassen, dass Menschen das, was sie fir

7 Brigitte Kahi 1998 (s. Anm. 4), 606. Die Rechtfertigungslehre recht
fertige demnach ~ im Anschluss an Krister Stendahl 1978 (s. Anf
3), 11 -, ,weshalb die anderen anders bletben kénnen*“.

8 Vgl Bernadette Brooten, Pauland the Law. How Complete was the
Departure?, in: The Princeton Seminary Bulletin, Suppl. Issué 5
Princeton 1990, 71-89 sowle Luise Schottroff 1996 (s. Anm. 1), 2
mit Anm. 32.

9 Lulse Schottroff 2001 (s. Anm. 1}, 50.

10 Vgl, Brigitte Kahl 1998 (s, Anm. 4}, 600.
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richtig und gerecht erkannt haben, in ihrem Leben
auch praktizieren kénnen. Es sind die Machte, die
in der Befreiungstheologie als strukturelle Stinde
bezeichnet werden. ! Die Tora kann zwar helfen,
diese Mechanismen zu erkennen, sie kann aber
hicht wirklich von ihnen befreien. Sie, die eigent-
lich Gottes gute Gabe zum Leben ist — und eben
hicht ein knechtendes Gesetz, wie dies in der
christlichen Auslegung oft gesehen wurde -
kommt hier an ihre Grenze. Sie kann der
nSchreckensherrschaft der Stinde“2 und des Un-
Techts nicht wirklich etwas entgegen setzen. Dies
ist nicht nur die Erfahrung des Paulus (vgl. Gal
3,21-22), sondern auch anderer Jiidinnen und Ju-
den, wie z.B. die Klage des jiidischen Propheten in
4 Esra3 zejgt: Dieser tingt um ein Verstehen, wie
€8 zur Zerstorung Jerusalems im Jahre 70 kommen
konnte, und er geht so weit, Gott anzuklagen,
dem Volk die Tora gegeben und es dann allein ge-
lassen zu haben.

Dieses Ringen um die Bedeutung der Tora be-
deutet nun weder bei jenem Propheten aus 4 Es-
T noch bei Paulus eine Abkehr vom Judentum.
Jedoch ist fiir Paulus ~ und dies unterscheidet ihn
Von der Mehrheit der Jiidinnen und Juden seiner
Zeit ~ im Messias Jesus diese Befreiung gekommen

" Vel dazu Eisa Tamez, Gegen die Verurtetlung zum Tod. Paulus oder
dle Rechtfertigung aus dem Glauben aus der Perspektive der Un-
lerdriickten und Ausgeschlossenen, Luzern [998; dfes., Der Brief
4n die Germeinde in Rom. Elne feministische Lektire, in: Lulse
Schottroff / Marfe-Theres Wacker [Hg.), Kompendium Feministt
Sche Bibelauslegung, Gitersioh 1998, 557.573, sowde thren Beltrag
In diesem Heft, '
VL. Lutse Schottroff, Die Schreckensherrschaft der Stinde und die
Befretung durch Christus nach dem Romerbrief des Paulus, in:
dles,, Befrelungserfahrungen. Studten zur Sozialgeschichte des
Neuen Testaments (TB 82), Miinchen 1990, 57-72.
V8L, dazu Claudta Janssen, Zur Frethett befrett, Galater 5,16, in:Jun-
&e Kirche 61 {2000), 500-503, sowle dle Beltrige von Elsa Tamez
(5. Anm, 11),
Auch andere Ausfiihrungen des Paulus wie diejenigen in Roém 7
ninen als fnnerjidische Debatten verstanden werden, vgl. Luzia
Sutter Rehmann, Vom Ende der Eifersucht. Der Fall der verd4ch-
tigen Ehefrau* in Rém 7,1-6, in: Claudia Janssen / Lulse Schottroff
/ Beate Wehn (Hg,), Paulus. Umstrittene Traditionen - lebendige
Theologte. Fine feministische Lektire, Gitersloh 2001, 67-82.

Ur Relevanz von Rechtfertigungstheologie aus heutiger  feminlsti-
Scher Sicht vgi, Helga Kuhimann, Abschled von der Perfektion. Zur
8egenwirtigen Bedeutung von Rechtfertigungstheologle, in:fama 4
(1772001}, 3.5,
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(vgl. Gal 5,1 u.6.). Gott hat die Mechanismen von
Unrecht und Gewalt, von Schuld und Vergeltung,
von Leistenmiissen und Rentabilitdtszwang durch-
brochen. Er hat die Menschen freigesprochen und
so einen Weg aus den Verstrickungen des Un-
rechts gewiesen. Diese geschenkte Frejheit ver-
wandelt das Leben (Rm 6,4; 2 Kor 5,17) und
schenkt neue, befreite Mdoglichkeiten des Han-
delns.’s Unter diesem Vorzeichen wird es auch
wieder moglich, die Tora zu erfiillen, wie es Pau-
lusin Gal 5,14 (Néchstenliebe) und 6,2 (,,einer tra-
ge des anderen Last“) nahe legt.

Innerjiidische Debatten um die Tora

Gewiss steht Paulus der Tora nicht ungebro-
chen gegeniiber. Er hat ihre Grenzen erlebt und
kennt vor allem das menschliche Scheitern im Ver-
such, gut und gerecht zu leben. Wahrscheinlich
filhrt es die Diskussion um seine Haltung zur To-
ra aber weiter, wenn sie weniger dogmatisch und
lehrhaft angesehen und stattdessen in die Lebens-
wirklichkeit der Gemeinden zuriickgeholt wird.
Dann kommt das Bemiihen des Paulus ~ und der
anderen Frauen und Ménner — in den Blick, das
Zusammenleben in den messianischen Gemein-
den so zu gestalten, dass es Raum fiir all die Men-
schen verschiedenster Herkiinfte bot.

Paulus hatte weder mit seiner Praxis in Galati-
en noch mit seinem Nachdenken {iber die Bedeu-
tung der Tora zu irgendeinem Zeitpunkt beab-
sichtigt, dem Judentum den Riicken zu kehren. Er
war jedoch mit seiner Praxis, die aus den Not-
wendigkeiten des Zusammenlebens und -arbeitens
in den Gemeinden erwachsen war, in eine an-
fechtbare Position geraten, und zwar gemeinsam
mit den galatischen Frauen und Ménnern — bei-
derseits des Tisches. Diese Position hatte er sich
zwar von den Jerusalemer Autorititen bestitigen
lassen (Gal 2,7-10), musste sie aber immer wieder
gegentiber anderen Auffassungen verteidigen. Die
neu entstandenen Gemeinschaften waren fiir thn
Zeichen der messianischen Zeit, sie waren aber im-
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mer noch Teil einer jiidischen Identitét, in der
Menschen aus allen Volkern Platz haben sollten.
Wie konstitutiv fiir ihn dabei die Tora noch war,
zeigt nicht zuletzt Rom 7,12, wo er die Tora als gut
und heilig bezeichnet, und auch seine Ausfiihrun-
gen in R8m 9-11 geben beredtes Zeugnis von sei-
nem nachdriicklichen Bestreben, fiir den Glauben
an den Messias Jesus einen Platz im Olbaum des
Judentums zu finden.
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M Zusammenfassung

Wenn Frauen und Mdinner aus verschiedensten
Vélkern und von unterschiedlicher sozlaler Her-
kunft in den Gemeinden eine grenziiberschrel-
tende Gemelnschaft pflegten, war es fir Paulus
das Zeichen einer neuen, messianischen Zeit. Mit
seinem Ringen um die Bedeutung der Tora In die-
sen Gemeinschaften wollte Paulus weder dem
Judentum den Riicken kehren noch eln ,gesetzes-
[reies Heidenchristentum” erfinden. Vielmehr
wollte er allen Menschen den Zugang zum Gott
Israels ermdglichen, so wie er selbst bis zuletzt
an diesen Gott glaubte und als Mitglied der jidi- -
schen Glaubensgemeinschaft handelte.



