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In der hebriischen Bibel gibt es ein Aussagensystem, in dem zwei »Biin-
de« Gottes, einer mit allen Menschen und Tieren, einer mit Israel allein,
einander zugeordnet sind. Es findet sich in der »priesterlichen Geschichts-
erzihlung«. Die beiden »Binde« sind der »Noachbund« und der » Abra-
hamsbund«. Doch von dieser Doppelung abgesehen ist »Bund« eine Pra-
rogative Israels. Auch die »Tora« scheint allein Israel zugeordnet zu sein.

Das ist auch nicht anders beim »neuen Bund«, der in Jer 31,31-34 fur
»bald kommende Tage« verheiflen wird:

Es sind Tage am Kommen - Spruch des Herrn -, wo ich mit dem Haus Israel und
dem Haus Juda einen neuen Bund schlieflen werde (Jer 31,31).

Auch fiir jene andringende Zukunft spricht Jeremia also nur von Israel.

Vonden Volkern ist keine Rede. Ebensowenig ist das der Fall in den Texten

Jer 32,37-41; 50,4-5; Ez 16,59-63; 34,23-31; 37,21-28, die ebenfalls von ei-
nem zukinftigen Bund handeln.

Auch der Haupttext iiber die Volkerwallfahrt klingt so, als werde von
den Volkern, die in »spateren Tagen«? zum Zion ziehen, nur erwartet, dafl
sie dort den Gott Israels verehren und dafl sie in Zion lernen, untereinander
Frieden herzustellen (Jes 2,2-5; Mi 4,1-4). Letzteres konnte man durchaus
dem priesterlichen Noachthema zuordnen. Ein »Bund« wird nicht er-
wihnt.?

Wo der judisch-christliche Dialog theologisch geworden ist, kreist er
nicht selten um das Wort »Bund«.* Wir Christen ahnen dabei oft gar nicht,
wie seltsam die uns so selbstverstindliche Uberzeugung, wir stiinden in dem
von Jeremia angesagten »neuen Bunds, in jidischen Ohren klingen mufi.

»Bund« in der
hebraischen Bibel
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Da ist schon die Frage, ob der Jeremiatext denn wirklich von einem
»messianischen« Ereignis spreche oder nicht eher von etwas, das sich
schon bald in der Geschichte Israels erfillt hat und immer wieder erfiillen
kann.’ Aber selbst wenn man von ihr absieht: In keinem biblischen Text,
der eine Wallfahrt der Volker zum Zion verheiflt, wird gesagt, die Volker
wiirden auf dem Zion in Israels Bund aufgenommen.

Wenn wir Christen die Verheiflung des Jeremiabuches trotzdem auch
auf die Volker anwenden, dann legitimieren uns dazu nur die Schriften des
Neuen Testaments. Sie beziehen den nach ihrer Uberzeugung mit Jesus
eingetretenen neuen Bund auf alle, die sich Jesus anschliefen, auch wenn
sie aus den Volkern kommen. Sie deuten mit der Formulierung aus Jer 31
das Herrenmahl, das von allen Christen, nicht nur den Judenchristen, ge-
feiert wird. Wenn man das Wort »neu« in den Abendmahlsworten histo-
risch auf Jesus zurtickfiihrt und das Abendmahl von Anfang an in einem Is-
rael uberschreitenden Vélkerhorizont sieht, hat auch Jesus selbst das Jere-
miawort schon so verstanden. Wenn nicht, taten es zumindest seine An-
hanger sehr bald.

Theologisch gesprochen kénnten wir Christen aus den Vélkern an sich
auch damit leben, dafl die volkerumgreifende Weite der Verheiflung erst bei
ihrem Eintreten deutlich geworden wire. Christliche Theologen sagen ja
oft - selbst wenn sie nicht bezweifeln, daf} schon die Bibel Israels universal
dachte -, erst das »Neue Testament« habe das » Alte Testament« »universa-
lisiert«.5

Ein theologisches Gesprich mit den Juden wire auch dann méglich.
Denn die Bibel Israels spricht sowohl von der Wallfahrt der Volker zum
Zion als auch von einem »neuen Bund«, und beides verheift sie im Blick
auf die Zukunft. So 14}t sich auch von der Bibel Israels her das Gesprich
dariiber, wie sich die beiden Aussagen zueinander verhalten und ob sie sich
irgendwie verbinden, gar nicht umgehen.

Aber mir will scheinen, dafl dieses Gesprach schon in der Bibel Israels
selbst angefangen hat. Schon die hebriische Bibel beschiftigt sich mit der
Frage, ob bei der endzeitlichen Wallfahrt der Volker alle, die zum Gott auf
dem Zion ziehen, auch seine Tora erhalten und seinem Bund mit Israel zu-
gesellt werden. Die Antwort konnte, gegen den ersten Anschein, sogar ein
Ja sein.

Dieses Ja ertont allerdings keineswegs laut und uniiberhorbar. Eher
haucht die Schrift es gerade noch hin. Aber sie sagt es. Soweit ich sehe, hat
die moderne Bibelwissenschaft diesen Sachverhalt noch nicht in den Blick
bekommen. Von ithm maéchte ich jetzt handeln.”

Ich setze dabei aus Jer 31 voraus, daf Tora und Bund zusammengeho-
ren, und das auch im »neuen Bund «. Deshalb miissen die Volkerwallfahrts-
texte auch tber ihre Aussage zur Tora befragt werden. Ferner lese ich die
hebriische Bibel synchron - in der kanonischen Intertextualitit aller Bi-
cher.® Das tut auch die judische Tradition, wenngleich im Detail mit ande-
rer Hermeneutik. Jedenfalls liegt diese Angangsweise im Kontext des ji-
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disch-christlichen Dialogs besonders nah. Ich gehe nach einer Analyse der
Grundstellen zur Volkerwallfahrt einer bestimmten Linie nach, die am En-
de zu Ps 25,14 fihren wird. Ich will nicht ausschlieflen, daff es in der hebrai-
schen Bibel vielleicht auch noch andere Linien gibt, die man verfolgen
konnte.

1. Die Tora in Jes 2 und Mi 4

Ahnlich wie im Pentateuch der Dekalog zweimal steht, steht im Prophe-
tenkanon der Text tiber die Wallfahrt der Volker zum Zion zweimal. Das
zeigt sein Gewicht an. Er enthalt, wie schon gesagt, nicht das Wort n»7a.
Doch findet sich das Wort 7191, und zuvor schon, zu diesem Wort hinfiih-
rend, das Verbum n7:

Er wird uns aus dem Vorrat seiner Wege belehren (13712 17),
und wir werden dann auf seinen Pfaden (’nn=x3) schreiten.
Denn vom Zion geht aus »Tora« (717n),

und Wort JHWHs (717°-937) von Jerusalem (Jes 2,3 = Mi 4,3).

Das Gesamtorakel entwirft im masoretischen Text ei}l konsistentes Bild.
Gott ist der Handelnde. Sein Lehren (und damit seine »Tora«) besteht oder
setzt sich fort im Rechtsentscheid (v921) und in der zu neuem Handeln
iberzeugenden Rede (n°3711) Gottes. Die Volker handeln dann: Sie been-
den ihre Kriege und machen kommende Kriege durch Abriistung und Ver-
zicht auf militarische Ausbildung unméglich.

Die Tora ist, wie der Parallelismus ausweist, »Wort JHWHs«, das jetzt
ergeht. Insofern mufl beim ersten Blick das Wort »Tora« nicht notwendig
die im Pentateuch enthaltene Tora Israels bezeichnen, zumal diese in der
Mehrzahl der biblischen Belege nicht als Tora Gottes, sondern als Tora Mo-
sesauftritt.” Es kann an ein ganz neues, eschatologisch das gesellschaftliche
Gefiige der Menschheit ordnendes » Lehren« des Gottes vom Zion gedacht
sein.’® Aber hat es mit jener Tora, die Israel in seinem Bund gegeben ist, gar
nichts zu tun?

Dem zweiten Blick, zu dem vielleicht die Unterstreichung des Worts
70 durch das davorstehende Verbum n9° den Anstof gibt, zeigen sich
tatsachlich Zusammenhinge.

Das Volkerwallfahrtswort beginnt mit der Bildchiffre der Berge und
Hiigel. Die Weltlandschaft verwandelt sich. Der Zion wird zum hochsten
der Berge, neben ihm gibt es nur noch Hiigel, die seine Hohe nicht errei-
chen. Was meint dieses Bild?

Es will nicht das bleibende Wesen des Tempels beschreiben, wie zum
Beispiel entsprechende Aussagen in mesopotamischen Tempelweihtex-
ten.! Die Aussage gilt ja jetzt, wo der Tempel schon steht, noch nicht. Erst
in Zukunft wird sich etwas wandeln.

Wallfahrt der

Volker zum Zion

Ein konsistentes

Bild
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Ublicherweise sicht man es so, dafd der Zion deshalb alles andere tiberra-
gen wird, weil er zur bedeutendsten oder einzigen Orakelstatte der Welt
wird. Mit einem Bezug auf die dort lebende gesellschaftliche Realitat Israel
rechnet man nicht. Man muf! dann die niedrigeren Hiigel, an deren Stelle
noch im gleichen Vers wie selbstverstindlich die Volker treten, analog als
die Tempel und Orakelstitten anderer Gotter in der weiten Welt betrach-
ten, ohne daf} wiederum ein spezieller Bezug auf die dort jeweils lebenden
Volker mitgedacht werden miifite. Die Gotter dieser Orakelstitten wiren
in der anvisierten Stunde der Geschichte kraftlos geworden. Keine hilfrei-
chen Orakel ertonten dort mehr.

Ausgangspunkt des Wortes von der Volkerwallfahrt wire also der kom-
mende Goétterschwund tiberall aulerhalb Israels. Von Jes 40 ab ist das be-
kanntlich ein Thema. Aber ist es der Aspekt, der den Text in Jes 2 und Mi 4
bestimmt?

Dieser Text strebt im Fortgang eindeutig auf Fragen der gesellschaftli-
chen Zerstrittenheit zu. Mindestens beim Weiterlesen, wenn das zunachst
vielleicht noch fiir mehrere Deutungen offene Bild sich naher erschliefit,
muf das Uberragen des Zion etwas zu tun haben mit dem Frieden, den die
Volker untereinander nicht finden, den sie aber suchen und dann vom Zion
her erhalten. Die Frage nach gottlicher Gegenwart in den Tempeln der Welt
wird dagegen nicht thernatisch.

So miussen doch wohl auch schon im anfinglichen Bild die Hiigel die
Volker gemeint haben: als Realititen, in denen es um Streit oder Frieden
geht, als gesellschaftliche Groflen also. Wenn aber die Hugel Bild fir die
Volker waren, warum nicht entsprechend auch der alles tiberragende
Zionsberg fir die Bewohner Jerusalems?

Wenn in diesem Zusammenhang das Wort Tora so deutlich unterstri-
chen wird, dann legt sich nahe, daff die von Jerusalem aus an die Volker er-
gehende Tora mit jener friedenstiftenden Tora zusammenhangt, die das auf
dem Zion lebende Israel besitzt. In Jes 2 oder Mi 4 angekommen, weif8
auch jeder Leser der Bibel lingst genau, um welche Tora es sich handelt.

Daf der Zion alle anderen Berge deshalb iiberragt, weil in Jerusalem die
Tora beobachtet wird, wird noch deutlicher, wenn man auf den Vers achtet,
der das Prophetenwort abschliefit. Jes 2,5 fordert das » Haus Jakob« auf, im
Licht JHWHs zu wandeln. Das ist die Metaphorik des Sonnengotts, der
zugleich der Gott der Gerechtigkeit ist.'? Das Haus Jakobs soll beginnen,
gerechte Gesellschaft zu werden. Diese Aufforderung ergeht jetzt, und sie
ergeht im Blick auf das, was fiir »spatere Tage« (2,2) angesagt ist. Die Logik
ist: Wir sollen jetzt zur gerechten Gesellschaft werden, damit eintreten
kann, was Gott in spateren Tagen wirken will. Dafl der Berg mit dem Haus
JHWHs die anderen Hiigel iberragt, hingt vom Geschick der Tora in Isra-
el ab. Erst wenn sie dort zu leuchten beginnt, kann sie als Zionstora in die
Welt der Volker hinein ergehen. Damit ist zumindest bei Jesaja vom Ab-
schluf des Wortes her klargestellt, dafl die Tora von 2,3 auch innerlich mit
der Israel von seinem Gott gegebenen Tora zusammenhangt.
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Der Vers Mi 4,4 hat fiir das Orakel einen anderen Abschluff. Er expli-
ziert nur das Bild des Volkerfriedens in die familidre Dimension hinein.
Auch klingt der dann nach der Abschlufiformel noch folgende Vers 5 weni-
ger ethos- und stirker kultorientiert als Jes 2,5. Seine pragmatische Spitze
scheint mir die Ermahnung zur Treue und Ausdauer zu sein, solange, weil
die anderen Volker noch ihre Gotter anbeten, das zuvor fir die kommen-
den Tage Angekiindigte noch nicht sichtbar werden will. Der Vers ist inso-
fern nicht ein Interpretationsschlissel fir die vorangehenden Verse 1-4.
Aber selbst wenn er das wire, geriete fiir die Deutung des Bildes vom
hochragenden Berg Zion die Grofle »Wir« = Jakob-Israel in den Blick,
wenn auch formal unter der Riicksicht der Treue zum Gott Jakobs. Israels
durchgehaltene Treue zu JHWH wire im Blick auf die Wahrheit von 4,1-4
wichtig. Man kénnte zumindest nicht sagen, dafl keinerlei »Beteiligung I's-
raels an diesem Geschehen« auch nur »mit einem Wort angedeutet ware«."®

Noch deutlicher wird alles aus der Leserfiihrung auf das Prophetenwort
hin, und zwar in beiden Biichern.

Das Jesajabuch handelt von 1,21 ab von der verlorenen Gerechtigkeit
der »Stadt«. Von 1,24 an greift JHWH ein, um wieder Gerechtigkeit her-
beizufiihren. 1,28-31 schildern nochmals den Untergang der Abtrinnigen.
Das Thema Zion wird tiber diesen Text hinweg dann wieder in 2,2 aufge-
griffen. Das ist unser Text, und er setzt mit dem Bild vom hoch aufragen-
den Berg Zion ein. Kann man dieses Bild nach solchem Vorlauf eigentlich
anders als unter dem Gesichtspunkt »Gerechtigkeit« aufschliisseln? Dann
mufl die vom Zion ergehende Tora aber von vornherein im Zusammenhang
mit jener Tora stehen, aus der heraus die Bewohner der Stadt wissen, wie
sie gerecht leben konnen.

Im Michabuch ist das (un)soziale Verhalten von 2,1 ab Thema. Alles gip-
felt in 3,9-11a in einer Anklage an Zion wegen Ungerechtigkeit."* In 3,12
folgt das Urteil: Zion wird zum bebauten Acker, ja noch mehr, Jerusalem
wird zum Trimmerhaufen, der »Berg« des »Hauses« zum Buschwald. Es
gibt also keinen von einem »Haus« gekronten, aufragenden Tempelberg
mehr. Dies ist der kontrast-assoziative Ausloser fiir das Orakel vom alle
anderen Berge iiberragenden »Berg« des »Hauses JHWHs« in »spiteren
Tagen«. Der Zwischengedanke in 3,11b war tibrigens die Aussage bezahlter
Ligenpropheten, JHWH sei auf jeden Fall (selbst wenn dort Ungerechtig-
keit herrscht) in Jerusalems Mitte. Die gesellschaftlichen Verhaltnisse in Je-
rusalem sind also schon lange Thema, wenn Mi 4,1-4 erklingt. Es ist langst
fir unmoglich erklart, daff JHWH in Jerusalems Mitte sein konne, falls auf
dem Zion Unrecht herrscht. Wenn also gemafl 4,1-4 in zukiinftigen Tagen
JHWH zweifellos in Zions Mitte ist und deshalb der Berg so hoch uiber die
anderen Berge = Volker emporragt, dann ist das nicht denkbar, aufler dort
herrscht wieder Gerechtigkeit. Die Tora, die die Volker suchen, mufl mit
dieser Gerechtigkeit und damit auch mit der in sie einweisenden Tora Isra-
els zu tun haben.

Abschlieflend 138t sich also sehr wohl sagen, dafl der Grundtext von der

Treue im
Angesicht der
Volkerwelt

Leserfithrung
im Jesajabuch

Leserfihrung
im Michabuch
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Wallfahrt der V6lker zum Zion den Vélkern als Fruchtihres Zuges eine To-
ra verheifit und daf} diese Tora mit der Tora Israels zu tun hat. Mehr nicht.
Von »Bund« kein Wort. Aber was gesagt wird, ist schon viel.

2. Der Bezug von Ps 25 auf die Vilkerwallfahrt

In Jes 2 = Mi 4 ist vom Bund keine Rede, doch erhalten die Volker eine
Tora. In Ps 25 scheint mir dies nun fast umgekehrt zu sein. Wahrend bei al-
ler Betonung der Sache selbst das Wort »Tora« fiir die Volker vermieden
wird, besteht offenbar kein Problem, ihnen Anteil am »Bund« zuzuspre-
chen.

Doch bevor ich das naher aufzeige, mufl ich zunachst begriinden, inwie-
fern Ps 25 tiberhaupt im Zusammenhang des Themenkreises »Vo6lkerwall-
fahrt« zu lesen ist. Er spricht das keineswegs offen aus.

Es handelt sich vielmehr um eine Sinnuance, die ihm erst in der Psal-
menkomposition zukommt, in der er steht. Auf dieser redaktionellen
Sinnebene, die von der Psalmenforschung neuerdings wieder starker ins
Auge gefafit wird, ist der Zusammenhang mit dem vorausgehenden Psalm
24 ausschlaggebend.

In Ps 24,3 wird die dem Psalmenbeter schon aus Ps 15,1 bekannte Frage
nach den Bedingungen zum Zutritt ins Zionheiligtum noch einmal aufge-
nommen:

Wer darf hinaufziehn zum Berg JHWHs?
Und wer darf sich aufstellen an seiner heiligen Statte?

Wie in Ps 15 werden als Antwort die Bedingungen aufgezahlt. Die Reihe
ist allerdings kiirzer als dort. In 15,2-5a stehen zehn Bedingungen.!® In 24,4
finden sich, in einem einzigen Vers, lediglich vier Aussagen. Nimmt man
die beiden im ersten Stichus zusammengedringten Aussagen als eine einzi-
ge, doppelt entfaltete Bedingung, dann sind sogar nur drei Bedingungen
genannt.

Die zweite lautet:

6ygip RIVH RipI-RY WK
der nicht erhoben hat zu Falschem seine Stimme?.

Dieser Bedingung entspricht aber nun genau die Er6ffnung von Ps 25:

ROR *wioy My R
Zu dir, JHWH, will ich meine Stimme erheben.

Dies klart zunachst einmal, daf unter dem »Falschen« in 24,4 nicht etwa
falsche Aussagen zu verstehen sind®®, sondern falsche, nichtige Gotter."”
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Vor allem aber zeigt sich dadurch der so eroffnete Ps 25 als ein Gebet fiir je-
ne Menschen, die nach Ps 24 den Zutritt zum Zionsheiligtum erlangen. Im
Sinne der Psalmenredaktion soll an Ps 25 gezeigt werden, wie diese Men-
schen dort beten oder beten konnten.

Das gilt auch noch vom folgenden Psalm. Wie so oft sind Ankiindigung
und Ausfithrung chiastisch angeordnet. Ps 25 wird durch die zweite Zu-
trittsbedingung aus Ps 24,4 angekiindigt. Die erste dort genannte Zutritts-
bedingung,

23% 121 203 °p3
der unschuldige Hande hat und ein lauteres Herz,

wird dagegen im zweiten nachfolgenden Psalm, Ps 26, aufgenommen.
Noch in dessen erster Aussageeinheit steht die Bitte:

2% 'Mha oy
Schmelze meine Nieren und mein Herz! (26,2)

Der Sinn des Bildes ist: Gott soll den Beter auf seine tiefsten Einstellungen
hin prifen. Die Wendestelle im Psalm setzt ein mit dem Satz:

02 P13 YRR
Ich kann in Unschuld meine Hinde waschen! (26,6)

Der Beter von Ps 26 ist sich also dessen sicher, dafl er die Bedingungen von
Ps 24,4 erfullt.

Eine Reihe anderer Beobachtungen zeigt, dafl die Psalmen 25 und 26
auch untereinander eng verbunden sind.? So diirfte klar sein, daf} diese
beiden Psalmen im Sinne der Psalmenredaktion dem »meditierenden«?
Psalmenbeter gewissermaflen explizieren sollen, was die nach Ps 24,3-6
zum Zionsheiligtum zugelassenen Menschen dort betend aussprechen.

Doch es mufl noch einmal genauer gefragt werden, wer denn diese Men-
schen sind. Deshalb zurtick zu Ps 24! Die Menschen, um die es geht, wer-
den nach Aufzihlung der Bedingungen des Zutritts (4) und nach einer Se-
gens- und Rechtfertigungszusage (5) in 24,6 noch einmal abschlieflend
apostrophiert:

pY° T30 Wpan 2yt T m
Das ist die Generation derer, die ihn (= JHWH) befragen,
derer, die dein Antlitz suchen, o Jakob.

Die Verben sind dem Leser als Parallelismusverben bekannt.? Doch hier
sind ihre Objekte nicht parallel. Das zweite durchbricht die vom ersten her
auf einen Gottesnamen gesteuerte Lesererwartung. Weicht man hier nun
nicht auf die Septuaginta aus®, die (oder deren Vorlage) offenbar die Aus-

Zusammenhang
mit Psalm 26
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sage dieses Verses nicht ausgehalten hat, dann konnen diejenigen, um de-
ren Zutritt zum Heiligtum es sich handelt, nur Nicht-Israeliten sein, also
Menschen aus den »Vélkern«. Sie kdnnen, da sie »Jakobs Antlitz« sehen
wollen, nicht selbst zu Jakob (= Israel) gehoren.?> Es gibt in Ps 24 auch
mehrere sprachliche Anklinge an die V6lkerwallfahrtstexte in Jes 2 und Mi
4.26 Man kommt nicht daran vorbei: Ps 24 in seiner masoretischen Fassung
handelt von der eschatologischen Wallfahrt der Volker zum Zion.

Deshalb setzt er wohl auch mit einem Bekenntnis zu JHWH, dem
Herrn der ganzen Welt und aller ihrer Bewohner, ein (1f).? Deshalb viel-
leicht wird bei den Zutrittsbedingungen nur Reinheit von Herz und Hand
und dann die Alleinverehrung des einen und wahren Gottes gefordert, oh-
ne dafl, wie in Ps 15, auf spezifisch Israelitisches, etwa das Zinsverbot, aus-
gegriffen wiirde.?®

Daraus folgt, dafl wir es in Ps 25 und 26 mit Gebeten von Menschen aus
den Vélkern zu tun haben. So werden sie sprechen, wenn sie in den »spite-
ren Tagen« zum Zionsheiligtum kommen. Dann gewinnen aber viele Aus-
sagen in dem hier interessierenden Ps 25, die sonst fast wie Gemeinplatze
spater Psalmenmotivik klingen, neue Farbe. Man muf} versuchen, den
Psalm gewissermafien neu lesen zu lernen.

3. Die Volker und der Bund nach Ps 25

Eine konkordant angelegte Arbeitsiibersetzung des Psalms sei vorange-
stellt. Sie deutet auch schon die Struktur des Psalms an.

Aufgesang
1 & Zudir, JHWH, heb ich meine Kehle.

Vorderer Rabhmen
2 Mein Gott, 3 auf dich vertraue ich. Mdg ich nicht beschdmt wer-
den!

Maégen nicht tiber mich jauchzen meine Feinde!

3 2 Doch: Alle, die auf dich hoffen, werden nicht beschamt.
Beschimt werden, die verraten firs Leere.

Korpus, Strophe I

4 1 Deine Wege, JHWH, lafl mich erkennen,
deine Pfade lehre mich!

5 7 Fihr mich den Weg in deiner Wahrheit, so lehre mich!
Denn du, du bist der Gott meiner Rettung, auf dich habe ich ge-
hofft den ganzen Tag.
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6 1 Gedenke deines Erbarmens, JHWH,
und deiner Treue, denn seit Ewigkeit sind sie.

7 n  Der Irrungen meiner Jugend und meiner Abtriinnigkeiten geden-
ke nicht!
Gemif deiner Treue gedenke meiner, Du,
um deiner Giite willen, JHWH!

Korpus, Strophe I1

8 v Gut und gerade ist JHWH.
Kein Wunder, dafl er Irrende im Weg unterweist.

9 »  Er fihrt die Armen den Weg im Gericht,
um die Armen seinen Weg zu lehren.

10 > Alle Pfade JHWHs sind Treue
und Wahrheit fiir die, die seinen Bund und seine Zeugnisse hiiten.

11 % Um deines Namens willen, JHWH,
wirst du meine Siinde vergeben, denn sie ist zahlreich.

Korpus, Strophe II11

12 »  Wer ist das: der Mann, der JHWH fiirchtet?
Dieser unterweist ihn im Weg, den er wahlt.

13 1 Nachts wird seine Kehle atmen inmitten von Guitern,
sein Same wird das Land in Besitz nehmen.

14 o Die Versammlung JHWHs ist denen offen, die ihn firchten,
und sein Bund denen, die er erkennen lafit.

15 ¥ Meine Augen schauen immer auf JHWH,
denn er, er wird meine Fufle aus dem Netz hinausfiihren.
Korpus, Strophe IV

16 » Wende dich mir zu und sei mir gnadig,
denn ich, ich bin einsam und arm.

17 ¥ Die Beengungen meines Herzens weite,
und? aus meinen Bedrangnissen fithr mich hinaus!

18 2 Sieh meine Armut und meine Last,
und all meine Irrungen hebe hinweg.

19 = Sieh meine Feinde, denn sie sind zahlreich,
und mit Hafl bis zur Gewalttat hassen sie mich.
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Hinterer Rahmen

20 v Bewache meine Kehle und reifl mich heraus!
Nicht mog ich beschimt werden, denn ich habe mich zu dir ge-
flichtet.

21 n Vollkommenheit und Geradheit mogen mich hiiten,

denn ich habe auf dich gehofft.

Abgesang

22 o Erlose, o Gott, Israel
von all seinen Beengungen!

Die Struktur des Psalms erschopft sich nicht in der alphabetischen An-
ordnung der Versanfinge (die dazu noch mehrfach gestort ist), auch wenn
berihmte Ausleger wie Hermann Gunkel so reden.’® Schon 1932 hat H.
Moller eine meisterhafte und bisher uniibertroffene Aufbauanalyse von Ps
25 vorgelegt*, der man sich ohne Zdgern anschlieflen kann.*

Ausgangspunkt fiir eine Meinungsbildung ist, wenn man von den be-
sonderen Versen 1 und 22 absieht, zunachst eine deutlich hervortretende
Dreiteilung, 25,2-7 ist Bitte. Davon unterscheidet sich 25,8-15 »durch sei-
nen mehr reflektierenden Ton«. In 25,16-21 steht wieder »die eine Bitte im
eigentlichen Sinne nach der anderen«.”> Man wird dann leicht noch mit
dem Einsatz der Weg-Thematik in 25,4, dem Neueinsatz durch eine Frage
in 25,12 und dem Ende der Stindenthematik in 25,19 weitere Grenzstellen
erkennen. Die so sich ergebenden Strophen lassen sich aufgrund von Stich-
wortverteilung und Gedankengehalt noch deutlicher herausarbeiten. Im
ganzen zeigt sich ein auch quantitativ wohlausgewogener*, chiastisch-
spiegelbildlich gebauter Psalm.

Den Sinn des ganzen bestimmt der vordere Rahmen: Hilferuf in Fein-
desnot, auf Vertrauen fulend (2-3). Doch diese Bitte springt in 25,4 zurick
in eine andere Bitte aus viel tieferer Not: die Bitte um Einweisung in
JHWHs Wege und um Verzeihung der Siinden der Jugend (4-7). Diese Bit-
te der Tiefe, einmal erreicht und ausgesprochen, gibt offenbar die Ruhe,
objektiv nachdenkend von dem zu sprechen, was das betende Vertrauen ei-
gentlich ermdglicht. Die erste der beiden objektiv redenden, wenn nicht
gar hymnisch preisenden Strophen geht iiber Gottes Handeln (8-11): Er
fuhrt die Irrenden und Armen in seine Wege ein. So kann die Strophe am
Ende wieder zur Anrede Gottes*® werden: Um dieses so beschriebenen
»Namens« = Wesens Gottes willen hofft der Beter auf die Verzeihung sei-
ner Siinden (11).

Dies lost, an der Spiegellinie des Psalms, die zweite objektiv-hymnische
Strophe aus, die dasselbe aus der Perspektive des Menschen, der JHWH
»firchtet«, beschreibt (12-15). Immer tiefere Gestalten des Segens werden
tiber ihn kommen. Am Ende der Strophe erreicht der Beter wieder, wie in
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der vorangegangenen, sich selbst: Er kann auf Rettung hoffen (15). Dies
18st die nachste Strophe aus, die, in Entsprechung zu 25,5-7, wieder reine
Bitte ist (16-19). Hier steigt die Bitte aus der Tiefe, in die die entsprechende
Strophe 4-7 hinabgestiegen war, wieder zur konkreten Not der Oberfliche
empor, der Bedringnis durch die Feinde. Diese Bitte setzt der hintere Rah-
men (20-21) unter Aufnahme der Motive des vorderen fort und macht sie
wieder zu einer Bitte auf der Basis des Vertrauens.

Soweit eine schnelle Analyse des Psalms noch ohne jede Ricksichtnah-
me auf die Sinnebene der V6lkerwallfahrt, auf die ihn sein Einleitungsvers
hebt, indem er ihn mit dem vorangehenden Ps 24 verbindet. Nun wire zu
zeigen, welch neues Licht auf die Aussagen des Psalms fallt, sobald man ithn
als Gebet eines Menschen aus den Vélkern oder gar als das Gebet der zum
Zion kommenden Volker iberhaupt liest.

Zuvor ist noch nachzutragen, dafl Ps 25 nicht nur in seinem ersten Satz,
sondern dann auch noch an zwei weiteren Stellen mit erkennbaren Wen-
dungen an Ps 24 zurickerinnert:

25,5 *yw» A% ANk »du bist der Gott meiner Rettung«
vgl. 24,5 W *n9Rn ApT3 . . . R®® »er wird empfangen . . . Gerechtigkeit vom Gott
seiner Rettung«

25,12 mn° %7 vk m-on »Wer ist das: der Mann, der JHWH fiirchtet?«

vgl. 24,6 W11 717 At »das ist das Geschlecht derer, die nach ihm fragen«

und wohl auch 24,8.10 11357 7% At (X17) °» » Wer ist (das), dieser K 6nig der Herr-
lichkeit?«

Dann aber greift Ps 25 tiber Ps 24 hinaus auch noch auf die Grundtexte
von der Volkerwallfahrt in Jes 2,2-5 und Mi 4,1-5 zurick. Naturlich tritt
das erst ins Bewufltsein, wenn man Ps 25 innerhalb dieses Interpretations-
horizontes liest.

Nachdem der Beter in 25,1 proklamiert hat, er sei einer von denen, die
aus den Volkern zum Zion ziehen diirfen, kommt er sofort zu einem The-
ma, das auch das eigentliche Thema der Volkerwallfahrtstexte ist: zur
Feindschaft in der menschlichen Welt. In Jes 236 tritt das erst am Ende des
Orakels hervor, wo es seine Aussagespitze erreicht (»Schwerter in Pflug-
scharen. . .«). In Ps 25 kleidet es sich sofort im vorderen Rahmen in die tra-
ditionellen Formen des Klage- und Vertrauenslieds Israels (25,2-3). So
konnten, mag man verstehen, auch die Vélker von Jes 2 beten, wenn sie auf
dem Zion ankommen und sich an den Gott Jakobs wenden.

Doch diese Volker haben nach Jes 2,3 das Bewuftsein, dafl es nicht nur
um aktuelle Hilfe in aktueller Feindesnot geht, sondern um grundsatzli-
ches Umlernen:

VPOARTRI 79'23) 1T 1IN
Er wird uns aus seinem Wegewissen Lehre erteilen,
und wir werden auf seinen Pfaden zu schreiten lernen.

Rickgriff auf
Jes 2 und Mi 4
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Entsprechend springt die Bitte aus konkreter Feindesnot in Ps 25,4 um in
die nun breit entfaltete Bitte, in JHWHs Wege eingewiesen zu werden (4-
5). Die Hoffnung auf die Erhorung dieser Bitte griindet in dem in der Stro-

Erkenntnis der phe 25,8-11 entfalteten Bekenntnis, bei dem die entsprechenden Stichwor-

Wege JHWHS ter wiedererscheinen. Ja sie bestimmen auch noch die dritte Strophe (12-
15).” Eigentlich wird die auch fir den Psalter iberraschende Dichte, in der
das Thema » Weg« zur Sprache kommt, erst durch den Zusammenhang mit
den Volkerwallfahrtstexten verstindlich.

Doch ein zweites Thema kommt in der Strophe 25,4-7 hinzu: die »Siin-
den meiner Jugend«. Von dem kurz in 25,2 aufblitzenden, dort noch uner-
klart offenen op*7 0*13137 »die ins Leere hinein Verrat Ubenden«, dann von
25,1 und 24,4 her mufl man wohl sagen: Hier ist im Sinne der zum Zion
kommenden Volker an die Verehrung anderer Gotter zu denken. Ein Blick
auf Mi 4,5 verstirkt das. Denn nach diesem Vers ist das Ausbleiben der Vol-
kerwallfahrt zum Zion ja dadurch verursacht, dafl die Volker weiterhin den
Namen ihrer Gotter anrufen. Dieses Thema wird auch die Strophe 25,8-11
umrahmen (8.11) und inder Strophe 25,16- 19 noch einmal als vorletzte Bitte
wiederkehren, an der Spiegelstelle zu der, wo es zuerst auftrat (18f).*®

Die beiden Themen der Strophe 25,4-7, Erkenntnis des Weges und Ver-
gebung der Siinden, verschmelzen fiir den Beter aus den Volkern zu Be-
ginn der nichsten Strophe 25,8-11 miteinander. Denn JHWH unterweist
gerade die Stinder im Weg.

Es scheint so, als ibernahmen die Vélker in dieser Strophe nun die Er-
fahrung Israels, zu dessen Heiligtum sie ja ziehen. Die Israeliten der nach-
exilischen Zeit wissen sich als die » Armen«. In den Hodajot aus Qumran
1afl¢ sich beobachten, dafl die Selbstbezeichnung als » Arme« vor allem in
die Lehre von der Rechtfertigung der Siinder gehort. Und zwar wird das

Erkenntnis der Wort noch nicht einfach auf die Siinder angewendet, sondern es tritt erst
Erfahrungen dort auf, wo Gott den Siinder dann aus Gnade rechtfertigt und auf einen
Isracls neuen Weg setzt.”® Ahnlich ist es hier (9). Die ihr Ziel verfehlenden Siinder

werden zu Armen, wenn Gott sie durch das Gericht hindurchftihrt. Dabei
lernen sie Gottes Weg mit den Seinen. Dieser Weg ist ein dialogischer Vor-
gang. Von seiten Gottes ist es NBXY 700, von Israel aus ist es Bewahren von
1*n1¥1 1093 (10). In heutiger theologischer Terminologie wiirde man dieses
gesamte wechselseitige Geschehen und Verhaltnis als »Bund« bezeichnen,
und an anderen Stellen der hebraischen Bibel ist das ebenfalls so. Hier tritt
das gewohnlich mit »Bund « ibersetzte Wort n*93 in einer Position auf, die
zur einen Seite, zum Verhalten Israels geh6rt. Zu dem, was es hier bezeich-
net, sofort! Auf jeden Fall wird in dem Vorgang, der hier beschrieben wird,
Israel auf dem Weg durch das Gericht aus der Armut in einen Zusammen-
hang gefiihrt, in dem auch das Wort n*23 gebraucht werden kann. Wenn
man von den Erfahrungen Israels her weif}, dafl Gott so handelt, dann
kennt man Gottes »Namen«. Um dieses Namens willen hofft nun auch der
Beter aus den Volkern auf Verzeihung fiir seine Siinden, auf analoge Recht-
fertigung fiir sich selbst (11).
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Das 16st die korrespondierende zweite objektiv formulierende Strophe
(12-15) aus. Sie beschreibt positiv, was der Beter aus den Volkern aufgrund
von Israels Erfahrung iiber Gottes »Namenc« fiir sich selbst erhoffen darf.
Der neue Gesichtspunkt wird sofort eindeutig formuliert, sogar in der
Form einer Frage. Der Beter bezeichnet sich dabei als m7* X, man mochte
fast ibersetzen: als einen »Gottesfirchtigen« (12). Sollte schon diese spa-
tere Bezeichnung fiir die Menschen aus den Volkern, die sich Israel an-
schlieffen, vorliegen? Auf jeden Fall ist hier nicht von Israeliten die Rede.
Denn der Weg, in dem Gott unterweist, wird von dem gottesfiirchtigen
Menschen »gewahlt« (902> 797). Israel kann diesen Weg nicht mehr wih-
len, es ist lingst auf ihn gesetzt. Den Menschen aus den Vélkern werden
nun aber, nachdem sie sich zu JHWHs Weg entschieden haben, die Seg-
nungen Israels zuteil.

In deutlicher Anspielung auf ein Zentralthema des Pentateuchs, vor al-
lem des Deuteronomiums, wird dem »Samen« des Beters verheiflen, er
werde das Land in Besitz nehmen (13). Er ist also Abraham zu verglei-
chen.* Thm wird Anteil an Gottes 10, seiner »Ratsversammlung« oder sei-
nen (nur Israel geoffenbarten) »Geheimnissen«, gewahrt, ja auch an sei-
nem »Bund« (14).

Das st die Stelle, deretwegen diese ganze Untersuchung unternommen
wurde, auf sie ist dann noch genauer einzugehen. Sie bildet hier den Héhe-
punkt. Ein Kreis schliefit sich, denn in 25,4 hatte der Beter um die Erkennt-
nis des Weges gebeten (*39*79), und hier steht nun der Bund denen offen,
denen JHWH Erkenntnis (des Weges) gegeben hat (ay*11%). Es folgt nur
noch, am Ende der Strophe, die Riickwendung des Beters aus der objekti-
ven Betrachtung auf sich selbst und zugleich die Uberleitung zur folgenden
Strophe, die wieder Bitte ist (15).

In der Strophe 25,16-19 steigt der Beter aus den V6lkern wieder aus der
Tiefe des Wesentlichen empor zur konkreten Not, die die Volkerwallfahrt
ausgelost hat, zum Streit in der menschlichen Gesellschaft.* Am Ende
steht die klare Bitte um Rettung vor den Feinden (19). Und das gibt schon
das Stichwort fiir den hinteren Rahmen (20-21). Er atmet vertrauende Si-
cherheit.

Dies fiihrt zur letzten Pointe: Der Beter aus den Volkern, der in die Er-
fahrung Israels eingetreten ist und jetzt aus ihr lebt, spricht ein Gebet um
die Erlosung Israels aus der Not (22). Der Name »Israel« fillt hier im Psalm
zum ersten und einzigen Mal. Aber in wie berithrender Weise, wenn man
den Psalm als Gebet von Menschen aus den Volkern liest!

Man kann den Psalm zweifellos so lesen, wie er soeben ausgelegt wurde,
selbst wenn er urspringlich nicht fir diese Deutung gedichtet wurde.
Doch einiges spricht dafiir, daf} der Text eigentlich nur bei dieser Deutung
wirklich zu sprechen beginnt. Und so wire es der einzige Text im ganzen
Alten Testament, in dem fiir die Endzeit der Geschichte auch den Men-
schen aus den Volkern Anteil an Israels »Bund« zugesprochen wiirde.

Faflt man das naher ins Auge, dann fallt zunachst einmal auf, dafl das

Anteil am
Gottesbund

Gebet aus den
Volkern um die
Rettung Israels



128

Norbert Lohfink

Psalm 25 und
die Tora

Auffallender
Sprachgebrauch

Komplementirwort zu n*73, namlich 770, in Ps 25 fehlt. Bei der grofien
Zahl von Wortern, die auf Jes 2 anspielen, ist das erstaunlich. Dort wird
den Volkern ja auf dem Zion Tora gegeben. In Ps 25 ist nur die im Wort
7770 steckende Wurzel aufgenommen: 17°. Genau deshalb allerdings muff
das Fehlen von 1771 als relevant betrachtet werden. Worum es bei der Tora
geht, ist ja innerhalb von Ps 25 durch das Bild des Weges und des Gehens
stindig prasent. Trotzdem scheut sich der Beter, Gott um Einfiihrung in
die Tora zu bitten, und eine solche Formulierung wird offenbar auch nicht
als notig betrachtet.

Nun lafit sich sagen, dafl an sich schon in Ps 1 das Thema » Tora« so mit
dem Bild des Weges verkniipft worden ist (1,1.2.6), dafl dieses Bild dann im
Psalter nie mehr ganz ohne Bezug zur Tora Israels gehort werden kann.
Auch ist das Wort 7m0 nicht haufig: Vor Ps 25 steht es nur noch ein einzi-
ges Mal (Ps 19,8). Das Verbum n7° Hifil kommt in Ps 25 iberhaupt zum er-
stenmal im Psalter vor. So mag das Wort wirklich, mit dem Bild des Weges
so eng verbunden, den Gedanken an die Tora Israels einfihren. Trotzdem
bleibt das Faktum bestehen, dafl an dieser Stelle das Wort 71910 selbst nicht
fallt. Vielleicht muf8 man mit einer Scheu rechnen, den Volkern die volle
Tora in der Israel bekannten Form aufzuerlegen. Wie sich Ps 24,4 gegen-
tiber Ps 15,25 zuriickgenommen hat, so mag auch hier bewufit offengelas-
sen sein, welche Gestalt fiir die Volker die Wege Gottes nun konkret an-
nehmen werden.

Doch wie sie auch verlaufen werden, sie fihren die Volker in den
»Bund« hinein. Das Wort n*93, das im Psalter insgesamt 21mal belegt ist,
kam vor Ps 25 noch nicht vor. Hier steht es nun zweimal, und zweimal in
verschiedenen und jeweils ungewohnlichen Zusammenhingen.

In 25,10 ist es von Y'n7Y gefolgt. Diese Wortverbindung gibt es nur noch
in 2Kon 17,15 und Ps 132,12. An beiden Stellen diirfte zur Zeit des Psalters
keine spezifische Bezeichnung fir eine bestimmte literarisch-institutio-
nelle Wirklichkeit mehr gehort worden sein. Der Doppelausdruck war
schlicht ein Hinweis auf den in Israels Tora enthaltenen Jahwewillen. Doch
warum wurde gerade diese seltene Wortverbindung gewihlt? Der Wunsch,
das Wort 7110 zu umgehen, kann nicht allein mafigebend gewesen sein.

Der Sachverhalt ist auch noch komplizierter. Die gottliche Haltung, die
denen gewahrt wird, die »Bund und Zeugnisse hiiten«, ist nax1 10n »Treue
und Wahrheit«.*? Die enge Verbindung dieses Wortpaars mit ny1¥1 n*23 ist
schlicht einmalig.

Wenn man auf die Suche nach einem Text geht, in dem alle vier Ausdrik-
ke relativ nah beieinander und auch sachlich aufeinander bezogen vorkom-
men, dann wird man wohl nur einen einzigen finden: das Kapitel iiber die
Erneuerung des Bundes nach der Siinde am Sinai, Ex 34. Hierproklamiert
sich JHWH, indem er seinem Volk verzeiht, vor Mose als der 1on-39... %
nnR1»El. .. reich an Treue und Wahrheit« und schliefit eine neue n*3,
deren Bestimmungen auf den Tafeln der n*73, die dann sofort auch Tafeln
der My genannt werden, aufgezeichnet sind (Ex 34,6.10.27.28.29).
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Daf} Ps 25,10 durch seine ungewohnten Formulierungen vor dem Auge
des Lesers die Szene der sinaitischen Verzeihung und Bundeserneuerung er-
stehen lassen will, zeigt auch der unmittelbar anschlieflende Vers 11. Es geht
in Ex 34,5-8 um die Offenbarung des gottlichen Namens. Auf den gottlichen
Namen beruft sich der Beter von Ps 25,11a. Nach dessen Offenbarung bittet
Mose Gott, zu verzeihen. Er sagt: 1231% nn%01 »und vergib unsere Siinden«
(Ex 34,9). Genau diese Formulierung nimmt aber Ps 25,11b auf.

Ist dieser Bezug von Ps 25,10f einmal wahrgenommen, dann erweisen sich
auch andere Formulierungen im Psalm als vielleicht von diesem Hintergrund
her bestimmt. In Ex 33,13 bittet Mose bei den Gesprachen, in denen er um
Gottes Vergebung fiir Israel ringt: 7°377-nK X3 239117 »gib mir doch deine We-
ge zu erkennen« - so setzt in Ps 25 die Strophe 25,4-7 ein. Die um das Wort 7ot
»gedenken« herum gebaute Bitte um Siindenvergebung in Ps 25,6-7 enthalt
mehrere Stichworte, die auch in Ex 32-34 wichtig sind.*’ Selbst die Rede vom
»Samen«, der das verheiflene »Land in Besitz nehmen« soll (Ps 25,13), spielt in
Ex 32,13; 33,6 eine Rolle. Vor allem aber: Ps 25,18b *nikvn-%a% g1 »all meine
Irrungen hebe hinweg« ist, zur Bitte gewendet, die Kurzfassung der Selbst-
pradikation JHWHs in Ex 34,7 als des barmherzig Verzeihenden.

So gehort das Wort n*m3 bei seinem ersten Vorkommen in Ps 25 zweifel-
los in einen auf Ex 34 bezogenen Aussagezusammenhang. Vermutlich wird
dieser bei der Wiederholung des Wortes in 25,14 allein durch dieses Wort
nun als ganzer wieder prisent gemacht.

Doch bei diesem Vers zunichst zu sprachlichen Problemen. Rechnet man mit saube-
rem Parallelismus, dann miissen beide Satze Nominalsatze sein. Die mit Lamed ein-
geleiteten Worter miissen gleiche Funktion haben. Dies ist auch méglich, wenn im
zweiten Stichus £3717 (er laflt sie erkennen) als Relativsatz ohne Relativpronomen
verstanden wird.* Diese Erklirung scheint mir jeder anderen iberlegen zu sein. Der
nicht ausgedriickte Gegenstand der Erkenntnis ist vermutlich der » Weg« Jahwes. In
den beiden mit Lamed eingefithrten Bezeichnungen wird die erste und die letzte
Charakterisierung des auf Gott zugehenden Menschen aus dem Bereich von 25,4-14
zusammengestellt.*

710 ist ein poetisches und eher spit vital gewordenes Wort.* Es meint die himmli-
sche Versammlung Gottes, die in der versammelten israelitischen Kultgemeinde pri-
sent ist. In sie ist der Mensch der Volkerwallfahrt zum Zion jetzt aufgenommen. Es
ist zu beachten, daf} diese Gemeinde ja im Buch Exodus konstituiert wird. So ist es
nur folgerichtig, dafl der Parallelsatz von der Aufnahme in jenes Gottesverhiltnis
spricht, das »Bund« genannt werden kann und am Sinai gestiftet und verzeihend er-
neuert wurde.

4. Ps 25 und der »neue Bund«

Die Tatsache, daf} es sich in Ex 33-34, den Hintergrundtexten, nicht um
den ersten Bundesschluff am Sinai handelt, sondern um dessen Erneue-
rung, lenkt abschlieflend den Blick auf Jer 31,31-34, den Grundtext vom

Im Hintergrund:
Die Sinaitheologie
von Ex 32-34

Anspielung auf die
Verheiflung des
»neuen Bundes«
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»neuen Bund«. Es wird ja nicht zufallig sein, daf} die Wendung 11" n%o, die
jarecht selten ist*, Ex 34,9 mit Jer 31,34 verbindet. In Ex 34 liest Israel in-
nerhalb seiner Tora selbst stets von der ihm angebotenen Maglichkeit des
»neuen Bundes«. Wenn Ps 25 nun den Vélkern zukinftigen Anteil an den
archetypischen Vorgingen von Ex 34 zuspricht, dann verbindet sich das
mit der Verheiflung eines zukiinftigen neuen Bundes fiir Juda und Israel. In
Jer 31,31-34 ist das Thema einer im neuen Bund von Gott, nicht mehr von
Menschen gelehrten Tora und einer von Gott, nicht mehr von Menschen
vermittelten JHWHerkenntnis zentral. Vielleicht zeigt die Prominenz des
Themas des gottlichen Lehrens in Ps 25, dafl dieser Psalm den meditieren-
den Leser nicht nur an Ex 34, sondern auch an die Verheiflung des neuen
Bundes erinnern will.

Die Verheiflung des Bundes Israels auch fir die Volker, die Ps 25 also
umschlieflt, ist, wenn ich recht sehe, in der ganzen hebriischen Bibel ein-
malig. Ich habe in der bisherigen Auslegung offengelassen, ob der Psalm
die Volker von Jes 2 im ganzen oder einzelne Menschen aus den Volkern
als Beter voraussetzt. Man wird dies auch in der Schwebe lassen miissen.
Im Psalm selbst spricht ein singularisches Subjekt. Doch von Ps 24 her ist
an eine Vielheit zu denken. Dafl man die Dinge hier in der Schwebe lassen
muf, ist aber relevant und unterscheidet diesen Text etwa von Jes 56,1-7,
wo es nur um einzelne Nichtisraeliten geht, die dem » Bund« zugesellt wer-
den.

Diese Verheiflung des neuen Bundes firr die Volker ist derart in einer
erst auf der redaktionellen Sinnebene deutlich werdenden Aussage verwo-
ben, daf} die moderne Bibelauslegung ihrer noch gar nicht ansichtig gewor-
den zu sein scheint. Nur mit viel Mithe konnte sie auch in dieser Untersu-
chung sichtbar gemacht werden. Doch wenn die entscheidenden Schritte
auf dem vorgefithrten Erkenntnisweg richtig gewesen sein sollten, konnte
Ps 25 zu einem wichtigen Text im kommenden jidisch-christlichen Ge-
sprach werden - gerade auch deshalb, weil er beziiglich der Vélker offen-
bar recht differenziert mit der Rede von der Tora umgeht.
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15 DieZahl st nicht ganz sicher, vor allem wegen V. 4. Doch ist die Gliederung in drei po-
sitive, drei negative, dann wieder zwei positive und zwei negative Aussagen am wahrschein-
lichsten. Vgl. P.C. Craigie, Psalms 1-50 (Word Biblical Commentary 19), 1983, 150. Als Bei-
spiel einer anderen Zahlung (insgesamt zwolf Elemente) vgl. E. Otto, Kultus und Ethos in
Jerusalemer Theologie. Ein Beitrag zur theologischen Begriindung der Ethik im Alten Te-
stament, ZAW 98 (1986) 161-179, hier: 167f.

16 So ist wohl mit dem Ketib der Mehrzahl der mittelalterlichen Manuskripte zu lesen.
17 Ich ziehe fiir WD, urspriinglich »Hals, Kehle«, hier und in 25,1 die Ubersetzung »Stim-
mex« der tblichen »Seele« vor. Vgl. 9 x®3 »die Stimme erhebene.

18 Wie es z.B. die Deutsche Einheitsiibersetzung versteht: »der nicht betriigt«. Konse-
quenterweise sollte man auch den folgenden Stichus nicht iibersetzen: »(der) keinen Mein-
eid schwort« (Einheitsiibersetzung). Besser wire: »der keinem Trug (= nicht existierenden
Gott) ein Geliibde ablegt«.

19  Zudieser Deutung vgl. auch S.O. Steingrimsson, Tor der Gerechtigkeit. Eine literatur-
wissenschaftliche Untersuchung der sogenannten Einzugsliturgien im Alten Testament: Ps
15; 24,3-5 und Jes 33,14-16 (ATSAT 22), 1984, 86 und 93. Im vorigen Jahrhundert hat sie z.B.
H. Graetz, Kritischer Commentar zu den Psalmen nebst Text und Uebersetzung, I, 1882, 41,
Anm. 1 vertreten, und die Kommentare jener Zeit polemisieren auch stets gegen diese Auf-
fassung, ohne jedoch gewohnlich deren Vertreter zu benennen.

20 Naheres bei N. Lohfink, Einige Beobachtungen zu Psalm 26, in: F.V. Reiterer (Hg.),
Ein Gott, eine Offenbarung. Beitriage zur biblischen Exegese, Theologie und Spiritualitat
(FS N. Fuglister), 1991, 189-204, hier: 201-204.

21 Zum Vorsichhermurmeln auswendig gekonnter Texte als Meditationstechnik in Israel
vgl. G. Fischer / N. Lohfink, »Diese Worte sollst du summen«. Dtn 6,7 w'dibbarta bam - ein
verlorener Schliissel zur meditativen Kultur in Israel, ThPh 62 (1987) 59-72. Dafl der Psalter
als Buch (darum geht es hier, nicht um die Vorgeschichte seiner einzelnen Textteile) heute
nicht mehr als das »Gesangbuch des zweiten Tempels« oder als liturgisches Textbuch der
frithen Synagoge oder jiidischer Sondergruppen betrachtet werden kann, sondern ein im Be-
reich der personlichen Frommigkeit zu benutzendes Erbauungs-und Meditationsbuch war,
hatkiirzlich wieder, viele Einzelforschungen zusammenfassend, N. Fiiglister nachgewiesen:
Die Verwendung und das Verstindnis der Psalmen und des Psalters um die Zeitenwende, in:
J. Schreiner (Hg.), Beitrige zur Psalmenforschung. Psalm 2 und 22 (fzb 60), 1988, 319-384.
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Dafl beim meditierenden Aufsagen nicht je einzelne Psalmen herausgenommen, sondern
dafl offenbar der Gesamttext zusammenhingend aufgesagt wurde, liflt sich sowohl aus spi-
terer judischer Praxis als auch aus der Praxis des frithen christlichen Monchtums erschliefien.
22 So Qere.

23 Vgl.Dtn 4,29; Ri6,29;]es 65,1;Jer 29,13; Ez 34,6; Zef 1,6; Ps 38,13; 105,4; Ijob 10,6; Spr
11,27; 1Chr 16,11,

24  Die Septuaginta hat: to tgoownovtovBeov Ioxwp. FM. Cross, The Divine Warrior in
Israel’s Early Cult, in: Biblical Motives (Studies and Texts 3), 1966, 11-30, hier: 20 entwickelt
zwar hochst unsichere Konjekturen beziglich eines Urtextes von 24,6, doch seine Vermu-
tung, die Vorlage der Septuaginta habe 3py* =1vax +3p (vgl. den Befund in Ps 132,2) gehabt, ist
beachtenswert. Aber damit ist noch nicht geklirt, welcher Text der iltere ist. An der Septua-
ginta orientieren sich die meisten Kommentare und Ubersetzungen bei ihren textkritischen
Entscheidungen. Vollends unméglich erscheint mir die in einer vielbeachteten Arbeit zu den
Begriffen fiir Suchen vorgenommene Radikalkur: C. Westermann, Die Begriffe fiir Fragen
und Suchen im Alten Testament, KuD 6 (1960) 2-30; abgedruckt in: ders., Forschung am Al-
ten Testament. Gesammelte Studien Band II (ThB 55), 162-190, hier 25 = 185, ibersetzt:
»das ist das Geschlecht, das sich zu ihm hilt, die dein Antlitz suchen, Jahwe«.

25 Vgl N. Tromp, Jacob in Psalm 24: Apposition, Aphaereses or Apostrophe?, in: W.C.
Delsman u.a. (Hg.), Von Kanaan bis Kerala. FS ].P.M. van der Ploeg (AOAT 211), 1982, 271-
282,

26 Ichgebe keine Einzelbelege. Doch zusitzlich seiauf Jes 11,10 hingewiesen, wo fiir den
Zug der Volker zum messianischen Zukunftskonig und seiner herrlichen nn (»Ruhe, Frie-
denc) das Verb w97 (»aufsuchen, befragen«) gebraucht wird, eine einmalige Wortkonstella-
tion. Man wird hier kaum an einer Dreiecksverbindung zwischenJes 2, Jes 11 und Ps 24 vor-
beikommen (Hinweis von E. Zenger).

27 Das spricht gegen die Vermutung von Tromp, Jacob, 281f, die Septuaginta reprisentie-
re gegeniiber dem masoretischen Text den ilteren Textzustand.

28 Dies wire vielleicht ein alternativer Grund fir die knappe und bestimmte Aspekte
nicht berithrende Fassung der Bedingungen in Ps 24, von der aus Otto, Kultus argumentiert
hatte.

29 Konjektur: 'nip1znn1 3073 M wire zu libersetzen: »die Beengungen meines Herzens
haben sich erweitert«. Das wire eine seltsame Inkonsistenz des Bildgebrauchs. Uberall, wo
sonst die beiden Wurzeln im gleichen Vers zusammenstehen, driicken sie Gegensitze aus (Ps
4,2; 118,5; Ijob 36,16). Deshalb wird seit Hensler (erwihnt, aber nicht dokumentiert bei
E.F.C. Rosenmiiller, Scholia in Vetus Testamentum IV,2, 1822, 702) hiufig die vorgeschlage-
ne Konjektur gemacht, die im Konsonantentext nur die Verschiebung eines 1 vom Ende ei-
nes Wortes an den Anfang des nichsten fordert.

30 H. Gunkel, Die Psalmen (HAT I1,2), 41926 (1. von Gunkel besorgte Auflage), 106:
»entbehrt einer deutlichen Gliederung«, »Ganzzeilen lose zu Gruppen zusammengefigt«.
31 H. Moller, Strophenbau der Psalmen, ZAW 50 (1932) 240-256, hier: 252-256, aufge-
nommen von G. Ravasi, Il libro dei Salmi I, 1986, 469. Genau entsprechend gliedert E. Beau-
camp, Le Psautier I, 1976, 123-125, der Moller nicht zu kennen scheint.

32 Anneueren Versuchen, die mir aber nicht besser zu sein scheinen, seien genannt: N.H.
Ridderbos, Die Psalmen. Stilistische Verfahren und Aufbau, mit besonderer Beriicksichti-
gung von Ps 1-41 (BZAW 117), 1972, 200-206; L. Ruppert, Psalm 25 und die Grenze kult-
orientierter Psalmenexegese, ZAW 84 (1972) 576-582; J. Trublet / J.-N. Aletti, Approche
poétique et théologique des Psaumes. Analyses et Méthodes, 1983, 47f; E.S. Gerstenberger,
Psalms I (FOTL 14), 1988, 120. Zu den Beobachtungen von Moller mochte ich hinzufiigen,
dafl in den beiden nach ihm einander jeweils entsprechenden Strophen 4-7 und 16-19 jeweils
sieben Bitten stehen (unter Voraussetzung der oben notierten Textkorrektur in 24,17). Die
Bitten der beiden Rahmenstrophen (2-3 und 20-21) sind, zusammengenommen, ebenfalls
sieben.

33 Zitate aus Ridderbos, Psalmen 201f; vorher schon Gunkel, Psalmen, 106f.

34 Dies gilt, wenn man sich an die von den Buchstaben des Alphabets her bestimmten
kleinsten Texteinheiten hilt. Geht man von der Stichenzahl aus, so ist die Strophe 28,4-7 lin-
ger, als zu erwarten, da sie zwei Verse mit drei Stichen enthilt.

35 Der zweite Stichus von V. 11 driickt wohl eine Hoffnung aus, obwohl man die Form
auch als Ausdruck einer Bitte interpretieren konnte.

36 Wenn es nicht besondere Griinde erfordern, zitiere ich im folgenden immer nur Jes 2
und meine die Parallele in Mi 4 natiirlich mit.
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37 Die mitJes 2 gemeinsamen Lexeme oder Wurzeln sind: 997 (Weg), nax (Pfad), 12% (ler-
nen, lehren), ™ Hifil (unterweisen), vow (richten), oW (Name).

38 Das Ende der Strophe 25,4-7 ist in 6f von dem dreifach gesetzten Wort 731 (gedenken)
gepragt und entsprechend das Ende der Strophe 25,16-19 in 18f von dem doppelten ax=
(sieh!), das die Bitte um Siindenvergebung einrahmt: *nwvn-93% k1 (und all meine Irrun-
gen hebe hinweg).

39 Vgl N. Lohfink, Lobgesinge der Armen. Studien zum Magnifikat, den Hodajot von
Qumran und einigen spiten Psalmen (SBS 143), 1990, 99f.

40 Natiirlich liegt jeder Gedanke an eine Verdringung oder Ablésung Israels hier fern. Es
geht nur ums Hineingenommenwerden in seine Wirklichkeit.

41 Vielleicht ist dieser Wechsel der Problemebene der Grund dafiir, daff an die Stelle des
Wortes 0*13¥ (9) das Wort *3v tritt (16) - falls der Singular 133 Giberhaupt im Gebrauch war (er
ist im masoretischen Text nur in Num 12,3 belegt).

42 Im Sinne von »wahrhaftige, bestindige Treue«.

43  Vgl. Ex 32,13; 33,19; 34,6.7.

44 Ganz wortlich: »Und sein Bund (ist offen) denen, von denen gilt: Er hat sie erkennen
lassen.« Das Problem des nicht ausgedriickten Objekts des Erkennens stellt sich bei den ver-
schiedensten syntaktischen Losungen.

45 Natirlich chiastisch: zum Gottesfirchtigen vgl. V. 12, zur Belehrung im Weg vgl. V. 4.
46 Vgl. H.-]. Fabry, Art. 110, in: ThWAT V, 775-782. Er schreibt zu Ps 25,14: Hier werde
»jede Beschrinkung aufgehoben und der Thronrat JHWHs so weit demokratisiert, dafl je-
der, >der JHWH fiirchtets, an seinem sod teilnehmen kann. Diese Demokratisierung ist ein
wichtiger Schrittim semantischen Ubergang von sédzur Bezeichnung der at.lichen Kultge-
meinde« (778).

47 Gesamtheit der Belege: Ex 34,9; Num 14,19; Jer 31,34; 33,8; 36,3; 50,20; Ps 25,11;
103,3.



