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Die zivilgesellschaftlichen Potentiale
koreanischer Freikirchen

SABRINA WEISS

HINTERGRUND

Die Geschichte koreanischer Migrantenkirchen in Nordrhein-Westfalen setzt of-
fiziell mit einem Ereignis ein, das sich im Jahr 2013 zum 50. Mal jdhrte: Im Jahr
1963 unterzeichnete die Bundesrepublik Deutschland mit Siidkorea ein Abkom-
men, durch welches in den 1960er und 1970er Jahren 8000 koreanische Bergar-
beiter nach Deutschland kamen. Die ersten koreanischen Arbeiter trafen am 23.
Dezember 1963 tiber ein Pilotprojekt der Hambomer Bergbau AG (Duisburg)
und des Eschweiler Bergwerks-Vereins (Aachen) im Ruhrgebiet ein, um im
deutschen Bergbau titig zu werden. Inoffiziell waren bereits seit 1959 koreani-
sche Krankenschwestern und Pflegerinnen iiber private Initiativen nach Deutsch-
land gekommen, da zum damaligen Zeitpunkt ein Pflegenotstand in den Kran-
kenhdusern herrschte. Thre inoffizielle Anwerbung wurde am 25, Juni 1970 in
eine offizielle Anwerbung iiberfiihrt. So nahmen in den 1960er und 1970er Jah-
ren rund 18.000 koreanische Arbeitsmigranten eine Titigkeit in Deutschland
auf.!

Heute ldsst sich anhand der Daten des Auslinderzentralregisters ablesen,
dass derzeit 25.878 koreanische Staatsbiirger in Deutschland leben.? Davon sind

1 Fiir einen vertiefenden Einblick in die Migrationsgeschichte koreanischer Bergarbei-
ter, Krankenschwestern und Pflegerinnen siche Shim 1974, Nestler-Tremel et al.
1985, Kim 1986, Lee 1991, Park/Fehling 2003 und Choi/Lee 2005.

2 Die Zahlenangaben kdnnen im Ausldnderzentralregister unter ,,Ausldndische Bevélke-
rung. Fachserie 1 Reihe 2 - 2013“ nachvollzogen werden. Online unter: https://
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15.141 Personen Frauen. In Nordrhein-Westfalen leben rund 6100 Koreaner —
im Vergleich zu anderen Bundeskindern ist es das Bundesland mit der hdchsten
Anzahl koreanischer Staatsbiirger. Aus dem Datensatz geht jedoch nicht ihre Re-
ligionszugehorigkeit hervor. Die Verteilung in Altersgruppen ldsst Aussagen zur
demographischen Struktur zu.” Die Altersgruppe zwischen 25 und 45 Jahren ist
vergleichsweise grol, weil sich darunter zum einen die Kinder und Enkel der
angeworbenen Arbeitskrifte, zum anderen aber auch Geschiiftsleute und korea-
nische Auslandsstudierende befinden, die fiir einen meist begrenzten Zeitraum
von bis zu vier Jahren in Deutschland ansissig sind. Die Gesamtzahl der Korea-
ner blieb in den vergangenen Jahren relativ konstant, obwohl die koreanische
Community zunchmend von Fluktuation durch Zu- und Abwanderung koreani-
scher Studierender und Geschiiftsleute betroffen ist, wihrend die Zahl der Ar-
beitsmigranten der ersten Generation stetig sinkt.

Die soziotkonomische Situation koreanischer Migranten hat sich in den ver-
gangenen Jahrzehnten verbessert. Im Verlauf ihrer beruflichen Titigkeit hatten
sie die Moglichkeit, in héhere Positionen aufzuriicken oder die Branchen zu
wechseln und auf diese Weise einen sozialen und Skonomischen Aufstieg zu er-

-zielen. Eine wichtige Rolle fiir die Aufwértsmobilitédt koreanischer Migranten
spielten auch die hohen Bildungsaspirationen fiir die Folgegeneration. So be-
suchte die Mehrheit der Kinder weiterfilhrende Schulen und nahm anschlieend
ein Studium in Fichern wie Medizin, Jura oder Musik auf. Aus diesem Grund
gelten koreanische Arbeitsmigranten und ihre Nachkommen in 6ffentlichen De-
batten oft als Musterbeispiel fiir Integration, ein Umstand, der sich auf dic Netz-
werke koreanischer Freikirchen auswirkt,

Die koreanischen Bergleute und Krankenschwestern begannen frith mit der
ethnischen und religicsen Selbstorganisation in Form von Sportvereinen, politi-
schen Interessensverbiinden, Kulturvereinen, koreanischen Sprachschulen fiir
Kinder und christlichen Gemeinden, die in Nordrhein-Westfalen stark vernetzt
sind. Die Griindung von Vereinen, Gebetsgruppen und Migrantenkirchen spielte
fir ihre soziale Einbindung eine zentrale Rolle. Dort erfuhren sie gegenseitige
Unterstiitzung in diesem fiir sie neuen und fremden Land. Zugleich konnten sie
sich tiber neueste Entwicklungen in Korea austauschen, Gemeinschaft fernab der

www destatis.de/DE/Publikationen/Thematisch/Bevoelkerung/MigrationIntegration/A
uslaendBevoelkerung.html vom 06.06.2014.

3 Sie zeigt, dass von den 25.878 in Deutschland lebenden Koreanern 4078 zwischen 0
und 20 Jahren, 20.576 zwischen 20 und 65 Jahren (wobei die Gruppe der 25-35-
Jihrigen mit 7531 Personen am groBten ist) und 1224 tiber 65 Jahre alt sind. Das
Durchschnittsalter liegt bei etwa 34 Jahren,
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zuriickgelassenen Familienverbidnde in Korea erleben und soziale Anerkennung
durch die Ausiibung prestigetriichtiger Posten (etwa als Kassenwart in einem
Verein oder als Chorleiterin in einer Kirche) erfahren. Schon frith wurden auch
Gebetsgruppen und Migrationskirchen verschiedener Konfession bzw. Denomi-
nation gegriindet, die unabhiingig voneinander waren, Dazu gehorten zum Ersten
Migrantenkirchen evangelisch-reformierter Konfession, zum Zweiten evangeli-
sche Freikirchen und zum Dritten romisch-katholische Auslandsgemeinden. Ko-
reanische Pfingstgemeinden und rémisch-katholische koreanische Auslandsmis-
sionen sind bis heute weniger hiufig vertreten.”

Fiir die religiose Selbstorganisation lassen sich drei Phasen identifizieren, in
denen v.a. koreanisch-reformierte Gemeinden gegriindet wurden. In der ersten
Phase, dic in den 1960er Jahren beginnt, fanden sich erste Gebetsgruppen zu-
sammen, Sie wurde in der Regel von christlichen Laien organisiert und ihnen
stand kein Pastor als religitser Experte vor. Ab 1965 setzte im Ruhrgebiet dann
die Griindung erster koreanischer Migrationskirchen ein. Die Evangelische Kir-
che in Deutschland (EKD) nahm Kontakt zum KNCC (The National Council of
Churches in Korea) auf, um Seelsorge fiir koreanische Arbeitsmigranten mit
evangelischer Konfession zu organisieren. _

Die zweite Phase beginnt in den 1970er Jahren und geht mit weiteren Kir-
chengriindungen in ganz Nordrhein-Westfalen einher. Der Unterschied zur ers-
ten Phase besteht darin, dass die Gemeinden nun stdrker durch Priester angeleitet
wurden und etne kirchenihnliche Struktur ausbildeten. Dazu gehéren nicht nur
romisch-katholische und evangelisch-reformierte Gemeinden, sondern auch ko-
reanische Pfingst-, Baptisten- und Methodistengemeinden. Aufgrund von Ausei-
nandersetzungen innerhalb der Gemeinden, z.B. durch Konflikte mit dem Pastor,
spalteten sich einige Gemeinden, was zu einer zunehmenden Ausdifferenzierung
des Feldes fiihrte. Die damit einhergehende Fragmentierung hat nach wie vor
Folgen fiir die zivilgesellschaftlichen Potentiale koreanischer Gemeinden.

In der dritten Phase, die in den 1990er Jahren beginnt, ist einc weitere Aus-
differenzierung der koreanischen Gemeindelandschaft zu beobachten. So kénnen
fiir Nordrhein-Westfalen iiber 30 koreanische Gemeinden unterschiedlicher Kon-
fession verzeichnet werden. Die Mitgliederzahlen schwanken zwischen 15 und

4  Drei romisch-katholische koreanische Gemeinden griindeten sich 1971 in Berlin, Kéln
und Mainz. Die Pfarrer wurden und werden von der Romisch-Katholischen Kirche
bezahlt und betreuten damals mehrere Standorte. Die Gemeindegriindungen verliefen
im Gegensatz zu evangelischen Gemeindegriindungen nicht spontan, sondern wurden
durch die Ditzesen gesteuert, Im Jahr 1988 existierten bereits 21 romisch-katholische
koreanische Gemeinden, von denen mehr als die Halfte ihren Standort in NRW hatten.
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400 Personen, was zur Folge hat, dass die Gemeinden iiber ihre konfessionellen
Ausrichtungen hinaus auch deutlich unterscheidbare Strukturen aufweisen. Wih-
rend die kleinen Gemeinden sehr familifir organisiert sind, haben die groBen
Gemeinden kirchenihnliche Strukturen ausgebildet.” Sie verfiigen in der Regel
iber einen Hauptpastor, Hilfspastoren, etwa fiir die Jugendarbeit, sowie ver-
schiedene Verantwortliche fiir Finanzen, die Chorleitung, die Jugendarbeit, die
Seniorengruppen und die Freizeitgestaltung. Zudem weisen diese Gemeinden
ausdifferenzierte Mitgliederstrukturen auf. Nach wie vor bildet die erste Genera-
tion eine grofe Mehrheit, aber auch ihre Kinder und Enkelkinder sowie koreani-
sche Auslandsstudierende und Geschiiftsleute suchen Anschluss an die Gemein-
den.

In der Forschungsliteratur zu koreanischen Migrantenkirchen bzw, koreani-
schen Chrsten in Deutschland lassen sich zwei Themenfelder unterscheiden:
Zunichst erschienen in den 1970er Jahren im Zuge der Einwanderung koreani-
scher Arbeitsmigranten soziologische und volkskundliche Publikationen zur An-
passung der Koreanern an die deutsche Gesellschaft. Diese wurden {iberwiegend
von koreanischen Forschem verfasst, die iiber die Arbeits- und Lebensbedingun-
gen ihrer Landsleute aufkliren wollten.’ Der Aspekt der Religionszugehorigkeit
wurde in diesen Arbeiten allenfalls zu statistischen Zwecken abgefragt. Dabei
gaben v.a. die befragten koreanischen Krankenschwestern an, evangelisch zu
sein.

Erst in den 1980cr und 1990er Jahren erschienen einige wenige Arbeiten zur
koreanischen Interessenvertretung bzw. zu koreanischen Migrantenkirchen (vgl.
Yoo 1981; An 1997). Diese geben einerseits einen Uberblick iiber die Organisa-
tionsstrukturen, andererseits behandeln sie ausschlielich die Entwicklungsge-

5 Ein dhnliches Entwicklungsmodell fiir Migrantengemeinden wird von Karsten Leh-
mann beschrieben. Er differenziert zwischen Phasen frilher Community-Kirchen, ei-
ner Phase der Etablierung und einer der zunehmenden Offnung gegeniiber der Mehr-
heitsgesellschaft (vgl. Lehmann 2006).

6 Entsprechend der damaligen Diskussionen zur Akkulturation und Assimilation von
Gastarbeitern und Migranten im Allgemeinen trugen die Forschungsarbeiten Titel wie
wSozio-kulturelle Anpassungsprobleme Koreanischer Arbeitskrifte in Deutschland*
(Hwang 1973), ,,Aspekte der sozio-kulturellen Einordnung koreanischer Krankenpfle-
gekrifte in Deutschland” (Shim 1974), ,,Koreaner/innen in Deutschland, Eine Analyse
zum Akkulturationsverhalten am Beispiel der Kleidung” (Yoo 1981), ,,Sozialisations-
probleme koreanischer Kinder in der Bundesrepublik. Bedingungen und Mdglichkei-
ten fir eine interkulturelle Erziehung* (Kim 1986) oder ,Koreanischer Alltag in
Deutschland* (Lec 1991).
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schichte und Gemeindearbeit evangelischer koreanischer Migrantenkirchen. Die
zivilgesellschaftlichen Potentiale sowie Unterstiitzungs- und Kooperationsbezie-
hungen lassen sich daraus allenfalls indirekt und vereinzelt ablesen. Beispiels-
weise zeigt sich, dass die reformierten koreanischen Gemeinden schon recht friih
mit den evangelischen Landeskirchen kooperierten, um geeignete Rdume und fi-
nanzielle Unterstiitzung zu erlangen. Auch die amerikanische Forschungslitera-
tur zu der vergleichsweise viel gréBeren koreanischen Community (v.a. in Los
Angeles) nimmt weniger auf die in diesem Sammelband vorgestellten Interessen
Bezug, sondemn fokussiert ausfiihrlich auf die theologischen, sozialen und struk-
turellen Abldufe und Zusammenhinge in koreanischen Migrantenkirchen der
ersten und zweiten Generation (vgl. Kwon et al. 2001; Min 2002) und die Be-
deutung der Kirchen fiir koreanische Migranten (vgl. Hurh et al. 1978; Choy
1979; Kim 1981; Hurh/Kim 1984; Choi 2003).”

Im folgenden Abschnitt werden die zivilgesellschaftlichen Potentiale korea-
nischer Migrantenkirchen im Hinblick auf verschiedene Angebote und Vernet-
zungen dargestellt. Withrend die Forschungsliteratur durchaus Aussagen zu den
Angeboten fiir ihre eigenen Gemeindemitglieder macht (z.B. Seelsorge, gemein-
schaftliches Essen oder Freizeitangebote), wurden die AuBenbeziechungen bis-
lang weniger beachtet. Koreanischen Migrantenkirchen wird mitunter der Vor-
wurf gemacht, sie wiirden sogenannte ,,ethnische Kolonien* oder desintegrative
Parallelgesellschaften® bilden und ,unter sich® leben.” Eine systematische
Analyse des Beziehungsspektrums kann helfen, ein differenzierteres Bild korea-
nischer Migrantenkirchen zu erlangen,

7 Des Weiteren wurde die soziokulturelle Anpassung koreanischer Migranten an die
US-amerikanische Gesellschaft untersucht (vgl. Hurh 1984) und umfangreicher zur
Entwicklung der koreanischen Christen im Generationenverlauf geforscht (vgl. Kibria
1997; Chong 1998; Park 1999; Alumkal 1999, 2001; Kim/Pyle 2004; Ecklund 2006;
Kim 2010a, 2010b). Insgesamt werden jedoch die Aspekte der Vernetzung und der zi-
vilgesellschaftlichen Potentiale dieser Gemeinschaften auer Acht gelassen,

8 Diesen Vorwurf fithrt etwa You Jae Lee in einem Interview mit dem Mediendienst In-
tegration zum Selbstverstindnis der zweiten Generation an. Vgl. http:/medien
dienst-integration.de/artikel/interview-zum-anlass-des-50-jachrigen-jubilacums-des-
deutsch-koreanischen-anwerbeabkommens.html vom 22.07.2014.

9 So der deutsch-koreanische Autor Martin Hyun, der zu Koreanern in Deutschland pu-
bliziert. Vgl.  http://www.goethe.de/lhr/prj/daz/mag/mig/de10986481.htm  vom
22.07.2014.
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NETZWERKE

In Nordrhein-Westfalen sind derzeit 37 koreanische Migrationskirchen von Ost-
Westfalen, tiber das Ruhrgebiet bis hin ins Rheinland in Klein- und GroBstédten
beheimatet.'” Die Gemeinden weisen sowohl untereinander als auch zur Auf-
nahmegesellschaft vielschichtige Beziehungen auf, die regelmiBig auch iiber die
Konfessionsgrenzen hinausgehen, Drei Beziehungsinhalte sind fiir das Bezie-
hungsspektrum koreanischer Migrantenkirchen durch ihre Kontinuitét und Inten-
sitéit besonders charakteristisch. Dazu gehort zunéchst die inner- und intrareligi-
ose Kontaktpflege, die ihrerseits eng mit einem Transfer von Geld und Giitern
verbunden ist. Zudem engagieren sich die Gemeinden auf unterschiedlichen
Ebenen im Bereich Wissenstransfer und bieten eine Fiille von sozialen Diensten
an, die in der Regel auf dem persdnlichem Engagement der Gliubigen beruhen
und sich in erster Linie an Gemeindemitglieder, aber auch dariiber hinaus an die
stddtische Gemeinschaft richten. Diese drei Beziehungsinhalte werden im Fol-
genden an konkreten Beispielen genauer ausgefiihrt.

Eine Form von inner- und intrareligiéser Beziehungspflege ist der Transfer
von Geld und Giitern. Das grundlegende Moment der Kontaktpflege aller korea-
nischen Migrantenkirchen besteht darin, dass sie im intrareligiésen Rahmen zu
anderen Gemeinden bzw. Kirchen Beziehungen unterhalten — etwa zu den evan-
gelischen Landeskirchen, zu Freikirchen oder der R6misch-Katholischen Kirche
in Deutschland. Diese Kontakte bilden das Fundament fiir weiterreichende Ver-
netzungen, die bisweilen in verschiedene Formen der Zusammenarbeit miinden
konnen. So mieten koreanische Migrantenkirchen hiufig die Rdume anderer
christlicher Institutionen fiir ihre Aktivititen an. Die dafiir fillige Miete'" wird

10 Die angefiihrte Zahl beruht auf eigenen Erhebungen im Rahmen eines Dissertations-
projekts zum Wandel koreanischer Migrantenkirchen in Nordrhein-Westfalen. Es wird
darauf hingewiesen, dass diese Zahl aufgrund von Kirchenspaltungen, Aufldsungen
oder Neugriindungen kleiner Gemeinden steten Schwankungen unterworfen ist. Zu-
dem wurden in die Erhebung nur dicjenigen koreanischen Migrantenkirchen mitein-
bezogen, die liber cigene Webseiten oder durch die Eintragung in Sffentlichen Regis-
tern als eingetragene Vereine auf sich aufmerksam machen. Unberiicksichtigt bleiben
private Hausgemeinschaften, die nur schwer zu erfassen sind und iiber eine sehr ge-
ringe Anzahl an Gldubigen verfiigen.

11 Die monatlich zu entrichtenden Mietbetrige schwanken. Von einem symbolischen
Beitrag bis hin zu hohen Mietbetrigen, die durch Kollekten kaum aufgebracht werden
konnen, stehen die koreanischen Migrantenkirchen vor unterschiedlichen finanziellen
Herausforderungen. MietpreiserhShungen, Mitgliederschwund oder die Anmeldung
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ausschlieBlich durch Kollektenbeitriige und andere Spenden der Mitglieder fi-
nanziert. Weiterhin bestehen Mietverhiltnisse im auferreligidsen Rahmen mit
offentlichen Einrichtungen wie z.B. Krankenhdusern. Eine Ausnahme bildet eine
groBe Pfingstgemeinde in Diisseldorf, die ein Kirchengebdude erwerben konnte
und dort selbst an eine lateinamerikanische Pfingstgemeinde R#&umlichkeiten
vermietet. Auch die Aufwendungen fiir den Pastor und seine Familie werden in
der Regel von den Gemeinden selbst bestritten.

Durch die Mietverhiltnisse pflegen koreanische Gemeinden intrareligiise
Kontakte zur vermietenden Gemeinde oder Kirche. Daran ankniipfend konnen
sich ein- bis zweimal jdhrlich stattfindende deutsch-koreanische Gottesdienste
oder wechselseitige Einladungen zu Gastpredigten ergeben. Auf diese Weise
stehen nicht nur die Pastoren oder Pfarrer als Vertreter ihrer Gemeinden in Kon-
takt, sondemn auch die Gemeindemitglieder haben die Moglichkeit, miteinander
ins Gespriich zu kommen. Deutsche wie auch koreanische Pastoren berichten in
diesem Zusammenhang, dass insbesondere zusitzliche Angebote wie etwa Ge-
meindefeste, Basare oder gemeinsame Essen im Rahmen deutsch-koreanischer
Gottesdienste von den Gliubigen gut angenommen werden und sich als Instituti-
onen der Kontaktpflege bewidhrt haben.

Dabei basiert der intrareligiose Austausch hiufig auf folgender Arbeitstei-
lung: Wihrend die deutschen Kirchen, Freikirchen oder &ffentlichen Einrichtun-
gen ihre Rédumlichkeiten und andere Infrastruktur zur Verfiigung stellen, bereiten
die koreanischen Gemeinden landestypische Speisen fur alle Teilnehmer zu. Bei
solchen Veranstaltungen werden nicht nur informell Informationen iiber die je-
weilige Kultur ausgetauscht und somit Vorbehalte oder Unwissen abgebaut,
sondern auch Raum fiir Gespriche {tber weitere Projekte oder Kooperationen
geboten. Allerdings sind Veranstaltungen wie ein gemeinsamer Basar oder ein
Gemeindefest mit einem betréichtlichen Organisations- und Kostenaufwand fiir
die oftmals kleinen koreanischen Gemeinden verbunden, so dass einige koreani-
sche Pastoren solche Kontakte zwar gerne vertiefen wiirden, aber aufgrund des
Aufwands den Kontakt auf wenige Treffen pro Jahr beschrinken miissen.

Die Kontaktaufnahme und -pflege zwischen koreanischen und deutschen
Gemeinden sowie die Mdglichkeit der Untervermietung kommen meistens iiber
den Austausch der Pastoren untereinander zustande. Die folgende Fallgeschichte
veranschaulicht diesen Zusammenhang exemplarisch:

von Eigenbedarf fithren hiufig dazu, dass sich dic Gemeinden ncue Riume suchen
miissen.
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Ein weiterer Aspekt beim Transfer von Geld und Giitern, der von allen koreani-
schen Gemeinden je nach ihrer Gré8e und der finanziellen Situation ihrer Mit-
glieder auf unterschiedliche Weise betrieben wird, sind die Spenden der Ge-
meinden. Je nach Anlass (z.B. fiir Taufen, Hochzeiten, Beerdigungen, Anschaf-
fung von Materialien oder die Planung von Ausfliigen) werden innerhalb der
Gemeinden Spenden gesammelt, die am Ende eines jeden Monats als Gesamt-
spendensumme in einem Gemeindegottesdienst bekannt gemacht werden. Die
koreanischen Gemeindemitglieder entrichten den zehnten Teil des erwirtschafte-
ten monatlichen Einkommens, um ihre Gemeinde zu unterstiitzen. Die Beitriige
werden in Briefumschligen offentlich wihrend des Gottesdienstes geleistet und
unterliegen somit einer gewissen sozialen Kontrolle. Manche Mitglieder refor-
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mierter koreanischer Gemeinden haben in Interviews angegeben, dass sie zusitz-
lich noch die Kirchensteuer an die Landeskirchen entrichten, was sie als eine
Doppelbelastung empfinden.

Zudem werden Geldspenden der Mitglieder, die z.B. anlisslich der Tsuna-
mikatastrophe in Thailand 2004 gesammelt wurden, intrareligios zwischen den
koreanischen Migrantenkirchen in Deutschland und christlichen Hilfsorganisati-
onen in den Krisengebieten transferiert. Die Spendenbereitschaft ist mitunter so
hoch, dass ein deutscher Pastor anmerkte, dass er sich ein dhnliches Spendenen-
gagement auch von seinen Gemeindemitgliedern wiinschte, Weiterhin wird an
koreanische Missionsgruppen z.B. in Afrika Geld gesammelt. Eine koreanische
Pfingstgemeinde spendet regelmiBig fiir die Missionseinsiitze ihres Pastors in
der Demokratischen Republik Kongo, der vor Ort mit einem kongolesischen
Pastor der ACM (African Christian Mission) kooperiert. Insbesondere die gréBe-
ren koreanischen Gemeinden sind in der Lage, regelmiBige Spenden fiir inner-
oder intrareligitse Projekte oder Ereignisse aufzubringen. Die kleinen koreani-
schen Gemeinden mit 15 bis 30 Mitgliedern biindeln ihre finanziellen Ressour-
cen v.a. fiir den Erhalt ihrer Gemeinden. Ein Diskussionspunkt ist dabei der zu
leistende Beitrag von (Auslands-)Studierenden, die iiber sehr wenig Geld verfii-
gen. Um sie zu entlasten, wird von ihnen in manchen Gemeinden kein oder nur
ein geringer Beitrag erwartet.

Der zweite Bezichungsinhalt ist der inner- und intrareligiose Wissenstrans-
fer. GroBe koreanische Gemeinden konnen aufgrund héherer Kollekten- und
Spendenbeitrige und ihrer ausdifferenzierteren Mitgliederstruktur unterschiedli-
che Angebote fiir alle Alters- und Statusgruppen in der Gemeinde anbieten. So
gibt es nicht nur Kleinkind- und Kindergruppen, in denen auf Deutsch oder Ko-
reanisch (in einigen Fillen auch in beiden Sprachen) Bibelunterricht erteilt oder
Kindergottesdienst gefeiert wird, sondern auch Jugendgruppen, Treffen fiir Sin-
gles oder Ehepaare und Studierendengruppen, die in einigen Gemeinden zudem
in koreanische Auslandsstudierende und Studierende der zweiten Generation
aufgeteilt sein konnen. Die religiose Erzichung der Kinder und Jugendlichen in
den Gruppen wiederum ist fiir manche Eltern mit koreanischem Migrationshin-
tergrund wichtig, weil sie einen Raum bietet, in dem die Kinder Koreanisch als
Umgangssprache anwenden kdnnen, wenn sie keine koreanische Sprachschule
besuchen. Fiir koreanische Auslandsstudierende, die zum Teil Familien in
Deutschland griinden, und koreanische Geschiftsleute ist dieses Angebot eben-
falls attraktiv, weil sie mit ihren Kindern oftmals nur temporir in Deutschland
bleiben und kein oder nur wenig Deutsch lernen.

In den vorgestellten Gruppen fiir die Erwachsenen kann ein seelsorgerischer
Austausch tiber die religitse Lebensfithrung stattfinden. Zudem bringen sich die
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Mitglieder mit ihren fachlichen Fihigkeiten und ihrem Wissen in die Gruppen
oder die Gemeinde ein und erfahren dafiir Anerkennung, So ist in einer Pfingst-
gemeinde ein Jurist fiir die Abrechnung der Finanzen zustindig, in einer refor-
mierten Gemeinde leitet ein studierter Germanist die PR-Arbeit. Im Fall einer re-
formierten koreanischen Migrantenkirche haben die deutschen Ehemiinner die
Gemeinde mit ihrem Wissen zum deutschen Finanzwesen beraten, als diese
Probleme mit dem Finanzamt hatte.

Insbesondere diejenigen koreanischen Migrantenkirchen, die an eine Mutter-
kirche in Korea angeschlossen sind (v.a. reformierte und charismatische Ge-
meinden), unterhalten zudem eine Reihe transnationaler Beziehungen. Einerseits
sind die Pastoren hiufig nur wenige Jahre in Deutschland in einer koreanischen
Gemeinde als Haupt- oder Hilfspastor titig, z.B. wenn sie an einer theologischen
Fakultit an einer deutschen Universitit oder kirchlichen Hochschule promovie-
ren. Andererseits werden sowohl aus Korea als auch aus Missionsldndern korea-
nische Gastprediger eingeladen, die in den Gemeinden oder bei Jugendwork-
shops von ihren Missionserfahrungen oder Projekten berichten.

Dariiber hinaus findet ein intrareligioser Wissenstransfer und Geldtransfer
im Rahmen von Kooperationen zwischen koreanischen reformierten Migranten-
kirchen aus Aachen, Bochum, Bonn, Dortmund, Diisseldorf, Essen, Gelsenkir-
chen, KoIn, Krefeld, Siegen und Wuppertal und den Evangelischen Landeskir-
chen von Westfalen (EKvW) und im Rheinland (EKiR) statt. Diese Zusammen-
arbeit besteht seit der Griindung der ersten reformierten koreanischen Gemein-
den in Nordrhein-Westfalen und hat sich im Verlauf der Zeit gewandelt. Die
Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) und ihre Mitgliederkirchen unterhal-
ten nicht nur seit langer Zeit transnationale Kontakte zu den koreanischen Mut-
terkirchen, die Landeskirchen Westfalen und Rheinland haben auBerdem bis vor
wenigen Jahren die Pfarrstellen der reformierten koreanischen Migrantenkirchen
bezuschusst. Dieser institutionalisierte Geldtransfer endete im Jahr 2008, seit-
dem beschrinkt sich das Verhiltnis auf Wissensaustausch und symbolische und
administrative Unterstiitzung, Wenn etwa eine koreanische Migrantenkirche
neue Riumlichkeiten sucht, dann bietet sich das Landeskirchenamt in Diisseldorf
an, nach freien Rdumen im eigenen Bestand zu suchen oder Informationen dies-
bezliglich weiterzuleiten.

Im Rahmen von deutsch-koreanischen Kirchenkonsultationen, Tagungen und
okumenischen Begegnungen finden zudem regelmifBige Treffen in Korea und
Deutschland statt. Regional vor Ort besteht seit einigen Jahren ein Kooperati-
onsprogramm unter dem Titel ,,Kooperation zwischen deutsch- und fremdspra-
chigen Gemeinden®, Dieses Programm ist in den 1990er Jahren durch die EKiR
in Zusammenarbeit mit der EKvW und der Vereinten Evangelischen Mission
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(VEM) in Wuppertal initiiert worden. Ausgangspunkt war das Interesse, mehr
iiber die in Nordrhein-Westfalen ansissigen Migrantenkirchen zu erfahren, sie
als 6kumenische Partnergemeinden anzuerkennen und sich als Landeskirchen
»gegentiber Regierungsstellen und Behtrden fiir die Belange dieser Gemeinden®
einzusetzen (Wihrisch-Oblau 2006: 23). Aus diesem Programm ging eine Liste
mit Migrationskirchen hervor, die sich zur Skumenischen Zusammenarbeit mit
den Landeskirchen bereit erklirten. Die Aufnahme in die Liste war an fiinf Kri-
terien gebunden, die gemeinsam mit Vertretern der Gemeinden und der Landes-
kirchen formuliert worden waren: 1) Anerkennung der Glaubensbasis der Ar-
beitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK), 2) Verpflichtung zu Skumeni-
scher Zusammenarbeit, 3) organisatorische Verfestigung, 4) Bereitschaft der
Pastoren und Leiter zur Teilnahme an Fortbildungen der Landeskirchen und 5)
Empfehlungen von zwei anderen Gemeinden. Auf der Liste aus dem Jahr 2012
waren 16 koreanische Gemeinden vertreten. Die Skumenische Zusammenarbeit
in Form von Wissenstransferangeboten besteht bis heute. Jedoch wird die Liste
nicht mehr in dieser Form gefiihrt, seitdem das Landeskirchenamt in Diisseldorf
die Kooperationspflege iibernommen und die VEM seit 2010 die Zustiindigkeit
abgegeben hat. Diese Verdnderung der Zustdndigkeit innerhalb der Strukturen
der evangelischen Landeskirchen ist nicht in allen kooperierenden koreanischen
Gemeinden bekannt.
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ofﬁnelld Arbextgeher ﬂlr ie k reamschen P tnml;,_wobm jed h dle Pasto-'

Einen dritten zentralen Beziehungsinhalt koreanischer Migrationskirchen stellen
Soziale Dienste dar. Sie werden in erster Linie innerhalb solcher Gemeinden ge-
leistet, in denen koreanische Auslandsstudierende und koreanische Geschiftsleu-
te neben koreanischen Migranten der ersten, zweiten und dritten Generation ei-
nen signifikanten Anteil der Mitglieder stellen. Die Studierenden und Geschifts-
leute werden durch die Gemeinde darin unterstiitzt, fiir ihre Aufenthalte tempo-
rire Wohnungen zu finden, Amtsgénge durchzufiihren, ihr Studium zu organisie-
ren — so wird z.B. beim Korrekturlesen von Hausarbeiten geholfen ~ oder Post in
die Heimat zu verschicken. Einige Familien mit koreanischem Migrationshinter-
grund erkliren sich auch bereit, koreanische Studierende aufzunchmen oder leis-
ten Umzugshilfe. Koreaner der zweiten oder dritten Generation haben an einigen
deutschen Universitdten im Ruhrgebiet christliche Studierendengruppen gebildet
und fungieren auf diese Weise als Kontaktstelle fiir koreanische Auslandsstudie-
rende. Manche Gemeinden f{iihren auf ihren Homepages wichtige Kontaktadres-
sen von Universititen oder Amtern auf und stellen landeskundliche Informatio-
nen iiber Deutschland zur Verfiigung (Wissenstransfer).

Zudem ist in einigen groBeren reformierten koreanischen Gemeinden zu be-
obachten, dass sie soziale Dienste zunehmend auch auferreligiss anbieten. Dazu
gehoren etwa Musikauffithrungen in Hospizen, Krankenhéusern und Altenhei-
men, Obdachlosenhilfe an Heiligabend oder Armenspeisungen und Chorauftritte
bei lokalen kulturellen Ereignissen. Die 'sozialen Dienste, die sich nach aufien
richten, sind jedoch eher punktuell bei solchen Gemeinden zu beobachten, die
auf entsprechende Spendensummen zuriickgreifen knnen oder deren Mitglieder
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sich aus sozialethischen Griinden iiber die Gemeindegrenzen hinweg zivilgesell-
schaftlich engagieren wollen.

Es kann festgehalten werden, dass die inter- und auflerreligidsen Angebote
und Netzwerke bei allen koreanischen Migrationskirchen weniger ausgeprigt
sind als innerreligidse oder intrareligiose Bezichungen. Sie kooperieren selten
bis gar nicht mit nichtchristlichen Gemeinschaften und unterhalten nur wenige
Kontakte zu auferreligidsen Einrichtungen. Entsprechend werden sie auBerhalb
christlich kumenischer Netzwerke auch selten wahrgenommen. So bleiben bei-
spielsweise GruBworte eines Oberbiirgermeisters zur Jubildumsfeier des
40-jihrigen Bestehens einer lokalen koreanischen Migrationskirche die Aus-
nahme. Die Kontaktaunfnahme geht dabei aber eher von den koreanischen Migra-
tionskirchen aus, wobei die meisten Gemeindeverantwortlichen berichteten,
kaum Kontakt zu Vertretern ihrer Stadt zu haben. In diesem Zusammenhang fallt
auf, dass die koreanischen Gemeinden zwar inner- und intrareligids gut vernetzt
sind, aber beispielsweise nicht an interreligitsen Dialogveranstaltungen beteiligt
sind, Dadurch, dass sie als kleine Migrationskirchen im Verhiltnis zu anderen
Immigrantengruppen in der Offentlichkeit weniger wahrgenommen werden,
konnte keine dffentliche Fiirsprache von Seiten auBerreligioser Akteure und In-
stitutionen beobachtet werden, Allerdings sind die evangelischen Landeskirchen,
der BFP und die ACK daran interessiert, Kontakte im Rahmen der Okumene zu
koreanischen Migrantenkirchen zu pflegen.

EINFLUSSFAKTOREN

Im Folgenden werden die maBgeblichen Einflussfaktoren ertrtert, die hinter dem
aktuellen Beziehungsspektrum koreanischer Migrationskirchen in Deutschland
stehen. Ein zentraler interner Einflussfaktor ist der demographische Wandel der
Mitgliederstrukturen, der in einem Generationswechsel sichtbar wird. Er geht
einher mit einer Veriinderung der kulturellen Orientierungen und der Skonomi-
schen sowie sozialen Verhiltnisse der Mitglieder. Ein weiterer interner Faktor
ergibt sich zweifellos aus den theologischen Selbstverstindnissen der verschie-
denen koreanischen Migrantenkirchen und ihrem Wandel im Migrationskontext.
Und schlieBlich kénnen diverse Verdnderungen des sozialen Kontextes als ex-
terne Einfliisse ausgemacht werden.

Als einer der wichtigsten internen Einflussfaktoren kann der demographische
Wandel gelten, der sich v.a. in Form eines Generationswechsels in den Gemein-
den zum Ausdruck kommt. Er hat direkte Auswirkungen auf die materiellen und
immateriellen Ressourcen der Gemeinden. Die Mitglieder der ersten Generation
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treten ins Rentenalter ein und kdnnen sich nicht mehr im gleichen MaBle wie in
der Vergangenheit finanziell wie auch sozial filr ihre Gemeinde engagieren.
Gleichzeitig sind in der Vergangenheit bei fast allen koreanischen Migrations-
kirchen die Mitgliederzahlen der zweiten und dritten Generation stagnierend bis
riicklénfig. Die jiingeren Mitglieder engagieren sich nicht im gleichen MaBe,
sind weggezogen oder leben ihren Glauben nicht mehr aktiv unter dem Dach der
Gemeinde aus. Dies hat zur Folge, dass die Spenden- und Kollektenbeitrige zu-
riickgehen.

Die Gemeinden, die in Universititsnihe liegen, wie z.B. in Aachen, Ké&ln,
Diisseldorf, Essen, Bochum und Dortmund, weisen durch die koreanischen Aus-
landsstudierenden und Geschiiftsleute hingegen eine heterogenere und demogra-
phisch ausgeglichene Mitgliedsstruktur auf. Die Zahl der Auslandsstudierenden
und Geschiiftsleute kann in einigen Gemeinden die Anzahl der Mitglieder der
zweiten und dritten Generation {ibersteigen, Dadurch kommt es zu Verschiebun-
gen der Bediirfnislagen, die sich z.B. in der Frage der Umgangssprache bei den
Jugendangeboten niederschlagen. Jedoch kénnen sich gerade die koreanischen
Auslandsstudierenden finanziell hdufig nicht ausreichend einbringen, engagieren
sich aber in starkem MaRe in den Gemeindeaktivitiiten, Die finanzielle Abhin-
gigkeit der Gemeinden von der Spendenbereitschaft der Mitglieder und damit
einhergehende Einschriinkungen wirken sich direkt auf den Ressourcenhaushalt
der Gemeinden aus. Sie sind auf giinstige Mietverhiltnisse und das unentgeltli-
che und ehrenamtliche Engagement ihrer Mitglieder angewiesen.

In den vergangenen Jahrzehnten hat im Zusammenhang mit dem Generati-
onswechsel und damit einhergehender Akkulturation der Mitglieder eine Ver-
schiebung im Spendenverhalten dahingehend stattgefunden, dass eine Verinde-
rung in den Spendenzielen, Spendenarten und Spendengriinden zu beobachten
ist." In den ersten Jahrzehnten nach der Einwanderung ilberwiesen die koreani-
schen Arbeitsmigranten noch regelmiBig Geld an Familien und Angehdrige in

12 Mata und McRae (2000) nehmen an, dass Migranten ein kultur- und herkunftsspezifi-
sches Spendenverhalten aufweisen und dieses an Folgegenerationen weitergeben, Zu
Beginn spenden sie v.a. fiir Familien in den Herkunftslindern. Darauf folgt eine Pha-
se, in der sich das wohltitige Verhalten auf Menschen derselben ethnischen Commu-
nity oder Organisationen mit Bezug zum Herkunftsland ausweitet. Die dritte Phase ist
gekennzeichnet durch eine Ausweitung der soziodkonomischen Handlungsspielriiume
und eine stdrkere Orientierung auf das Aufnahmeland. In dieser Phase sind Spenden
nicht mehr alleinig auf die eigene Immigrantengruppe beschrinkt, sondern umfasst
nun auch Spenden fiir sidkulare Organisatinncn der Aufnahmegesellschaft (vgl.
Mata/McRae 2000: 207f.).
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Korea. Durch den schnellen wirtschaftlichen Aufschwung Stidkoreas in den ver-
gangenen Jahrzehnten, dem gleichzeitigen erfolgreichen Wachstum der Kirchen
in Korea und deren aktiven Missionseinsétzen in Afrika, Siidostasien und Europa
besteht fiir die koreanischen Gemeinden und ihre Mitglieder in Deutschland in-
des kein zwingender Grund mehr, ihre Spenden koreanischen Projekten oder den
Familien zugutekommen zu lassen. Eine Ausnahme bilden Spenden, die fiir Pro-
jekte in Nordkorea oder nordkoreanische Fliichtlinge aufgebracht werden.

Ein weiterer wichtiger intemer Einflussfaktor, der fiir dic inner- wie intrare-
ligivsen Angebote und die Vernetzungen eine Rolle spielt, liegt im theologischen
Selbstverstdndnis der koreanischen Migrantengemeinden. In Bezug auf die For-
men und die Intensitét des zivilgesellschaftlichen Engagements jenseits der eige-
nen Gemeinde sowie die Teilnahme der Gemeinden am offentlichen Leben wird
es ebenfalls wirksam. Das theologische Selbstverstindnis stellt sozusagen die
sozialethische Triebfeder fiir religiés motiviertes, soziales Handeln dar — sei es
in Form von direkter oder indirekter Mission mittels Armenspeisungen und
Chorauftritten in Altenheimen und Krankenhédusern in Deutschland oder Spen-
denprojekten im In- und Ausland, die hiufig an christliche Triger gerichtet sind.
Das zivilgesellschaftliche Engagement richtet sich in erster Linie an die eigene
ethnische Community und beinhaltet vornehmlich die Unterstiitzung von korea-
nischen Auslandsstudierenden. Dabei ldsst sich ein ethno-religitser Partikula-
rismus ausmachen. Lediglich die koreanischen Pfingstgemeinden tendieren in
der Ausrichtung ihres sozioreligiésen Engagements theologisch zu einer univer-
sellen Orientierung. So hat etwa eine koreanische Pfingstgemeinde ihren korea-
nischen Namen aufgegeben und verfolgt nunmehr das Ziel, Menschen mit unter-
schiedlichen nationalen Hintergriinden und #hnlichem sozialen Status (wie z.B.
Studierende) anzusprechen und zu missionieren. Sie weisen aufgrund ihres mis-
sionarischen Anspruchs eine stirkere AuBenorientierung auf.

Das theologische Selbstverstindnis steht in direktem Zusammenhang mit ex-
ternen Einflussfaktoren, wie den religionspolitischen Rahmenbedingungen und
soziookonomischen Faktoren in der deutschen Aufnahmegesellschaft. Mit Blick
auf die Vemetzungen wird deutlich, dass die koreanischen Pastoren ihre Koope-
ration oder strategische Allianz mit anderen koreanischen Gemeinden, christli-
chen Landeskirchen, Freikirchen oder anderen christlichen Institutionen in erster
Linie mit theologischer Nihe und konfessioneller Verwandtschaft begriinden.
Dabei sind die Beziehungen zwischen koreanischen Migrantenkirchen gleicher
Konfession besonders ausgeprigt, weil sie sich sowohl kulturell als auch spiritu-
ell verbunden fithlen und weniger Hemmschwellen und Hiirden in der Koopera-
tion zu iiberwinden haben, In den Fillen, in denen mit evangelischen Landeskir-
chen, anderen Freikirchen. oder dem BFP kooperiert wird — beispielsweise bei
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der Anmietung von Réumen, der Beschiftigung koreanischer Pastoren oder dem
Austausch von Wissen zu Steuererklirungen oder Vereinsgriilndungen -, wird
ebenfalls eine gemeinsame theologische Orientierung bevorzugt. Im konkreten
Fall heiBt das, dass koreanische Pfingstgemeinden mit dem deutschen BFP zu-
sammenarbeiten, oder reformierte Koreaner mit den Landeskirchen der EKD.
Die theologische Nihe beeinflusst insoweit die intrareligiose Zusammenarbeit
mit koreanischen Gemeinden anderer oder deutschen Gemeinden der gleichen
Traditionslinie.

Einige deutsche Gemeinden heben die gemeinsame Kirchennutzung und Zu-
sammenarbeit mit den koreanischen Gemeinden auch positiv in Offentlichen
Stellungnahmen hervor. So verweisen sie beispielsweise in Gemeindebriefen auf
ein freundschaftliches Verhiltnis oder die kulturelle Bereicherung fiir alle Ge-
meindemitglieder. Diese 6ffentliche Fiirsprache dient nicht nur der Bekriiftigung
eines Okumenischen Verstindnisses, sondern kann auch als Alleinstellungs-
merkmal gegeniiber Kirchenoberen kommuniziert werden. Von Seiten deutscher
Gemeinden ist jedoch auch zu horen, dass sie trotz jahrelanger Kontakte zu den
reformierten koreanischen Gemeinden, denen sie ihre Kirchen untervermieten,
im Unklaren dariiber sind, welcher christlichen Strémung diese genau angehor-
ten. Dadurch, dass die koreanischen Pastoren hidufig wechseln, miisste der Kon-
takt auch immer wieder aufs Neue hergestellt werden. Somit ist der intrareligitse
Kontakt trotz Ubereinstimmungen im theologischen Selbstverstindnis nicht frei
von Herausforderungen.

Weitere Einflussfaktoren sind religionsrechtliche Rahmenbedingungen sowie
das evangelische organisationale Feld in Deutschland. Insbesondere die Pasto-
ren koreanischer Pfingstgemeinden betonen, dass sie ihre strukturelle Unabhiin-
gigkeit von Kirchen vor Ort schiitzen. Allerdings sind sie auf vertikale Bezie-
hungen z.B. zum BFP angewiesen, weil dieser ihnen nicht nur theologisch niher
steht, sondern Vorbehalte herrschen, von den evangelischen Landeskirchen ver-
einnahmt zu werden, wenn sie sich mit ihnen auf eine Kooperation einlieBen.
Die juristische Anerkennung sowohl der evangelischen Landeskirchen als auch
des BFP als Korperschaften des Gffentlichen Rechts wird von den koreanischen
Pfingstgemeinden als ein privilegierter Status wahrgenommen, von dem sie
strukturell und symbolisch profitieren kdnnen. Dabei kann der prekiire Status
kleinerer Migrationskirchen dazu fithren, sich vorgegebenen Strukturen anzupas-
sen, gerade dann, wenn die finanziellen Eigenleistungen nicht ausreichen und die
Hilfe von evangelischen Landeskirchen oder freikirchlichen Dachverbinden in
Anspruch genommen werden muss. Diese finanzielle Abhiingigkeit von in
Deutschland traditionell verwurzelten christlichen Institutionen wirkt sich auf
die strukturelle Eigenstéindigkeit der koreanischen Gemeinden aus.
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Innerhalb der koreanischen Gemeinde gibt es zwar ein Bewusstsein fiir den
Status als Migrationskirchen im Unterschied zu den einheimischen Landes- oder
Freikirchen, Dass sie jedoch in dffentlichen Diskursen kaum Erwihnung finden,
zu Offentlichen Einrichtungen kaum Kontakte unterhalten und an politischen Ge-
legenheitsstrukturen nicht partizipieren, liegt daran, dass sie quantitativ nicht so
zahlreich wie andere Migrationsgruppen in Deutschland vertreten sind, als gut
integriert gelten und ihre Religionszugehdrigkeit von der Aufnahmegesellschaft
nicht als fremd und somit integrationsbediirftig wahrgenommen wird. Die Mit-
wirtkung an interreligidsen oder interkulturellen Veranstaltungen oder integrati-
onspolitischen Organen wie Integrationsriten konnte entsprechend nicht beo-
bachtet werden. Lediglich zu Jubiliumsveranstaltungen der koreanischen Ge-
meinden findet auch iiber offiziellere Kaniile wie Zeitungsberichten oder dem
GruBwort des Biirgermeisters in einer Jubildumsbeilage ein Kontakt zu auBerre-
ligiosen offentlichen Institutionen statt. Unklar ist, inwieweit die koreanischen
Migrationskirchen Einfluss auf die Koreapolitik Deutschlands oder politische
Prozesse in Korea haben.

SchlieBlich sind die zivilgesellschaftlichen Potentiale koreanischer Migrati-
onskirchen eng verbunden mit ihren sozioGkonomischen Handlungsspielridumen
und der Rekrutierung geeigneter Geistlicher. Gerade kleinere Gemeinden kon-
zentrieren sich in erster Linie auf die seelsorgerliche Fiirsorge im unmittelbaren
Mitgliederkreis. Ein Grund dafiir ist, dass einige Gemeinden nach wie vor durch
Pastoren aus Korea betreut werden, die mit einem expliziten seelsorgerlichen
Auftrag fiir einen gewissen Zeitraum nach Deutschland kommen. Die hiesigen
Strukturen und Bediirfnislagen in den Gemeinden sind ihnen nicht immer von
vornherein bekannt, Zudem ist nach wie vor Koreanisch die primére Umgangs-
sprache. Zivilgesellschaftliches Engagement im auBerreligiGsen Bereich weisen
v.a. groBe Gemeinden auf, die auf ausreichende Ressourcen zuriickgreifen kon-
nen, um strukturierte Angebote zu erméglichen und iiber einen Pastor verfiigen,
der dieses Engagement unterstiitzt, anleitet und als eine christliche Kernaufgabe
der Gemeindemitglieder erachtet. Die internen Herausforderungen, denen eine
Gemeinde ausgesetzt ist (wie z.B. die Organisation des Gemeindelebens, finan-
zielle Abhingigkeiten, Mitgliederschwund und Personalmangel), erschweren oft
genug die Mobilisierung der sozialen und materiellen Ressourcen, die fiir ein
weiterreichendes zivilgesellschaftliches Engagement erforderlich wiren.
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VERGLEICH

Der Vergleich koreanischer Migrationskirchen mit anderen religiosen Migran-
tengemeinden dieses Bandes lésst sich an verschiedenen Einflussfaktoren fest-
machen, namentlich am theologischen Selbstverstindnis und damit verbundenen
Grenzziehungsmechanismen, sozialstrukturellen Faktoren sowie oOffentlichen
Diskursen.

Religiose Grenzziehungen zu anderen Religionsgemeinschaften, die durch
die spezifische christliche Identitdt koreanischer Gemeinden bedingt sind, beein-
flussen die Vernetzungen wesentlich. Dies spiegelt sich beispielsweise in einem
intrareligidsen Affinitédtsdiskurs wider, den koreanische Migrationskirchen mit
einheimischen Landeskirchen oder Freikirchen fiihren, wenn sie sich deren
christlichen Lehren besonders nahe fiihlen. Ein Beispiel dafiir ist die koreanische
Pfingstgemeinde, welche mit dem BFP kooperiert. Rhetorische Abgrenzungen
auf interreligidser Ebene konnten hingegen in Predigten beobachtet werden, die
den Islam thematisieren, dem ein expansives Bestreben unterstellt und der des-
halb als Konkurrenz wahrgenommen wird. In diesem Zusammenhang werden
auch Beziige zur Christenverfolgung in islamisch geprigten Lindern angefiihrt.

Mit Blick auf die Paarbeziehungen koreanischer Christinnen zeigt sich deut-
lich, dass EheschlieBungen mit deutschen Minnem oder koreanischen Buddhis-
ten akzeptiert werden, wobei einer rein christlichen Ehe der Vorzug gegeben
wird, um den Kindern einheitliche religidse Werte vermitteln zu kénnen. Hier
besteht ein Unterschied zum _Heiratsverhalten thdildndischer Buddhistinnen, die
v.a. binationale Ehen in Deutschland eingehen (vgl. Ann-Kathrin Wolf). Ahnli-
che Tendenzen der religits orientierten Partnerwahl lassen sich dagegen unter
syrisch-orthodoxen Christen und Yeziden in Deutschland beobachten (vgl. Ulf
Plessentin und Thorsten Wettich).

Auffillig ist zudem die starke Binnenorientierung koreanischer Migrations-
kirchen im Kontrast zum regen inter- und auBerreligiosen Engagement anderer
religioser Migrantengemeinden. Dies betrifft im besonderen MaBe Fragen der
politischen Einbindung und Mitwirkung. So zeigt sich in den anderen Beitriigen
dieses Bandes, dass beispielsweise syrisch-orthodoxe Gemeinschaften aktiv auf
politische Entscheidungsprozesse einwirken (vgl. Ulf Plessentin), tamilische
Hindus aufgrund von Biirgerkriegserfahrungen sich politisch organisieren (vgl.
Sandhya Marla-Kltisters) und interreligidse Initiativen v.a. in kommunalpoliti-
sche Prozesse und Kooperationen eingebunden sind (vgl. Nelly C. Schubert).
Die koreanischen Migrantenkirchen setzen sich mitunter fiir die Demokratisie-
rung und Wiedervereinigung Nord- und Siidkoreas ein. Vor allem die Unterdrii-
ckung von Christen in Nordkorea wird kritisiert. Jedoch treten die koreanischen
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Migrantenkirchen mit diesen Anliegen in der Offentlichkeit weniger prominent
auf.

In diesem Zusammenhang sind auch Unterschiede in der 6ffentlichen Wahr-
nehmung koreanischer Migrationskirchen seitens der Aufnahmegesellschaft zu
beobachten. Anders als etwa muslimische Migranten gelten koreanische Christen
gemeinhin als unauffillig und wohlintegriert. Dies gilt ebenso fiir thaildndische
Buddhisten (vgl. Ann-Kathrin Wolf) und sri-lankische Hindus (vgl. Sandhya
Marla-Kiisters). Die religiosen Praktiken dieser Gruppen, wie etwa bunte Tem-
pelfeste oder Meditationspraktiken, werden medial allenfalls durch Exotisie-
rungsdiskurse begleitet. Koreanische Migrantenkirchen werden dabei nicht zu-
letzt durch die gesellschaftlich etablierten religitsen Institutionen wie die Lan-
deskirchen als evangelisch subsumiert und somit fraglos der christlichen Mehr-
heitsgesellschaft zugeordnet. Thre strukturelle Anpassung in Form von Vereinen
und ihre Einpassung in organisatorische Strukturen der einheimischen Kirchen
begiinstigt diesen Affinitdtsdiskurs womdglich.

Ein offentlicher Gefidhrdungsdiskurs wie bei muslimischen Moscheevereinen
(vgl. Piotr Suder) wird iber koreanische Migrationskirchen nicht gefiihrt. Ob-
wohl koreanische Gemeinden ebenfalls in Verbdnden organisiert sind, ist diese
Entwicklung im Vergleich zu muslimischen Verbandsstrukturen unter anderen
Voraussetzungen zustande gekommen. Wihrend seitens der Aufnahmegesell-
schaft die Verbandsbildung von Muslimen in Deutschland eingefordert wurde,
um Ansprechpartner und Adressaten fiir integrationspolitische Mafinahmen zu
haben, entwickelte sich die Verbandsstruktur bei den koreanischen Migranten-
kirchen ohne offentlichen Druck und ist vielmehr als ein Forum intrareligidser
Interessenvertretung ohne besondere AuBenwirkung zu verstehen.

Der Vergleich macht deutlich, dass die Entfaltung der zivilgesellschaftlichen
Potentiale in koreanischen Migrantenkirchen insbesondere von drei Aspekten
abhingig ist: (1) von den materiellen und immateriellen Ressourcen, die jede ko-
reanische Migrantenkirche aus eigener Kraft und durch das Engagement ihrer
Mitglieder aufbringen kann, (2) von ihrem theologischen Selbstverstéindnis, wel-
ches maBigeblich sinnstiftend fir die Aufnahme von Beziehungen ist sowie (3)
von der Bereitschaft des gesellschaftlichen und organisationalen Umfeldes, die
Beziehung zu koreanischen Migrantenkirchen als niitzlich oder bereichernd
wahrzunehmen.
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