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Palistina und der Vordere Orient haben an der Geschichte der Religionen
als Globalisierungs- und Internationalisierungsfaktor einen hohen Anteil,
brachen doch von hier Christen, Juden, Manichier, Muslime oder Baha’{ in
verschiedene Weltregionen auf. Neben dieser ausgehenden Religionsdy-
namik sorgte die multireligiése Aufladung Paldstinas iber Jahrhunderte fir
mehr oder minder intensive internationale Rickbindungen von Juden,
Christen und Muslimen. Diese historische Internationalitit potenzierte sich
seit dem 19. Jahrhundert, als verbesserte Verkehrs- und Transportbedin-
gungen einen christlichen Influx wie noch nie zuvor erméglichten. Ubet-
dies dynamisierten den globalen Aufbruch von westlichen protestantisch-
evangelikalen Kreisen neue religidse Ziele. Wenn man mit den Heraus-
gebern dieses Sammelbandes fragt, wie sich das Christentum in Zeiten der
Globalisierung wandelte, sind im Falle Palistinas zwei Bereiche hervor-
zuheben. Der eine betrifft die Internationale Politik Europas, die zur
Politisierung von Religion und zur Revitalisierung des kollektiven christli-
chen Gedichtnisses vom Heiligen Land beitrug, und der andere den neu
aufkommenden internationalen Religionstourismus, dessen Anfinge im
Protestantismus liegen, sowie wiederbelebte Pilgerfahrtstraditionen. Zu-
sammengenommen transformierten diese beiden Bereiche das islamisch-
osmanische Paldstina in einen historisch neuen und partikular internationa-
lisierten Religionsraum.

Aus der Internationalen Politik Europas thematisiert der erste Teil mei-
nes Beitrags die Affire um die Jerusalemer Grabeskirche von 1808 bis
1820, die in der westlichen Forschung unbekannt ist. Wihrend kaum eine
Publikation den GroBbrand von Oktober 1808 auslisst, fehlt das diploma-
tische Nachspiel zwischen St. Petersburg, Istanbul, Rom, Paris und Wien
und das Schlichtungsprojekt von Zar Alexander I, das nach einem hoff-
nungsvollen Anfang auf dem Aachener Kongress 1818 zwei Jahre spiter
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an katholisch-restaurativen Positionen scheiterte. Diese politische Ein-
schaltung Russlands konfigurierte die uralten Streitigkeiten um die christli-
chen Heiligen Stitten Paldstinas zu einer Frage der Internationalen Politik,
die bis heute Geschichte schreibt. Diese Problematik widerlegt die gingige
Forschungsthese, dass religiose Minorititen aus fihrenden westlich-
liberalen Staaten die Internationale Politk seit dem 19. Jahrhundert domi-
niert hitten. Deren Anwaltschaft und die Durchsetzung eines internationa-
len Minorititenschutzes sind lediglich besser etforscht als die Frage der
christlichen Heiligen Stitten Paldstinas, die mindestens genauso raumfiil-
lend und diskursiv prigend war.

Im zweiten Teil meines Beitrags kommen der westlich-protestantische
Religionstourismus und der russische Pilgerstrom in der zweiten Halfte des
19. Jahrhunderts zur Sprache. Fiir Protestanten! ging damit eine grundle-
gende religise Transformation einher, entdeckten sie doch nach jahrhun-
dertelanger religionsdogmatischer Abstinenz das Heilige Land iz sitn.
Parallel etlebte die jahthundertalte russische Paldstinapilgertradition dank
staatlich-kirchlicher Forderung und Organisation eine historische Kon-
junktur, die den protestantischen Religionstourismus, aber auch die revita-
lisierten katholischen Pilgerfahrten weit in den Schatten stellte.

Insgesamt verfolgt mein Beitrag zwei Ziele. Als erstes soll er analytische
Schiitfe in die Komplexitit des christlichen Internationalisierungsprozesses
Palistinas im 19. Jahrhundert bringen. Flankiert von der Internationalen
Politik trafen in Paldstina wie noch nie zuvor verschiedene Konfessionen,
aber auch Christen, Muslime und Juden direkt aufeinander. In diesem
hohen Grad von Interkonfessionalitit und Interreligiositit liegt das Spezi-
fikum der neuen Internationalisierung dieser Region. Von Globalisierung
in qualitativem, glaubens- und nationsiiberwindendem Sinne kann im 19.
Jahrhundert keine Rede sein, da entsprechende Anniherungen oder Ves-
bindungen (connectedness) kaum stattfanden. Dies gilt sowohl fiir das
zarische Schlichtungsprojekt fiir die Jerusalemer Grabeskirche wie fiir die
westlich-protestantischen Religionstouristen und russischen Pilger, bei
denen interkonfessionelle und -religitse Abgrenzungen nicht tiberwunden
wurden. Es tiberwogen vielmehr konfessionelle bzw. interreligidse Uberle-

1 Der Begriff bezeichnet strenggenommen nur die Lutheraner. Er wird hier aus Griinden
der Ubersichtlichkeit trotzdem beibehalten und als Sammelbezeichnung fiir die
verschiedenen Konfessionen/Denominationen (Reformierte, Methodisten, Anglikaner
u.a.) verwendet.
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genheit sowie handfeste Erfahrungen von religiGser Alteritit, Differenz
und Feindmarkierung.

Aufgrund dieses empirischen Befundes ist der Wandel Palistinas im
global-christlichen Aufbruch des 19. Jahrhunderts mehr als Internationali-
sierungsprozess zu charakterisieren, den die neue Forschungsrichtung der
Internationalen Geschichte seit den 1990er Jahren untersucht. Inzwischen
gelten die alten Dichotomien national-international, Nationalismus-
Internationalismus als Uberwunden und werden als komplementire Berei-
che angesehen? Mit diesem analytischen Schwerpunkt verfolgt mein Bei-
trag als zweites Ziel, das Plidoyer dieses Tagungsbandes fiir eine transnati-
onale Blickerweiterung zu stirken, garantiert sie doch Erkenntniszugewinn
und adiquatere Analysen. Religionen haben bekanntlich noch nie vor nati-
onalen Grenzen Halt gemacht, sondern mehr nur nationale Histotiogra-
phien und Fachdisziplinen. Fiir eine umfassendere Erforschung von Reli-
gionen ist es geradezu ein methodisches Muss, nach inter- und trans-
nationalen Ridumen, Aushandlungsprozessen und Inhalten zu fragen, vor
allem nach den zahlreichen Nationalstaatsneugriindungen, Migrations- und
Fluchtbewegungen seit dem 19. Jahrhundert, die ihre historischen Intet-
nationalititen nachhaltig verdndert haben.

Der Fall Palistina zeigt paradigmatisch, wie notwendig es ist, der Ge-
fahr der Nivellierung durch Internationalisierungs- oder Globalisierungs-
diskurse zu begegnen und das Lokale nicht aus dem Blick zu verlietren. Das
Heilige Land war eine der Destinationen des globalen christlichen Auf-
bruchs im 19. Jahrhundert, doch fanden hier partikulire Prozesse und
Verinderungen statt, die an keinem anderen Ort der Welt hitten stattfin-
den kénnen.

Inter- und transnationale Perspektiven kénnen auch zur Revision von
etablierten Sichtweisen und Wissenstraditionen beitragen. Dies gilt fur die
nahezu unbekannte Jerusalem-Affire von 1808 bis 1820, die weitere para-
doxe Uberraschungen wie die eigenwillige franzésische AuBenpolitik im
Vorderen Orient bereit hilt, sowie flir unser Palistina-Bild, dem die westli-
che Forschung einen Webfehler eingewoben hat. Bestimmend waren nim-
lich nicht die wenigen Tausend, allerdings besser etforschten Protestanten
oder Katholiken, sondern der staatlich geférderte massive Pilgerstrom der
russischen Christen, die der Internationalisierung Palistinas im 19. Jahr-
hundert ein pradominant russisch-orthodoxes Gesicht gaben.

2 Sluga 2013; Herren 2009.
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Palistina in der Internationalen Politik Europas

Nachdem die osmanische Dynastie Palistina 1517 erobert hatte, gingen
auch die heiligen christlichen Stitten in ihr Territorialeigentum tibes. Damit
begann ein neues Kapitel in der Geschichte der Streitigkeiten um die Heili-
gen Stitten zwischen den Hauptkontrahenten der »Griechen« (Griechisch-
orthodoxe Kirche), »Lateiner« (Katholiken) und »Armenier« (Armenisch-
Orthodoxe). Die osmanischen Sultane stellten ihnen iiber Jahrhunderte
beziiglich der Besitz- und Nutzungsrechte teils widerspriichliche Erlisse
(firman) oder Dekrete (hatt-i sherifs) aus. Trotzdem konnten sie das nototi-
sche christliche »Monchsgezink« zwischen Kapitulationsrechten, islami-
schem Recht, oft zugunsten der Christen angewendet, Bestechungsgeldern,
lokalen und internationalen Interventionen als innerosmanische Angele-
genheit verwalten. Dabei favorisierten die Osmanen prinzipiell keine Kon-
fession, sondern praktizierten mehr eine takterende, pragmatische und
ambivalente Religionspolitik.> Offensichtlich kénnen Unotrdnung und
Instabilitit ein positives Herrschaftsinstruent sein, wenngleich gerade diese
Aspekte die historische Problematik der christlichen Heiligen Stitten in
Palistina mitkonstituierten,

Zur hermeneutischen Einstimmung in das Folgende sei in Erinnerung
gerufen, dass der Vordere Orient bekanntlich zu den schwierigsten Gebie-
ten der Internationalen Politk und Diplomatie gehért. Fiirst Otto von
Bismarck soll einmal bemerkt haben, dass er die deutsche Diplomatie in
Konstantinopel grundsitzlich nicht lese, denn jeder Diplomat stiinde dort
in Gefahr, »nach und nach den tiblichen Menschenverstand zu verlieren«.
Von exegetischem Nutzen mag auch die teils ironische Einschitzung von
Karl Braun, einem deutschen Juristen und Mitglied des Reichstages sein,
die er nach seiner Orientreise in den 1870er Jahren machte:

»Dass aber auch Kleinigkeiten, wenn sie diplomatisch geworden, mit groBer Wich-
tigthuerei behandelt werden, hat hier, in Constantinopel, seine ganz verniinftigen
Griinde; denn das Wirkliche ist ja, wie Hegel sagt, immer verniinftig. [... Hiet]
kann sich aus jeder Kleinigkeit iiber Nacht eine weltetschiitternde Frage entwickeln
und deshalb muss man Alles mit Vorsicht und Delicatesse behandeln — Alles ohne
Ausnahme. Kleinigkeiten gibt es hier tiberhaupt nicht.¢

3 Peri 2001, S. 95, 127-134; Collin 1961, S. 27-61.

4 Robolsky 1887, S. 170.

5 Braun 1876, 8. 64. (Die Orthographie des Zitats ist nicht den gegenwirtig giiltigen
Regeln angepasst.).



PALASTINA IM INTERNATIONALISIERUNGSPROZESS 133

Neue Internationalisierung einer alten religiosen Frage
(1808-1820)

GroBbrand und Wiederaufbau der Jerusalemer Grabeskirche (1808-1810)

In der Nacht zum 12. Oktober 1808 brach in der Jerusalemer Grabeskirche
ein Feuer aus.t Bs zerstorte weite Teile der Gebdudestruktur, wihrend die
Grabkapelle Jesu (Adikula) nur duBerlich stark beschidigt wurde. Dass die
wichtigste christliche heilige Stiitte fast in Ruinen stand, wurde in Europa
finf Monate spiter publik.” Diese zeitliche Verzégerung mag das noch
iberwiegend geringe offentliche Interesse Europas an Palistina erkliren,
zumal hier politische Wirren und restaurative Kriege gegen die napoleoni-
schen Eroberungen, im Oktober 1808 konkret in Spanien, im Vordergrund
standen. Die Regierung Napoleons I. hingegen hatte ihren Blick wohl in
den Vorderen Orient gerichtet. Sie wies Ende Oktober 1808, also kurz
nach dem GroBbrand in der Grabeskirche, den franzosischen Botschafter
in Istanbul an, die historische Vormachtstellung Frankreichs in der Levante
mit allen Mitteln zu erneuern.® Dazu gehdrte offensichtlich und paradoxer-
weise der Bereich der Religion bzw. des Katholizismus. Paris hatte diesen
bereits nach dem verlorenen Agyptenfeldzug im Friedensvertrag mit dem
Osmanischen Reich von Juni 1802 geregelt und simtliche simtliche Vor-
kriegsvertrige, inklusive der Kapitulationen, erneuern lassen, und alsbald
angeordnet, die katholischen Auslandsmissionen im Vorderen Otient wie-
derherzustellen und sie zur alten GréBe zuriickzufithren.?

Nach dem verheerenden GrofSbrand in der Jerusalemer Grabeskirche
mobilisierten alle betroffenen Kirchenparteien fiir den Wiederaufbau.
Papst Pius VIL, stark eingeschrinkt durch die napoleonische Besetzung
des Vatikan seit Februar 1808, aktivierte die katholische Diplomatie und
rief zu Kollekten auf. Anfang Mirz 1809 adressierte er ein Breve an den
dsterreichischen Kaiser und »Ko6nig von Jerusalem« Franz 1., er moge sich
bei der osmanischen Regierung fitr die »Verhinderung des Wiederaufbaus

6 Das haufigste Natrativ, dass das Feuer im oberen armenischen Wohnbeteich in der
Rotunde ausgebrochen sei, prigte wahrscheinlich einer der wenigen ethaltenen
Zeitzeugenberichte, der von einem Franziskaner stammt. Er ist verdffentlicht in William
1820, 8. 597-600.

7 In Deutschland berichtete als erste die Méinchener Politische Zeitung am 15. Mirz 1809, die
Bayrische National Zeitung folgte am 1. April 1809 (No. 76, S. 314-315).

8 Outrey 1898/2014, S. 20.

9 Rey 1899, S. 349.
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der Kirche durch die Griechen« einsetzen und einen firman zugunsten der
Lateiner erreichen.10

Die Griechen waren jedoch schneller. Thre Petition beschied der neue
Sultan Mahmud II. positiv im Mtz 1809, also fast zeitgleich zum pipstli-
chen Breve. So nutzten sie die Gunst der Stunde und renovierten die Gra-
beskirche in Eigenregie trotz zahlreicher massiver lokaler christlicher, mus-
limischer und internationaler Proteste. Die Griechen weihten den neuen
Bau am 14. September!! 1810, am orthodozen Kirchenfest der Kreuzer-
hohung, ein. Doch hatten sie keine historische Restauration, sondern einen
vélligen Umbau ausgefiihrt.12 Dabei waren der frihchristliche und mittelal-
terliche Gebiudeteil einheitlich verbunden worden. Die romanische bzw.
frithbyzantinische Adikula war einem Bau im neo-byzantinischen Stil gewi-
chen, das konische Holzdach tiber der Rotunde durch eine glockenférmige
Konstruktion ersetzt.!* Die immmense Verschuldung!4, die Windeseile des
Wiederaufbaus, und nicht zuletzt die vollendeten atchitektonischen Tatsa-
chen im September 1810 lassen erahnen, welche unbedingte Prioritit die-
ses Projekt flir die Griechen hatte, bot es doch eine seltene Chance, um
den griechisch-orthodoxen Anspruch auf Vormachtstellung in der Grabes-
kirche im jahrhundertealten Konkutrenzkampf mit den Lateinern und
Armeniern durchzusetzen und die byzantinische Primordialitit sichtbar zu
realisieren.

Angesichts dieses neuen Ols auf dem alten Feuer blieb die katholische
Diplomatie in Aktion. Kurz vor der Fertigstellung der Grabeskirche, Ende
August 1810, hatten Juste Ponce de Fay de Latour-Maubourg, franzosi-
scher Botschaftssekretir in Istanbul, und Klemens von Metternich, seit
Oktober 1809 AuBenminister Osterreichs, einen fiman zugunsten der La-
teiner erwirkt.!> Er blieb in der Grabeskirche jedoch ohne Folgen, und die
Hohe Pforte bestitigte im Januar 1811 ausdriicklich, dass die Restaurati-
onsarbeiten der Griechen die friiheren Rechte der Lateiner nicht aufheben

10 Mislin 1863, S. 650; Lemmens 1922, S. 246. Die Episode fehlt bei Fischer 2006.
Grundlegend im Folgenden: Hajjar 21988, S. 17-31; Moschopoulos 1956, S. 216-227.
Beide Autoren sind nicht frei von tendenzidsen AuBerungen, sei dies fiir die Lateiner
(Hajjar) oder fiir die Griechen (Moschopoulos).

11 Entspricht dem gregorianischen 27. September.

12 Zu den Nutzungsrechten vor und nach 1808 s. die Karten bei Bamberg 1891, S. 27-29.

13 Pringle 2007, S. 37; Kriiger 2000, S. 212£.

14 Etwa vier Millionen Rubel (Williams 21849, S. 284).

15 Hussein 1983, S. 813-815; Mislin 1863, S. 650. Die Episode fehlt bei Siemann 2016,
Sedivy 2013, Reinerman 1979.
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wiirden und der Status quo vor 1808 erhalten bliebe.1¢ Die Griechen lehn-
ten jedoch jegliche Anderung ab. Derweil gingen jhre beriichtigten intet-
konfessionellen Scharmiitzel weiter, sei dies im gegenseitigen Stéren von
Gottesdiensten oder anderen liturgischen Handlungen. Auch sigten etwa
die Lateiner eines der neuen Kreuze der Griechen an und hingten deren
Lampen in der Grabkapelle ab.!” Uberdies sorgte ihre neue Orgel, die er-
heblich gréBer und lauter war als die im Brand zerstorte, fiir anhaltenden
Streit, bis thr Klangvolumen 1812 nach griechischer Intervention reduziert
wurde.!8

Bedrobte religiose Identitéiten: Internationale Appelle

Die Lateiner wandten sich Anfang Oktober 1814 paradoxerweise {iber die
russische Vertretung in Istanbul an Zar Alexander 1., und baten ihn, ihre
Rechte vor osmanischen Ubergriffen zu schiitzen. Die russische Diploma-
tie entschied jedoch, das franziskanische Anliegen nicht weiterzuleiten, da
Frankreich die historische Schutzmacht der Katholiken im Osmanischen
Reich set.1?

Auch die Griechen richteten ihren Blick nach St Petersburg,
Polykarp 1., Patriarch von Jerusalem, schrieb zwischen April 1815 und
Oktober 1816 an den Zaren, an den Heiligen Synod? und an russische
Diplomaten. Er bat teils um finanzielle Hilfe (die er erhielt) und teils um
politisch-ideelle Unterstiitzung. Im Oktober 1816 klagte er Giber die Arme-
nier, die sich nach zwei fimmanen von 1811 und 1813 in der Jerusalemer
Grabeskirche, am Mariengrab in Gethsemane und in der Geburtskirche in
Bethlehem ausgebreitet hitten. Zu letzterer hitten sie sich sogar einen
staindigen Zutritt gesichert, den zuvor allein die Griechen gehabt hitten.
Zar Alexander I. erhérte die griechischen Hilferufe nach einem Gutachten
des Heiligen Synods?! zumal St. Petersburg im Sommer 1816 seinen
orthodoxen Protektionsradius in den Orient ausgeweitet hatte. Der

16 Hussein 1983, S. 816-818.

17 Von den insgesamt 44 Lampen gehéren 21 den Griechen, 13 den Katholiken, sechs den
Armeniern und vier den Kopten.

18 Moschopoulos 1956, S. 115-116.

19 Popoff 1910, S. 34.

20 Nachfolgeinstitution des Moskauer Patriarchats, das Zar Peter 1. 1721 aufgeldst hatte.
Der Heilige Synod unterstand der zarischen Regierung und wurde vom Oberprokuror
geleitet. Smolitsch 1964, S. 99-132, 160-221.

21 Popoff 1910, S. 5-9, 14-16.
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russische Botschafter in Istanbul, Gtigori A. Stroganov, erhielt als
zusitzliche Aufgabe die Protektion der orientalisch-orthodoxen Christen.
Denn die Interessen und Rechte det einheimischen Bevélkerung und nicht
die der Auslinder zu wahren und zu schiitzen, begriindete die zarische
Regierung in einem Schreiben von Juni 1816 an die Hohe Pforte, diene
dem inneren Frieden und sei somit auch im ureigensten Interesse
Istanbuls.?? Stroganov erzielte ein Jahr spiter den ethofften Erfolg in der
griechischen causa gegen die Armenier, als die Hohe Pforte im September
1817 einen entsprechenden firman ausstellte.3

Nach den heftigen Tumulten und Schligereien zwischen Ménchen und
Pilgern an Ostern 1818 in der Jerusalemer Grabeskirche wandte sich Patri-
arch Polykarp I. nach Istanbul und erhielt eine auffillig rasche Antwort
zwel Monate spiéter. Der firman von Mai 1818 anerkannte die Griechen als
exklusive Wichter des Heiligen Grabes. Der lateinische Protest liel3 nicht
lange auf sich warten und Anfang Juli 1818 folgte eine geeinte Intervention
der katholischen Michte. Der franzosische Botschafter in Istanbul, Mar-
quis de Riviére, vetlangte im Auftrag des neuen Bourbonenkénigs und
seiner Majesté Trés-Chrétienne Ludwig XVIIL die Wiedetherstellung der ka-
tholischen Eigentumsrechte an den Heiligen Stitten gemil den Exldssen
von 1810 und 1812 bzw. den Kapitulationsvertrigen. Um der franzdsi-
schen Demarche Nachdruck zu vetleihen, protestietten auch die Vertre-
tungen Osterreichs, Spaniens, des Konigreichs beider Sizilien und der
britische Botschafter.2* Thre Interventionen hatten Erfolg und die Hohe
Pforte erlieB einen firman zugunsten der Lateiner.?

Religionssystematisch gehoren diese Hilfs- und Schutzappelle der Grie-
chen und Lateiner in den Bereich von bedrohter religiéser Identitit, auf die
oft transnationale Anwaltschaft entlang des Dreier-Schemas intrareligidse
Solidarisierung, Mobilisierung und Intervention folgen. Sie stchen aber
auch paradigmatisch fiir die wechselseitige Instrumentalisierung von Reli-
gionen und Politik.?6 Bei den Lateinern sei auf das Spezifikum ihrer Inter-
ventionskultur hingewiesen. Katholische Interventionen verfiigen meist

22 Popoff 1910, S. 12-14. Russlands christliche Protektonsgedanken im Osmanischen
Reich genetierten orthodoxe Eliten der Walachei und Moldau. Sie erhofften sich vom
Schutz Russlands groBere Unabhingigkeit von der Hohen Pforte (Taki 2015).

23 Popoff 1910, S. 17-20.

24 Seine Prisenz im katholischen Interventionsbiindnis erklirt sich wahrscheinlich aus
Vertretunsgregularien.

25 Popoff 1910, S. 43-55.

26 Keck u. Sikkink 1998, S. 1-38.



PALASTINA IM INTERNATIONALISIERUNGSPROZESS 137

tiber einen staatlichen Kollektivcharakter, den die zentralistische Organisa-
tion und -hierarchie ihrer Kirche erméglicht. Zur Wahrung oder Durchset-
zung von katholischen Interessen konnten (und kdnnen) mit oder ohne die
Regie des Heiligen Stuhls Staatenallianzen mobilisiert werden, deren Me-
chanik allerdings vom Verhaltnis zum Vatkan abhingt. Orthodoxe Chtis-
ten hingegen verfiigten iiber kein vergleichbares internationales staatliches
Interventionsinstrumentarium, ihre Flrsprache und Interventionen kenn-
zeichneten mehr personelle und individuelle Strukturen.??

Die Appelle aus der Jerusalemer Grabeskirche spiegeln paradigmatisch,
wie wechselseitig das Verhiltnis von Religionen und Staat ausfallen kann.
Angesichts bedrohter konfessioneller Identitit, verlorener Rechte und der
Wahrung lokaler Interessen instrumentalisierten Lateiner und Gtiechen
Protektionsmichte, wobei letztere mit St. Petersburg seit 1816 erstmals
einen eigenen politischen Fursprecher in der Sache erhielten. Der zatischen
Regierung wiederum erdffneten die Appelle aus Jerusalem ein genuines
Entree in die christliche Schutzpolitik im Osmanischen Reich. Das daraus
resulierende Schlichtungsprojekt von Zar Alexander 1. fiir die Grabeskir-
che zeigt exemplarisch, wie Internationale Politik auf Religion zuriickwir-
ken und Einfluss nehmen kann.

Konfessionsfrieden durch christliche Paritéit? Das zarische Schlichtungsprojekt
(1818—1820)

Wihrend die katholische Staatenallianz im Juli 1818 in Istanbul intervenier-
te, bereitete die zarische Regierung ein Schlichtungsprojekt fiir die Jerusa-
lemer Grabeskirche in russisch-franzésischer Regie vor.28 Es wurde auf
dem Aachener Kongress angenommen, einen Tag nach dem Abkommen
tber den kompletten Abzug der Besatzungstruppen vom franzdsischen
Staatsgebiet und die Reduzierung der franzésischen Reparationszahlungen
von 700 auf 265 Millionen Franken. Pozzo di Borgo, russischer Botschaf-
tet in Patis, und Duke de Richelieu, franzésischer AuBenminister, verstin-
digten sich iiber die zarische Ftiedensinitiative am 10. Oktober 1818, die
folgende Planung vorsah. Als erstes sollte sich der russische Botschafter in
Istanbul bei den kirchlichen Wiirdentrigern und auslindischen Vertretun-

27 Diese gelten auch fiir protestantische und jiidische Interventionen, die seit der zweiten
Hilfte des 19. Jahthunderts teils durch die neuen internationalen Organisationen
institutionell abgeldst wurden.

28 Sbornik 1904, S. 790 Fufinote 1.
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gen mit einer Sprache der »Vers6hnung und briidetlichen Barmherzigkeit«
Gehor verschaffen, alle Positionen griindlich untersuchen und auf Inter-
ventionen bei der Hohen Pforte verzichten. Nachdem auch Frankreich
und Spanien auf den Versdhnungsweg gebracht seien, konnten gezielte
Gespriche zur »giitlichen Einigung« beginnen, um die »ewigen Rechte« der
Kirchenparteien in Jerusalem in einer briiderlichen Gemeinschaft zu si-
chern. Drei Prinzipien sollten dafiir leitend sein. Den Streitigkeiten sollte
der »erbitterte Eifer« entzogen werden, um auf der Ebene von Meinungs-
verschiedenheiten mit allen Regierungen eine gemeinsame Lésung zu fin-
den (1). Zwischen den Lateinern und Griechen sollte ein egalitirer Status
»in wahrhaftiger christlicher Briiderlichkeit« hergestellt werden (2). SchlieB3-
lich sollten die Armenier gerecht behandelt werden, damit sie keinen
Grund zur Klage hitten (3). Des Weiteren sollten Stroganov und Marquis
de Riviére die Lage vor Ozt untersuchen, ohne dabei die religidsen Angele-
genheiten zu profanieren, alle relevanten Untetlagen und Dokumente
sammeln und die neuen Rechte der Konfessionen unbefangen beurteilen.
Nach einer gemeinsamen griindlichen Analyse sollten sie einen Plan fiir die
Koexistenz der drei Konfessionen in der Grabeskirche ausarbeiten, den
diese ohne Vorbehalte annehmen und umsetzen sollten. Mit seinem Ver-
sohnungsplan kénne sich der Zar trotz seines Interventionstechts, das er
aufgrund der langen russischen Paldstinapilgertradition habe, nicht weiter
vorwagen, ohne die Grenzen seiner Rechte zu verkennen und die der Ho-
hen Pforte zu verletzen.?

Dieser irenischen Vision, durch einen christlich begriindeten Paritdts-
grundsatz den jahrhundertealten Streit zwischen Katholiken, Griechen und
Armeniern um die Grabeskirche beizulegen, war keine Zukunft beschie-
den. Stroganov nahm im Februar 1819 die Gespriche mit dem franzdsi-
schen Botschafter auf, doch erneuerten Frankreich, Osterreich, Spanien
und Sizilien im April 1819 ihse Forderung an die Hohe Pforte, die freie
Kultusausiibung der Lateiner in der Grabeskirche zu garantieren und alle
Etldsse fiir die Griechen seit 1808 aufzuheben. Die »Heilige Allianz« der
europiischen Monarchen, der Ludwig XVIIL. im Oktober 1818 beigetreten
war, zeigte offensichtlich keine Wirkung. Sultan Mahmud II. beschied die
katholische Intervention auffillig rasch itn Mai 1819. Er bestitigte in einem
sehr langen fimwan die »vollkommene Gleichberechtigung« der Griechen
und Lateiner in der Grabeskirche, jedoch nur beziiglich ihrer Besitz- und

29 Popoff 1910, S. 59-68.
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Nutzungsrechte, d.h. Besuchszeiten, Feier von Gottesdiensten und ande-
ren kultischen Handlungen. Denn Jerusalem, betonte er unmissverstind-
lich, sei osmanisches Erbeigentum. Die Griechen besilen ihre Rechte als
steuerzahlende Untertanen ab antiquo, die auslindischen Lateiner hingegen
hitten sie spiter »comme une grave et speciale faveur« erhalten. Es sei
gegen seinen Willen als Souverin, dass die Lateiner die Griechen »beunru-
higten«.30

SchlieBlich kam noch Bewegung im Tuilerienpalast in die gewiinschte
Richtung des zarischen Schlichtungsprojekts. Anfang Oktober 1819 be-
richtete Pozzo di Borgo nach St. Petersburg, Ludwig XVIII. habe auf die
bourbonischen Besitzanspriiche auf die Grabeskirche verzichtet und der
»vollkommenen Gleichstellung« der Lateiner und Griechen zugestimmt.3!
Damit war der Weg fiir die »unvoreingenommene Befragung« in Jerusalem
frei und sie wurde im Dezember 1819 eingeleitet. Paris designierte Vicomte
de Marcellus, Botschaftssekretiir in Istanbul, St. Petersburg Dimitri Dash-
kov, Berater der russischen Botschaft in Istanbul, der sich auf Inspektions-
teise der russischen Konsulate im Osmanischen Reich befand .32

De Marcellus traf in Jerusalem im Juni 1820 ein, doch hielt er sich nicht
an die Vorgaben des zarischen Versohnungsplans.?? Er betonte gegeniiber
Patriarch Polykarp 1. den exklusiven franzdsisch-katholischen Eigentums-
ansprach auf die Grabeskirche, in der den Griechen das Recht zur Feier
ihrer Gottesdienste eingerdumt werden kénnte. In Bethlehem beanspruch-
te er fiir die Lateiner die Hilfte der Geburtskirche Jesu und beim Grab der
Jungfrau Maria in Gethsemane das Recht, Messen zu feiern.?* Die Empd-
rung iiber dieses einseitige (ultramontane) Angebot und die kategorische
Ablehnung von Polykarp I. sind leicht vorstellbar, zumal er darin auch
einen Unionsversuch aus Rom witterte. Darauthin informierte er im Juli
1820 die griechischen Kleriker iiber die problematische Untetredung und

30 Popoff 1910, S. 67, 73-76.

31 Popoff 1910, S. 77. Den katholischen Schutzanspruch im Heiligen Land nutzte die
Regierung Ludwigs XVIIL auch innenpolitisch. Sie erneuerte ihn, um die politische
Unterstiitzung der Landbevélkerung in den Wahlen zu ethalten, lieB ibn jedoch danach
wieder fallen (Palmer 1986, S. 172).

32 Prousis 2002, S. 15-36.

33 In seinem Reisebericht Souvenirs d'Orient verschweigt de Marcellus den politischen
Aufirag seiner Reise. Er habe politische Themen ausgespart, da sie der Diplomatie
angehdrten (1839, S. V-VI). Stroganov watf ihm mit seinem Auftritt als frommer Pilger
religiésen Eifer und Tduschung vor.

34 Popoff 1910, S. 85-88.
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lbersandte seinen Bericht an die Hohe Pforte, die nach weiterer Priifung
den Status quo der Griechen bestitigte 35

Dashkov fithrte seine Befragung im August 1820 durch. Nach dem
Auftritt von Matcellus war aber kaum noch was zu retten.36 Der franzosi-
sche Botschafter Riviére machte einen weiteren geheimen Vermittlungs-
versuch, doch lieB sich Polykarp I. nicht umstimmen. SchlieBlich infor-
mierte Stroganov Anfang November 1820 seinen Dienstherren Capodistria
tiber den negativen Ausgang der Mission.3

Die politische Schlichtung der interkonfessionellen Streitigkeiten an der
Grabeskirche scheitette an den verhirteten Fronten zwischen Katholizis-
mus und Ostlicher Orthodoxie. Es bleibt jedoch fraglich, ob die Griechen
selbst ein diplomatisch besser vermitteltes und weniger ultramontanes
Angebot angenommen hitten. Fiir die meisten GroBkirchen lag in dieser
Zeit eine offizielle Uberwindung von konfessionellen Schismen und Gren-
zen auBerhalb des gewollten kirchenpolitischen Horizonts. Offiziell be-
stimmend blieben interkonfessionelle Vormachtsanspriiche, wie sie etwa
Papst Pius IX. in seiner Enzyklika In suprema Petri sede von Januar 1848
formulierte. Darin bot er der Orthodoxie eine Kirchenunion unter katholi-
schem Primat an, womit er den Miihlen der alten &stlich-orthodoxen
Angste vor einer feindlichen Ubernahme Roms neues Wasser zufiihrte.

Politische Instrumentalisierung von Religion

Mit der Jerusalem-Affire, vor allem aber mit dem Schlichtungsprojekt von
Zar Alexander 1. fiir die Grabeskirche, begann ein neues internationales
Zeitalter in der langen Geschichte der Streitigkeiten um die christlichen
Heiligen Stitten Paldstinas. Der Eintritt Russlands weitete den Kreis der
politischen Akteure und dynamisierte die interkonfessionelle und -religidse
Konkurrenz zwischen Paris, Wien, Rom, St. Petersburg und Istanbul. In
diesem Aufeinandertreffen intensivierte sich die Rolle von Konfession
bzw. Religion als internationalem Prestigefaktor und politischem Instru-
ment. Frankreich, das den Katholizismus innenpolitisch méglichst zuriick-
dringte und eine Trennung von Staat und Kirche verfolgte, applizierte
diesen Sdkularisierungsgrundsatz nicht auf seine Aulenpolitik im Vorderen
Orient, sondern nutzte den Katholizismus, um seinen Status als Protekt-

35 Popoff 1910, S. 108-111, 135-136.
36 Popoff 1910, S. 114-125, 140-142.
37 Popoff 1910, S. 106-108.
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onsmacht und seine Vormachtstellung in der Levante zu sichern. Die zari-
sche Regierung, in diesen Jahren auf europiischem Siegeskurs, instrumen-
talisierte die Streitigkeiten um die Heiligen Stitten, um sich auch als
religiGser Friedensstifter einzubringen und praktisches Christentums in der
Internationalen Politik zu realisieren. Demgegeniiber betonte die osmani-
sche Regierung immer wieder in ihren Eilissen, dass Jerusalem islamisch-
osmanisches Erbeigentum sei und die Christen ihre Nutzungsrechte aus
einem islamisch-religiosen GrofBziigigkeitsgestus erhalten hitten, was die
meisten europdischen Kabinette, allen voran Paris, ignorierten.

Das direkte Aufeinandertreffen der katholischen Michte Europas, der
zatisch-orthodoxen und osmanisch-islamischen Regierung in der Jerusa-
lem-Affire von 1808 bis 1820 stellte die Weichen fiir die Revitalisierung
des christlichen Kollektivgedichtnisses beziiglich seiner Heiligen Stitten
im islamischen Paldstina. In diesen Jahren liegt der Anfang der modernen
Geschichte der internationalen Frage der christlichen heiligen Stitten Pa-
listinas — und nicht wie gemeinhin in der Forschung dargestellt in -der
diplomatischen Krise im Vorfeld des Krimkrieges (1853-1856). In den
1850er Jahren ging die internationale politische Ruhe um Paldstina seit dem
spiten 14. Jahrhundert zu Ende, wobei sich diese weniger der generell
lavierenden osmanischen Religionspolitik verdankte, sondern mehr der
politischen Heilige-Land-Enthaltsamkeit Europas. Spitestens seit der
hochgradigen Politisierung der christlichen heiligen Stitten im Vorfeld des
Krimkrieges diirfte kaum mehr zu ibersehen sein, dass Palistina ein religi-
onshistorisches Barometer fiir den Politisierungsgrad des Christentums
darstellt.®

Dass generell mit verschiedenen Formen und Graden von politisierter
Religion zu rechnen ist, zeigt die paradoxe Innen- und AuBenpolitik des
post-revolutiondren Frankreichs. FEine transnationale Blickerweiterung
generiert auch hierfiir erheblichen Erkenntniszugewinn und eréffnet neue
Sichtweisen. Frankreichs Politik der innenpolitischen Zuriickdringung und
auBenpolitischen Forderung des Katholizismus war keine singulire Episo-
de zu Beginn des 19. Jahrhunderts, sondern ein Kontinuum. Paris erhielt
beispielsweise im Juli 1898 die lang ersehnte pipstliche Bestitigung seiner
Vormachtstellung unter den anderen katholischen Michten im Vorderen
Orient. 1901, vier Jahre vor dem Trennungsgesetz von Staat und Kirche
(1903), schloss die franzdsische Regierung die kaum bekannten diplomati-

38 Diese Funktion tibernahm es alsbald auch fiir die jiidische und seit der zweiten
Hilfte des 20. Jahrhunderts fiir die islamische Welt.
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schen Vereinbarungen von Mytilene mit dem Osmanischen Reich, die den
Fortbestand der franzdsischen Schulen und Einrichtungen bzw. des Pro-
tektorates in der Levante regelten.?® Patis kimpfte auch nach 1918 um den
Erhalt dieses Status quo, zumal ihn Grofbritannien und Italien bestritten.
1922 wandte sich die franzésische Regierung an den Heiligen Stuhl, der
jedoch eine Stellungnahme ablehnte, da er an den Verhandlungen nicht
beteiligt gewesen sei. Nach dem Abschluss des Konkordats von Dezember
1926, das den prinzipiellen Fortbestand der franzdsischen Botschaft beim
Vatikan regelte, erfiillte sich das Begehren Frankreichs. Das Abkommen
vom Januar 1927 bestitigte seine homnmenrs d’Eglise in der Levante, wenn-
gleich begleitet vom pipstlichen Tadel, dass solche unzeitgemdBen An-
spriche der gegenwiirtigen Wiirde der Kirche nicht mehr entsprichen.40

Internationaler Religionstoutismus#

Moderner Religionstourismus

Nordamerika stand 1867 vor dem touristischen GroBereignis der allerers-
ten transatlantischen Fahrt Richtung Frankreich, Italien, Griechenland,
Kirim, Heiliges Land, Agypten. Mark Twain begleitete diese fiinfmonatige
Vergniigungsreise im Auftrag nordamerikanischer Zeitungen und er verof-
fentlichte 1869 seine Reiseberichte. Inmocents Abroad or the New Pilgrims’
Progress wurde zum bestverkauften Buch zu seinen Lebzeiten. GroBreisen
dieser Art waren erst moglich geworden nach dem stetigen nationalen und
internatdonalen Ausbau von Eisenbahnnetzen und der Dampfschifffahrt.
Sie verbesserten nicht nur die beschwerlichen Reise- und Transportbe-
dingungen erheblich, sondern machten auch Reisen kostengiinstiger, das
nun der neuen Mittelschicht zuginglicher wurde. Diese generell verdnderte
Mobilitat brachte auch Religionen auf den Weg — in Nordamerika und

39 Dutand 2006.

40 BArch Betlin, R5101/24035 Deutsche Botschaft beim Pipstlichen Stuhle (27. Februar
1922; 7. Februar 1925; 8. Februar 1926; 11. Januar 1927. Eine Klausel des Abkommens
von 1927 sah den Entzug der Ehrenrechte vor, falls Frankreich seine diplomatische
Vertretung bei der Kutie abziehen wiirde).

41 Aus der erst anlaufenden Forschung s. Albera u. Eade 2015; Cohen-Hattab 2015, §. 19—
40.



PALASTINA IM INTERNATIONALISIERUNGSPROZESS 143

Grofbritannien 16ste sie geradezu eine protestantische Heilige-Land Manie
au1s.#2

Mit dem industriellen Massentourismus entstand auch der Religions-
tourismus.* Er I6ste jedoch die historischen Traditionen des Pilgerns und
Wallfahrens mit den religiésen Motiven und Zielen der Bufle, Erfiillung
eines géttlichen Versprechens, individuelle Glaubensleistung zur Siinden-
vergebung nicht ab, sondern erweiterte das Spektrum des religiés motivier-
ten Reisens. Dieses war nun nicht mehr exklusiv religis zielgerichtet, son-
dern auch mit sikularen Aspekten verbunden. Es etablierten sich neue
religionstouristische Formen wie der organisierte Palistinatourismus, der
Besuch von religidsen Konferenzen, Kirchentagen, von religiés bedeutsa-
men Bauten, u.a.44

Zu den Vitern des Religionstourismus gehort der bekannte Reiseunter-
nehmer Thomas Cook (1808-1892), der in unser kollektives Gedschtnis
ohne seine religiése Frommigkeit eingegangen ist. Cook war ein tiefgliubi-
ger Baptist und engagierte sich zeitlebens mit groBer Hingabe in der Absti-
nenzlerbewegung, galt doch der Alkoholismus damals vielen als Ursache
des urbanen sozialen Elends im viktorianischen England. Vor diesem Hin-
tergrund otganisierte er Anfang Juli 1841 fiir etwa insgesamt 500 Aktivis-
ten'und Arbeiter eine eintiigige Bahnfahtt von Leicester ins 28 km entfern-
te Loughborough mit Verpflegung und Blaskapellen begleitung.45

Nach diesem erfolgreichen Eirstversuch bot Cook, sozusagen gemiB
dem Grundsatz Reisen statt Trinken, Freizeitfahrten exklusiv fiir
Abstinenzler zum Selbstkostenpreis an. Nach einigen Jahren beendete et
diese religios-philanthropischen Amateutleistungen und wandte sich dem
kommertzialisierten Reisen zu. Fiir Cook war Palistina ein religiéser Traum,
das mit dem industriellen Zeitalter so nah gekommen war wie noch nie
zuvor. wie der englische Erfolgsautor Anthony Trollope schrieb:

42 Obenzinger 1999; Vogel 1993.

43 Bar u. Cohen-Hattab 2003.

44 Swatos u. Tomasi 2002.

45 Mundt 2014, S. 7-19. Dieser Ausflug ging zu Unrecht und ohne seinen sozialreligidsen
Charakter in die Geschichte des modetnen Tourismus als etste Pauschalreise bzw. als
Beginn des modernen Massen- und Freizeittourismus ein. Obzwar Cooks Leistungen
und. Innovationen unbestritten sind, kommt dieses Verdienst Henry Gaze und Joseph
Ctisp. zu, die die erste Pauschalbahnreise 1845 nach Paris anboten. Dass Cook
bekannter ist, verdankt sich der Offentlichkeitsarbeit des Thomas-Cook Archivs und
dem noch ethaltenen © mit
dem historischen Cook nur noch den Namen gemeinsam hat.
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»[W]ings that a few years since were hardly enough for a flight over the Channel
now carry their owners safely to the Danube and the Nile; Jerusalem and the
Jordan are as common to us as were Paris and the Seine to our grandfathers.«*6

Cooks erste Otientfahrt fithrte im Frithling 1869 ins osmanische Agypten
und Palistina. Das offizielle islamische Alkoholkonsumverbot diirfte ihn
auBerordentlich erfreut haben, doch stand er hierzulande vor enormen
logistischen Hiirden. Hotels gab es, wenn tiberhaupt, nur in urbanen Zen-
tren,*’ es fehlten ausgebaute 6ffentliche Verkehrswege und Transportmit-
tel. Trotzdem war diese organisierte Tour, die mehr einer Expedition glich;
eine historische Glanzleistung, bedenkt man allein die geleistete Reiseinfra-
struktur. Fiir die insgesamt 60 Reisegidste waren nimlich »21 Schlaf-, drei
Kiichen- und zwei Speisezelte« nétig, »die fiir jede Etappe auf- und wieder
abgebaut werden mussten. Fiir den Transport der Reisenden, ihres Ge-
packs, des Proviants, der 77 Helfer und nicht zuletzt der Zelte waren 65
Sattelpferde, 87 Packpferde, 28 Esel und eine grofSe Zahl an Maultieren
erforderlich.«*®

Den entschlossenen Reisewillen der westlichen Palistinatouristen
konnten aber weder Reisestrapazen, noch politische Unruhen im Osmani-
schen Reich brechen. Die lokale Gegenwart, fiit sie ohnehin eine zivilisato-
rische Enttiuschung,® war von geringem Interesse, stand doch die bibli-
sche Geschichte im Vordergrund. So wurde Palistina vielen Protestanten
zum »fiinften Evangelium«, zum Ort ihrer persénlichen Glaubensvertie-
fung und der religiésen Performance, tiber die sie i situ die sakrale Geo-
graphie, den ewigen und ahistorischen Schauplatz der Bibel mit eigenen
Augen sehen und die Topographie ihres Glaubens eigenfiiBlig abschreiten
konnten.30

Damit ging flir Protestanten ein religionshistorischer Paradigmenwech-
sel einher. Sie entdeckten nach jahrhundertelanger religionsdogmatischer
Abstinenz religiés motiviertes Reisen — die Reformationsviter hatten alle
Pilgern und Wallfahren abgelehnt — wie auch das Heilige Land neu, das sie

46 Trollope 1866, S. 92.

47 Zu Jerasalem s. Chapman u.a. 2013.

48 Mundt 2014, S. 115.

49 Zu den wenigen Ausnahmen zihlt Alexander W. Kinglake. Sein Eothen or Traces of Travel
Bronght Home from the East von 1844 ist ein Klassiker der britischen Orientreiseliteratur
und kommt ohne den beriichtigten Orientalismusblick aus.

50 Rogers 2011.
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mit einer eigenen Textualitit versahen.5! Gegen diesen Trend richtete auch
die wachsende Bibelkritik wenig aus, schafften es doch andere Werke auf
die Bestsellerlisten, wie etwa The Land and the Book von Willlam M. Thom-
son (1859). Der Autor, ein in Beirut titiger nordamerikanischer Missionar,
zeichnete darin Palistina als lebendige Landschaft der Bibel. Damit gab er
seinen Lesern einen religivsen Fihrer zur Hand, der zum evangelikalen
Klassiker und Bestseller (nach Onkel Toms Hiitte) mit etlichen Neuvaufla-

gen wurde.>?

Russisch-orthodoxe Paldstinapilger

Jerusalem, die Mutter aller Stidte, und das Heilige Land zu sehen, gehort
fir ostlich-orthodoxe Christen zu den zentralen irdisch-religiGsen Hoff-
nungen. Jerusalem, mit Bethlehem und Konstantinopel, bildet ein Zentrum
ibres Glaubens und wurde iber bereitwillige Spenden von Armen und
Reichen im orthodoxen Gedichtnis Gber Jahrhunderte aktuell gehalten.
Uberdies verfiigten russische Christen mit dem Minnerkloster Neu-
Jerusalem aus dem 16. Jahrhundert (etwa 45 km von Moskau entfernt)
iiber eine eigene visuelle (Ersatz-)Anbindung an die ferne Kirche der Auf-
erstehung (Anastasis) in Jerusalem.>?

Die russische Palistinapilgettradition und -literatur, die ins 11./12.
Jahthundert zuriickreicht, erfubr nach einer elitir-romantischen Revitalisie-
rung in den 1830er Jahren in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts eine
historische Konjunktur. Machten sich 1820 in den »Orthodoxen Osterx,
wie der Vordere Orient trotz iiberwiegend muslimischer Bevolkerung in
Russland genannt wurde, pro Jahr etwa 200 Pilger auf den Weg,5* so waren
es vor Ausbruch des BErsten Weltkriegs tiber 10.000, womit die russischen
Pilger den héchsten Anteil an den insgesamt etwa 15.-25.000 Palistinatou-

51 Zu den unterschiedlichen Konzeptionen vom Heiligen Land bzw. der Pilgerfahrt nach
Jetusalem s. Bowman 1991.

52 Shepherd 1987, S. 90.

53 Zu den zahlreichen mittelalterlichen Nachbildungen der Grabes- bzw. Auferstehungs-
kirche s. Pieper wa. 2003. »Neue Jerusalems« entstanden auch in anderen Teilen der
Welt, bspw. in den USA (Carr 2009).

54 Stavrou u. Weisensel 1985, S. 173. 1820 kamen insgesamt etwa 3.000 Pilger nach
Palistina, darunter ca. 1.600 Griechen, 1.300 Armenier, 150 Kopten, 50 Katholiken
(iiberwiegend aus Damaskus), 30 Syrisch-Orthodoxe (The Religious Intelligencer for the
Year ending May, 1821, S. 467).
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risten dieser Zeit stellten.®® Auch die Zahl der verdffentlichten Pilgerbe-
richte von etwa insgesamt einhundert im 18. Jahrhundert stieg auf um die
1200 vor 1914. Auch hatte sich ihre Qualitit grundlegend gedndert. Nach
den 1830er Jahren gingen die Themen der diplomatischen Beziehungen
und religionspolitische Aspekte, die seit dem 17. Jahrhundert dominant
waren, zurlck und in den Vordergrund traten wieder subjektiv-religiose
Erfahrung und orthodoxe Frémmigkeit als Reisemotiv und Zielsetzung.%¢

Unter staatlicher Regie — Die Russische Geistliche Mission

Die wachsende russische Paldstinapilgerbewegung in der zweiten Hilfte
des 19. Jahrhunderts ging durch alle sozialen Schichten, doch lag ihr Uber-
gewicht bei Bauern und armen Stadtbewohnern. Sie erreichte ihren quant-
tativen Hohepunkt zwischen 1883 und 1897, als insgesamt rund 16.000
Bauern, 2.800 arme Stidter der Unterschicht, 770 Kleriker und 600 Adelige
nach Palistina pilgerten.’” Wenngleich die fast sprichwortliche russische
Frommigkeit nicht auszublenden ist, so war es letztlich die staatliche und
kirchliche Organisation und Férderung, die diese Hochkonjunktur ermdg-
lichte. Damit tritt gleichzeitig ein weiteres Spezifikum der russischen Pil-
gerbewegung in Erscheinung, ndmlich die auBenpolitsche Dimension von
Pilgern.

Die zarische Regierung erreichten seit geraumer Zeit Klagen iiber die
schutzlose Lage der russischen Pilger im Osmanischen Reich, deren Ver-
sorgung zudem in Palistina von der griechisch-orthodoxen Bruderkirche
abhingig war. Nach langen kontroversen Debatten stimmte schlieflich Zar
Nikolaus I. 1847 zu, in Jerusalem eine dauerhafte russische Vertretung
einzurichten. Diée Russische Geistliche Mission wurde als Abteilung des Au-
Benministeriums gegriindet und ihre Leitung erhielt der theologische Au-
Benseiter Archimandrit Porfiri, geb. Konstantin Aleksandsovich Uspenski.
Er konnte allerdings aufgrund mangelnder Unterstiitzung aus St. Peters-
burg vor Ort wenig ausrichten und die Geistliche Mission wurde Anfang
1856 geschlossen.®

55 Cohen-Hattab u. Shoval 2015, S. 29. In der Literatur kursieren auch hdhere
Kalkulationen von bis zu 30.000 Reisenden.

56 Stavrou u. Weisensel 1985, S. XXXV; Kirillina 2012.

57 Hopwood 1969, 8. 116 Fulin. 5 (ohne Quellenangabe).

58 Smolitsch 1956, S. 96-115; Hopwood 1969, S. 33-45; Astafieva 2004; Anderson 2004.
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Nach dem Krimkrieg und dem Pariser Friedensvertrag von Mirz 1856,
die Russland international und auch das Osmanische Reich schichten,
inderte die russische Regierung ihren Kurs. Sie gab ihre politische Zuriick-
haltung im »Orthodoxen Ostenc auf und ging zu einer offeneren Expansi-
onspolitik tiber. Diesen Richtungswechsel beférderten im nun etwas libera-
leren und reformorientierteren St. Petersburg auch personelle Neuanfinge.
AuBenminister Aleksandr Gortschakov richtete die aulenpolitische Achse
Russlands direkt auf Palistina aus. Ohne den Umweg tber Istanbul sollte
die russische Orthodoxie, die einzige Bewahrerin echter Rechtgliubigkeit,
im »Zentrum der Welt« mit Hilfe der Politik, den ihr angemessenen Platz
erhalten.0

Damit begann in St. Petersburg ein neues Kapitel in der Instrumentali-
sierung und Politisierung des orthodoxen Christentums als internationalem
Prestigefaktor. Die Russische Mission wurde 1857 erneut als Abteilung des
AuBenministeriums er6ffnet, wobei der Heilige Synod vergeblich versucht
hatte, sie unter seine Zustindigkeit zu bringen. Diesmal erhielt die Russische
Mission mehr Vollmachten als unter Porfiri (Uspenksi), doch iiberging St.
Petersburg darin die griechische Brudetkirche, deren vehementer Protest
nicht lange auf sich warten lieB. St. Petersburg und das Griechisch Oku-
menische Patriachat in Istanbul traten in einen offenen Konkurrenzkampf,
den teils auch nationalistische Tendenzen schiirten. Im Vorderen Orient
trugen sie ihren Zwist {iber die arabisch-orthodoxen Christen aus, die dem
griechischen Klerus als (niederer) Teil der Gesamtorthodoxie galten und
die in ihr pan-hellenistisches Projekt einzubinden waren. Die russische
Regierung hingegen sah sich berufen, ihre Autonomie zu férdern und sie
vor dem protestantischen und katholischen Vormarsch zu »beschiitzen«.61

Auch wuchs das Interesse der zarischen Regierung am Palistinapilger-
wesen, nachdem Artikel 9 des Patiser Friedensvertrags von 1856 auslindi-
sche Interventionen verbot. Konstantin Nikolaevitch, jiingerer Bruder von
Zar Alexander I1., organisierte zwischen 1858 und 1862 mehrere Spenden-
kampagnen fiir die Heiligen Stiitten. Sie brachten iiber eine Million Rubel
ein und flossen in den Kauf von Lindereien fiir den sogenannten Russen-

59 Astikel 9, ein Erfolg der franzdsischen Diplomatie, verbot auslindische Interventionen
im Osmanischen Reich.

60 Hopwood 1969, S. 50f.

61 Diese teils neobyzantinische Note der russischen AuBenpolitic war auch mit pan-
slawistischen Ideen versetzt und wich spiter einem dezidierten imperialistischen
Nationalismus (Vovchenko 2013; 2016, S. 19-66; Gerd 2014, S. 20-39; Jelavich 1964).
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bau in Jerusalem (Nova Jerusalima, al-Maskobia) und fiit andere Einrich-
tungen in Nazareth, Jaffa, Haifa und Ramlah. Nikolaevitschs pompése
Palistinapilgerfahrt von 1859 schwichte jedoch die Russische Mission, denn
ihre Gebidude und Finrichtungen gelangten in die exklusive Aufsicht seiner
Gesellschaft fiir Schifffahrt und Handel (ROPiT) sowie des russischen
Konsuls. Der Raussischen Mission blieben rein kirchliche Aufgaben wie die
geistliche Betreuwung der Pilger und die Pflege von interkonfessionellen
Beziehungen.%2 Fiir ROPIT tibernahm der Zar eine anteilige Finanzierung,
und das Unternehmen erhielt die alleinige Zustindigkeit fiir den Transport
der russischen Pilger nach Palistina, die alsbald direkt von Odessa nach
Jaffa reisen konnten.%3

Zarische Représentansy Russenban nnd die Kaiserlich Imperiale Orthodoxe Gesellschaft
fiir Paldistina

Die wachsende Prisenz westlicher Protestanten und Katholiken samt de-
ren Regierungen in Paldstina sorgten fir internationale Konkurrenz und
zunehmenden Kampf um heiligen Raum. Die zarische Regierung setzte
vor diesem Hintergrund, aber auch im Bemithen um ihr internationales
Prestige, ein imperiales Zeichen im 1859 in Auftrag gegebenen Jerusalemet
Russenbau, der nordwestlich des Neuen Tores (Bab Abdul Hamid) ent-
stand. Mit diesem Mikrokosmos eines Kremls, d.h. mauerumschlossenen,
besetzte St. Petersburg ffentlichen Raum und verschaffte sich eine impo-
sante Reprisentanz, die andere christliche Regierungen weit in den Schat-
ten stellte. Im Russenbau entstand nach 1860 die monumentale Dreifaltig-
keitskathedrale, die 1872 eingeweiht wurde. Die lang erschnten Pilger-
herbergen fiir Ménner und Frauen mit Kapazititen von bis zu 1.000
Betten, ein Hospital, eine Apotheke, eine Schule wurden erst in den 1880er
Jahten fertig. Die Russische Mission erhielt hier ebenfalls ihren Sitz und er-
lebte trotz anhaltender Rivalititen, interner Konflikte und Anfeindungen
unter der Leitung von Antonin Kapustin (1865-1894) einen Aufschwung.
Kapustin betreute intensiv den wachsenden russischen Pilgerstrom, wih-
rend seine publizistischen und archiologischen Aktivititen das russische
Interesse am Heiligen Land noch mehr intensivierten, das die berithmten

62 Smolitzsch 1956, S. 124.
63 Stavrou 1963, S. 40-43; Hopwood 1969, S. 55-61.
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Palistinapilger Andrei N. Murav’ev und Avraam S. Norov in den 1830er
Jahren geweckt hatten.*

This illustration may not be reproduced for copyright reasons. The
correct link to the online resource is:
http://palomnic.org/gallery/v/19-vek/ippo/sergiy/XIX/75.jpg.html

Abb. 1: Russenban um 1889

Quelle: http://palomnic.org/gallery/v/19-vek/ippo/sergiy/XIX/7.jpghtml © Mepycaammckoe
otaeacune MITITIO

Die Russische Mission erhielt 1882 mit der neuen privaten Orthodoxen Gesell-
schaft fiir Paldsting Konkurrenz, mit der Russland die internationale organi-
sierte Paldstina-Forschung verhiltnismiBig spit betrat.%5 Die OGP gelangte
1889 unter staatliche Aufsicht und Kontrolle und erhielt den Zusatz Kai-
setlich Imperial. Den Vorsitz Gbernahm GroBfirst Sergei, Bruder von Zar
Alexander III. Die Kaiserlich Imperiale Orthodoxe Gesellschaft fir Palistina
(KIOGP) wurde zur zentralen Institution aller russischen Palistinabelange.
Zu ihren Zielen gehorte die Forderung des internationalen Prestiges Russ-
lands, der russischen Orthodoxie, die Verbreitung von Wissen {iber die
Heiligen Stitten in Russland, die Betreuung der russischen Pilger, der Bau

64 Frary 2013; Hopwood 1969, S. 77-95.
65 1865 wurde als erstes der britische Patestine Exploration Fund und nach dessen Vorbild
1877 der Dentsche Verein sur Erforschung Palstinas gegriindet.
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und die Verwaltung von Schulen, Spitilern und Herbergen, sowie die Un-
terstiitzung der lokalen arabisch-orthodoxen Bevolkerung. Die KIOGP
schrieb eine Erfolgsgeschichte hinsichtlich ihrer Finanzierung und Wit-
kung. Fiir Gebildete verfasste sie eigene Materialien, fiir die Ungebildeten
auf dem Lande organisierten ihre Mitglieder und der Klerus religise Al-
phabetisierungskampagnen. Einem offiziellen Bericht zufolge wurden
1902/03 etwa 30.000 solcher Lesestunden zut Vermittlung biblischer
Grundkenntnisse in 5.000 Ortschaften vor ca. finf Millionen Zuhérern
gehalten. Die KIOGP publizierte zudem ein Pilgerbiichlein und verteilte
mehrere Hundert Tausend Bilder vom Heiligen Land sowie Broschiiren.5

Mit dieser Infrastruktur verfiigte das russische Paldstinapilgerwesen
iiber einen singuliren zentralistischen Organisations- und Institutionalisie-
rungsgrad. Die religiés unterrichteten russischen Pilger unterschied iiber-
dies von protestantischen Religionstouristen und katholischen Pilgern in
Paldstina vor allein ihre persdnliche religidse Motivation. Sie kamen zu-
meist in Vorbereitung auf den Tod und die damit verbundene Vergebung
der Stinden, was ihr hohes Durchschnittsalter erklirt. Entsprechend hatten
sie ihr Leichengewand im Gepick, das sie beim rituellen Jordanbad trugen.
Auch besuchten sie die Heiligen Stitten unter Anleitung des Pilgerbiich-
leins und nicht mit Reisefiihrer.

Im Vergleich zum massiven russischen Pilgerstrom nach Palidstina
nahmen sich die katholischen Paldstinapilgerfahrten, trotz Konjunktur in
der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts, bescheiden aus. Nachdem diese
durch Aufklirung und Franzésische Revolution, in Osterreich auch durch
den Josephinismus unterbrochen worden waren, revitalisierten sie dhnlich
wie in Russland romantisierende Otientreiseberichte. Allen voran war dies
der Beststeller von Francois-René de Chateaubriand Iznéraire de Paris a
Jérusalerr (1811), der zur Pflichtlektlire eines jeden Paldstinareisenden wur-
de. Den romantischen Pilgertrend 16ste in Frankreich 1853 eine Pilgerfahrt
von etwa 40 Katholiken ab, nach der der religiose Kreuzfahrergedanke in
die Offentlichkeit zuriickkehrte. Danach fanden alljhrliche Pilgerfahrten
statt, an denen bis 1873 etwa insgesamt 618 Katholiken teilnahmen.6” Sie
erreichten 1882 einen quantitativen Hohepunkt, als mit dem »9. Kreuzzuge
eine »heilige Legion« von tiber 1000 Katholiken zut BuBe ins Heilige Land
aufbrach. Dieser ultramontan revitalisierten Paldstinapilgertradition, die in
Verbindung mit dem allgemeineren Wiederaufleben des katholischen Wall-

66 Dixon 2012, S. 150-155; Hopwood 1969, S. 85-86; Astafieva 2004, S. 178-182.
67 Kark 2001, S. 165.
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fahrtwesens im 19. Jahrhundert zu sehen ist, lagen Zhnlich wie der russi-
schen Pilgerbewegung nicht allein religiése Motive, sondern auch national-
patriotische Interessen zugrunde. Innerhalb Frankreichs galt es, die katho-
lische Kitche gegen die antiklerikalen Tendenzen in Gesellschaft und
Regierung zu stirken und zu schiitzen. AuBerhalb Frankreichs standen die
Palistinapilgerfahrten im Dienst der bekannten paradoxen AuBenpolitik
der franzosischen Regierung und wurden instrumentalisiert, um die Gréf3e
Frankreichs und seine traditionelle Rolle als Schutzmacht der Katholiken in
der Levante zu demonstrieren. 68

Zusammenfassung

Seit Beginn des 19. Jahrhunderts erfuhr Jerusalem/Palistina in der europi-
ischen Internationalen Politik eine grundlegende Rekonfiguration. In man-
chen Kabinetten, allen voran in St. Petersburg, erwachte neues politisch-
religiGses Interesse, das die ohnehin historisch fragile Balance und Struktur
der interkonfessionellen Streitigkeiten um die christlichen Heiligen Stitten
nachhaltig verinderte. Mit dem aktiven Eintritt Russlands in die Jerusalem-
Affire (1808-1820), insbesondere aber mit dem Schlichtungsprojekt von
Zar Alexander I. fiir die Jerusalemer Grabeskirche, transformierten sie sich
in eine internationale politische Frage, die in ihrer bis heute anhaltenden
Geschichte nie ihre religidsen Wutzeln verlor. Die modetne Geschichte
der internationalen Frage der Heiligen Stitten Paldstinas beginnt in dieser
Jerusalem-Affire und nicht erst mit der diplomatischen Krise Anfang der
1850er Jahre.

Mit Bezug auf Palistina gehort zu den markantesten Transformationen
des Christentums in Zeiten der Globalisierung des 19. Jahrhunderts die
Politisierung von Religion. Dieser Aspekt intensivierte nicht nur ihre Rolle
als Prestigefaktor der Internationalen Politik, sondern dynamisierte auch
das kollektive christliche Gedichinis der Heiligen Stitten und damit den
internationalen politischen Kampf um heiligen Raum neu. Die zarisch-
orthodoxe Regierung sah sich angesichts des protestantischen und katholi-
schen Vormarsches berufen, der Ostlichen Orthodoxie in Paldstina einen
festen Platz zu sichern und die lokale orthodoxe Bevolkerung zu »beschut-

68 Lamure 2004; 2006.
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zen«. Uberdies instrumentalisierte und forderte St. Petersburg die Kon-
junktur der russischen Pilgerbewegung, nicht zuletzt um sein internatio-
nales Ansehen nach dem verlorenen Krimkrieg zu rehabilitieren.  Im
internationalen Wettlauf auf das Heilige Land behauptete St. Petersburg
seine imperiale Prisenz und Reprisentanz durch den Mikrokosmos des
Russenbaus in Jerusalem, der zusammen mit dem massiven russischen
Pilgerstrom dem neu internationalisierten Religionsraum Palidstina ein
pridominant russisch-orthodoxes Gesicht gab.

Demgegeniiber lieferte Frankreich ein anderes Modell von instrumenta-
lisierter Religion als Prestigefaktor der Internationalen Politik. Wahrend die
meisten Regierungen seit der Franzosischen Revolution den Katholizismus
innenpolitisch méglichst zuriickdringten, forderten und stirkten sie thn
auBenpolitisch in der Levante, um die Vortangstellung Frankreichs als
katholische Schutzmacht zu sichern.

Die historische Internationalitit Paldstinas transformierte im 19. Jahr-
hundert der Zustrom von westlichen Religionstouristen und Pilgern. Deren
Vergleich zeigt, wic komplex und divers die religiésen Ziele und Praktiken
von Protestanten, Orthodoxen und Katholiken waren, wie sie unterschied-
liche Diskurse, Identitdten, nationale Interessen und Politiken prigten. Die
grundlegendste Transformation in diesem Internationalisierungsprozess
Palistinas erfubren die Protestanten, die das Heilige Land religios entdeck-
ten und ihm eine historisch neue Textualitit gaben. Fir sie wurde es zum
»fiinften Evangeliumg, zum Ort religidser Performance. Auch das religios
motivierte Reisen nach Paldstina fiel denkbar vielschichtig aus. Religions-
touristen wie Pilger besuchten teils dieselben Orte, doch hatten sie unter-
schiedliche Motive und Erwartungen, die zwischen persénlicher Glaubens-
vertiefung, Vorbereitung auf den Tod oder Revitalisierung unterbrochener
Traditionen im Dienst der eigenen Kirche und Konfession oszillierten.

Die Internationale Politik, der internationale westliche Religionstouris-
mus, die katholischen und russischen Pilgerfahrten transformierten Palds-
tina im 19. Jahrhundert in einen exzeptionellen internationalen Religions-
raum. Hier trafen quantitativ so viele verschiedene christliche Kon-
fessionen, aber auch Christen, Juden und Muslime direkt aufeinander wie
noch nie zuvor. Das konkrete Sehen des religiés Anderen weitete allgemein
den Erfahrungshorizont interner und externer religiser Pluralitit und
Differenz, doch fanden kaum qualitative Anniherungen statt. Die
historisch gepflegten interkonfessionellen und -religidsen Animosititen
prallten ungedimpft aufeinander und akzentuierten die religiése Feindmar-
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kierung. Direkte Begegnung mit religiser Alteritit bedeutete in dieser Zeit
tiberwiegend Konfrontation, Selbstvergewisserung und Stirkung der eige-
nen Konfession/Religion. Konfessionelle und religitse Grenzen und Gri-
ben zu Uberwinden war in dieser Zeit noch kein mehrheitsfihiges
Ansinnen.
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