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Die Bedeutung von Frauen fiir
Konstitution und Leitung des Volkes

Gender-awareness bei der Auslegung biblischer
Erzihlungen zur Volksgeschichte Israels

Kurzinhalt - Summary:

Der Artikel beschifigr sich mit der altes-
tamentlichen Sichrweise des Geschlecheer-
verhilinisses und der Bedeutung von Frauen
fiir die Griindung und die prophetische Lei-
tung des Volkes Israel. Anband der Texte
der Genesis und der Notizen iiber weibliche
Prophetie wird aufgezeigr, dass den Fraven-

The article is dealing with the Old Testa-
ment view of gender relations and the impor-
tance of women for founding and prophet-
ical leading of the people of Isracl. By the
use of texts from the book of Genesis and
of notices about female prophecy it is shown
that female figures are assigned a consttve

figuren eine konstitutive Rolle zugesprochen  role.

wird.

Fiir einen Artikel zu einem Thema angefragt zu werden, iiber das man bereits viel
publiziert! hat, ist insofern eine schwierige Sache, als man sich ja nicht wieder-
holen will. So soll hier jener Aspekt herausgearbeitet werden, der in den letzten
beiden Jahrhunderten als 6ffentlicher vom Privaten abgeschieden und dem miinnli-
chen Geschlecht als Gestaltungsraum zugewiesen wurde: Es geht um die politische
Bedeutung, die Frauen durch die Erzihlungen um die Anfinge Israels und in den
Texten, die von Prophetinnen reden, zugesprochen wird.

1. Methodisch-hermeneutische Voriiberlegungen

Im Folgenden miissen einige soziohistorische Gegebenheiten, wie sie fiir die Men-
schen der Bibel vorauszusetzen sind, aufgezeigt werden. Sodann bedarf es einer
knappen Einfiihrung, wie denn die Familiengeschichten der Bibel zu verstehen sind.

! Siche dazu meine Monographien: Fiscrer, lurraun: Die Erzeltern Israels. Feministisch-theolo-
gische Studien zu Gen 12-36 (BZAW 222), Berlin 1993; Gottesstreiterinnen. Biblische Erzihlungen
iiber die Anfinge Isracls, Stungart *2006; Goreskiinderinnen. Zu einer geschlechterfairen Deutung
des Phianomens der Prophetie und der Prophennnen in der Hebriéischen Bibel, Stangar 2002; sowie
die Artkel Donne nel Antico Testamento. In: Valeno, Adniana (Hg.): Donne ¢ Bibbia, Storia ed esegesi
{La Bibbia nella Seoria 21), Bologna 2006, 161-19; und Frauen in der Liveratur {Aes Testament), in:
b/ wrwew. wibilex.de (WiBiLex - Das wissenschaftliche Bibellexikon in Interner), Die Liveraror ist
bis zum Erscheinungsdatum dort aufgearbeitet und wird daher hier nur dann angefilhre, wenn explizit
witiers wind.
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Ein dritter Abschnitt wird sich kritisch mit der enggefithrten Terminologie der Wis-
senschaft und der historisch-kritischen Auslegungstradition auseinandersetzen.?

1.1 Patriarchal geordnete Gesellschaften

Die Gesellschaften des Alten Orients waren patriarchal strukturiert. Das bedeutet,
dass einige wenige Minner, namlich die jeweils Altesten einer Grofifamilie oder
Sippe, Macht iiber alle anderen Minner, iiber Frauen, Kinder und das Gesinde
hatten. Die regulire Ehe wurde im Elternhaus des Mannes gelebt. Das hief fiir
Frauen emnerseits, dass sie thr Herkunfishaus verlassen und sich im Haus des
Mannes neu integrieren mussten. Andererseits ging damit eine patrilineare Erb-
folge und Genealogie konform. Minner fiihrten die Familie fort, nicht die Frauen,
die das eigene Haus ja verlieflen. Fiir eine Gesellschaft ohne jegliche Sozial- oder
Krankenversicherung bedeuter dies, dass Midchen fur die Versorgung der alten
oder arbeitsunfihig gewordenen Eltern ausfallen; sie versorgen ja die Eltern ihrer
Manner, nicht thre eigenen. Aufgrund dieser sozialen Ordnung versteht es sich von
selber, dass es wesentlich bedeutsamer war, einen Sohn zu haben als eine Tochter,
Er blieb der Familie erhalten, fiihrte die Genealogie weiter und er war die Stitze der
Eltern im Alter oder der Mutter im Falle der Witwenschaft. Frauen waren in diesen
Gesellschaftsformen weniger als Tochter oder Schwestern, sondern vielmehr als
potentielle Ehefrauen wichtig. Thre entsprechende Herkunft erhishte die Bedeutung
der Familie des Mannes, die dann auch der Familie der Frau bei der Heirat, gleich-
sam als Entschidigung fiir die entgangene Arbeitskraft der Frau, einen Brautpreis
zu zahlen hatte. Ob ein Teil davon der Braut als Mitgift mitgegeben wurde, ist nicht
miut Besummtheit zu sagen. In der neuen Familie, in die die Frau einheiratete, wurde
sie durch die Geburt von Kindern integriert. Aber die Bibel ist dennoch voll mit
Geschichten und Spruchweisheiten, die zeigen, dass Frauen auch aufgrund ganz
anderer Qualititen, wie etwa ethischer Lebensfiihrung (Rut), Tatkraft und Arbeits-
willen (Gen 24,10-21), Weisheit und Diplomatie (2 Sam 14,1-24; 20,14-22) sowie
Gelehrsamkeit und pidagogischer Fihigkeit (Tob 1,8) geschitzt wurden.

Es geht also beim in der Bibel omniprisenten Wunsch nach einem Sohn niche
primir um die Abwertung des weiblichen Geschlechts, sondern um das Bediirfnis
nach einem sorglosen, wenngleich in den meisten Fillen bescheidenen Leben. Dass
diese Gesellschaftsstruktur aber Auswirkungen auf den sozialen Status und das
Ansehen der Geschlechter hatte, versteht sich von selber. Dennoch ist es schlicht-
weg falsch, zu behaupten, dass sie sich msr auf den Status von Frauen nachreilig
auswirkte, denn auch jlingere minnliche Mitglieder der Familie wurden zugunsten
des Erstgeborenen benachteiligt. Wer arm oder fremd war, hatte keine Chance,

? Siche dazu und zu den vorhergehend erklirten Sachverhalten meinen Artkel: Fiscuer, Iru-
TRAUD: Das Geschleche als exegetisches Kriterium, Zu einer genderfairen Interpretasion der Erzel-
wern-Erzihlungen. In: Wénin, André (Hg.): Studies in the Book of Genesis, Literature, Redaction and
History (BEThL 155), Leuven 2001, 135-152
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in ihnlicher Weise mitbestimmen zu kénnen wie die wohlhabenderen Altesten.
Die Diskniminierung betraf ja nicht nur die Kategorie des Geschlechts, sondern
auch jene des Alters, des Skonomischen wie psychophysischen Status, der Ethni-
zitit und der Religionszugehiirigkeit. Dass Sklaven und Sklavinnen nicht einmal
Personenrechte hatten, sei last, but not least betont. Sie sind bis in thre Sexualitit
hinein weisungsgebunden und Flucht aus der Sklaverei ist in den altorientalischen
Rechtssammlungen ein todeswiirdiges Vergehen.

Welche Bedeutung Frauen in einem ,,Haus*, das einen kleinen Wirtschaftsbetrieb
einer Grofifamilie mit Gesinde darstellte, hatten, hat vor Kurzem Carol Meyers®
durch archiologische Funde belegt. Nach diesen Zeugnissen stand in einem antiken
Haushalt in Ale-Israel der gréfite Raum nicht erwa dem Patriarchen zu. Dort stand
der Webstuhl, was diesen Bereich des Hauses aufgrund der geschlechtsspezifischen
Arbeitsteilung primir als Fravenraum ausweist. Meyers konnte aber auch nach-
weisen, dass Frauen in grofieren Siedlungen ihre Arbeit in Gruppen verrichteten.
Ein in unseren Breiten als Normalfall geltender Einfamilienhaushalt, der fiir Frauen
isolierte Privatheit bedeutet, lisst sich durch die ganze Epoche, in der biblische Texte
entstehen, nicht nachweisen.

L2 ﬁmﬂﬁwem&?:fuugfn als 'tb.fksgesc.lrn'n{arf

Die Trennung von ffentlich und privat ist fiir die Gesellschaft, in der die Bibel ent-
stand, anachronistusch und mifft die Definition der Lebensbereiche jener Menschen
nicht. Auch wenn ein Grofiteil der Texte, von denen im Folgenden die Rede sein
wird, Familiengeschichten erzihlt, sind sie nicht als Episoden um Heim und Herd
zu lesen.

Der Alte Orient und damit auch die Bibel erzihlen Sachverhalte, die auf eine
ganze Gruppe zutreffen, als Geschichten von den Ahnen. Daraus wird deudich,
dass Erzihlungen um ein Elternpaar nicht als Hausgeschichten zu lesen sind, son-
dern politische Geschichte sozialer Entititen von Sippen- oder Volksgrifie und,
wenn man die Urgeschichte mit einbezieht, sogar universale Menschheitsgeschichte
schreiben wollen.

In solchen Geschichten sind Verwandtschaftsverhiliisse als Relationen von so-
zialen Gruppen zu verstehen. Sie werden nach den unter 1.1 beschriebenen Kate-
gorien, die den sozialen Starus eines Menschen bestimmen, gestaltet. Dominante
Gruppen werden in genealogischen Texten daher in dlteren, minnlichen Figuren
symbalisiert, schwiichere Gruppen als jiinger und/oder weiblich. Eine Eltern-Kind-
Bezichung ist damit nich als kleinfamiliire Idylle zu missdeuten, sondern als enges
Zusammengehorigkeitsgefiihl einer dominanten Gruppe mit einer schwicheren.
Urspriinglich getrennt iiberlieferte Erzahlkomplexe kénnen durch genealogische

* Mevers, Carovw: Archiologie als Fenster zum Leben von Fraven in Al-Israel, In: Fischer, Irmiraud/
Navarro Pueno, Mercedes/Taschl-Erber, Andrea (Hg.): Tora (Die Bibel und die Frauen 1.1), Stuttgart
2010, 63-109.
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Verkniipfungen zu einer einzigen Familienerzihlung mit mehreren Generationen
verbunden werden, Wenn Abraham als Ahnvater des Siidreiches durch genealo-
gische Verbindung zum Grofivater Jakobs/Israels, des Ahnherm des Nordreiches
wird, so kann dieser Zusammenhang nicht vor dem Zusammenbruch des Nordrei-
ches 722 v. Chr. entworfen worden sein, da bis dorthin Israel iiber Juda dominiert
hat. Die genealogische Relation der Heirat verweist auf die Verschmelzung zweier
urspriinglich selbstandiger Gruppen. Wenn also Rebekka, die sowohl durch die
Geburts- als auch durch die Segensbetrugserzihlung eng mit Jakob verbunden ist,
Isaak, den Sohn Abrahams, heiratet, so wird die Gruppe, die der assyrischen Depor-
tation durch Flucht in das Siidreich entgangen ist, dort integriert; beide Gruppen
bilden ein einziges Volk mit urspriinglich getrennten Traditionen, die nun zu einer
einzigen, fortlaufenden Geschichte verbunden werden. Eine weitere bedeutende
Relation ist jene der Geschwister. Sie gibt die Gleichwertigkeir und Ahnlichkeit
von Gruppen an, die umso grofier ist, wenn sie von selber Geburt (wie bei den
Zwillingsschwangerschaften Rebekkas und Tamars), oder bei polygynen Ehen von
derselben Mutter (2. B. Josef und Benjamin von Rahel), aber zumindest vom selben
Vater stammen (die Kinder Jakobs). Ein egalitir strukturiertes Zwolf-Stimme-Volk,
wie es Israel von seinem Ideal her ist, kann in einer als Familienerzihlung prisen-
tierten Volksgeschichte daher nur durch zwilf Geburten mehrerer Ehefrauen eines
einzigen Stammvaters entstehen. So sind erwa die Geburten von Lea und Rahel,
der beiden Hauptfrauen Jakobs, und deren Sklavinnen Bilha und Silpa, nicht als
priskriptive Texte zu missdeuten, die Frauen vorschreiben wiirden, moglichst viele
Kinder zu gebiren, sondern als dtiologische Ursprungserzihlung des Volkes zu
verstehen (Gen 29,31-30,24; 35,23-29). Die Geschwisterrelation kann aber auch
gleiche Bedeutung in der Fiihrung des Volkes signalisieren. So werden durch die
Genealogie in Num 26,58f. Mirjam, Mose und Aaron zu Geschwistern, was denn
auch - teils sogar unvollstindig - in dlteren Texte nachgetragen wird (Ex 15,20:
Mirjam ist nur die Schwester Aarons).*

1.3 Wer mit falscher Brille liest, rezipiert nur den balben Text

Wenn also genealogische Verhilmisse in der literarischen Form der Familiener-
zihlungen nich als reale Abstammungslinien, sondern als Ausdruck von sozialer
Zusammengehorigkeit und Machtanspriichen® zu lesen sind, dann sind Geschwis-
terkonflikve als Streit zwischen Ethnien zu lesen und nichtals Gezink junger Minner
und Frauen. Der Bibeltext sagt dies ja selber an einigen Stellen iiberaus deutlich, wie
etwa beim Geburtsorakel, das Rebekka wegen ihrer Schwangerschaftsbeschwerden
an einem Heiligrum einholt: . Zwei Vilker sind in deinem Leib ...“ (Gen 25,23).

4 Zur iiber Jochebed einpefithrten Genealogie siche ausfithrlicher Rapp, Unstwa: Miram, Fine femi-
nistisch-rhetorische Lektiire der Mirjamuexte in der hebriischen Bibel (BZAW 317), Berlin 2002, 368,

* Vgl. Wany, Hararn Martiv: Die Jakobserzihlungen. Sudien zu ihrer miindlichen Uberlieferung,
Verschriftung und Historiziit (BZAW 258), Berlin 1997, 158.
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Hier ist das mimetische Spiel, dass das Volk noch eine Familie sei, aufgegeben.
Volksgeschichte wird durch die Geschichte der Familie geschrieben.

Fiir Geschichten mit minnlichen Protagonisten stellte dies die historisch-krit-
sche Forschung immer schon fest.® Sind aber weibliche Figuren Trigerinnen der
Handlung, dann wurden Konflikte als kleinliches Weibergezink ausgelegt. In mei-
ner Habilitationsschrift ,,Die Erzeltern Israels“” habe ich ausfithrlich nachgewiesen,
dass nicht nur bei der Deutung der Texte, sondern auch in der Wahl der Terminologie
das Geschlecht als exegetisches Kriterium herangezogen wird, wenn ausschhiefilich
das Geschlecht einer Figur dariiber entscheidet, ob sie wichtig ist oder nicht, sei
sie ein noch so breit ausgefiihrter Charakter. Einen Textkomplex, in dem fast jeder
zweite Text Frauen als tragende Figuren der Handlung vorstellt, Viiter- oder Patni-
archenerzihlungen zu nennen, bedeutet eine Verengung des Blickwinkels, der in
der Folge der exegetischen Arbeit nur mehr ,Minnertexte” fiir relevant erachret
und , Frauventexte® nur mehr als schmiickendes Deetail wahrnimmt. Gerade weil
fiir die Gesellschaft Alt-Israels eine patriarchale Kultur vorauszusetzen und, davon
beeinflusst, ein gewisser Androzentrismus zu erwarten ist, ist es umso bedeutsa-
mer, wenn in so vielen Texten so starke weibliche Charaktere auftreten und diese
hiufig als einflussreicher dargestellt werden als die minnlichen Figuren. Viele For-
scher und Forscherinnen haben diesen Bias in der alttestamentlichen Wissenschaft
erkannt und iibernchmen seither den Terminus ,Erzeltern®.® Die strike historisch-
kritisch arbeitende Forschungsrichrung” bleibt allerdings wemterhin stur bei der
Bezeichnung ,Erzviter* oder ,Patriarchen®, wenn es darum geht, die Figuren der
Genesis zu beschreiben. Frauen sind bei dieser Sprachwahl zwar inkludiert gedachr,
aber sie sind bedeutungslos, genderspezifische Literatur wird auch nicht rezipiert -
offensichtlich ist es in manchen Kreisen immer noch wes chic, Publikationen femi-
nistischer Theologie nicht zu lesen, obwohl man andererseits um flichendeckende
Verarbeitung neuerer Literatur bemiiht ist. Mit Wissenschaftlichkeit hat dies freilich
wenig zu tun ... In schwierigen Zeiten fiir die Theologie und in Gesellschaften mit
Antidiskriminierungsgesetzen wiirde es der Exegese gut anstehen, die Bibel nicht
androzentrischer und misogyner zu prisentieren, als sie tatsichlich ist.

® Klassisch Mo, Martin: Uberlieferungsgeschichre des Pentatench, Stumgart *1948, (Ndr. 1. Aufl),
I6d-167.

" Vgl Fiscuer: Erveltern (s. Anm. 1); sowie den Artikel Dres.: Das Geschleche als exegetisches Erire-
riumn. Zu einer gender-fairen Interpreration der Erzeltern-Erzithlungen, In: CPB 116 (2003) 2-5.

¥ S0 etws Zencer, FricH v.a.: Einleitong in das Alee Testament (KS¢Th 1.1), Srumgart 72008; oder
Hieke, Tromas: Die Genealogien der Genesis (HBS 39); Freiburg 1.Br. 2003,

* Als Beispiel sen hier der Sammelband Gerrz, Jan Caristian/Scump, KoNran/WiTTe, Markus
{Hg.): Abschied vom Jahwisten. Die Komposition des Hexareuchs in der jiingsten Diskussion (BZAW
315}, Berlin 2002, genannt.
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2. Whas sagt die Bibel iiber das Geschlechterverhiltnis

Aufgrund des soeben beschriebenen Clan-Deenkens, das alles, was auf eine Gruppe
zutrifft, auf ein Ahnenpaar zurtickprojiziert und von diesem Geschichten erzihlt,
die allgemein menschliche Sachverhalte itiologisch begriinden, muss man in der
Urgeschichte nachlesen, wenn man Israels Verstindnis des Geschlechterverhilmis-
ses erheben will. Was fiir die gesamte Menschheit gilt, wird von einem allerersten
Menschenpaar erzihlt bzw. in der Kosmogonie von Gen 1 dargelegr.

Die priesterliche Schépfungserzihlung, die wohl dlter als die Paradiesesgeschich-
te'® ist, legr gleichsam eine Kosmogonie mit der Chronologie von sechs Tagen
Schopfung und dem abschlieflenden Ruhetag vor. Der Mensch wird als letztes und
insofern als Krone geschaffen, als nur thm die Gottebenbildlichkeit zugesprochen
wird. Er wird zudem zum Statthalter Gottes'! auf Erden eingesetzt. Auch wenn die
deutschen Bibeln immer wieder ,,als Mann und Frau erschuf er thn ... “ iibersetzen,
so steht dies dennoch nicht im hebraischen Text, der wurrwc:rt'llch mit ,mannlich
und weiblich schuf er ihn* wiedergegeben werden muss. Im Wissen, dass im
Hebriischen ,Mann" und ,Frau® freie, voll rechtsfihige Menschen bezeichnen
und in Anbetracht der Tatsache, dass in diesem Sinne Sklavinnen und Sklaven
eben nicht & und & sind, ist die Genauigkeit in der Ubersetzung von grofler
Bedeutung: Die einzige Differenz, die nach Gen 1 vom Schépfer intendiert ist, ist
die Geschlechrerdifferenz. Mit der Wahl der Worte ,minnlich und weiblich®, die
ebenso im Tierreich das Paar angeben, wird jeglicher hierarchischer Differenz eine
Absage erteilt. Ausschliefilich die Geschlechterdifferenz, die zum nachfolgenden
Schipfungsauftrag eine notwendige Voraussetzung bildet, wird geschaffen und ist
als solche gottebenbildlich. Damit macht die Priesterschrift frethch nicht nur eine
Aussage iiber den zweigeschlechtlichen Menschen, der als Einheit Gottes Bild und
Gleichnis ist, sondern ebenso iiber thre Gottesvorstellung, die bereits den einen und
einzigen, aber diesen im Plural ' handeln lisst. Dieser Eine kann nicht mehr blof}
im Minnlichen sein Bild haben, sondern tibersteigt jede bildliche Darstellung (vgl.
Din 4,16ff. - an erster Stelle wird das minnliche Bild verboten) und ist dadurch
mit allen Aspekten der Realitit metaphorisch beschreibbar. Im Transzendenten der

19 Herkiommlich wurde Gen 2-3 dem in die Konigszeir datierten sop. Jahwisten zugeschrieben. Die
Forschungen der letzren Jahre haben zurage gebrache, dass der Text wesentlich jiinger, ja sogar jiinger
als Gen 1 sein diirfee und damit nachexilisch-weishetliche Theologie widerspiegel. Siehe dazu Orro,
Eckarr: Die Paradieserzihlung Genesis 2-3. Eine nachpriesterschriftliche Lehrereihlung in threm
religionshistorischen Kontext. In: Dhesel, Anja A. u.a. (Hg.): . Jedes Ding hat seine Zeit _..", Studien
zur sraelitischen und altorientalischen Weasheit (BZAW 241), Berlin/™New York 1996, 167-192; und
die liberaus erhellende Smudie von MeTTiNgER, TRYGEVE N.D.: The Eden Marrauve, A Literary and
Religio-tistorical Study of Genesis 2-3, Winona Lake 2007,

W Zum Ausdruck Bild® Gottes als Stame mit reprisentativer Funktion siche Frever, Caristian/
Wiscameyer, Ona: Menschsein. Perspektiven des Alten und Neuen Testaments (NEB, Themen 11),
Wiirzbarg 2003, 50-52,

12 Siche die Pluralformen fiir die Gottheit in Gen 1,26 sowie 3,22,
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Priesterschrift sind also Minnliches wie Weibliches verankert und kinnen daher in
der Folge fiir die Bildrede von Gott gewinnbringend herangezogen werden. !

Die Paradiesesgeschichte beginnt nach dieser geschlossenen Kosmogonie quasi
wieder von vorne. Im fiir altorientalische Texte typischen Subtraktionsverfah-
ren'* beschreibt sie die Welt mit einem ,Noch-Nicht®, Der Mensch, den Gott
aus Ackererde tépfert und mit seinem Atem belebt, wird sexuell niche differen-
ziert beschrieben (sollte man sich hier einen androgynen Prototyp vorstellen?).
Grund fiir die Erschaffung der Geschlechtichkeit ' ist das Bediirfnis dieses Men-
schen nach adiaquater Gemeinschaft, die er nicht in den Tieren, sondern erst im
gegengeschlechtichen, gleichwertigen Gegeniiber finden kann (Gen 2,18.20.23).
Die Erschaffung der Frau wurde in der Exegesegeschichte - so auch im Neuen
Testament (!) - hiufig als Atiologie der Unterordnung des weiblichen Geschlechts
gedeutet, da die Frau als ,.Gehilfin* fiir den Mann erschaffen worden sei. Geht man
jedoch dem hebriischen Wort 773, Hilfe®, einmal genauer nach, so wird deutlich,
dass nicht stark ist, wer Hilfe braucht, sondern wer Hilfe ist. Denn dort, wo das
Hilfe-Sein nicht negativ konnotiert ist (vgl. z. B. Jes 31,3), findet sich jeweils Gott als
Subjekt, der allein fiir den Menschen eine Hilfe darstellt (vgl. z.B. Ps 30,11; 54,6).
Diese Geschichte ist also zur Legitimierung der Unterordnung der Frau unter den
Mann ungeeignet. ' Der Spruch von Gen 2,23 , Bein von meinem Bein und Fleisch
von meinem Fleisch®, der als Verwandrschaftsformel zu lesen ist (vgl. Gen 29,14),
anerkennt die Adiquatheit der Frau und somit die Entsprechung, die Egalitir, der
Geschlechter. Wenn auf diesen Briutigamsjubel sodann festgestellt wird, dass ,der
Mann seinen Vater und seine Mutter verlassen wird, um seiner Frau anzuhingen®
(2,24), so sollte man das nicht als Hinweis auf ein urspriingliches Matriarchat oder
auf eine aus der Friihzeir noch bekannte matrilokale Eheform deuten, denn beide
sind im AT nirgends belegr. Der Spruch betont vielmehr die Prioritit der Geschlech-
terbeziehung vor den primiren Familienbanden zwischen Eltern und Kindern.

Auch im zweiten Text, der sich mit der Menschenschépfung beschiftigt, wird
explizit die Egalitit von Mann und Frau betont. Gottes Konzept der Geschlech-
ter ist auf Reproduktion (Gen 1), aber auch erfiillte Lebensgemeinschaft gerichter.
Mann und Frau sind einander zur Unterstiitzung geschaffen. Die Siindenfallsge-

* Hiufig wurde bei weiblicher Metaphorik fiir JHWH eingewendet, dass es sich ja our® um Vergleiche
handle. Wie Lewann, Hasse: Silent or Salient Gender? The lnterpretation of Gendered God-
Language in the Hebrew Bible, Exemplified in Isaiah 42, 46 and 49 (FAT 2/32), Tiibingen 2008, 47-51,
erarbeitet hat, ist von der Aussageintensitit kein Unterschied zwischen Metapher und Vergleich zu
machen.

* Berents SrE1ser, ErHramg A, Genesis (AncB 1), New York 1987, 15, verwies auf den Zhnlichen
~ Anfang des Enuma Elisch-Epos,

* lch verstehe Gen 2,21-25 nicht nur als Erschaffung der Frau, sondern als Erschaffung der Geschlechrer,
denn der nunmehr nicht mehr vollstindige Mensch wird sich seiner Mannlichkeir erst im Anblick der
erschaffenen Frau bewusst.

* Siche auch zum Vorhergehenden den erhellenden Arukel von VoceLs, Wartner: It Is not Good
that the Mensch® Should Be Alane; [ Will Make Him/Her a Helper Fit for Him/Her"™ (Gen 2:18). In:
ET 9 {1978) 9-35.
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schichte erklirt sodann, warum diese gottliche Intention im konkreten Leben der
damaligen Menschen nur mehr wenig Beriicksichtigung fand. Dass in Gen 3 die
Frau die aktive Rolle iibernimmt, wurde bereits seit Sir 25,24 gegen das weibliche
Geschlechr ausgelegr.'” Walther Vogels hat bereits vor mehr als dreiffig Jahren die
Geschichte quer gelesen und festgestellt, dass die Frau wie eine Theologin argumen-
tiere, wihrend der Mann nur an seinen Magen denke. '* Die Frau verschiirft in der
Diskussion um die Schlange sogar noch das gouliche Gebot, nicht vom Baum mir
der Gowerfrucht zu essen, iibertritt dieses dann aber doch, gibt ihrem Mann davon
und auch der isst; Gebotsiibertrerung wird damit zu einem gemeinschaftlichen
Tun. Bereits am Anfang der Tora wird damit die Geschichte einer Gebotsiibertre-
tung erzihlt, die aufgrund von mangelndem Gorttvertrauen zustande kommt, und
schliefilich - wie am Ende der Tora (vgl. Din 28,15-68) - in Fluch und Vertreibung
endet. Die goulichen Strafverordnungen betreffen nicht nur die Vertreibung aus
dem Gottesgarten und Mihsal beim Erwerb des , tiglichen Brotes®, sondern auch
das Geschlechterverhilmis. Im Strafspruch gegen die Frau (3,16) kiindigt Gott an,
thre Miiben und ihre Schwangerschaften zu mehren. Dann aber wechselt das Sub-
jekt; es wird nicht mehr beschrieben, was Gorr tun will, sondern wie es der Frau
ergehen wird: Unter Mithen wird sie Kinder gebdren und nach threm Mann wird
thr Begelren sein, dieser aber wird iiber sie herrschen. Bereits vor dreiflig Jahren hat
Frank Criisemann die priskriptive Ubersetzungspraxis bei diesem Vers kritisiert.
Was als Beschreibung von Lebensumstinden — und wohl als Atiologie derselben -
gedacht war, wurde etwa in der Lutherbibel durch die [:Tberselzung mir ,soll® zum
golichen Willen. De facto werden in dem Strafspruch patriarchale Verhilnisse als
selbstgewihlte Lebensordnung der gefallenen Schipfung gebrandmarke. Was von
Gott als egalitires Liebesverhiliis gedacht war, hat sich durch die Gebotsiibertre-
tung in Herrschaft des minnlichen iiber das weibliche Geschlecht gewandelt. Dort
wo Begehren nicht durch Zuwendung, sondern durch Dominanz beantworter wird,
ist das gottgewollte Geschlechterverhiltnis gebrochen — so wie die Gottesbeziehung
durch neidvolles Misstrauen zerriiteer ist.

Dass die Menschen bereits in biblischen Zeiten die zweiteilige Paradiesesge-
schichte 5o auslegren, erweist das Hohelied, in dem zwei Menschen sich in einer
paradiesischen Gartenlandschaft liecben. Da das Begebren des Mannes nach der
Frau (Hld 7,11) mit riickhaltloser Zuneigung beantwortet wird, kommt die Liebe
der beiden einer Riickkehr nach Eden gleich. Dort wo das Verlangen gegenseitig
ist und zur Freude aneinander fithrt, ist kein Plarz fiir Machtdemonstrationen.
Die vollkommenste Erfiillung der Beziehung zwischen Mann und Frau gelingt nur
dort, wo das Gegeniiber nicht als minderwertig angesehen und beherrscht, sondern
geliebt wird - davon waren die Menschen in biblischen Zeiten iiberzeugt. Sie waren

7 Siehe zur misogynen Rezeptionsgeschichre dieses Textes ScHiNGEL-STRAUMANN, HeLen: Die Frau
am Anfang, Eva und die Folgen (Exegese in unserer Zeit 6), Miinster 1999,
¥ Vocers: Mensch (s. Anm. 16), 22,
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aber auch realistisch genug, um den tatsichlichen Verhiltnissen der Dominanz des
Mannlichen ins Auge zu sehen. Als gougewollt deklarierten sie diese jedoch nich.

3. Frauentexte in den Erzelternerzihlungen

Liest man in der kanonischen Textanordnung die Bibel nach der Urgeschichte weiter,
so wachsen aus den grofien Genealogien, die alle Nationen der Erde verbinden, jene
Vilker heraus, die im ersten Jahrtausend v.Chr. den Vorderen Orient bevilkerten.
Vom universalistischen Weitwinkel wird das Interesse gezoomt auf Israel und seine
Nachbarvilker. Auch ihre Geschichte wird wiederum als Sammlung von Fami-
lienerzihlungen geschrieben. Bei thren Ahnen bereits spielten sich jene Konflikre
ab, die in dieser Epoche die Politik dieser Region bestimmten. Bei aller kritischen
Distanz fithlt man sich aber dennoch untereinander in einem gemeinsamen Ahnen-
paar verbunden.

3.1 Die Franen griinden das Volk und anch an sie ergeben die Verbeifungen

Im Segen, den die Altesten Boas fiir seine Ehe mit Rut mitgeben, wiinschen sie der
Frau, die in sein Haus kommt, dass sie ,wie Lea und Rahel, die zwei, die das
Haus Israel auferbaut haben® werde und sein Haus dem seines Stammvaters Perez
gleichen mage, .den Tamar dem Juda® gebar (Rut 4,11£).'" Im Rutbuch, in dem
die gesamte Weltsicht weiblich ist, baut nicht Jakob/Israel das Haus auf, sondern
seine Frauen. Auch ist nicht Juda der Iniuatve bei der Griindung seiner Genealo-
gle, sondern Tamar. Die Bibel selber ist also der Meinung, dass Frauen das Volk,
Nord- wie Siidreich, gegriindet haben (vgl. auch Jes 51,2). Wenn also in der Gene-
sis die Verheiflungen, die im Wesentlichen ,Israel* - als Volk und als Land - zum
Inhalt haben, in der genealogischen Hauptlinie sprachlich jeweils nur an die Miinner
ergehen, wird dennoch deutlich, dass damit jeweils das Erzelternpaar gemeint ist.
Nicht Abraham allein wird die Verheiffung zugesprochen, sondern auch seiner Frau
Sara. Es ist daher einleuchtend, dass der Erzvater sie nicht mit jeder x-beliebigen
Frau verwirklichen kann, sondern nur mit der Verheiffungstriigerin. Dies wird bei
Abraham besonders deutlich, da sein Erstigeborener, Ismael, den er mit der Sklavin
seiner Frau gezeugt hat, zwar auch unter den abrahamitischen Segen gestellt wird,
Gort aber explizit darauf besteht, dass der Verheiffungstriger von Sara kommt (vgl.
Gen 17-18). In regulirer Erbfolge miisste der Erstgeborene des Mannes auch der
Erbe der goulichen Zusagen sein, aber dies trifft in keiner der Generationen der
Erzeltern zu: Saras Erstgeborener Isaak ist der verheifiene Sohn und nicht Esau,
nicht der Erstgeborene Isaaks und dessen Lieblingssohn wird von Gott als Verhei-
sungstriger bestirge, sondern der Lieblingssohn der Mutter, Jakob (Gen 25,28;

Suche auch zum Folgenden ausfithrlicher meinen Kommentar: Fiscrer, Inamraun: Rut (HThE.AT),
Freiburg i.Br. 22005, 246-249.
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28,10-22). In der dritten Generation hingt das Uberleben der Familie am Erstge-
borenen der Lieblingsfrau, an Josef, dem Sohn Rachels. Er bewahrt die Familie in
Agypten vor dem Hunger. Gleich zu Beginn der Josefsgeschichre ist mit Gen 38
eine den Erzihlverlauf verzigernde Geschichte, die vom zweifachen Versuch der
Griindung des Hauses Juda erzihlt, eingebetter. Wenn nur bei Juda und bei Josef,
dessen Name als Synonym fiir das Nordreich stehen kann, die Genealogie in die
niichste Generation weitergefithrt wird, so werden bereits in der Genesis die Griin-
der des in Israel und Juda gegliederten und ab 722 v.Chr. einzigen Kénigreiches
eingefithrt. Nicht nur mit dem Zitat des Rutbuches, dessen letztes Wort ,David®
ist, sondern bereits in der Genesis sind also die beiden Konigreiche im Blick.

Wihrend sich die Frauen gleichsam in einem Gebdrwerstreit untereinander und
mit Gott das Volk erstreiten (Gen 29,31-30,24), erstreitet sich der Gotteskimpfer
Jakob am Jabbok den Ubertritt iiber den Fluss und damit in das Verheiffungsland. %
Dhe parallele Begriindung in Gen 30,8 und 32,29 legr diese Deutung nahe. Damit
ist aber keinesfalls eine weitere, geschlechterstereotype Festlegung der Frauen auf
thr Murtersein gegeben. Sie deutet vielmehr auf ein egalitires Verstindnis hin, dass
Minner wie Frauen Triger der Verheiflungen sind und diese durch ihr Ringen auch
verwirklichen konnen.

Eine einzige Frau, die dgyptische Sklavin Hagar, wird zur direkten Adressatin
der Verheifiung — und dies sogar zweimal. In der ersten Erzihlung von Gen 16
trige sie das Kind Abrahams in threm Schofi. Dieser war im Konflike mit seiner
Frau nicht Manns genug, zur Mutter seines ersten Kindes zu stehen und gibt sie
in die Hand ihrer Herrin, vor deren harter Unterdriickung sie schliefilich flieht.
Der menschliche Versuch der Erzeltern, der Verwirklichung der Sohnesverheiffung
nachzuhelfen, ist damut kliglich gescheitert. Als Hagar Richung Heimat unterwegs
istund im Negev an einem Brunnen rastet, mifft sie der Bote Gortes. Obwohl er um
ihre Herkunft weift und Hagar offen die Flucht zugibr, schickr er sie nicht wieder zu
threr Sklavenhalterin zuriick, wie es die altorientalischen Gesetze vorsehen wiirden.
Er sagt ihr die gliickliche Geburt eines Sohnes voraus, den sie mit einem Retrungs-
namen benennen mége. Das Kind wird wie sie selber frei sein (16,12). Zum Dank
fiir die Errettung benennt sie nicht nur den Ort, an dem ihr die Engelsbegegnung
zuteil wurde, sondern auch die hilfreiche Gottheit, Durch einen solchen Akr der
Namensgebung wird iiblicherweise ein Heiligtum gegriindet. Hagar ist damit nicht
nur die einzige Frau, an die eine Verheiflung direkt ergeht, sondern auch der erste
Mensch, dem ein Gortesbote erscheint. Der Brunnen Beer-Lachai-Ror stelle das
erste Heiligrum dar, dessen Griindung explizit erzahlt wird.

¥ Siehe insbesondere die Begriindung des Namens MNaftali, ,Gomeskampfer” Gen 30,8 die thre Parallele
in der Umbenennung Jakobs zu lsrael, (Gottesstreiter™ {Gen 32,29) har, Vel dazu ausfiithrlich meinen
Artikel: Friscrer, [RMTRAUD: Der erkimpfee Segen (Gen 32,23-33), In: BiKi 58 (2003) 100-107.
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3.2 Tatkraft, Schonbeit — und Herkunft aus der eigenen Familie

In genealogisch strukturierten Familienerzihlungen gilt das Interesse nicht den
Frauen der eigenen Linie, den Tochtern und Schwestern, sondern den Ehefrauen,
die den Stammbaum weiterfiihren, Aus diesem Grund erfahren wir so gut wie gar
nichts iiber weibliche Geburten in den drei Generationen der Erzeltern. Abraham
hat mit keiner seiner Frauen, weder mit Sara, Hagar noch mit Kewura, eine Tochter,
Isaak und Rebekka haben nur ein minnliches Zwillingspaar. Von Jakob ist nur eine
einzige Tochter erwihnt: Die Geburt Dinas wird in der Reihe von elf Sohnen als
letztes Kind der fruchtbaren Lea erwihnt (Gen 30,21). Die Geburtsnotiz ist im Ver-
gleich zu den minnlichen Kindern duflerst knapp und steht ohne Namensgebung
oder -begriindung. Man gewinnt den Eindruck, dass sie nur deswegen am Schluss
eingefiigt wurde, um spiter die Geschichte ihrer Vergewaltigung und den daraus ent-
stehenden blutigen Konflikt mit den Sichemiten erzihlen zu kinnen (Gen 34). Auch
in der nichsten Generation werden Juda und Josef ausschliefflich Knaben geboren.
Dennoch ist es nicht als auflergewohnlich anzusehen, dass in den drei Generationen
der Verheiflungslinie nur minnliche Geburten vorkommen, denn die Erzeltern-
Erzihlungen sind ja keine Beschreibungen von realen Familien, sondern haben als
theologische Geschichten nur Interesse an der minnlich dominierten Erbfolge.
Ganz anders ist dies bei dem im Osten verbliebenen Zweig der Sippe, die von
Milka und Nahor gegriindet wird (vgl. Gen 11,27-32). Thr Stammbaum wird in
Gen 22,20-24 als Nachricht an Abraham eingefiihrt, wodurch die kiinftige Ver-
kniipfung der verwandten Familien bereits vorweggenommen wird. Die Liste der
Geburten Milkas wird nur beim Letzigeborenen Bemél in die Enkelgeneration
erweitert. Hier liuft die Genealogie durch eine Zeugungsnotiz auf eine Tochter, auf
Rebekka, zu. Sie erscheint damit als Endpunkt der Genealogie, mit ihr wird die
Geschichte fortgefiihrt, auf sie liuft dann auch die Erzihlung um die Brautschau
Abrahams fiir seinen Sohn Isaak in Gen 24 zu. Fiir seine kiinftige Schwiegertochter
erwartet Abraham dasselbe, was auch er zu tun bereit war: das Land der Geburtund
die eigene Familie zu verlassen, um in ein unbekanntes Land zu ziehen (Gen 12,1-4;
24,1-9, inshes. V4£). Er schickr seinen Knecht auf Brautschau, dieser aber fithit
noch weitere Kriterien fiir die rechte Frau fiir Isaak ein. Sie soll bereit sein, mehr
zu geben als gefordert, zur Arbeit bereit und gastfreundlich sein. Mit Rebelka, die
cerade zu dem Zeitpunkt, als der Knecht am Brunnen sitzend seine Kriterien in
cinem Gebet formuliert, aus der Stadt herauskommt, trifft er durch gottlichen Zufall
nicht nur die Enkeltochter Milkas und Nahors, sondern sie schopft Wasser fiir ihn
und erkennt, dass auch seine Kamele durstig sind. Die junge, unverheiratete Frau ist
aber nicht nur gastfreundlich und arbeitswillig, sondern auch schon (24,16) und ist
zudem bereit, die Nachfolge ihrer Schwiegereltern anzutreten, indem sie thre Familie
und thr Land verlisst und geht, wie Abraham emnst gegangen war. Der Brautsegen
iber sie in 24,60 summt daher fast wortwortlich mit dem letzten Segen fiir Abraham
= 22,17 iiberein. Rebekka, die starke Ahnfrau, deren Geschichte eng mit der ihres
~ohines Jakob verwoben ist, heiratet den als blassen Charakter gezeichneten Isaak.
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Gen 24 ist wohl als Lehrerzihlung im Kontext der nachexilischen Mischehenfrage
zu lesen. Wihrend Biicher wie Esra und Nehemia die Endogamie propagieren und
sogar darauf bestehen, dass Ehen mit Auslinderinnen geschieden werden miissen
(vgl. Esr 9f.; Neh 13), und das Rutbuch als Ausdruck der Gegenpartei ethnische
Herkunft iiberhaupt nicht als Heiratskriterium gelten lisst, sondern ausschliefilich
fiir die rechte Lebensfithrung plidiert, withlt Gen 24 einen Mirtelweg: Die Her-
kunft ist wichtig, aber noch bedeutsamer ist das Leben im Land - und damit
die Riickkehr aus der Gola. Rebekka ist damit die ideale Braut der Perserzeit. Sie
stammt aus der eigenen Grofifamilie, hat alle menschlichen Tugenden und ist bereit,
im Verheiflungsland zu leben - und sie ist schén, wie thre Schwiegermutter Sara
es war (12,11.14) und ihre Schwiegertochter Rahel (29,17) und deren Sohn Josef
(39,6) sein wird. Schinheit®' bedeutet in genealogischen Kontexten geeignet sein.

Die Ahnfrauen sind die idealen Miitter der Verheifiungstriger, wenngleich sie
allesamt vorerst unfruchtbar sind. Bei Sara ist ihre Kinderlosigheit Thema vieler Ge-
schichten. Mit threm Mann Abraham wartet sie ein Leben lang auf die Erfiillung der
Verheiffung eines Sohnes, der sodann zum groffen Volk werden konnte. Erst jen-
seits der fruchtbaren Lebensphase wird sie endlich, nach der Gottesbegegnung bei
Mamre (Gen 18,1-15), schwanger. Bei Rebekka wirke die Notiz von der Unfrucht-
barkeit nachgetragen (Gen 25,21), sie wird erzihlerisch nicht entfaltet und nach
einer Fiirbitte Isaaks sofort behoben. Bei Rahel allerdings hingen sowohl die Kon-
flikte mit ithrer Schwester als auch mit threm Mann (Gen 30,1-24) am Thema threr
Kinderlosigkeit, die sie mit allen Mitteln zu beheben versucht: mit stellvertretendem
Gebiren durch thre Sklavin Bilha, durch den Verkauf einer einzigen Nacht mit Jakob
an thre Schwester Lea fiir Alraunen, die offenkundig zu homopathisch-magischen
Zwecken dienen. Aber erst als sich - wie bereits bei Sara - Gout ithrer annimmt
(Gen 21,1; 30,22), wird sie schwanger. Sie, die glaubte, ohne Kinder sterben zu
miissen (Plural in 30,1), stirbt bei der Geburt ihres zweiten Kindes. In Benjamin,
den sie Ben-Oni, ,Sohn meiner Lebenskraft“** nennt, legt sie dabei thre ganze Vita-
litat. In der niichsten Generation wird das Motiv der Unfruchtbarkeit nicht direke
angesprochen, der Sachverhalt existiert aber auch da: Tamar wird gleich zweimal
kinderlos Witwe (Gen 38,6-11). Nachdem ihr Schwiegervater Juda sie bezichtigt,
den Tod seiner beiden Séhne Er und Onan mitverursacht zu haben, verweigert er
ihr den dritten Sohn Schela fiir die Schwagerehe, die er jedoch als Rechtsinstitut
aufrecht erhilt und damit Tamar an einer Heirat mit einem Mann threr eigenen
Wahl hindert. So holt sie sich vom Vater, was dieser ihr vom Sohn verweigert,

3 Schénheit ist keine geschlechsspezifische Eigenschafr, In jenen Texten, die von den Anfingen des
Kénigtums ebenso in der Form von Familiengeschichten erzihlen, werden alle Minner als schiin
bezeichnet, die fiir die Herrschaft als geeignet gelten: Saul {1 Sam 9,2), David (1 Sam 16,12; 17,42},
Abschalom {2 Sam 14,25), Adonija (1 Kon 1,6).

2 Auf diese korrekee Ubersetzung hat Scuirer-Bossert, STerante: Den Minnern die Macht und der
Frau die Trauer? Ein kntscher Blick auf die Deutung von (18 - oder: wie nennt Rahel thren Sohn?
In: Jahnow, Hedwig u.a. (Hg.): Feminisusche Hermeneutik und Ersves Testament, Stungart 1994,
106—125 hingewiesen.
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verfithrt Juda unerkannt, wird schwanger und gebiert Zwillinge, die schliefilich
das Haus Juda konstiruieren. Auch hier muss die Nachkommenschaft errungen®
werden. Das Motiv der lange Zeit unfruchtbaren Ahnfrau, das nur in der Ver-
heiffungslinie geschlossen vorkommt und sich auch auflerhalb der Genesis fiir die
Miitter bedeutender Sohne fortsetzt,? signalisiert, dass die Geburt dieses Kindes
erwas Besonderes ist. JHWH &ffnet den Mutterschof, heifft es in der Hebraischen
Bibel. Fruchtbarkeit wird daher als Geschenk und Segen begriffen - beides kann
auch ausbleiben oder aber einen Hinweis darauf geben, dass die dann wundersam
Spitgeborenen ihr Leben mehr Gott als menschlicher Sexualitit verdanken.

3.3 Preisgegebene Franen wnd gefabrdete Kinder

Der Abraham-Sara-Kreis ist durchwebt von Geschichten, die von der Preisgabe
der allernichsten Familienmitglieder des Erzvaters erzihlen. In der Pentateuchfor-
schung hat man sich fiir diese Texte Gen 12,10-20 und Gen 20 sowie Gen 16 und
Gen 21,8-21 vor allem unter dem Aspekt der Doppeliiberlieferungen, die sodann
die Existenz von Pentateuchquellen sichern sollten, interessiert. Warum ausgerech-
net solche Geschichten in mehreren Varianten im Endrext stehen blieben, war damit
Sache einer Redakuon und galt somit nicht als erklirungsbediirfrig. Nun ist die
Erzihlung um die Preisgabe der Ahnfrau eben kein Schwank, an dem sich Minner
des Abends erfreut haben kénnten.™ Sie erzihlt eine moralische Niederlage eines
feigen Mannes und von der Gefahr, dass die als ledige Schwester ausgegebene Ehe-
frau in eine fremde genealogische Linie eingereiht werden konnte. Die erste dieser
Geschichten, Gen 12,10-20, in der Abraham ohne gottliche Anweisung das soeben
verheiflene Land (V 5-9) in Richtung Agypten verlisst, zeigt anschaulich, dass der
Patriarch durch die Liige, Sara sei seine Schwester, diese erst fiir den fremden Herr-
scher als potentielle Ehefrau attraknv macht. Nicht wie Abraham sich dies in seinen
Angsten ausmalt, bemichrige sich irgendein fremder Wiistling seiner Frau und téitet
thn, um legal an sie als Witwe heranzukommen, sondern weil Sara so schin und
eben ledig ist, wird sie von den dgyptischen Beamten dem Pharao fiir seinen Harem
empfohlen. Der nimmt sie mit allen Ehren und einem ansehnlichen Brautpreis in

2 In dieser Linie sind auch die Tichter Lots zu nennen, die die Instiatve zur Erlangung von MNach-
kommenschaft selbst vom eigenen Vater ergretfen. Ob diese Geschichre michr vielmehr als klassische
Inzestgeschichte mit den fiir sie typischen Ubertragungen und Schuldeuweisungen zu deuten ist, kann
hier nicht verhandelt werden. Vgl. dazu avsfithdich Sewrerr, Eixe: Tochter und Vater im Alen
Testament. Fine ideologiekritische Untersuchung zur Verfiigungsgewalt von Vitern iber ihre Tochter
Meukirchener Theologische Dissertationen und Habilitationen 9), Neukirchen-Viayn 1997, 134£

- Als Kinder von lange Zeit unfruchtbaren Miittern sind Simson (Ri 13) und Samuel (1 Sam 1) im AT und
Johannes der Tiufer im NT zu lesen. Auch Mana stehe mit threm Sohn in dieser Tradition, wenngleich
hier das Motiv umgekehrt wird: Werden die atl. Frauen und Elisabeth jenseits ihrer fruchtbaren
Lebensphase schwanger, so Maria vor Einsetzen derselben, da sie noch mit keinem Mann zusammen
WAL
0 anno dazumal Koew, Kiaus: Was ist Formgeschichie? Methoden der Bibelexegese, Neukirchen-
Vavn 1981, 156,
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sein Haus auf. Mit diesem Deal, der Abraham zu Reichtum kommen lHsst, st
aber jener nicht einverstanden, der auch Sara in seine Verheiffungen miteinbezo-
gen hat: JHWH schligt den Pharao mit Plagen wegen ,Sara, der Frau Abrahams®
(V 17). Erstmals in der ganzen Erzihlung wird hier die volle Wahrheit iiber Sara,
der als deklariertes Opfer kein einziges Wort in den Mund gelegt wird, obwohl sie
in anderen Erzihlungen durchaus dominant ist, ausgesprochen. Der Pharao, der
offenkundig gerecht ist und vollig anders reagiert wie jener seiner Nachfolger, der im
Exodusbuch die Gottesplagen zu erleiden hat, fordert von Abraham Rechenschaft,
gibt aber die Frau sofort zuriick und besteht nicht einmal auf der Riickerstarung
des Brautpreises. Die ganz ihnliche Geschichte in Gen 20, die chronologisch nach
der Sohnesverheiffung an Sara (Gen 18,10-15) eingefiigt ist und diese daher bereits
eine alte Frau sein lasst, steigert den Skandal dadurch noch weiter: Gerade in jenem
Jahr, in dem Sara schwanger werden soll, wird sie durch den Willen thres Man-
nes in einen fremden Harem eingegliedert. Der Erzihler betont daher, unmittelbar
bevor die Schwangerschaftsnotiz in 21,1 folgt, dass Gott das gesamte Haus des
fremden Herrschers mit Unfruchtbarkeit geschlagen hatte. S0 werden alle Zwei-
fel iiber Isaaks Vaterschaft ausgeschlossen. Eine sehr spite Bearbeiungsschicht*
mildert das Skandaldse dieser Erzihlung, indem Sara fiir die Geschwisterdeklara-
tion mitverantwortlich gemacht wird und sie zudem zu Abrahams Halbschwester
deklariert wird, wodurch die Liige zur Halbwahrheit wird. Zudem wird Abraham
zum Propheten sulisiert, der sodann fiir Abimelech Furbirte einlegen muss - offen-
sichtlich schreibt hier dieselbe Hand, die die Flirbirte Abrahams fir Sodom von
Gen 18,22-33 in den Erzihlzusammenhang eingefiigt hat.

Eine dhnliche Geschichte findet sich in der nachsten Generation mit den Protago-
nisten Isaak und Rebekka (Gen 26,1-11). Vom Erzihlzusammenhang her hat aller-
dings Rebekka zu diesem Zeitpunkr zwei Kinder. Die Handlung dieser Erzihlung
besteht in hypothetischer Gefahr. Rebekka hdtte in den Harem Abimelechs ein-
gegliedert werden kinnen und Isaak widve auf diese Weise fiir einen Ehebruch
verantwortlich gewesen - passiert ist aber Gott sei Dank nichts, denn der fremde
Herrscher hat den Betrug vorher selber durch eine Indiskretion entdeckr.

Wharum erzihlt man eine solche, nicht sonderlich erfreuliche Geschichte - und
warum gleich drei Mal hintereinander? Die Auslegung, dass man sich an der Liige
des Erzvaters, die letztendlich so viel Reichrum ins Haus gebracht habe, erfreut
hitte,” muss man heute als antijiidisch und misogyn bei Seite legen. Meines Erach-
tens ist diese Geschichte im Abraham-Sara-Kreis nicht ohne die beiden Erzihlungen
um Hagar verstindlich. Gen 26, die Version, in der nichts mehr geschehen ist, muss
man wie die aus Gen 21,22 {f. entlehnten Geschichten iiber Brunnenstreitigkeiten als
HAuffiillung” fiir die Konstruktion eines Isaak-Rebekka-Kreises verstehen. Gen 16
und 21,8-21 erzihlen aber ebenso von einer Preisgabe: Hagar wird von dem Mann,
dessen Kind sie triigt, im Stich gelassen, und ihre Herrin behandelt sie so hart, dass

% Vel Fiscuen: Erzeltern (s. Anm, 1), 173£
T 8o etwa GUNEEL, Heruans: Genesis, Gimingen #1969, 170,
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sie fliecht. Das Ehepaar, das die Sklavin als Problemléserin threr Unfruchtbarket mit
in die Ehe nahm, ist nicht fihig, der Schwangeren Lebensraum zu ermiglichen.
Um die zweite Geschichte, die nicht von Flucht, sondern von Vertreibung handelr,
erzihlen zu konnen, wird die Rettungserzihlung in Gen 16 durch V9-11% erwei-
tert und Hagar vom Gottesboten damit wieder in thr Sklavenhaus zurtickgeschickr.
In Gen 21,8ff. wird Hagar samt ihrem Sohn vertrieben, denn nun hat auch Sara
das lang ersehnte Kind, an dem die Verheiffung hiingt. Treibende Kraft ist in beiden
Geschichten Sara, die weder die Frau, die thr Konkurrenz macht, noch deren Sohn,
der ihrem Sohn als Abrahams Erstgeborener vorgezogen werden muss, ertragen
kann. Abraham mache sich in beiden Erzihlungen mitschuldig, da er weder Hagar
noch Ismael Unterstiitzung gewahrt.

Nun hat die Erzihlung von Gen 21,8-21 einen Zwillingstext™ in Gen 22: beide
Male verlasst ein Abrahamssohn das Haus auf Nimmerwiedersehen mit einem
Elternteil, beide Male wird der Sohn aus akuter Lebensgefahr durch einen Engel, der
vom Himmel her ruft, in letzter Minute geretter, indem er den Elternteil mit Namen
anspricht und einen Ausweg aus der Situation sehen lisst. Beide Erzihlungen enden
mit der Notiz vom Heranwachsen des geretteten Sohnes. Die Parallelitit der beiden
Texte ist unibersehbar. Aber wie ist sie zu deuten? In Gen 22 fordert Gott von
Abraham, dass er freiwillig das tut, was er allen Menschen um ihn - bislang aufler
Isaak — angetan hat: Sara hat er zweimal preisgegeben und der Gefahr ausgesetzt,
aus der Verheiflungslinie ausgegliedert zu werden. Hagar mit ihrem Kind hat er
chenfalls zweimal preisgegeben. Da er als alter Mann dem Tode nahe ist, wilre es
keine wirkliche Erprobung, sich selber zu opfern. Go greift aber nach dem Sohn,
dem einzig verbliebenen, da er den Erstgeborenen ja vertrieben hat. Er greift nach
der Erfiillung der Verheiflung. Abraham besteht die Probe und Isaak war ohnehin
nie wirklich in Gefahr - aber das wissen nur die Lesenden, denen der Erzihler
von Anfang (V1) an sagt: Gen 22 erzihlt keine Opferung Isaaks, sondern eine
Erprobung Abrahams!

3.4 Transgressionen

Die Erzeltern-Erzihlungen konzentrieren ihr Interesse vor allem auf die Verhei-
tungslinie, Um diese verfolgen zu konnen, miissen die genealogischen Nebenlinien
abgeschieden werden. In fast allen diesen Notizen oder Geschichten werden die il-
teren Séhne disqualifiziert, um den jiingeren den Vorrang geben zu kiinnen.

Bei Ismael, dem Erstgeborenen Abrahams, ist dies durch die Doppelerzihlung
= Gen 21 nicht mehr deutlich, allerdings flieht in Gen 16 seine unfreie Mutter vor
Zen Erzeltern und verlisst die Verheiffungslinie daher freiwillig. Esau wird mehr-
~2ch unvorteilhaft dargestellt: Er missachtet sein Erstgeburtsrecht, indem er es fiir
-~ Linsengericht verkauft (Gen 25,27-34) und heiratet fremdstimmige Frauen,

12 Pricsterschrift erzihle in V3.14-16 eine gane andere, konfliktlose Geschichte ener Aufseeigenn,
¢ dazu ausfithrdich die Synopse in Fiscuen: Gottesstreiterinnen (s, Anm, 1), 62-67,
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denen er sodann auch in ihr Siedlungsgebiet folgt (Gen 26,34f; 36,1 {f.). Die ilte-
ren Sohne Jakobs disqualifizieren sich nacheinander durch Gewalttaten. Ruben
schlift mit Bilha (Gen 35,22); ob dies eine sexuelle Gewalttat gegen die Neben-
frau seines Vaters ist, wird nicht gesagt, Jakob gegentiber ist die Tat auf alle Falle
als Inzest zu bewerten. Simeon und Levi {ibertreiben die Rache an Sichem, der
als Fiirstensohn der gleichnamigen Stadr ihre Schwester Dina vergewalrigt hat. Sie
bringen alle Minner der Stadt um, nachdem sie vorgegeben hatten, sich mit thnen
zu verbriidern (Gen 34). Die Spriiche im Stimmesegen, den Jakob vor seinem
Tod iiber seine S6hne spricht, spiegeln die Ausscheidung der drei dlteren So6hne
aufgrund unbeherrschten Verhaltens wider (Gen 49,3-7), sodass Juda bevorzugt
in die Erbfolge eintrier (V 8-12). Die beiden ersten Sthne Judas, die nacheinander
mit Tamar verheiratet werden, sterben, weil sie Boses tun, der Dritte wird durch
die mangelnde Erfiilllung der Leviratsverpflichtung ausgeschieden (Gen 38,6-11).
Dadurch treten Tamars unkonventionell gezeugte Kinder mit Juda in die Erbfolge
ein. Nur bei Juda und bei Josef, dessen Sohne Ephraim und Manasse von Jakob
gleichsam adoptiert werden (Gen 48), wird die Linie Jakobs/Israels in die Enkel-
generation erweitert; mit thnen werden schliefllich die beiden Hiuser Judas und
Josefs gegriindet. Mit Ausnahme der Hervorhebung von Josef*® werden alle diese
Geschichten als Erzihlungen um kérperlich oder in threr Ehre verletzte Frauen
geschrieben. Mit Ausnahme jener Frauen, deren Genealogie anschlieflend nicht
wertergefithrt wird (Bilha via Ruben, Dina und auch die Frau des Poufar) gewinnen
alle anderen als Griinderinnen von Vilkern Bedeutung,. Sie konstituieren das Volk,
nicht die Viter ihrer Kinder - so sagt es zumindest das biblische Buch Rur.

4, Frauen im hichsten der Amter in der Nachfolge des Mose

Fir die Erzeltern-Erzihlungen kénnte man im tibertragenen Sinn den Slogan der
Siebzigerjahre ., Das Private ist politisch® applizieren. Was als Geschichte einer Fami-
lie erzihlt wird, bedeutet identititsstiftende Valkergeschichre. Diese wird auf weiten
Strecken von Frauen bestimmit, auch wenn sie mit thren Aktionen das patriarchale
System nicht viillig sprengen. Bei den wenigen Prophetinnen, die die Bibel kennt,
lasst sich dies nicht mehr ohne Weiteres behaupten. Nach den Vorstellungen des
Amtergesetzes®! im Buch Deuteronomium haben sie das hochste der Leitungsimter
inne und stehen zudem in der direkten Nachfolge Moses, des Propheten schlecht-
hin.

1 Tosef tritt beziiglich der Preisgabe eines Familienmitglhiedes in einen fremden Harern in die Nachfolge
der Ahnfraven. Er hat als Sklave kein Selbsthestimmungsrechs, ist jedoch als Mann in emer besseren
Position als die Frauen und widerseeht der versuchten Verfithrung durch die Frau des Poufar (Gen 399,

M Zum Propheiekonzept der Hebrdischen Bibel, das in Din 18,96f. dargelepr ist, siehe Fiscrer: Got-
teskiindermnen {5, Anm. 1}, 32-62.
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4.1 Was wird in der Hebraischen Bibel als Prophetie verstanden?

Der christliche Prophetiekanon umfasst ausschliefilich Prophetenbiicher, die in ihren
Uberschriften minnlichen Figuren zugeschrieben werden. Auch wohl aus diesem
Grunde sind weibliche Prophetinnen weitgehend unbekannt, da Prophetie mit
Minnern verbunden wird und ihre Schriften auf den hin gelesen werden, der als
Prophet* und Nachfahre Davids im zweiten Teil der christlichen Bibel Rettungs-
funkuon iibernimmt.

In der Hebriischen Bibel stellt sich dieser Sachverhalt wesentlich anders dar.
Sie hat einen zweigeteilten Prophetiekanon: Die Schriftprophetie wird als hintere
Prophetie gelesen, als vordere fungieren die in der christlichen Bibel als historische
Biicher bezeichneten Biicher Josua, Richter, die beiden Samuelbiicher und die bei-
den Konigebiicher, wodurch in diesen das prophetische Element betont wird. Da
diese Biicher vermutlich urspriinglich gemeinsam mit dem Din iiberliefert wurden
und zumindest in redaktionellen Teilen eine deutlich deuteronomistisch gefirbte
Theologie widerspiegeln, kann es als gewiss gelten, dass die Vorstellung der Pro-
phetie, wie sie Din 18,9-22 im Prophetiegesetz darlegt, diese Biicherfolge prigt.

Nach dem dtn Amtergeserz, Dtn 16,18-18,22, ist Prophetie insofern das hischste
der Amter, als es als einziges direkt von Gott eingesetzt wird. Am Horeb nach der
Offenbarung des Dekalogs, den Gort direkt dem Volk offenbart, wird auf Wunsch
des Volkes das Mittleramt der Prophete gestiftet (Dtn 18,16 mit explizitem Bezug
auf Dtn 5,23ff), das nach Bedarf ,nachbesetzt* werden kann. Demzufolge ist in
Israel jegliche Prophetie in der Nachfolge Moses, des Propheten par excellence,
zu sehen (Dn 18,15.18). Da dieses Amt nicht wie das Priesteramt genealogisch
weitergegeben wird, sondern Gout selber prophetisch Begabte ,aufstehen lasst®,
ist es dem menschlichen Zugriff weitestgehend entzogen. Auf einen so erweckten
Menschen ist zu hiren, wenn er das - und nur das - verkiindet, was Gott thm in
den Mund legt. Das Wort von prophetisch Begabten in der Nachfolge des Mose
begleitet daher die gesamte Epoche, in der Israel im Lande lebt (vgl. 18,9).

4.2 Mijam - Pmpfmrfn schon vor Etnsetzung des Amtes derﬂvpbm

Miam wird nicht nur im pentateuchischen Erzihlzusammenhang, sondern auch
in einem Buch der Prophetie, in Mi 6,4 als Fithrungsgestalt neben Mose und Aaron
prasentiert. In Anbetrachr der Tatsache, dass viele Figuren des Pentateuchs aufler-
halb desselben nie mehr in Erscheinung treten, spricht ihr dies eine besondere
Bedeutung zu. Auch wenn Mi 6,4 durch Mose und Aaron (der ja nach Ex 7,1
\Moses Prophet ist) sowie durch Bileam (Mi 6,5) eindeutig prophetischen Kontext
aufweist, wird das Leiungstrio nicht ausdriicklich propheusch genannt. Miam

Ll dazu ausfithrlich Kravs, Worrsanc: Die Bedeutung von Din 18,15-18 fiir das Verstindnis Jesu
: Propher. Tn: ZNW 90 (1999) 153-176,
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wird damit nur ein einziges Mal in Ex 15,20, im ersten Text, der sie mit Namen
nennt, als Prophetin bezeichnet.

Die Auslegungsgeschichte hat dieser Frau, die noch vor Einsetzung der Prophetie
als Amt Prophetin genannt wird, meist nur fiir Frauen Bedeutung zugesprochen.
Durch eine Fehliibersetzung wurde sie zur Vorsingerin eines Frauenchores degra-
diert.** Der Hebriiische Text sagt allerdings, dass Mirjam fiir sie (273 1¥77) - und
dies sind nicht die Frauen, sondern durch den maskulin Plural , fiir sie®, fiir alle Mit-
glieder des Volkes - antwortet, d. h. die prophetische Mitderfunktion wahrnimmt,
die die wechselseitige Kommunikation zwischen Gott und Volk herstellt. Mirjam
bringt damit den Dank des Volkes vor Gott und deutet das Retrungsgeschehen
prophetisch: nicht Zufall lief} das Volk entkommen, sondern die Tar JHWHs!

Dass Gott auch durch sie (und durch Aaron) geredet hat, darauf besteht Mir-
jam in Num 12, Mit diesem Reden ist freilich nicht Smalltalk gemeint, sondern
propheusche Offenbarungsvermittlung. Sie ist aber auch politische Fithrungsfigur,
denn das Volk zieht nach der gottlichen Abmahnung,** sich Mose gleichgestelle zu
haben, so lange nicht weiter, bis Mirjam wieder in die Gemeinschaft aufgenommen
werden kann. Die Volkstrauer nach threm Tod - sie stirbt als erste im selben Jahr
wie Aaron und Mose - zeigt ihre Bedeutung genauso an wie der eingangs bereits
erwihnte Rekurs auf sie als Teil des Fithrungsteams (Mi 6,4), das auf Gottes Geheifl
Israel aus Agypten heraufgefithrt har. Mirjam ist damit bereits am Schilfmeer pro-
phetisch, noch bevor nach dem biblischen Geschichtsaufriss am Gottesberg die
Prophetie eingesetzt wird. Vor ihr wird nur noch Abraham mit diesem Tirel geehrt
(Gen 20,7).

4.3 Deborg in der unmittelbaren Mc&fa-’gﬂ? des Mose

Liest man den heutigen kanonischen Text fortlaufend, so ist der erste Mensch nach
Mose, dem das Artribut ,prophetisch” zugesprochen wird, eine Frau. Debora, die
Frau des Lappidot, ist nicht nur charismatische Fithrungsfigur wie ihre minnlichen
Richterkollegen, sondern mit tatsiichlicher Richterfunktion betraut (Ri 4,4f.).** Sie
steht in unmittelbarer Nachfolge des Mose. Von thr wird zwar - wie von allen ande-
ren Prophetinnen auch - keine Berufungserzihlung und kein direkter Wortempfang
iiberliefert, aber es wird von einem Wort erzihle, auf das sie sich beruft (V 6). Dieses
Wort hat sie offensichtlich bereits dem Empfinger mitgeteilt, aber Barak hat noch
immer nicht nach diesem Wort gehandelt, sodass Debora es nochmals einklagen

** Selbst das in Frauenlinurgien so belicbre Lied Miram, Miram, schlug auf die Pauke . * folgt die-
ser Verniedlichung der Figur. Vgl. wur Miramsfigur ausfilhrlicher Frsonen: Gotteskiinderinnen (s.
Anm. 1), 64-94,

H Vgl zur Deutung der schwiengen Perikope Num 12 Fiscuer: Gotteskiindeninnen (5. Anm. 1), 68-80;
zu Aussatz als Ausdruck sozaler Isolation siche Rarp: Minam (s. Anm. 4), 98-101.

¥ Zu Ri 4 siche Eper, Sicran: Wie Frauen und Manner Macht ausiben, Eine feministsch-narma-
tologische Analyse von Ri 4 (HBS 54), Fretburg 2008; zur hier aufgezeigten Machfolgethese siehe
ausfithrlicher FiscHer: Gotteskiindennnen (5. Anm. 1), 109=130.
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muss. Der Feldherr allerdings weigert sich, das Wort zu erfiillen, falls Debora nicht
mit thm in die Schlacht ziehen sollte. Die Prophetin willigt ein, dies zu tun, kiindigt
thm das Gelingen an, aber auch, dass nicht er den Ruhm ernten wird, sondern der
Feind in die Hand einer Frau gegeben wird. Ob dies in der Folge Debora selber
meint oder nicht vielmehr Jaél, die den feindlichen Feldherrn erschligt, wird weder
in der Erzdhlung, noch in dem folgenden Lied geklart. Wie bereits Klara Butting
gezeigt hat, steht mit der Paralleliiberlieferung von Erzihlung und Lied (Ex 14-15;
vgl. Ri 4-5) Debora nicht nur in der Nachfolge des Mose, dessen Amterfiille sie bis
auf das Priesteramt tibernimmt, sondern auch in der Nachfolge Mirjams. 3¢

4.4 Hulda ,kanonisiert das Gesetzbuch

Erdffnet Debora die Nachfolge des Mose im Verheiflungsland, so beschliefit diese
eine andere Prophetin, nimlich Hulda.*” Sie wird 2 Kén 22,14 als Prophetin ein-
gefiihrt und als Frau Schallums, des Wichters der Kleiderkammer, in der von Hiskija
erbauten Neustadt Jerusalems wohnend, vorgestellt. Zu ihr geht eine Abordnung
der hdchsten Minner im Staat auf Geheify von Konig Joschija, nachdem man bei
einer Restaurierung des Tempels ein Gesetzbuch gefunden hatte. Dieses beinhaltet
Regelungen, die bislang nicht beachtet wurden, deren Einhaltung jedoch in dem
Buch unter massiven Androhungen eingefordert wird (vgl. V1-13). Joschija wird
im Kreise der Wiirdentrager seines Konigreiches, unter thnen der Hohepriester
Hilkija und der Staatsschreiber Schafan, als idealer Konig nach dem dtn Verfas-
ungsentwurf gezeichnet. Er lasst sich durch die Prophetie verbindlich tiber den
Gotteswillen beraten, und wird deswegen auch explizit gelobt. Sodann setzt er alle
in dem Gesetzbuch angegebenen Anweisungen als Kultreform durch, da Huldathm
auf die Befragung ausrichten lisst, dass das Gesetzbuch als Gottesgesetz zu achten

el. Die Rolle, die ihr die obersten Beamten des K&nigs zur Begutachtung bringen,
i t wohl eine Vorform des heutigen Buches Deuteronomium, das ist inzwischen
Allgemeingut der Forschung. Aber warum schickt Joschya nicht zu Jeremia, der
nach der Chronologie von 2 Kon 22 und von Jer 1 doch bereits in Jerusalem wirkt?
Man geht zu Hulda, um zu wissen, ob die Rolle Gotteswort beinhaltet oder nicht.
Offenkundig steht Hulda zu dieser Zeit in der Nachfolge des Mose, nicht Jeremia.

ie ,kanonisiert mit threm Urtell gleichsam den ersten ,biblischen® Text und da
dies ein Gesetzestext ist, vermittelt sie wie Mose Tora.

Die Inklusion, die durch die beiden Prophetinnen Debora und Hulda um die
ce amte Vordere Prophetie gebildet wird, muss auf das gesamte Phianomen weibli-
cher Prophetie hin gedeutet werden: Wenn die erste und die letzte Figur weiblich
«ind. dann sind iiberall dort, wo von Propheten im inklusiven maskulinen Sprach-
zebrauch die Rede ist, Prophetinnen mitgemeint. Israel ist also nicht nur - wie dies

~ die These von BuTTing, KLaRA: Prophetinnen gefragt. Die Bedeutung der Prophetinnen im Kanon
Tora und Prophetie (Erev-Rav-Hefte: Biblisch-feministische Texte 3), Wittingen 2001.
e Inklusion hat bereits BuTTING: Prophetinnen (s. Anm. 36), 166-176, gesehen.
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die Schriftprophetie glauben machen will, durch Propheten gewarnt und geleitet
worden, sondern ebenso durch Prophetinnen.

4.5 Prophetinnen im christlichen Prophetickanon

In den Biichern der Schriftprophetie ist wenig von Frauen die Rede, die prophetisch
tatig sind. Wie nicht anders zu erwarten, sind auch unter den Falschpropheten
Frauen zu finden. Das Diptychon in Ez 13 zeigt vorerst mannliche Propheten auf,
die nicht fiir, sondern gegen das Volk arbeiten (V 1-16), um sodann Prophetinnen
zu schelten, die nicht fiir das Leben der Menschen wirken, sondern deren Tod
beschleunigen (V 17-23). Minner wie Frauen machen sich falscher Praktiken3®
fir die Zukunftsergriindung und Gegenwartsdeutung schuldig, wie sie bereits im
ersten Teil des Prophetiegesetzes Dtn 18,9-14 gebrandmarkt wurden.

Aber es gibt selbstverstindlich auch wahre Prophetinnen, wenngleich sie alle
namenlos bleiben. Die Prophetin, zu der Jesaja in Jes 8,3 geht, ist nicht als Ehefrau
des Propheten zu missdeuten, denn dann wire sie nicht die Prophetin, sondern die
Frau des Propheten. Ob sie als Prophetin mit Jesaja verheiratet war, ist aus dem
Text nicht ersichtlich. Denn das Kind, das den in V1 offenbarten Satz als Namen
bekommen soll, muss nicht von Jesaja stammen. Er konnte auch zur Prophetin
gehen, um seine Botschaft auf ihren Spiegeltafeln aufzeichnen zu lassen.?” Die
Prophetin ist wie thr mannlicher Kollege mitsamt ihren Kindern in die Botschaft
mit hineingenommen (vgl. Jes 7,3). Thr Sohn bekommt wie die Kinder Hoseas (vgl.
Hos 1) einen sprechenden Namen, der zum Zeichen wird.

Hulda, Debora und die Prophetin, zu der Jesaja geht, sind in threr Umwelt keine
extravaganten Figuren. Die neuassyrische Zeit, aus der die Texte wohl stammen,
kennt viele Prophetinnen.® Die entsprechenden Texte, die uns aus Archivfunden
tiberliefert sind, sprechen sogar haufiger von Prophetinnen als von Propheten und
sind - wie die biblischen Prophetinnen - von ihrer Botschaft und den AdressatInnen
her nicht geschlechtsspezifisch zuzuordnen. Jedenfalls gibt es eine bedeutende Tra-
dition um weibliche Prophetie, die sich auch in nachexilischer Zeit bis hin zur neu-
testamentlichen Hanna (Lk 2,36-38) fortsetzt. In dieser theologischen Linie kann
Joél erwarten, dass das Ausgieflen des Geistes bel jungen Ménnern wie Frauen und

3 Zu den Prophetinnen, die die in Dtn 18,9-14 geiichteten Praktiken anwenden, ist wohl auch die Frau
von En Dor zu zihlen, die in der Literatur immer als Hexe angesehen wurde. Sie wendet aber genau
jene Praktiken an, die im Prophetiegesetz verboten werden, und lisst damit den Propheten in der
Nachfolge des Mose, Samuel, aus dem Totenreich heraufsteigen. Die Geschichte fithrt damit narrativ
ad absurdum, was die Gesetze verbieten: Wer auf wahre Prophetie hort, braucht keine obskuren
Praktken der Zukunftsergriindung. Denn Saul hort am Ende nichts anderes, als Samuel thm bereits
zu Lebzeiten verkiindigte (vgl. dazu ausfihrlicher Fiscaer: Gotteskiinderinnen [s. Anm. 1], 131-157.
Als weitere Falschprophetin ist Noadja aus Neh 6,14 zu nennen [vgl. FiscHER: Ebd. 255-264]).
So die Deutung von FrscHER: Gotteskiinderinnen (s. Anm. 1), 189-220.
40 SpiEkERMANN, HERRMANN: Juda unter Assur in der Sargonidenzeit (FRLANT 129), Gottingen
1982, 302, deutet etwa Hulda auf dem Hintergrund der zahlreichen Belege fir Prophetinnen in der
neuassyrischen Zeit.

39
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auch bei den Alten Prophetie bewirkt, wodurch alle im Volk prophetisch begabt
werden und Prophetie als Amt im Dienste des Volkes authort. Wenn auch dieser
Text in der Apg 2,17-21 aufgegriffen wird, so bilden die prophetisch begabten
Frauen auch um sein Doppelwerk eine Inklusion und sind Frauen im hochsten der
Amter auch im NT vertreten.

5. ,Tja, die Bibel ... Aber die Tradition ist doch ganz anders!“

In Bezug auf die Bedeutung und Rolle der Frauen hat sich im letzten Jahrhundert in
den meisten christlichen Kirchen viel bewegt. In vielen Kirchen sind heute Frauen
mit Minnern auch in Bezug auf den Zugang zu den Amtern gleichgestellt. Auch die
Katholische Kirche hat erkannt, dass die iiberkommene Sichtweise ,,der Frau“#
zunehmend zu einem Hindernis in der gegliickten Verkiindigung der Frohbot-
schaft wird. Katholische Glaubige in deutschsprachigen Landern leben derzeit in
zwel Welten: Sie sind Biirgerinnen und Biirger von sogenannten Geschlechterde-
mokratien, die jegliche Ungleichheit von Mann und Frau vor dem Recht und im
Recht abgeschafft haben und bestrebt sind, beiden Geschlechtern gleichen Zugang
zu Macht, Ressourcen und lebenswertem sozialen Raum zu verschaffen. Auch
wenn die Realitdt*? oft anders aussieht, erlassen Regierungen Antidiskriminierungs-
strateglen, um dem gesetzlich fixierten Ziel der Gleichstellung der Geschlechter
naherzukommen. Die Katholische Kirche verbindet bis heute Leitungsverantwor-
tung ausschliefSlich mit dem Priesteramt. Sie hat in ithrem Gesetzeskorpus CIC
von 1982# zwar diskriminierende Einzelgesetze wie etwa die Verpflichtung von
Frauen, jeglichen Wohnsitzwechsel ihrer Eheménner mitzuvollziehen, getilgt, aber
jene Bestimmung, die Zugang zu jeglicher Letztverantwortung schafft, aufrechter-
halten: Frauen sind wetheunfahig und daher von jeglicher Entscheidungsvollmacht,
die nicht mehr beeinsprucht werden kann, ausgeschlossen. Inzwischen ist selbst
in den theologischen Diskussionen, die jegliches Informationsbediirfnis in Bezug
auf Genderfragen vermissen lassen, durchgesickert, dass ein solcher Ausschluss auf-
grund des Geschlechts keine argumentierbare Handhabe in biblischen Texten findet.
Die Bibelwissenschaften, von denen einige Ergebnisse in diesem Artikel prasentiert

Allein die Rede von ,,der Frau® wie sie in kirchenoffiziellen Dokumenten hiufig vorkommt, lisst ein
mangelndes Wissen tiber die Genderproblematik offenkundig werden, zeugt von einem mangelnden
Bewusstsein von Differenzen zwischen Frauen und lisst durchblicken, dass die Kategorisierung mit
ciner enggefihrten Festschreibung auf Sexualitit und Reproduktionsfihigkeit verkniipft ist.

= Laut statistischem Zentralamt verdienen Frauen noch immer ca. ein Drittel weniger als Minner;
Staatschefinnen nehmen sich bei den obligaten Treffen der Michtigen immer noch wie farbenfrohe
Punkte in der Nadelstreifmaskulinitir aus.
S:zhe dazu die Versffentlichungen von Norbert Lidecke, die in dem Artikel LUDECKE, NORBERT:
“fehr Geschlecht als Recht. Zur Stellung der Frau nach Lehre und Recht der rémisch-katholischen
“_rche. In: Eder, Sigrid/Fischer, Irmtraud (Hg.): ... mannlich und weiblich schuf er sie ...« (Gen 1,27).
“_r Brisanz der Geschlechterfrage in Religion und Gesellschaft (Theologie im kulturellen Dialog 16),
-~<bruck 2009, 183-216, zusammengefasst sind.
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wurden, erwiesen damit, dass Frauen in Fihrungsimtern nachzuweisen sind und
die Marginalisierung des weiblichen Geschlechts in der Bibel kein durchgingiges
Phinomen darstellt.

Derzeit wird, um alle Leitungsfunktionen an das Priestertum zu kniipfen und das
Faktum des Ausschlusses halten zu kénnen, auf die Tradition gepocht. Aber auch
diese Tradition ist nicht liickenlos und vor allem nicht so eindeutig, das erweisen die
derzeit laufenden Forschungen zur Rezeptionsgeschichte der Bibel im Rahmen des
internationalen Groflprojekts ,,Die Bibel und die Frauen®.* Frauen legten durch
die Geschichte hindurch immer die Bibel aus, viele von thnen predigten und hatten
Jurisdiktionsvollmachten. Dabei hatten sie nicht nur Kloster hinter sich, sondern
auch ganze Gemeinden. Freilich wurden viele ihnen - wie auch viele Minner - in
die Hiresie abgedringt. Die Einzelfille sind sehr differenziert zu sehen und sind
nicht unabhingig von den in thren Epochen gingigen Diskussionen zu bewerten.

Es zeigt sich zudem, dass biblische Frauenfiguren durch die Geschichte hin-
durch nicht einlinig zur Unterstiitzung eines sich unterordnenden Ideals der Demut
beniitzt, sondern Bibeltexte sehr oft und massiv zur Ermichtigung von Frauen
verwendet wurden. Dies ist nicht nur in genealogisch-dynastischen Kontexten der
Fall, in denen vor allem die Ahnfrauen eine symbolgebende Rolle bei der rechten
Herkunft spielten, sondern auch in theologisch argumentierenden Texten wie etwa
in Christin de Pizans ,,Stadt der Frauen®, die vor allem auf biblische Fundamente
gebaut wird.

Die Forschungen zeigen, dass man sich nicht auf ,,die Tradition berufen kann,
da es keine geschlossene Tradition der Marginalisierung von Frauen gibt. Wenn
Verlautbarungen in der romisch katholischen Kirche sich daher auf die Tradition
berufen, miissen sie kiinftig auch sagen, auf welche. Selbstverstindlich kann man
sich auf eine misogyne Tradition stiitzen. Man muss dies aber auch sagen und nicht
so tun, als wire es die einzige. Als in der universitaren Bibelwissenschaft arbeitende
Gender-Forscherin achte ich zweifelsfrei das Recht, das offizielle Kirchenvertreter
haben, just jene Traditionen zu aktualisieren, die Frauen einen méglichst geringen
und dienenden Stellenwert einrdumen. Ich werde die Letzte sein, die Bischofen in
threm eigenen Verantwortungsbereich ungefragt Ratschlige ertedt. Die Entschel-
dungen in der Kirche haben ausschliefilich sie zu treffen - und natiirlich auch zu
verantworten. Allerdings ist es als entweder uninformiert oder unredlich (beides
ist wissenschaftlich kein Ruhmesblatt!) zu bewerten, wenn diese unzweifelhaft his-
torisch existenten Uberlieferungen der Marginalitit des weiblichen Geschlechts so
hingestellt werden, als seien sie die einzigen und hitten als solche eine liickenlose,
ungebrochene, niemals hinterfragte Geschichte und seien somit die Tradition.

Frauen- und Genderforschung ist zwar im Vergleich zu Differenzforschungen in
den letzten Jahren etwas in den Hintergrund der 6ffentlichen Debatte getreten, aber
man sieht, dass sie nichts an brisanter Relevanz verloren hat. In threm theologischen
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Zweig hat sie jedenfalls die auch gesellschaftspolitisch bedeutsame Aufgabe, die
Bibel und die vielfaltigen historisch gewachsenen Traditionen fiir Gesellschaften
mit Geschlechterdemokratie zu aktualisieren.

Dr. Irmtraud Fischer ist Universitits-Professorin fiir Alttestamentliche Bibelwissenschaft an
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