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Das Motiv der Hohle! in Literatur und Kunst:
Porphyrios, De antro* Nympharum

Irmgard Minnlein-Robert

In seiner Schrift De antro Nympharum® legt der Platoniker und Religions-
philosoph Porphyrios eine eindrucksvolle und komplexe Kommentierung
der Nymphengrotte aus Homers Odyssee (XIII 102-112) vor.* Es ist zu ver-
muten, dass es sich bei De antro nicht um eine eigenstandige Schrift, son-
dern um einen umfangreichen Passus aus einem grofieren Kontext han-
delt.> Enge thematische und methodische Zusammenhénge mit weiteren
(fragmentarisch {iberlieferten) Schriften des Porphyrios, wie etwa De phi-
losophia ex oraculis haurienda, De imaginibus, De Styge, aber auch zu De ab-
stinentia oder Sententiae, sind deutlich erkennbar, ohne dass eine genaue

! Im Deutschen wurde bis in die Mitte des 20. Jh.s hinein keine wirkliche inhaltliche
Unterscheidung zwischen den Begriffen ,Hohle’ und ,Grotte’ gemacht, was sich auch in
der &lteren Forschungsliteratur zu De antro Nympharum zeigt. Seither hat sich eine ge-
wisse begriffliche Differenzierung durchgesetzt, die ,Hohle’ als natiirlichen und ,Grotte’
als kiinstlich geschaffenen Hohlraum versteht, dazu siehe H. TrRimMEL, Hohlenkunde. Die
Wissenschaft: Sammlung naturwissenschaftlicher und mathematischer Monographien 126
(Braunschweig 1968). Im Folgenden wird mit Blick auf den Titel der Schrift der schlichtweg
etablierte Uber die Nymphengrotte beibehalten, ansonsten aber fiir das bei Porphyrios fokus-
sierte &vtoov der Begriff der ,Hohle’ verwendet. Porphyrios selbst nennt in der Einleitung
seiner Schrift die bereits bei Kronios diskutierte Aporie, ob die Hohle der Nymphen bei
Homer nun von Menschen geschaffen oder natiirlich sei (§ 2 und 6), tendiert aber selbst
offenbar mehr dazu, die Hohle als naturgegeben und nicht als (reine) Erfindung Homers
anzusehen, siehe § 4.

2 avrtoov meint die Hohle im kultischen Sinne, dazu E. Benz, ,Die heilige Hoh-
le in der alten Christenheit und in der Ostlich-orthodoxen Kirche”, Eranos-Jb 22 (1953)
[365-432] 431 und v.a. 384. Homer verwendet (nur in der Odyssee) avtoov (Od. IX
216.218.235.236.298.312.407; XIII 103.347.363; XX 21; XXIV 6); vgl. dagegen Platon, der in
seinem Hohlengleichnis (Rep. VII 514a3.515a8.539e3 u.a.) gezielt nicht d&vtoov, sondern
ommAaiov wahlt.

% Hier zitiert nach der Ausgabe von Laura Simonini (StMoNINT 1986).

* Zu diesem Kommentar als Metatext sowie zu dessen Rezeption selbst siche den Bei-
trag von Reinhold Glei in diesem Band, v.a. S. 142-143.

® Das legen z.B. bereits der Eingang der Schrift mit 6t (§ 1) sowie der fehlende Ab-
schluss (§ 36) nahe. Christoph Riedweg (siehe seinen Beitrag in diesem Band, S. 78 mit
Anm. 6) deutet als moglichen grofieren Kontext die nur dem Titel nach iiberlieferte Schrift
ITeot g Ounpov prrocodiag (Porph. 371 T. Smith) an, vgl. aber auch Porph. Quaest. Hom.
ad I1. 200,13 ScHRADER (ad II. XV 13ff.): gntéov de 611 prtAocodei ‘Ouneog (,Man muss aber
sagen, dass Homer Philosoph ist”), dazu LamBerTON 1986, 113 mit Anm. 98.
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98 Irmgard Miinnlein-Robert

Datierung von De antro Nympharum bislang moglich oder eine vorgeschla-
gene allgemein akzeptiert worden wire.® Diese Schrift enthélt den ein-
zigen iiberlieferten zusammenhéngenden allegorischen Kommentar eines
Homerpassus’ und erwedist sich iiberdies als ergiebige Fundgrube fiir reli-
gionsphilosophische resp. theosophische,® aber auch religionspraktische
Informationen aus der Spatantike. Zunéachst in Anlehnung an den alle-
gorischen Homerkommentar des pythagoreisierenden Platonikers Kroni-
os (wohl 2. Jh. n. Chr.), den er in dieser Schrift (De antro 21) als étaigog
(Schiiler) des Numenios bezeichnet und damit wohl vor allem auf eine
enge doktrinale Ubereinstimmung beider Philosophen verweist,” referiert
Porphyrios einige dltere allegorische Interpretatior\er\,10 denen er nicht im-
mer zustimmt und die er an geeigneter Stelle dann auch korrigiert.!! Mit
Blick auf die auch von Porphyrios gewdhlte allegorische Methode zeigt
sich freilich, dass er hier keine einheitliche Linie verfolgt, sondern dass es
sich vielmehr — wohl angesichts des thematisierten Pluralismus der ,Sym-
bole’ — um einen Pluralismus auch der allegorischen Erklarungsansitze
handelt (so mit Jean Pépin).!2 Porphyrios legt also mit De antro Nympharum
eine allegorische Interpretation der bei Homer (Od. XIII 102-112) beschrie-
benen Nymphengrotte vor und erldutert in wissenschaftlich anmutender
Weise, dass diese ein poetisch verschliisseltes Bild sei, das die Einkdrpe-
rung von Seelen in Korper sowie den umgekehrten Prozess basierend auf
platonischen Pramissen beschreibe. Dabei formuliert er im Eingang einen
Problemaufriss fiir die zundchst ratselhafte Schilderung dieser Hohle bei
Homer. Er bezeichnet deren Deutung als ,nicht geringe Aporia” (De antro
31%) und benennt die im Folgenden zur Beantwortung stehenden Fragen

© Zur Datierung siche ALt 1998, 467 und den Beitrag von Christoph Riedweg in diesem
Band, S. 77-78 Anm. 4 (mit Tendenz zur Datierung in die letzten Jahrzehnte von Porphy-
rios” Leben).

7 CasTELLETTI 2006, 21.

8 Zum Begriff Oeocodia, Océoodog, der wohl auf Porphyrios selbst zuriickgeht, siehe
CasTeLLETTI 2006, 212 mit Anm. 319.

? Siehe ausfiihrlicher zu Kronios WrITTAKER 1994.

10 Méglicherweise verfasste auch der Mittelplatoniker Maximos von Tyros einen allego-
rischen, platonisierenden Kommentar zu Homer (dazu z.B. M. B. Trapp, , Philosophical
Sermons: The ,Dialexeis’ of Maximus of Tyre”, ANRW 11.34.3 (1997) [1945-1976] 1971f.;
ders., ,Maximos von Tyros (1), DNP 7 (1999) 1074f.; J. L. Lopez Crucks / J. Camros DAR-
oca, Miximo de Tiro. Disertaciones filosoficas. Introduccion general, traduccion y notas, Bd. 2
[Madrid 2005] 343), siehe dessen Interpretation des Odysseus als Verkdrperung innerwelt-
licher platonischer &getr) (Max. Tyr. Diss. 26,4.6.9), dazu I. MANNLEIN-ROBERT, ,,Maximos
von Tyros”, in: Ch. Horn / Ch. Riepwec / D. Wyrwa (Hg.), Philosophie der Kaiserzeit und der
Spitantike. Grundriss der Geschichte der Philosophie. Die Philosophie der Antike 5 (vor-
aussichtlich Basel 2018).

1 Porph. De antro 2-4 = T. 9 Leemans; zu Kronios siehe MANNLEIN-RoBERT 2018.

"> PpIN 1966, 241f. Ahnlich Mot 1976, 33.

13 Hier weicht die Ubersetzung von der im Band gedruckten ab, damit der fiir Porphyrios
methodisch so wichtige Begriff ,Aporia’ zum Ausdruck kommt.
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Das Motiv der Hohle in Literatur und Kunst: Porphyrios, De antro Nympharum 99

als (nmuata (§ 4). Porphyrios tritt hier als Philosoph, als philosophischer
Exeget Homers auf, in dessen Text es uralte Weisheit (codia) zu entrét-
seln gilt. Dabei bedient er sich etablierter, wohl in Alexandria wurzeln-
der, philologischer Methoden der Homerkommentierung, die er sicherlich
bei seinem langjahrigen Athener Lehrer, dem Philologen und Platoniker
Longin, von Grund auf gelernt und eingeiibt hat,'* und wendet diese hier
auf seine religionsphilosophische Allegorese der Nymphengrotte bei Ho-
mer an. Uberhaupt steht er mit seiner intensiven Homerwiirdigung in der
Tradition Longins und anderer Mittelplatoniker, die neben Homerstudien
auch eine Rehabilitierung Homers mit Blick auf Platon und seine Schrif-
ten angestrengt haben.!® Zugleich erinnert Porphyrios’ Auslegung dieses
auch bei Homer statisch beschriebenen Bildes der Hohle, ihrer Lage und
ihrer Ausstattung, an eine exegetisch umgesetzte Ekphrasis, da samtliche
bei Homer genannten Details etwa des Aussehens, der Eigenheiten und
Qualititen dieser Hohle aufgegriffen und erldutert werden.!® Der im ex-
egetischen Duktus dieser Schrift aufscheinende, gleichsam ekphrastische
Habitus des Porphyrios wird dadurch bestétigt, dass er die Nymphenhoh-
le ausdriicklich als heiliges, Gottern geweihtes ,Heiligtum’ (&vaOnua)t”
voll alter Weisheit (co¢ia) bezeichnet, denn bereits vor Homers Zeiten hét-
ten, so Porphyrios, Menschen diese Hohle den Gottern geweiht (ebd. 4).
Es handelt sich bei De antro Nympharum nicht nur um eine philosophisch
motivierte und philologisch durchgefiihrte Abhandlung iiber einen ratsel-
haften Passus bei Homer, sondern auch um die allegorische Deutung ei-
nes gottlichen, Gottheiten geweihten bildlichen Ortes, so dass wir, ahnlich
wie in der Schrift ITeoi &yaAudtwv, in der Schreibhaltung des Autors Por-

14 Siehe MANNLEIN-RoOBERT 2001 und dies., ,,Philosophie als Philologie? Der Platoniker
Longin und seine Kritiker”, in: Ch. Riepwec (Hg.), PHILOSOPHIA in der Konkurrenz von
Schulen, Wissenschaften und Religionen. Zur Pluralisierung des Philosophiebegriffs in Kaiserzeit
und Spitantike. Akten der 17. Tagung der Karl und Gertrud Abel-Stiftung vom 16.-17. Oktober
2014 in Ziirich (Boston / Berlin 2017) 161-178.

15 Sjehe z.B. die fiir Longin iiberlieferten Werktitel Artognpata ‘Opnoukd, Ei ptAdoodog
‘Ouneog, ToopAnuata Oungov kai Avoeig, dazu Suda s.v. Longinos, 279,4-12 ApLer III
= fr. 1 MANNLEIN-ROBERT.

16 Dazu MarzirLo 2013, 231. Siehe auch die kaiserzeitlichen, im Rhetorikunterricht ver-
wendeten Progymnasmata mit expliziten Anleitungen zum Erstellen von Ekphraseis, dazu
jetzt R. WEBB, Ekphrasis, Imagination and Persuasion in Ancient Rhetorical Theory and Practice
(London / New York 2016). Vgl. CampseLL 1968, 55, der Porphyrios’ De antro fiir die Be-
schreibung eines zeitgendssischen Mithraums halt.

17 Die Bedeutung von évaOnua konvergiert hier weitgehend mit der von dyaAua: Die
Nymphengrotte ist damit als den Gottern geweiht, als Schmuck und Gabe fiir die Gotter
beschrieben. Vgl. Porphyrios’ Schrift ITeot ayaApdtwv, in der allegorische Deutungen von
Gotterbildern vorgenommen werden. Im Eingang macht Porphyrios dort deutlich, dass
man dydApata wie Biicher lesen und interpretieren miisse (De imaginibus 351F.,408,14—
24 Swmrrh); bei Plotin werden etwa auch die in Tempel eingeschriebenen Hieroglyphen als
aydApata bezeichnet (Plot. V 8,4,43); siehe HirscHLE 1979, 39-43.
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100 Irmgard Miinnlein-Robert

phyrios hier einen gewissen Offenbarungsgestus konstatieren konnen.!8
Das Ziel seiner Exegese ist, wie er deutlich sagt (§ 4), das Verstehen dieses
gottlichen Bildes voll ,alter Weisheit’ sowie — wie auch in der Schrift TTeot
ayoApatwv — die durch die Deutung von gottlichen Zeichen intendier-
te ,Vergegenwirtigung des Géttlichen”.! Die in der neueren Forschung
vielfach vorgenommene Suche nach platonischem Gedankengut in enge-
rem Sinne, die Frage, wieso hier manche der referierten Erklarungsversu-
che nicht immer wirklich mit platonischen Lehren iibereinstimmen, liegt
m.E. in der klaren und betonten Konzentration des Porphyrios auf die ,So-
phia der Alten’ begriindet. Mit den maAawoi,*® die bereits vor Homer die-
se Hohle den Gottern geweiht hétten, fiihrt Porphyrios nun weise Méanner
einer nicht niher prézisierten Vorzeit an, in deren Tradition bereits Ho-
mer stehe. Somit wird Homer als eine spétere historische Stufe dieser ur-
alten Weisheit kenntlich, so dass dessen Schilderung der Nymphengrotte
zwar klar in der Tradition dieser Weisheit zu sehen ist, gleichwohl freilich,
da vor-philosophisch, hermeneutische Schwierigkeiten hervorruft, die der
Philosoph Porphyrios nun zu l8sen beabsichtigt. Interessanterweise gilt
hier — streng genommen — nicht das alte, begrifflich freilich erst bei Por-
phyrios selbst verbatim belegte,! wohl in Alexandria wurzelnde Exegese-
motto ‘Ouneov éx Ounpov capnviCewv (,Homer aus Homer erhellen”),
das von den philologisch geschulten kaiserzeitlichen und spatantiken Ex-
egeten Platons langst auf die Kommentierung der Platonschriften iibertra-
gen worden war.?? Vielmehr lasst sich mit Blick auf Porphyrios” De antro
Nympharum eine eigenwillige Verschrankung nach Art eines ‘Oungov &k
IMA&twvog im weiteren Sinne konstatieren. In jedem Falle geht es Porphy-
rios darum zu zeigen, dass die Geltung der Sophia, wie sie sich bei Homer
mehr oder weniger artikuliert, alt oder besser: iiberzeitlich ist und daher
groBten Respekt verdient.” In diesem Kontext verweist Porphyrios nach-

18 Giehe De imaginibus 351 F. SmrtH. Diesen, vielleicht habituellen, priesterlichen Gestus
bescheinigt ihm auch Plotin, siehe Porph. VPlot. 15,4-6, wenn er ihn als ,Hierophanten’ be-
zeichnet. Passend in diesem Kontext ist Porphyrios’ eigene Bemerkung in Marc. 16: pévog
oVV LeQevg 0 copdg, Hovog BeodiArg, pHovog eidws ev&aoBat (,Allein der Weise ist also
ein Priester, allein er ist von Gott geliebt, allein er versteht zu beten”).

19 56 mit CroME 1970, 155f.; zum Interesse an ,barbarischer’ oder alter Sophia siehe Kro-
nios (T. 4 Leemans); dazu M. Frepg, ,, Kronios”, DNP 6 (1999) [863f.] 864; ErLER 2001.

2 Zur Wortwahl vgl. Longin, der in seiner Exegese des Timaios-Kommentares fein séu-
berlich verschiedene Adjektive mit der Bedeutung ,alt’ unterscheidet, dazu MANNLEIN-
RoserT 2001, 449f.

2 Porph. Quaest. Hom. ad 11., 297,16 SCHRADER; analog dazu ist das bei Galen erkennbare
Prinzip Hippocratem ex Hippocrate, z.B. Gal. De comate secundum Hippocratem 1,5 (CMG V 9,2,
182,23-26).

2 Die Praxis, schwierige Homerstellen durch Zuhilfenahme &hnlicher, gleicher oder
kontrarer Stellen aus Homer zu erklaren, ist freilich alter; sie basiert wohl auf der ent-
sprechenden forensischen Praxis der Attischen Redner, dazu Ch. ScuAusLIN, ,Homerum
ex Homero”, MH 24 (1977) [221-227] 224-226.

» ErLER 2001.
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Das Motiv der Hohle in Literatur und Kunst: Porphyrios, De antro Nympharum 101

driicklich darauf, dass die weisen Alten (dieser nicht ndher benannten Vor-
zeit) ihre heiligen Stdtten — also auch Hohlen — stets mit mystischen Sym-
bolen ausgestattet hitten (§ 4), die es nun, soweit bei Homer greifbar, zu
deuten gilt. Klar wird hier die Fokussierung des Porphyrios auf religiose
Gehalte des homerischen Hohlenbildes erkennbar.

Im Folgenden sollen Motivtraditionen der Hohle aus der Literatur, Re-
ligion und Philosophie der Griechen vorgestellt werden, auf die Porphy-
rios in seiner Schrift anspielt: Insbesondere in den Kapiteln 5 bis 8 klin-
gen in De antro einschlagige Topoi der Hohle an. Es wird dabei deutlich,
dass das Motiv der Hohle, das in der antiken Literatur reich vertreten ist,
von Porphyrios in recht eigenwilliger, fokussierter Interpretation vorge-
stellt wird. Der Platoniker Porphyrios demonstriert namlich in seiner alle-
gorischen Auslegung der homerischen Nymphenhohle eine durchaus ,ex-
klusive’ exegetische und somit programmatische Haltung. Im Folgenden
sollen anhand von Porphyrios’ Exegese der homerischen Nymphenhohle
die von ihm fokussierten Hohlenbilder und -konzepte in den Blick genom-
men werden. Soweit das moglich ist, wird dabei auch auf Darstellungen
von Hohlen resp. Nymphengrotten in der antiken bildenden Kunst ver-
wiesen.

1. Die Hohle als Symbol des Kosmos

Entsprechend der von ihm hier gewahlten allegorischen Exegese erlautert
Porphyrios die homerische Hohle zunichst als Symbol fiir den Kosmos
und verweist dafiir auf den Usus der Alten, Hohlen als ganze oder in ihren
Teilen dem Kosmos zu weihen (De antro 5).2* Die Hohle gilt ihm dabei zu-
néchst als (re-prisentierendes) Symbol (cOppoAov) der Welt tiberhaupt.??
Die Hohle ist demnach eine verrétselte und zu entschliisselnde Reprasen-
tation oder Bild des Kosmos — Welt, Himmel und Erde sowie den Kreislauf
der Seelenwanderung gleichermafien umfassend. Porphyrios erklart zu-
erst unter Berufung auf die maAaiot — im physikalischen Sinne — die Hoh-
le als Symbol der Materie, aus welcher der Kosmos besteht. Dabei wird
eine Gleichsetzung von Erde und Materie nach dem Vorbild des Xeno-
phanes kenntlich.?® Die Erde, also die Hohle, erscheint dabei — wie bereits

2 Zu dieser Vorstellung sowie zu den spirituellen Implikationen sieche StmoninT 1986,
94f.; siehe ebenso spater bei Prokl. In Tim. I, 333,26-334,1 Dienw; siehe auch Prokl. In Remp.
II, 31,4-7 KroLL.

% Sjehe Crome 1970, 146-148 und v.a. 156-158 zum (nicht einheitlichen) Symbol-
Verstdndnis bei Porphyrios. Eine Historisierung des dann auch allegorischen Symbolon-
Begriffes und die damit einhergehende Mystifizierung von dessen Deutung und Bedeu-
tung bietet M1 1976, 30f.

% Xenophanes, fr. 21 A 36. B 27 DK. Ausfiihrliche Belege bei Stmonint 1986, 95-97.
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102 Irmgard Minnlein-Robert

bei Pherekydes,?” den Porphyrios spiter (ebd. 31) auch explizit nennt -8
als Konkretisierung eines basalen Grundprinzips der Welt, das im Mittel-
platonismus als erstes Prinzip resp. UAn bezeichnet wurde.?

Im Folgenden leitet Porphyrios iiber zur Erklarung der in Homers Text
verwendeten Adjektive fiir die Hohle, 1epoetdnic und émroatog, und dis-
kutiert die mit diesen Begrifflichkeiten einhergehende Ambiguitat dersel-
ben (§§ 5f.). Obgleich die Hohle also, wie auch der Kosmos, aufgrund ihrer
Materialitat ,diister’ resp. ,dunkel’ ist (cxotevog ebd. 6 in der Analogie der
Hoéhle zum Kosmos), ist sie zugleich auch aufgrund der sich in ihr manifes-
tierenden Verbindung von Materie und ordnunggebender Form ,liebens-
wert’. Hier (§ 6) unterscheidet Porphyrios den Eindruck, den die Hohle
auf normale Betrachter macht, die sie betreten — ihnen erscheint sie lieb-
lich, wéhrend sie denjenigen, welche nach ihrer Ursache forschen, die also
tiefer als der Augenschein der Phanomenwelt dringen wollen, ,diister’ er-
scheint. In klarer Abgrenzung von philosophischen Laien, die diese Hohle
dem Augenschein nach beurteilen, hebt Porphyrios den tiefer gehenden
Blick der Philosophen davon ab, die nicht mit den Augen, sondern mit ih-
rem Intellekt (t¢ v, § 6) die Hohle betrachten. Porphyrios formuliert also
gleich zu Beginn seiner Abhandlung iiber die homerische Nymphengrot-
te eine philosophisch basierte Differenzierung der beiden grundsétzlich
moglichen Sichtweisen auf diese Hohle und markiert somit klar deren ba-
sale Ambiguitat. Auffallig ist in diesem Kontext, dass Porphyrios nicht auf
andere Hohlen(-Bilder) verweist, die in der homerischen Odyssee vorkom-
men: So bleiben etwa Kalypsos reizvolle Hohle (Hom. Od. V 55-74; vgl. IX
30) oder aber die Hohle des Kyklopen Polyphem (ebd. IX 182f. 216f.) uner-
wihnt.?® Daran wird deutlich, dass es ihm nicht vorrangig um das Motiv
der Hohle als solches oder gar um den Mythotopos ,Hohle” geht, sondern
um den (konkreten) Topos der homerischen Nymphenhohle auf Ithaka als
Raum und Projektionsflache fiir seine (religions-)philosophische Exegese.

2. Porphyrios” Abgrenzung vom Mythotopos:
Die Hohle als religidser Raum

Wie eingangs im Problemautfriss seines (r)tnpa bereits deutlich wurde, in-
tendiert Porphyrios eine philosophische Analyse®! der homerischen Nym-

% Scrmsrr 1990, 21-27, v.a. 24.

% Pherekydes, fr. 7 A 10 DK, siche StmoNINT 1986, 96f.

¥ Ausfiihrlich zur philosophischen, mittel- und neuplatonischen Bewertung der A1 /
Materie siehe StmoniNt 1986, 98-101.

% Vgl. auch das Bild der Hohle im Fledermausgleichnis Od. XXIV 6-9.

31 S0 mit R. LAMBERTON, ,,Sweet Honey in the Rock: Pleasure, Embodiment, and Meta-
phor in Late-Antique Platonism”, in: J. I. PortEr (Hg.), Constructions of the Classical Body
(Ann Arbor 1999) [314-326] 318.
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phengrotte, die fiir ihn ein ,Symbolon’ uralter Sophia ist, die sich bei Ho-
mer artikuliert. Es geht ihm nicht um den vordergriindig-phdnomenalen
Augenschein dieser Hohle, sondern um die intellektuelle Erfassung und
Deutung der mit der Hohle gebotenen Zeichen. Das wird deutlich, etwa
wenn er (§ 6) den liebenswerten” Charakter der Hohle auf ihre Teilhabe an
den Ideen zuriickfithrt und somit einmal mehr®? basierend auf mittelpla-
tonischen Pramissen klar platonisch (hier prinzipientheoretisch) argumen-
tiert. Seine exegetische Fokussierung zeigt sich nicht zuletzt in seiner Er-
klarung der als ,diister’ beschriebenen homerischen Nymphengrotte, da er
die Dunkelheit als Symbol des Kosmos resp. seiner Eigenschaften als Mate-
rie herausstellt. Porphyrios stellt nun die Hohle in einen erklart religicsen,
sogar mystischen Zusammenhang, da er auf den bei den Persern® (offen-
bar damals noch) gepflegten Usus verweist, Mysten in einer als Hohle be-
zeichneten Lokalitdt herunter- und wieder hinauf zu fiithren (in Analogie
zum Eingang der Seele in den Kérper und ihrem Verlassen desselben).3*
Dieser rituelle Usus wird auf Zoroaster zuriickgefiihrt, als Gewahrsmann
fiir dieses Faktum verweist Porphyrios auf den Platoniker Eubulos, einen
Zeitgenossen Longins und Plotins, der als Diadochos Inhaber eines der kai-
serlich subventionierten Lehrstiihle in Athen war.*® Nicht zuletzt der un-
mittelbar (§ 6) anschlieBende Verweis auf Zoroaster und den durch ihn
initiierten Usus, zu Ehren des Gottes Mithras in Hohlen symboltréachti-
ge Arrangements von Dingen vorzunehmen, kurz: Hohlen im Mithraskult
in ihrer Funktion als Symbola des Kosmos zu sehen, ist bedeutsam. Por-
phyrios verschiebt ndmlich so seine allegorische Interpretation der Hohle
als Symbol des Kosmos nun iiber die Erwdhnung von dunklen Héhlen in
Mysterienkulten dezidiert in den religiosen Bereich.

Hohlen, die im Mithraskult eine iiber das Atmospharische hinausge-
hende, vielmehr auf dem Stifterkult beruhende mythische Fundierung hat-
ten, diirften m.E. Porphyrios, der mindestens fiinf Jahre seines Lebens in
Rom verbrachte,3 wohlbekannt gewesen sein. Im ganzen romischen Reich
wie in Rom selbst waren seit dem 1. Jh. etliche Mithraskulthdhlen (spelun-
cae) verbreitet, die — meist kiinstliche Hohlen — als Orte der Kultausiibung

32 Vgl. § 5f. zur Materie.

% Die Perser gelten den kaiserzeitlichen und spétantiken Platonikern (shnlich wie die
Chaldéer, Mager, Inder, Agypter) als wiirdige Ethnie, die im Besitz uralter Weisheit ist; sie
sind Reprasentanten der Paopagog codia und damit nicht zuletzt in religiosen Angele-
genheiten autoritativ, siehe ErLEr 2001, 321f.

3 De antro 6. Ausfiihrlicher zum Ritual siehe Gorpon 2001.

% Sjehe auch Porph. Abst. IV 16,2, wo Eubulos als Autor einer Mithrasgeschichte genannt
ist; zu Eubulos siehe Stmon1NT 1986, 101-103; Brisson 2000; vermutlich handelt es sich dabei
um den Platoniker, mit dem auch der Lehrer des Porphyrios, Longin, korrespondiert, dazu
MANNLEIN-RoBERT 2001, 187f.

% Siehe GouLer 2012, 1293-1295.
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dienten.¥” Wenn Porphyrios tatsichlich selbst in die Mithrasmysterien ein-
geweiht war,38 wusste er sicher, dass mithrdische Hohlen basierend auf
orientalischem Sternglauben auch die Himmelssymbolik (und den Zodia-
kus) aufnahmen,® die in De antro nicht nur mit Blick auf die Allegorese der
Hohle als Symbol des Kosmos (s.0.), sondern auch fiir die folgenden as-
trologischen Ausfiihrungen des Porphyrios eine wichtige Rolle spielt.*’ In
diesem Zusammenhang sei auf das unterirdische Hypogaum des Aurelius
in der Via Manzoni in Rom aus dem 1. Jh. n. Chr. verwiesen: Dieses enthalt
ein Fresco, das nach Valérie Daniel und Marzillo (zumindest im unteren
Bildteil des Frescos) als ikonische Umsetzung der homerischen Nymphen-
grotte interpretiert werden kann.*! Aber auch das Mithrdum der ,Sieben
Sphédren’ in Ostia scheint weitestgehend auf die von Porphyrios gebotene
Beschreibung (vor allem aus § 24) zu passen.*?

Die hier in Kapitel 6 formulierte Deutung der lieblich-dunklen Hohle
als Symbol des Kosmos und der Welt ist der erste Schritt in Porphyrios’
eigener religionsphilosophischer Allegorese des homerischen Bildes, wie
er das wenig vorher angekiindigt hatte (§ 4). In ausschliefSlicher Konzen-
tration zundchst auf die physikalische, dann die religiose Deutung dieses
Symbolons prasentiert der Philosoph seine Interpretation des Homertextes
— die nahe liegenden Analogien und Motivparallelen hinsichtlich anderer
mythischer Hohlen bei Homer oder aus der literarischen Tradition*® blen-
det Porphyrios hier aus.

Vor diesem Hintergrund zeichnet sich nun eine bestimmte exegetische
Perspektive ab: Es geht Porphyrios weniger um eine umfassende Deu-
tung des homerischen Passus mithilfe vergleichbarer Darstellungen bei
Homer (im Sinne eines Homerum ex Homero), sondern um die demons-

%7 Siehe De antro 20. Zu Mithrashshlen siehe Bovanci 1960; CLauss 2012, 48-64; weitere
Literatur bei EGELHAAF-GAISER / RUPKE 2000, 169 mit Anm. 39. Zu den etwa in Rom bekann-
ten Mithrden, z.B. unter San Clemente, Santa Prisca, unter den Caracalla-Thermen, beim
Circus Maximus oder unter dem Palazzo Barberini siehe ausfiihrlich I. DELLA PORTELLA,
Subterranean Rome (Koln 2000); siehe auch MauretrTE 2005, 68. 76.

% Das vermutet Christoph Riedweg, wohl aufgrund des Detailwissens des Porphyrios
iiber diesen Mysterienkult, siehe den Beitrag von Christoph Riedweg in diesem Band, S.
87 mit Anm. 63.

% Zum Mithrdum als ,kosmischem Bild” siehe Beck 1994, 103. 108. Zu den kosmischen
Zeichen in den bekannten Mithraen siehe CIMRM I Nr. 75 (= Fig. 26). 810 (Fig. 218); II Nr.
1137 (= Fig. 296). 1292 (Fig. 340). Siehe den Beitrag von Benjamin Topp in diesem Band, S.
131-133.

0 EgrLnaar-Gaiser / Ripke 2000, 170. Zur Bedeutung dieses Passus aus De antro als sin-
guldrem literarischen Beleg fiir den sonst fast ausschliefSlich archédologisch erschliefSbaren
Mithraskult siehe z.B. SeamENT Gasparro 1979, 317f. und v.a. Beck 2006, 17.

41 Abb. bei MarziLLo 2013, 229. Siehe V. Danier, , Une fresque du viale Manzoni ex-
pliquée par un texte de Porphyre”, Revue Belge de Philologie et d’Histoire 3 (1924) 703-711;
Marzirro 2013, 228-230.

2 Dazu siehe Beck 1994, 106-109.

* Siehe Ustinova 2009, 184-217.
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trative Inanspruchnahme eines alten Exemplums — der Beschreibung der
Nymphengrotte in der Odyssee Homers — fiir eine Homer noch vorgéngige,
sogar liberzeitliche Sophia. Das Bild der Hohle wird mittels platonischer
(inklusive pythagoreischer) Pramissen, Vorstellungen und Konzepten de-
chiffriert und im Kontext der Exegese zu einem religionsphilosophischen
,Schaubild’ gemacht.

3. Die Hohle als Raum der Schwelle und des Ubergangs:
Mithraskult — Katabaseis

Die Dunkelheit der natiirlichen wie der kiinstlichen Hohle, die im Kontext
von Mysterienritualen etwa des Mithras eindriickliche psychologische Ef-
fekte hervorruft, ist fiir Porphyrios im Kontext seiner allegorischen Deu-
tung ein wichtiges Argument. Denn die Hohle ist nicht nur im persischen
Kontext oder im Mithraskult, sondern auch in der griechischen Religion,
etwa in griechischen Orakel- und Mysterienkulten, ein religios bedeutsa-
mer Raum: Die natiirlicherweise eher dunkle Hohle oder ein vergleichba-
rer, nach aufSen nichteinsehbarer Raum, wie z.B. ein Adyton, dient in sol-
chen Kontexten als psychologisch wirkungsvoller Raum des Ubergangs in
auflergewdhnliche, suprarationale Zustande (z.B. Enthousiasmos; Eksta-
sis; Seelenreisen),44 in denen neue Formen der Kommunikation mit Got-
tern und Wahrnehmung des Goéttlichen erfahrbar und im Ritual wieder-
holbar gemacht werden.?® Die im Ritual eines Mysterienkultes funktiona-
lisierte Hohle erweist sich als Raum des Ubergangs und der Schwelle, als
liminaler Raum zwischen Leben und Tod ganz in Ubereinstimmung mit
den von Anthropologen wie Victor Turner und Arnold van Gennep formu-
lierten Charakteristika von rites de passage’.*® Als besonders prominentes
Beispiel sei das vor allem beim Mittelplatoniker Plutarch eindriicklich be-
schriebene Trophoniosorakel in Lebadeia in Bootien genannt: Dort muss-
ten die Orakelbefrager in eine unterirdisch gelegene Hohle hinabsteigen
und erlebten dort im Prozess eines festgelegten ,rite de passage’ ekstati-
sche Seelenzustiande.*” Hohlen sind in jedem Fall aufs Engste mit der Vor-
stellung von Katabasis und Anabasis verbunden, die im Mythos (z.B. im

Y Dazu ausfiihrlicher M. EvLiape, Schamanismus und archaische Ekstasetechnik (Frank-
furt/M. 1975) 374f. und v.a. UstiNnova 2009, 13-28. 47-51.

> Mit Blick auf den Usus z.B. im Apollonorakel in Delphi siehe Diod. XVI 26; ausfiihrli-
cher MANNLEIN-RoBERT 2012a, 109f.

R Vgl. V. TurNER, Das Ritual. Struktur und Anti-Struktur (Frankfurt/M. 2005; The Ritual
Process. Structure and Antistructure, New York 11969) 94-111; A. vax Gennep, The Rites of
Passage (London 1960; Les rites de passage, Paris 11909); siehe auch MANNLEIN-RoBERT 2012a,
110.

47 Plut. Gen. 21£.; siehe auch Paus. IX 39,5-14.
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Falle des Odysseus, Herakles, Orpheus)*® recht konkret geschilderte Jen-
seitsreisen, in religiosen Kontexten dagegen Seelenreisen vom Diesseits ins
Jenseits und umgekehrt beschreiben. Auf das Phanomen der Katabasis hat-
te Porphyrios bereits explizit angespielt, als er zu Beginn von De antro die
Hohle auf Ithaka — er zitiert dort Kronios — als einen Ort der katafaotig
fur Gotter und Menschen im Kosmos darstellte (De antro 2), freilich ohne
das dort ausfiihrlicher zu erkldren. Im Kontext von Kapitel 6 stellt er das
Phianomen der Katabasis implizit (siehe k&00dog, § 6; vgl. § 3), aber deut-
lich in einen religidsen Kontext, indem er die Einweihung von Mysten in
persischen Kulten, spezieller im Mithraskult erldutert (§ 6, s.0.).*
Obwohl Porphyrios an dieser Stelle auf den Umstand zu sprechen
kommt, dass die Hohle seit alters als dunkel-geheimnisvoller Raum eine
religiose Semantik hat, erwahnt er hier nicht die zahlreichen Figuren und
Personlichkeiten der antiken Literatur und Philosophie, mit deren Namen
der meist religios motivierte Aufenthalt in einer Hohle traditionell verbun-
den wird. Die Hohle erweist sich in den tradierten Episoden stets als Ort
der Schwelle und des Ubergangs, etwa des Ubergangs vom Nicht-Wissen
zum Wissen, vom menschlichen zum goéttlichen Wissen, vom Leben zum
Tod und umgekehrt oder von einer marchenhaften Sphére in die konkrete
Lebenswelt. So ist etwa bei allegorischer Leseweise von Homers Odyssee
(XIII 102-112) auch die Nymphengrotte beim Hafen des Phorkys ein Raum
des Ubergangs oder der Schwelle, da Odysseus, frisch aus der surrealen
Marchenwelt der Phaiaken zuriickgekehrt, nun seit langem erstmals wie-
der in der ,realen’ Welt, noch dazu der ersehnten Heimat, angekommen

¥ 7Zu Odysseus siehe I. MANNLEIN-ROBERT, ,Vom Mythos zum Logos? Hadesfahrten und
Jenseitsreisen bei den Griechen”, in: J. Hamm / J. Rosert (Hg.), Unterwelten. Modelle und
Transformationen. Wiirzburger Ringvorlesungen Bd. 9 (Wiirzburg 2014) [31-58] 32-47; zu
Herakles siehe Pausanias, der die noch im 2. Jh. n. Chr. bei Voura in Achaia gezeigte Hohle
der Katabasis des Herakles zu Kerberos erwéahnt (Paus. II 35,10) und Hom. I. VIII 366-369;
Od. XI 623-626; der seit dem 6. Jh. v. Chr. (Pind. Pyth. 4,177) bekannte mythische Musiker
Orpheus steigt in den Hades hinab, um seine verstorbene Gattin Eurydike mit hinauf zu
nehmen (siehe z.B. Eur. Alc. 357-362; Hipp. 952-954, Cycl. 646; sowie Isocr. or. 11,7f.; Plat.
Symp. 179d, wo Orpheus’ Hadesfahrt kritisiert wird). Aus spateren Quellen (etwa Suda
s.v. Orpheus) wird Orpheus sogar eine Schrift mit dem Titel Eic Awov katdpaoic zu-
geschrieben (= fr. 1 A 1 DK). Im selben Kontext sind wohl die spateren orphischen Texte
zu interpretieren, denen zufolge die Katabasis des Orpheus dem Zwecke umfassender Er-
kenntnis tiberhaupt diente, vgl. Orphic. fr. 113 Kern (=4 B 2 Corr1 =536 T. 1, 1033 T. I, 1070
T. Bernasg) und Orphic. fr. 33 Kern (=4 B 11 Corrr = 407 F. I BErnaBE). Auch die sog. orphi-
schen Goldblattchen mit ihren Anweisungen iiber die Topographie des Hades gehort in
diesen Kontext. Umfassend dazu ist Ch. Riepweg, ,Orpheus oder die Magie der musiké.
Antike Variationen eines einflussreichen Mythos”, in: Th. Funrer / P. MicreL / P. Storz
(Hg.), Geschichten und ihre Geschichte (Basel 2004) [37-66] 49-51.

4 Als Pendant zu k&Bodoc verwendet Porphyrios hier é¢£0doc, ebenso in Porph. Sent.
29, 19,14 Lamserz; Ch. Riedweg (siehe seinen Beitrag in diesem Band, S. 79 mit Anm. 13)
verweist iiberdies auf ein im Mithrdum in Dura-Europos nachweisbares Graffito eicodoc /
£€£0006 (CIMRM I Nr. 66) und auf VERMASEREN / vaN Essen 1965, 197.
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ist, seine Ankunft aber noch unbekannt ist und es ja auch bleiben soll.
Odysseus befindet sich also gleichsam an der Kiiste seiner Heimatinsel,
hat sich diese noch nicht zuriickerobert, steht noch ,an der Schwelle’.>°
Dariiber hinaus gibt es im griechischen Mythos wie in der Literatur etli-
che Helden, die nach einem temporédren Aufenthalt aus einer Hohle mit
neuen, iibermenschlichen Erkenntnissen als nunmehr ,géttliche’ Weise zu-
riickkehren.>! Die Katabasis ist also iiberaus hiufig als Jenseitsreise oder
-kontakt zu verstehen, der in einer Hohle stattfindet: Die Hohle symbo-
lisiert dabei einen abgelegenen, besonderen Raum, in dem die Seele im
Zustand der Ekstasis den Korper verlassen kann, in dem sie Kontakt mit
dem Gottlichen oder mit Gottern aufnimmt. Immer geht es um das Einge-
hen der Seele in die gottliche Sphére eines Jenseits, um gottliches Wissen,
um das Mysterium der Wiedergeburt, kurz: um die Unsterblichkeit der
immer wieder eingekorperten Seele, die konkret mit der Wiederkehr aus
einer Hohle beschrieben oder als solche inszeniert wird.

Porphyrios kennt sicherlich die hier skizzierte Semantik der Hohle als
Schwellenraum zwischen Leben und Tod, Bewusstsein und Trance, zwi-
schen Diesseits und Jenseits, wie er das ja mit seinem exemplarischen Ver-
weis auf die Initianden des Mithraskultes sowie auf persische Kulte zu ver-
stehen gibt. Die legendenhaft {iberwucherte, vielfach anekdotische griechi-
sche Tradition, in der Hohlen zum topischen Ort suprarationaler Kontakte
mit dem Gottlichen werden und im Volksglauben als heilige Statten ver-
ehrt werden (s.u.), diirfte seinem strengen exegetischen Gestus der Prasen-
tation in De antro jedoch gegenlaufig gewesen sein.

4. Die Hohle als Heiligtum oder Tempel

Porphyrios fiihrt weiterhin (§ 6) eine Art riicklaufiger historischer Betrach-
tung {iber Rdume und Stitten der Verehrung fiir Gotter aus, in die er auch
Hohlen einordnet. Zusammen mit seinen Angaben aus Kapitel 20, wo er
dieses Thema erneut aufgreift, ergibt sich Folgendes: In der Zeit nach Zoro-
aster hitten auch andere (Ethnien oder Kultgemeinschaften)> Hohlen und
Grotten als Réaume fiir Mysterienweihen/Initiationsriten genutzt. Als ana-
loge Beispiele verweist Porphyrios hier darauf, dass es fiir die olympischen

%0 Ausfiihrlicher dazu MarziLLo 2013, 219f.

*! Das ist z.B. der Fall beim kretischen O¢iog avijo und Siihnepriester Epimenides (frii-
hes 6. Jh. v. Chr.), der bei einem 57 Jahre langen Schlaf in einer Hohle in géttlichen Sphéren
belehrt worden sein soll (Diog. Laert. 1 109-115 = fr. 3 A 1 DK; Plat. Leg. I 642d); vgl. auch
Minos (Pind. Olymp. 5,18; Diod. V 70, 2. 4; Plat. Leg. I 624a-b; Ps.-Plat. Min. 319e) und Py-
thagoras (Porph. VPyth. 9; Diog. Laert. VIII 21 = Hieronymos von Rhodos [fr. 42 WEHRLI];
Diog. Laert. VIII 41 [Quelle Hermippos, fr. 20 WeHRLI]) sowie Zalmoxis (Hdt. IV 95), dazu
Riepwec 2002, 24. 78f.

%2 So Bovanct 1960, 124f.
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Gotter Tempel, Gotterstatuen und feste Altére, fiir die irdischen (hier wohl:
chthonischen) Gotter und Heroen nicht-befestigte Brandstédtten und fiir die
unterirdischen Goétter Bothroi/Gruben und Schéchte als Stétten der Vereh-
rung und der Kultausiibung gebe. Dariiber hinaus macht er aber deutlich,
dass Hohlen als Kultorten ein besonders hohes Alter zukommt, dass es sich
bei Hohlen nicht nur um vorhomerische, sondern auch um préahistorische
(siehe § 20: maAadtator) Tempel’, in jedem Fall um religios verehrte Or-
te handelt. Als Beispiele fiihrt er (ebd.) die Zeus geweihte (Dikte-)Hohle
der Koureten auf dem Berg Ida auf Kreta an, ebenso eine der Selene und
dem Pan Lykeios geweihte Hohle in Arkadien (gemeint ist hier die beim
Berg Lykaion),>* eine Dionysos-Hohle auf Naxos® und die weit verbrei-
teten Mithrashohlen. Nicht nur Naturgottheiten wie Naiaden resp. Nym-
phen werden mit Hohlen assoziiert,*® sondern auch olympische Gotter wie
Zeus und Dionysos oder Gottheiten wie Selene und nicht zuletzt das hy-
bride Mischwesen Pan.”” Mit Blick auf diese Ausfithrungen des Porphyrios
wird deutlich, dass ihm Hohlen als kulturelles Faktum, als vorhomerische
und damit gleichsam prahistorische (Tempel-)Raume fiir Ritual und Kult
wohlvertraut sind und er dies auch bei seinen Rezipienten entsprechend
voraussetzen kann.

Tatsdchlich sind im gesamten griechischen Kulturraum zahlreiche Hoh-
lenheiligtiimer als Statten kultischer Verehrung von Gottheiten, als Ge-
burts-, Wohn- oder Grabstatten von Gottern, seit der Bronzezeit anhand ar-
chiologischer Funde nachweisbar. Ausgesprochen viele Hohlen sind ,den
Nymphen und Pan’ geweiht.”® Eine der berithmtesten ist die Korykische
Hohle, oberhalb von Delphi im Parnass-Gebirge gelegen (Paus. X 32,5-7)
und nach Koryka, einer von Apollon geliebten Nymphe, benannt. Dort

% Diese wird seit der Bronzezeit als religidser Ort kenntlich; dem Mythos zufolge soll
der neugeborene Zeus vor seinem gewalttatigen Vater Kronos versteckt, sein Babygeschrei
durch Tanz und Trommeln der Koureten iibertont worden sein, siehe z.B. Diod. V 70,2.4;
viele Belege bei Stmonint 1986, 186f. Leicht konnte Porphyrios an dieser Stelle darauf ver-
weisen, dass gerade diese Hohle nicht nur als Ort der Erleuchtung des Pythagoras (Porph.
VPyth. 17; Diog. Laert. VIII 3), sondern auch als literarischer Ort in Platons Werk (in den
Nomoi als Ziel des Spaziergangs; vgl. Ps.-Plat. Minos) eine erhebliche raumsymbolische Re-
levanz hat, dazu MANNLEIN-ROBERT 2012b, 18f.

> Zu der nur hier {iberlieferten Kultgemeinschaft von Selene und Pan siehe SrmonINT
1986, 187f.

% Zur Erziehung des Dionysos durch Nymphen als Ammen in einer Hohle auf Naxos
siehe Bovancg 1960, 112f.; inschriftlich ist fiir Mitglieder des Dionysos-Thiasos der Titel
avteodpvAaieg belegt, dazu sowie zu Dionysos-Hohlen siehe ausfiihrlich Bovancg 1960.

% Indem Porphyrios (§ 6) die Naiaden gleichsam etymologisch mit dem in der Hoh-
le von oben wie von unten kommenden Wasser allegorisch erklart (kataAeiBoueva —
avadwoueva), klingt die mit Hohlen eng assoziierte Vorstellung von Katabasis und Ana-
basis einmal mehr an.

%7 Eine in Lebadeia in Botien gefundene Inschrift nennt die Nymphen, Pan und Diony-
sos zusammen (IG VII 3092), dazu Boyance 1960, 113f.

8 Siehe dazu ausfiihrlicher Ustinova 2009, 55-68.
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ist uralte kultische Verehrung bis in die Kaiserzeit hinein nachweisbar.>
Nicht zuletzt wird auch der arkadische Gott Pan, ein hybrides, animalisch-
vegetative Tendenzen verkorperndes Wesen, zusammen mit Nymphen in
Hohlen verehrt, so z.B.*Y am Hang der Athener Akropolis oder — ein be-
sonders beriihmtes Beispiel — in der sog. Pan-Hohle von Vari in Attika,
fiir die nicht nur kultische Verehrung, sondern sogar musikalische Kult-
handlungen fiir Pan archdologisch bezeugt sind.®! Hier brachte ein gewis-
ser Archedamos von Thera (im spéten 5. oder frithen 4. Jh. v. Chr.) zahl-
reiche Votivtafeln an, um seine religiose Reverenz gegeniiber den Nym-
phen und Pan zu dokumentieren. Auf einem Ex-Voto bezeichnet er sich
sogar als vuppoAnmrog (IG I° 977-980), bringt also sein ekstatisches Erle-
ben und sein hier in dieser Hohle erworbenes hoheres Wissen zum Aus-
druck, das er auf das gottliche Wirken der dortigen Nymphen zuriickfiihrt.
Dariiber hinaus scheint mit Blick auf die von Porphyrios erklarten Details
der homerischen Nymphengrotte bedeutsam, dass Archedamos diese na-
tiirliche Hohle, in der {iber Stalaktiten bestandig Wasser rinnt, verschonert
und ausgeschmiickt hat: So gravierte er selbst (nicht besonders kunstfer-
tig) Selbstportrats auf innere Hohlenwande oder meifielte eine auf einem
Thron sitzende Figur (wohl eine Nymphe) sowie einen Omphalos im Inne-
ren der Hohle aus dem Fels,®? trug also durch (mehr oder weniger) kunst-
volle Bearbeitung des natiirlichen Hohlenraumes zu einer individuellen
Semantik desselben bei. In einer bei Lykosoura in Arkadien gelegenen
Hohle wurden zuerst die Prophezeiungen gebende Nymphe Erato und
Pan, ab dem 2. Jh. n. Chr. nur noch Pan verehrt, wie die Inschrift ITavog of-
fenbar bezeugt.63 Wihrend nun im Volksglauben und in der traditionellen,
mythisch tiberformten griechischen Religion der wilde Hybrid-Gott Pan in
Naturorten wie Hohlen wohnt und verehrt wird, diirfen wir es m.E. dem
Philosophen Porphyrios durchaus zutrauen, dass er hier die nahe liegende
Transponierung vom konkreten Hohlen-Gott Pan zum abstrakten, als , All’
zu verstehenden ,Kosmos’, der sich in Hohlen symbolisch abbildet (s.o.),
im Hinterkopf hat — er wird sie aus den einschlégigen ,orphischen’ (Kon-)
Texten kennen —,%* aber vermutlich aus denselben Griinden wie oben — in

% Ausfiihrlicher sind Ustinova 2009, 65-68 und Larson 2001, 234-238.

0 Giehe aber auch zur Parnes-Héhle in Attika, die in Menanders Dyskolos eine Rolle
spielt, Ustinova 2009, 57.

o1 Ausfiihrlich dazu siehe G. Scudrner / H. R. GottE, Die Pan-Grotte von Vari. Mit epi-
graphischen Anmerkungen von K. Harror. Schriften zur historischen Landeskunde Grie-
chenlands 1 (Mainz 2004) und Larson 2001, 242-245.

2 Mit reicher Literatur dazu siehe Ustinova 2009, 61-64.

9 So Paus. VIII 37; dazu Ustinova 2009, 56f. Weitere, den Nymphen und Pan geweihte
Kulthohlen in Griechenland beschreibt Larson 2001, 232f. 238-258.

¢ So z.B. Orph. hymn. 11 oder fr. 54 Kern, weitere Belege bei Bovance 1960, 125 mit Anm.
70 und bei SimoNinT 1986, 105f.
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Vermeidung jeglicher volkstiimlicher Legenden, Kulte oder Mythen — ei-
nen expliziten Verweis darauf ausspart.

Die Hohle als Symbol, konkreter: als gleichsam préhistorischer Tempel
des Kosmos, erweist sich vor dem skizzierten Hintergrund als zwar alte, in
der Volksreligion und in landldufigen Mythen bekannte, in der realen Le-
benswelt verankerte Vorstellung, wird aber bei Porphyrios ganz selektiv®
und programmatisch ausschliefllich als religionsphilosophisches Faktum
verhandelt und in den Kontext weitreichender philosophischer und astro-
logischer Interpretationen gestellt (vor allem ab § 10).°® Porphyrios, der
etliche Jahre (262/263—ca. 268 n. Chr. und vermutlich in den letzten Deka-
den des 3. Jh.s wieder) in Rom lebte,®” kannte mit Sicherheit das dortige
Pantheon (urspriinglich des Agrippa), im Wesentlichen ein hadrianischer
Bau. Das Pantheon,®® also die Gesamtheit aller Gotter, wurde als Tempel
fiir alle Gotter im Kosmos konzipiert; dabei wird die rdumliche Gestal-
tung mafigeblich von der als Halbkugel gestalteten Decke dominiert, die
sich iiber dem ganzen Rundbau wolbt.®

5. Die Hohle als Symbol der unsichtbaren
kosmischen Kréfte

In einem neuen Anlauf geht Porphyrios einen Schritt weiter (§ 7): In
Ankniipfung an den bereits erkldrten Gedanken, die Hohle sei Symbol
des — sinnlich wahrnehmbaren (aio0ntdg) — Kosmos, fiigt er nun hin-
zu, dass die Hohle den Alten zufolge eben auch ein reprédsentierendes
Zeichen (ovppoAov) aller nicht-sichtbaren Potenzen oder Kréfte (ddpatot
duvdapeic)” sei. Denn die Dunkelheit der Hohle und das Nichtsehenkén-
nen dort machten deren Wesen aus (vgl. ovowwdec, ebd.). Hier verweist
Porphyrios auf mythische, wohl allegorisch zu lesende Beispiele aus ,theo-

% Vgl. z.B. Longos’ erotischen Roman Daphnis und Chloe, wo die Protagonistin als Neu-
geborenes in einer liebevoll ausgestalteten Nymphenhohle gefunden wird, welche deutlich
die homerische Nymphengrotte anzitiert (Longos I 4); dazu Larsox 2001, 56-58. Porphy-
rios ist freilich ausschliefllich an religiosen Konnotationen der Hohle interessiert.

% Das bildhafte Verstdndnis vom Kosmos als oficog findet sich im platonischen Kontext
der Kaiserzeit bereits bei Plutarch (Trang. anim. 20, 477C-D), dazu siehe AvLt 1982, 274; vgl.
ahnlich Plot. IV 3,9,29; 4,36,10, dazu siehe HirscHLE 1979, 42.

67 Zur Rekonstruktion der Biographie des Porphyrios siehe GouLer 2012, 1293-1295.

% Der Titel ,Pantheon’ wird z.B. bezeugt bei Plin. Nat. XXXVI 38 (Agrippae Pantheum de-
coravit Diogenes Atheniensis, ,Flir Agrippa hat Diogenes aus Athen das Pantheon ausge-
schmiickt”).

% Nach Zepr 1958, 373 ist ,, der Tempel ... zum Kosmos geworden”. Dass dieser Bau be-
reits in der Antike entsprechend wahrgenommen wurde, bezeugt etwa Cassius Dio (LIII
27,2). Ausfiihrlich zum Pantheon ist W. MarrtiNi, Das Pantheon Hadrians in Rom. Das Bau-
werk und seine Deutung (Stuttgart 2006).

7 Siehe Plat. Tim. 52a, wo diese Beschreibung u.a. fiir die intelligiblen Ideen verwendet
wird, dazu SimonNiNT 1986, 106f.
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logischen’ Texten (t&x twv BeoAdywv, § 7; s.u.), um diesen Gedanken zu
illustrieren: So habe etwa Kronos seine Kinder in einer selbstgebauten
Hohle im Okeanos versteckt oder Demeter ihre Tochter Persephone mit
Nymphen in einer Hohle erzogen.”! Im Anschluss zitiert er einen Pas-
sus aus einem sonst unbekannten Apollon-Hymnos,”? der noch einmal
das bisher Gezeigte poetisch illustriert, nimlich dass Hohlen Nymphen
geweiht sind, die als von den Musen zu gottlichem Gesang inspirierte
Urheberinnen von Quellen und somit als segensreich fiir die Menschen
anzusehen sind.

Mit diesem Gedanken nimmt Porphyrios eine betrachtliche, philo-
sophisch bedeutsame Erweiterung der bisher verfolgten These von der
Nymphengrotte als Symbol des Kosmos vor: Denn indem er die home-
rische Nymphengrotte auch als Ort der nicht sinnlich wahrnehmbaren,
aber faktischen gottlichen Prasenz ansieht, nimmt er zum einen eine Kor-
rektur des eingangs geschilderten, auf Kronios basierenden Gedankens
vor,”> wonach die Hohle (nur) als Symbol der materiellen, also sinnlich-
wahrnehmbaren Welt zu verstehen sei, zum anderen kann er basierend
auf dieser zusitzlichen Pramisse nun genuin platonische, den intelligi-
blen Kosmos der Ideen betreffende Uberlegungen in seine allegorische
Exegese integrieren, wie er das in ganz dhnlicher Methodik auch in seiner
Schrift TTeol ayaAuatwv unternimmt; dort vertritt er die Ansicht, dass
die sinnlich wahrnehmbaren Gotterbilder auf das nicht-sichtbare Gott-
liche verweisen.”* Allerdings verweist Porphyrios durch die gewahlten
mythischen Beispiele aus den zitierten ,theologischen’ Texten darauf, dass
jeweils mit der Hohle (im Fall des Kronos wie der Demeter) nicht nur die
Sphéare des Nicht-Sinnlich-Wahrnehmbaren, sondern vielmehr auch die
Sphére des Hades gemeint ist, dessen etymologische Varianten allesamt
um Nicht-sehen-Kénnen oder Nicht-gesehen-Werden kreisen.”> Vermut-
lich sind diese Beispiele mit Bedacht auf das gesamte Thema der Seelen-
wanderung in De antro gewéhlt, denn dort ist die Hohle sowohl fiir die

' = Orph. fr. 279 F 111 Bernasg; vgl. auch ebd. 209 F 1.

72 PLG 1II, 684 BERGK.

7 Vgl. die deutliche Kritik des Porphyrios an Kronios z.B. in De Styge (372F.,442f. 10-14
SmrtH), dazu ALt 1998, 469 mit Anm. 9.

74 Dazu I. MANNLEIN-ROBERT, ,Porphyrios und die alten Gotter: Zeichen deuten — Zei-
chen setzen”, in: dies. (Hg.), Die Christen als Bedrohung? Text, Kontext und Wirkung von Por-
phyrios” Contra Christianos. Roma aeterna 5 (Stuttgart 2017) [177-206] 186-190.

75 Generell bedeutet adng selbst unsichtbar (Hes. Scut. 477; Plat. Phaed. 80d; Plut. De
E 21, 394A); im Hades ist nichts zu sehen (Plat. Crat. 403a), dort kann man auch selbst
nicht gesehen werden (Plat. Gorg. 493b4f.); Hades ist selbst blind (so LS] s.v., IG V2 1,121
Nr. 20, s.0.), ausfiihrlicher siehe I. MANNLEIN-ROBERT / O. ScHELSKE, , Kommentar zum ps.-
platonischen Axiochos”, in: I. MANNLEIN-RoserT (Hg.), Ps.-Platon, Uber den Tod. SAPERE 20
(Tiibingen 2012) [60-95] 67 Anm. 29. Zum Hades als Hohle (&vtoov) vgl. Hom. Od. XXIV
6-9 und siehe die Beispiele oben Anm. 51.
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Kinder des Kronos also auch fiir Persephone nur ein temporérer Aufent-
haltsort.

6. Die Hohle als (platonische) Welt: k6opog aioOntog —
KOOUOG VO TOG

Die integrative Sicht auf die Hohle ist Porphyrios zufolge nun bei den
Schiilern und Anhangern des Pythagoras und seiner Philosophie und nicht
zuletzt bei Platon nachweisbar. Diese basieren hier auf o.g. Lehre der nicht
naher spezifizierten Theologen, die in der Regel als Orphiker gelten. Mit
Blick darauf, dass aber bereits seit Aristoteles die von den ¢puoidAoyor
abgesetzten, wohl auch zeitlich frither gedachten 8edAoyor Homer, He-
siod, Orpheus und Musaios umfassen,’® erscheint es naheliegend, nicht
nur (neu-)pythagoreische Texte oder Schriften wie die Chaldaischen Ora-
kel, sondern auch die poetischen, alte Sophia enthaltenden, symbolisch ko-
dierten Epen Homers und Hesiods im Kontext von Schriften, die um See-
le und Gotter kreisen, neben den sonst hier allgemein identifizierten or-
phischen Schriften anzunehmen.”” Aulerdem muss ziemlich sicher auch
Pherekydes zu den von Porphyrios in De antro genannten Oe6Aoyol ge-
rechnet werden: Denn Porphyrios bezieht sich auf einen Vorlduferkom-
mentar des pythagoreisierenden Platonikers Kronios, der in der Traditi-
on des Numenios steht. Dieser nun hatte einen allegorischen Kommentar
iiber die OedAoyor und dabei vor allem tiber Pherekydes verfasst, der als
erster Vertreter von Seelenwanderungsvorstellungen gilt — nicht zuletzt im
Zusammenhang mit Hohlen, die nach Pherekydes Wege der Seele in die
Welt und aus der Welt seien.”® Wir diirfen daher annehmen, dass Porphy-

76 Zur Ambiguitit bei Platon hinsichtlich des Begriffes 0zoAoyia siehe I. MANNLEIN-
Rosert, ,Umrisse des Gottlichen: Zur Typologie des idealen Gottes in Platons Politeia I1”,
in: D. Kocn / I. MANNLEIN-RoBERT / N. WEIDT™MANN (Hg.), Platon und das Gottliche. Antike
Studien 1 (Tiibingen 2010) [112-138] 113-115. 118-124; zutreffend Stmonint 1986, 109.

7 Allgemein dazu LamBerToN 1986, 22-31. Das Verstecken der Kinder in der Hohle
durch Kronos lasst sich als das bei Hes. Theog. 459-467 geschilderte Verschlingen der Kin-
der erklaren (vgl. Plotins allegorische Auslegung dazu Enn. V 1,7,30-35); siehe auch oben
Anm. 71 und Simonint 1986, 107f.; ebenso Porph. De antro 15f., dazu K. BertrELOT, , Philo
and the Allegorical Interpretation of Homer in the Platonic Tradition (with an Emphasis
on Porphyry’s De antro nympharum)”, in: M. R. Nienorr (Hg.), Homer and the Bible in the
Eyes of Ancient Interpreters. Jerusalem studies in religion and culture 16 (Leiden / Boston
2012) [155-174] 167.

78 Pherekydes F 88, 117f. ScuisL = fr. 7 B 6 DK; vgl. ebd. fr. A 8. Siehe ALt 1998, 483.
Zu beachten ist auch die Anspielung auf den Er-Mythos Platons, als Porphyrios auf die
zwei Ausgange der homerischen Nymphengrotte zu sprechen kommt (§§ 22; 29; 31), siehe
Plat. Rep. X 614c—e; 615 d—e. Allem Anschein nach geht diese Bemerkung bereits auf eine
entsprechende Beobachtung des Numenios zuriick (vielleicht {iberliefert durch Kronios’
allegorischen Kommentar zu dieser Schrift), siehe Numenios T. 21, 87f. Leemans = Prokl.
In Remp. 11, 96,10-13 KroLL.
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rios mit den Texten der ,Theologen’ eben diese hier skizzierte, von ihm
wohl als pythagoreisch interpretierte Tradition meint.”

Porphyrios versucht also eine historische Hierarchisierung des inte-
grativen Hohlenbildes von den frithen, mit religiosen Themen befassten
Dichtern (Homer, Hesiod) und den Orphikern {iber die Pythagoreer bis
hin zu Platon, auf dessen berithmtes Hohlenbild er nun etwas ausfiihr-
licher zu sprechen kommt. Zuvor zitiert er allerdings einen einschlagi-
gen Vers aus Empedokles’” KaBaopol, der den ,seelengeleitenden Kraf-
ten” in den Mund gelegt ist: ,Wir sind hinunter in diese bedachte Grot-
te gekommen”).8? Die Lebenswelt der Menschen wird als ,Hohle’ kennt-
lich.8! Hier klingt die orphisch-pythagoreische Vorstellung an, nach der
sich die menschliche Seele im Korper wie in einem Gefangnis oder einem
Grab aufhalten muss und daher immer nach Befreiung dréngt.5? Empedo-
kles scheint Porphyrios als dlteste Autoritat oder Beleg dafiir zu gelten,
dass die Hohle Bild des Kosmos sei. Dieses Empedokles-Zitat ist allein
in Porphyrios” De antro iiberliefert. Es entstammt dem Kontext der Unter-
weisung des verbannten Gottes {iber seine Inkarnationen im ersten Buch
der Katharmoi, wurzelt also in einem Seelenwanderung und Inkarnation(-
en) thematisierenden Kontext des ,Priester-Philosophen-Dichters” Empe-
dokles, der hier ganz offensichtlich mit zu den (vorher, s.o., und nach-
her: § 9) genannten Oe6AoyoL gerechnet wird. Auf der Vorstellung von
der Welt als Hohle beruht nun Platons beriihmtes Bild (eikwv) von der
Hohle im siebten Buch der Politeia (das sog. Hohlengleichnis), aus dem
Porphyrios in direktem Anschluss (De antro 8) einen Passus zitiert (Rep.
VII 514a), allerdings hier die Umkehr und den (mdglichen) Weg des Men-
schen aus der Hohle, den Weg zum Licht aufierhalb der Hohle sowie die
gesamte Erkenntnis-Problematik ausspart. Platon hatte die ihm vorgan-
gige und zeitgenoOssische, mythisch-religiose Tradition des Mythotopos
von der Hohle zu einem entmystifizierten, rationalisierten und philoso-
phischen Bild oder Gleichnis transformiert.®> Bei Platon ist die Hohle der
Raum, an dem sich die Menschen von Geburt an befinden; da sie glauben,
dieser Raum sei die wahre Welt, erweist sich die Hohle als Ort der Illu-
sion und der Tauschung, als Gefingnis — die Menschen sind dort a priori
gefesselt —, aus dem es allerdings bereits zu Lebzeiten die Moglichkeit des

7 Ausfiihrlich dazu siehe Epwarps 1990; vgl. LamBERTON 1992, 123f.

8 De antro 8 = fr. 31 B 120 DK = 18 MansreLD / Primavest. Ausfiihrlicher siehe SimoNiNt
1986, 109-112.

81 Siehe auch Empedokles, fr. 31 B 121,1 DK (freudloser Ort) und 121,4 (Wiese des Un-
heils), wo vermutlich ebenfalls Bilder fiir die Menschenwelt formuliert sind; vgl. auch Plot.
1V 8,1,34, der mit Blick auf das genannte Empedokles-Zitat unter der Hohle das All (t6de
0 mav) versteht.

82 Diese Anschauung findet sich héaufiger bei Platon, z.B. Phaed. 62b. 91e; Krat. 400c et al.;
Philolaos, fr. 44 B 14 DK, weitere Belege bei Simonint 1986, 110 und Art 1982, 280f.

8 Ausfiihrlich dazu siehe z.B. MANNLEIN-RoBERT 2012b, 15-19.
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Aufstiegs und der Erkenntnis der wahren Welt gibt. Ansonsten verldsst
die unsterbliche Seele erst beim Tod des Korpers diese ,Hohle’ und geht
in jenseitige Bereiche ein, wie Platon das vor allem im Er-Mythos am Ende
der Politeia (Buch X) sowie in Gorgias und Phaidon in mythischen Bildern
beschrieben hatte.?* Wihrend Platons Sokrates dezidiert ein ,Bild” (gikcv)
von der Hohle entwirft und beschreibt, das abstrakt und ohne jede raum-
liche Verortung zu sehen ist (vgl. die Beurteilung als &-tomog),% kniipft
Porphyrios sein Hohlenbild an den Text Homers an, den er auf eine fak-
tische Hohle auf Ithaka bezogen ansieht — er ist also gerade um textuelle
wie lebensweltliche Verortung bemiiht.® Eine weitere gegenlaufige Ten-
denz zeichnet sich dahin gehend ab, dass es bei Platon im Hohlengleichnis
zu einer programmatischen Entsakralisierung der Hohle kommt und er
vielmehr eine neue — philosophische — Raumsemantik der Hohle entwirft,
wenn Erkenntnis und gleichsam visiondre Schau des Wahren und Gottli-
chen nun nicht mehr — wie frither — in der Hohle, sondern allein aufierhalb
der Hohle — in philosophischer Schau oder im Verlassen des Kérpers — er-
folgen kann.%” Porphyrios hingegen blendet zwar ebenfalls die mythisch-
literarischen Hohlenbilder aus, konstruiert aber mit seinem Text anhand
der gewdhlten Belege und Bezugsautoritédten eine dezidiert religiose Hoh-
le, die besonders viele Ingredienzien und Elemente aus dem zeitgendssisch
virulenten Mithrasmysterienkult enthilt, die freilich platonisch interpre-
tiert werden.8 Der eigentliche Bezugspunkt zum Hohlengleichnis Platons,
das hier nur anzitiert wird, liegt darin, dass die Dinge in der Hohle nur
Abbilder der eigentlichen Dinge auflerhalb der Hohle sind, aber auf die-
se transzendenten, intelligiblen Gegenstande verweisen. Porphyrios” reli-
gionsphilosophisch motivierte Interpretation in I'Teot ayaApatwv basiert
ebenfalls auf der Annahme, dass die sinnlich wahrnehmbaren Gotterbilder
auf das nicht sichtbare Géttliche verweisen.®

Indem Porphyrios nun die Nymphengrotte Homers als religioses Sym-
bol sowohl fiir den Bereich der aiobnta als auch fiir den der vontr ovoia,
des vontog kéopog beschreibt (De antro 9)*° und sich dafiir auf ,die Theo-

# Nicht genannt bei Porphyrios werden die héhlenartigen Behausungen im Schlussmy-
thos des Phaidon, die den Menschen irrtiimlich als ,Welt’ gelten (Phaed. 109¢3f.: 1jag ovv
olkovVTag €V Tolg koiAog avTng AeAnBévat kat oleoOat dvw €mi TE YNg olketv, ,,dass
wir also, ohne es zu merken, in ihren Héhlungen wohnen und glauben, oben auf der Erde
zu leben”; auch ebd. 109d6f. ).

% Sc. ein Zitat einer Bemerkung des Glaukon aus Platons Hohlengleichnis, Rep. VII
515a4.

86 Umstritten ist in diesem Kontext, ob die Polis-Hohle auf Ithaka als Vorbild fiir Homers
Beschreibung gedient haben kann, siehe Larson 2001, 231f.

87 Ausfiihrlicher dazu siehe MANNLEIN-RoBERT 2012a, 114-118.

8 So wird z.B. Mithras als ,Schopfer und Vater von allen’ als Demiurg aufgefasst, De
antro 6, dazu Art 1998, 470.

8 7.B. Porph. De imaginibus 351F.,408,14-24 Smrth; 354F.,413f., 42-61 SmiTH.

%0 Vgl. anders Zepr 1958, 382.
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logen’ (s.0.) beruft (ebd.), von denen er auch Platon als inspiriert ansieht,
entwirft er ein ganz eigenes Hohlen-Bild. Denn trotz seiner unverkennba-
ren platonischen Grundhaltung in dieser allegorischen Interpretation und
trotz seiner expliziten Bezugnahme auf Platon mit dem Zitat des beritihm-
ten Hohlengleichnisses, weicht er vom streng philosophischen Hohlen-
konzept Platons ab: Zum einen harmonisiert er dieses mit der positiven
Uminterpretation von der Welt als Hohle bei Aristoteles,” zum anderen
wird bei ihm die Hohle wieder zu einem Ort gottlicher Prasenz und gott-
lichen Wirkens, wird also als religios-verschliisselter, zu dechiffrierender
,Topos’ exegetisch behandelt. Die Sophia der Alten ist in diesem Bild ent-
halten und muss nun philosophisch entschliisselt werden. Die homerische
Nymphengrotte erfahrt bei Porphyrios daher eine neue, iiber Numenios
und Kronios vermutlich hinausgehende, religiose Semantisierung, in de-
ren Kontext die Mithrasmysterien eine besondere Rolle spielen.®?

7. Fazit

Porphyrios nimmt eine ausgesprochen religionsphilosophisch orientierte
Transformation oder Umdeutung des alten Mythotopos der Hohle am Bei-
spiel der Nymphengrotte aus Homers Odyssee vor. Basierend auf der pla-
tonischen Lehre von der Unsterblichkeit der Seele und ihrer wiederholten
Katabaseis in Korper bietet er hier eine an religiosen Motiven und Deutun-
gen reiche, vielfach orphisch-pythagoreischen Uberzeugungen verpflich-
tete Allegorese der homerischen Nymphengrotte. Die Hohle als mythi-
scher oder als literarischer Raum spielt bei Porphyrios keine Rolle, er kon-
zentriert sich ganz auf Funktion, Rolle und Semantik der Hohle als religid-
sem Ort und verweist dementsprechend auch nur auf religiose Hohlento-
poi. Porphyrios formuliert dabei in Anlehnung an Platon, Aristoteles und
andere (mittel-)platonische Exegeten eine individuelle Erklarung. Dabei
lehnt er sich deutlich an vorplatonische religiose Traditionen an, wenn er
in dieser problemorientierten und systematischen Interpretation eine ex-
trem religiose Semantisierung der Nymphengrotte bei Homer vorlegt. Die
Auslegung der Hohle als einer symbolischen Darstellung dient im Grun-
de einer ,Vergegenwirtigung des Gottlichen”.”> Denn mit dem philologi-
schen Habitus der Klarung einer Aporie verschmilzt der religiose, priester-

°! Siehe Aristot. fr. 12 Rosk (De philosophia fr. 13 WaLzEr / Ross) = Cic. Nat. deor. 1195 u.6.,
siehe ausfiihrlicher bei Zerr 1958, 360f.

92 Zur Frage, inwiefern De antro deswegen zu den anti-christlichen polemischen Schrif-
ten des Porphyrios gerechnet werden kann, siehe die Diskussion bei Epwarps 1990 (der
diese Schrift fiir polemisch hélt) und Maurerte 2005; PENATI BERNARDINT 1988, 122 inter-
pretiert den starken Akzent auf dem Mithraskult ebenfalls als gegen die Christen gerichtet.

% S0 mit Cromz 1970, 155.
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liche Gestus der symbolischen Deutung eines Bildes voll alter, gottlicher
Weisheit.
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