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EINLEITUNG

Evangelikalismus ist eine recht diverse Erscheinung. Unter diesem Begriff wer-
den durchaus unterschiedliche Haltungen, z.B. zur Frage der Mitgliedschaftin
kirchlichen Organisationen, zur Authentizitit pfingstlich-charismatischer Er-
weckung und zur Striktheit der Bibelauslegung, zusammengefasst. Dennoch
vereint den Evangelikalismus eine intensive personlich-erweckliche Haltung
im Glauben an Jesus Christus (>personliche Umkehr« und >christozentrischs),
die in dem universalen Missionsauftrag miindet, allen Menschen diese wahre
Botschaft Christi zu verkiinden (»Evangelisation<)!, sowie eine prinzipiell eher
literalistische Orientierung an der Bibel (>bibelgldubig<) und entsprechend die
Abwehr historisch-kritischer exegetischer Methoden. Sofern der Evangelikalis-
mus sich auch als charismatische Erweckung versteht, wie dies in ganz Ameri-
ka weitgehend selbstverstindlich ist, tritt auch die Annahme der Empfingnis
gewisser >Geistesgabenc< hinzu, die Zeichen der Erweckung sind. In Europa,
insbesondere in Deutschland, ist dieser Zusammenhang zwischen pfingstli-
cher Erweckung und Evangelikalismus nicht selbstverstindlich, wenngleich
seit der »Kassler Erklirung« 1996 eine deutliche Anniherung dieser Strémun-
gen in der Evangelischen Allianz zu finden ist. Im Folgenden soll der Diversitit
dessen, was an Haltungen und Stromungen unter Evangelikalismus firmiert,
dadurch Rechnung getragen werden, dass diese tiber ihren Bezug zu konkre-
ten Organisationen jeweils kenntlich gemacht werden. Evangelikalismus wird
im Folgenden entsprechend nicht als zeitlose, sondern vielmehr als historische
Erscheinung verstanden, die in konkrete religions- und gesellschaftspolitische
Entwicklungen eingebettet ist, und die ihre Wirkung z.T. in der Griindung

1 | Der christliche Missionsauftrag wird aus Matthaus 28,16-20 interpretiert.
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konkreter Organisationen hatte, auf die als Quellenmaterial Bezug genommen
wird. Insofern wird im Folgenden v.a. von >Evangelikaler Bewegung< und sel-
tener von >Evangelikalismus« als rein ideeller Gréf3e gesprochen.

Grundsitzlich ist die Evangelikale Bewegung in ihrer Beziehung zu ande-
ren Religionen durch Mission geprigt. Die Vertreter_innen der Bewegung —
egal welcher Stromung — betonen, dass das >biblische Christentumc« die einzig
wahre Religion ist, und heben v.a. die Unterschiede der anderen Religionen zu
ihrem eigenen spezifischen Verstindnis von Jesus als dem Christus hervor.
Dennoch ist ihr Verhiltnis zu einzelnen Religionen durchaus unterschied-
lich geprdgt und Fragen der Inkulturation des Christentums in aufserchrist-
liche Kontexte werden durchaus kontrovers diskutiert (Adeney 2015). Daneben
nimmt das Judentum fiir die Evangelikale Bewegung wegen seiner biblischen
Grundlagen eine Sonderstellung ein. Auch der Islam, der sich selbst als vor-
wiegend nachbiblische Religion versteht, stellt eine besondere Herausforde-
rung fiir die Evangelikale Bewegung dar. Die charismatisch-pfingstlichen
Stromungen in der Evangelikalen Bewegung befassen sich dariiber hinaus in
besonderer Weise mit der sogenannten neuen spirituellen Szene (New Age,
Buddhismus im Westen, neue Heiler_innen). Darum wird im Folgenden auf
das Verhiltnis der Evangelikalen Bewegung zu diesen religiésen Strémungen
gesondert eingegangen.

Zunichst soll aber das Missionsverstindnis der Evangelikalen Bewegung
nachgezeichnet werden, da dies die Grundlage fiir ihr differenziertes Ver-
stindnis einer jeden anderen Religion bildet.

MissioN STATT DiAL0oG: DAS MiSSIONSVERSTANDNIS
ALS ZENTRALES MoTiv DER EVANGELIKALEN BEWEGUNG

Die Entstehung des Evangelikalismus geht zwar bereits auf den deutschen
Pietismus, den englischen Methodismus und die Erweckungsbewegung des
18. Jahrhunderts zuriick, allerdings muss seit den 1960er Jahren der deutsche
Begriff »evangelikal< auch als Kampfbegriff gegen eine entmythologisierende
(Bultmann-Kontroverse) und »Gott-ist-Tod«-Theologie (Sélle) sowie gegen eine
politisch eher linke Ausrichtung im volkskirchlichen protestantischen Chris-
tentum, die sich z.B. in den Aktivititen des international zusammengesetzten
und agierenden Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) duferte, verstanden
werden. Zum Selbstverstindnis des ORK gehérte bereits zu Beginn — wenn
auch noch nicht so zentral wie heute — eine grundlegende Anerkennung nicht-
christlicher Konfessionen und Religionen durch die Aufnahme von interna-
tionalen interreligivsen Dialogen: Dialog und kritische Auseinandersetzung
sollten an die Stelle von Mission treten — dieser Weg kann als ein erster Schritt
in der Bearbeitung der deutschen Kriegs- sowie der europiischen Kolonialge-
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schichte verstanden werden. 1961 wurde der Internationale Missionsrat in den
ORK eingegliedert. Der ORK bemiihte sich zusammen mit der Katholischen
Kirche bereits 1968 nach dem Sechs-Tage-Krieg um Schlichtung im Nahost-
Konflikt und um einen Dialog mit dem Islam (Sperber 1999). Es dauerte nur
wenige Jahre, bis der ORK diesen Dialog institutionalisierte, indem er eine
eigene Unterabteilung fiir den Dialog mit nicht-christlichen Religionen auf-
baute und hiermit insbesondere einen Trialog zwischen Juden, Christen und
Muslimen anstrebte. Die Katholische Kirche formulierte bereits 1965 als ein
Ergebnis des Vatikanum II. in ihrer »Erklirung iiber die Haltung der Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen« (Nostra Aetate) die Anerkennung von
Wahrem und Heiligem in anderen Religionen, insbesondere in Judentum und
Islam. Der ORK positionierte die Kirchen neu zu Israel, indem er die bestehen-
de Giiltigkeit des Gottesbundes mit dem jiidischen Volk anerkannte und im
»Bristol Report« 1967 die Abkehr von der Judenmission einleitete.? Die christ-
lich-muslimische Anerkennung manifestierte sich dann auch bei einem Tref-
fen 1976 in Chambésy/Schweiz in einer gemeinsamen Erklirung der Vertre-
ter_innen des ORK und des Muslimischen Weltkongresses. Man formulierte
darin gemeinsam, dass Muslime und Christen das uneingeschrinkte Recht
haben miissen, zu tiberzeugen und tiberzeugt zu werden und ihren Glauben
zu leben sowie ihr religioses Leben so zu ordnen, dass es mit ihren jeweiligen
religiésen Pflichten und Prinzipien tibereinstimmt (zit.n. Abdullah 1981, 27).
Von evangelikalen Kreisen wurde diese Anerkennung der nichtchristli-
chen Religionen als Relativierung bzw. Aufgabe des christlichen Auftrags der
Evangelisation kritisiert. Die 6kumenischen wie interreligiésen dialogischen
Bestrebungen der christlichen Kirchen in den 196o0er Jahren, ihre politische
Positionierung sowie das universititstheologische Entmythologisierungspro-
gramm wurden seitens evangelikaler bekennender Christen so stark abge-
lehnt, dass man als offensive Gegenbewegung mit eigenen Veranstaltungen in
die Offentlichkeit ging. In Deutschland wurden beispielsweise ab 1973 Gegen-
veranstaltungen zum Deutschen Evangelischen Kirchentag (DEKT) unter dem
Titel »Gemeindetag unter dem Wort« organisiert. Dieser »Gemeindetag« wur-
de durch weitere Grofdveranstaltungen wie die Jugend-Kongresse von »Christ-
ival« (www.christival.de) und die Massenevangelisationsveranstaltungen von
»ProChrist« (www.prochrist.org), die durch Billy Graham angeregt waren,
unterstiitzt und ersetzt. Zudem hatte sich bereits seit 1951 die World Evangelical
Alliance (WEA) mit Zentrum in New York gebildet und sich der Eréffnung bzw.
dem Wiederaufbau von Zweigstellen in Europa und mittlerweile der ganzen
Welt gewidmet. Dieser Austausch fiihrte auch zum Aufbau eigener neuer na-

2 | Wenngleich dies insbesondere in Bezug auf die Judenmission erst 1991 zur offi-
ziellen Haltung der Evangelischen Kirche in Deutschland wurde (vgl. hierzu »Juden und
Christen [1[1991]«, in: Kirchenamt der EKD 2002).
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tionaler wie internationaler Missionsorganisationen und -netzwerke. Die »Lau-
sanner Bewegung« spielte dabei eine zentrale vernetzende Rolle.

Die Lausanner Bewegung und die Bekraftigung der Idee
der Weltmission?

1974 hatte Billy Graham 2.000 Giste nach Lausanne/Schweiz zu einem ersten
Kongress fiir Weltevangelisation geladen, bei dem sich die danach benann-
te »Lausanner Bewegung« als weltweite trans-denominationale evangelikale
Missionsbewegung griindete. Man verstand diese Begegnung und neue Be-
wegung als Aufbruch in ein »neues Zeitalter der Mission« und postulierte in
diesem Sinne in der sog. Lausanner Verpflichtung gegen eine Anerkennung
anderer Religionen als gleichwertig, am Wort Gottes festzuhalten, das im Al-
ten und Neuen Testament »ohne Irrtum in allem« und als »unfehlbarer Maf3-
stab des Glaubens und Lebens« aufgeschrieben wurde:

»[...] Als Herabsetzung Jesu Christi und des Evangeliums lehnen wir jeglichen Synkretis-
mus ab und jeden Dialog, der vorgibt, dass Jesus Christus gleichermafien durch alle
Religionen und Ideologien spricht. [...] Man kann erst recht nicht behaupten, dass alle
Religionen das Heil in Christus anbieten. Vielmehr muss Gottes Liebe einer Welt von
Siindern verkiindigt werden. Alle Menschen sind eingeladen, Ihn in persdénlicher Hin-
gabe durch BuBe und Glauben als Heiland und Herrn anzuerkennen. Jesus Christus ist
erhdht dber alle Namen. Wir sehnen uns nach dem Tag, an dem sich alle Knie vor Ihm
beugen und alle Zungen bekennen, dass Er der Herr sei« (Lausanner Verpflichtung 1974,
aus Punkt 1-3).

Weder »politische Befreiung«, »Versohnung zwischen den Menschen« noch
»soziale Aktion« diirfe mit der Offenbarung des Heils verwechselt werden,
auch wenn soziale und politische Betitigung gleichermaflen zu den Pflichten
als Christen gehorten (ebd.). Gleichzeitig impliziere aber die zu starke Kon-
zentration auf das weltliche Wohlergehen eine Ablenkung vom eigentlichen
»geistlichen Kampf« zur Evangelisation aller Menschen, um die biblisch ver-
heiflene Endzeit vorzubereiten:

»Wir glauben, dass wir uns in einem sténdigen geistlichen Kampf mit den Fiirsten und
Gewaltigen des Bosen befinden, die versuchen, die Gemeinde zu iberwéltigen und sie
an ihrer Aufgabe der Evangelisation der Welt zu hindern. [...] Wir glauben, dass Jesus
Christus personlich sichtbarin Macht und Herrlichkeit wiederkommen wird, Heil und Ge-
richt zu vollenden. Die Verheiflung Seines Kommens ist ein weiterer Ansporn fiir unsere

3 | Vgl. hierzu Suarsana, Kapitel 2.2.1 »Die globale Ausbreitung des Evangelikalismus
ab 1950«
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Evangelisation, denn wir gedenken Seiner Worte, dass die Botschaft zuerst allen Vél-
kern verkiindigt werden muss. Wir glauben, dass die Zeit zwischen Christi Himmelfahrt
und Seiner Wiederkunft von der Sendung des Volkes Gottes gefiillt werden muss. Wir
haben kein Recht, die Mission vor dem Ende der Zeiten abzubrechen. Wir erinnern uns
an Seine Warnungen, dass falsche Christusse und falsche Propheten sich als Vorlaufer
des Antichristen erheben werden« (ebd. aus Punkt 12 und 15).

In den folgenden Jahren wurden zwei weitere Kongresse fiir Weltevangelisa-
tion mit je tiber 4.000 Teilnehmern abgehalten (Manila 1989, Kapstadt 2010),
von denen ebenfalls Verlautbarungen ausgingen, in denen die erste Lausanner
Verpflichtung bekriftigt und vertieft wurde. Daneben fanden weitere lokale
Konsultationen statt, die in den »Lausanne Occasional Papers« dokumentiert
wurden. Dartiber hinaus entstanden von Beginn an »Lausanne Issue Net-
works«, die sich transnational bestimmten Themen der Mission widmeten,
wie z.B. auch konkreten anderen Religionen. Seit den 198cer Jahren entwickel-
ten sich dartiber hinaus vermehrt nationale Zweigstellen dieser Weltmissions-
bewegung. 1985 entstand der deutsche Zweig; dieser Zweig wird seither nicht
nur von der »Deutschen Evangelischen Allianz« (DEA) getragen, sondern auch
von der landeskirchlich und diakonisch verankerten, aber evangelikal orien-
tierten »Arbeitsgemeinschaft missionarischer Dienste« (AMD).

2010 reagierte die Evangelikale Bewegung mit der »Kapstadt-Verpflich-
tung« verstirkt auf die zunehmend globalisierte sowie religios pluralisierte
Welt. Die Verpflichtung empfiehlt, dass der Umgang mit Nicht-Christ_innen
aber v.a. von »Freundlichkeit und Respekt« geprigt sein solle, ohne rassisti-
sche oder fremdenfeindliche Vorurteile. Bekehrung solle in keinem Falle er-
zwungen oder aufgedringt werden. Vielmehr solle der »Dialog« mit Anders-
glaubigen gesucht werden »gleich wie Paulus sich in Debatten mit Juden und
Heiden in der Synagoge und auf offentlichen Plitzen einliefl« (S. 50). Dabei
solle dieser »Dialog« ginzlich vom »Vertrauen in die Einzigartigkeit Jesu
Christi und in die Wahrheit des Evangeliums« (ebd.) erfillt sein. Es wird deut-
lich, dass »Dialog« hier nicht als Alternative zu Mission, sondern vielmehr als
neue Strategie einer moglichst konfliktfreien, friedlichen, nicht aggressiven
Mission (»Freundschaftsmission«, Schneider 1994 u.a.) verstanden wird. Ein
solches Bekenntnis zum Dialogischen in der Mission ist nicht zuletzt auch
kritischen Stimmen von auflereuropidischen Mitgliedern der Lausanner Bewe-
gung geschuldet, die darauf insistieren, dass auch auflerchristliche Religionen
Weisheiten und kulturelle Werte wie Gemeinschaftlichkeit und Altruismus
transportieren, die zu wertzuschitzen sind, da sie fiir eine wahrhaftige Umset-
zung des Christlichen sehr férderlich seien (vgl. Adeney 2015, S. 74). Mission
habe sich darum auch damit selbstkritisch auseinander zu setzen, dass sich
Menschen oftmals zwar dem Glauben nach Christus zuwendeten, aber der
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Kultur nach Muslim_innen, Buddhist_innen oder Hindus blieben, weil sich
kaum gelebte christliche Alternativen béten (ebd. 75).

Daneben beschiftigte sich die Kapstadt-Verpflichtung erstmals mit der
Trennung zwischen »sikularem« und »sakralem« Lebensbereich. So wird in
ihr betont, dass als Gegenpol zum relativierenden Pluralismus ein »stirkerer
Einsatz« fiir eine »robuste Apologetik« gefordert sei (S. 34). Da die Trennung
von »sakral« und »profan« bei der »Mobilisierung des gesamten Volkes Got-
tes« ein grofles Hindernis darstelle (S. 35), solle sie zugunsten einer »bibli-
schen Weltsicht« aufgehoben werden, um in einer »missionalen Effektivitit
zu leben, zu denken, zu arbeiten und zu reden, an jedem Platz und in jedem
Lebensumfeld« (S. 36). Dartiber hinaus solle aktiv danach gestrebt werden,
offentliche sikulare Felder wie die Medien, Politik und die Wissenschaft an
den Universitdten mit biblisch-christlicher Weltsicht zu beeinflussen, indem
man entsprechende Berufe ergreift und »christuszentrierte Schulen und Uni-
versititen« erdffnet.* Anders als im Verhiltnis zu anderen Religionen geht es
hier weniger um dialogische Uberzeugungsarbeit als vielmehr um eine Art
subversive Praxis zur Umwandlung sikularer in christliche Handlungsfelder.

HALTUNGEN ZU NICHT-CHRISTLICHEN RELIGIONEN
Judentum: Die biblische Verheiflung des Bundes mit Israel

2000 postulierte die EKD in ihrer letzten von drei Denkschriften seit 1975 zur
Judenmission:

»Judenmission - sofern man darunter eine planmafig durchgefihrte, personell und in-
stitutionell organisierte Aktivitat von Christen mit dem Ziel der Verbreitung christlichen
Glaubens unter jidischen Menschen versteht - gehort heute nicht mehr zu den von der
Evangelischen Kirche in Deutschland und ihren Gliedkirchen betriebenen oder gar ge-
forderten Arbeitsfeldern. Seit langem stehen stattdessen die Begegnung von Christen
und Juden sowie der offene Dialog zwischen ihnen auf der Tagesordnung der Kirchen
(S. 154). [...] Israel bleibt Gottes erwdhltes Volk, obwohl es den Glauben an Jesus als
seinen Messias nicht angenommen hat. »Gott hat sein Volk nicht verstoBen<(Rém 11,1).
Diese Einsicht Idsst uns - mit dem Apostel Paulus - darauf vertrauen, Gott werde sein
Volk die Vollendung seines Heils schauen lassen. Er bedarf dazu unseres missionari-
schen Wirkens nicht« (S. 167).

4 | Vgl. Kapstadt-Erklarung S. 39f. Bereits 1999 wurden bei einem nationalen Treffen
der DLB Forderungen an die EKD fiir eine starkere Beriicksichtigung von Evangelisation
und Mission in der universitaren wie in der praktischen Ausbildung von Theologen und
Diakonen herangetragen (25 Jahre Lausanner Bewegung, 1999).
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Diese entschiedene Absage an eine gezielte Judenmission bildet den Abschluss
von diversen offiziellen Erklirungen zur kirchlichen Anerkennung des be-
stehenden Bundes zwischen dem judischen Volk und Gott. Sie ist Teil eines
auch internationalen Trends der Positionierung protestantischer Kirchen und
»mainline« Denominationen gegeniiber dem Judentum.

Evangelikale Christen schlossen sich dieser Erklirung nicht an. Die kon-
servativeren und insbesondere charismatischen Kreise innerhalb der Evange-
likalen hangen noch einem expliziten literalistischen Dispensationalismus an,
der die biblische Heilsgeschichte und Apokalyptik konkret mit der irdischen
Geschichte Israels verkniipft und darum die Wiederherstellung des Staates Is-
raels als ersten Schritt im biblischen Heilsplan versteht (Pramillenaristische
Eschatologie).’ Géttliches Ziel sei dabei auch die »geistliche Wiederherstellung
Israels als Gottes Messianisches Volk« (vgl. z.B. Br. Tilbert Moser u.a. 2007),
wobei der Hauptagent dieses Projekts Jesus, der »Messias Israels und der Hei-
land der Volker« sei. Die »jesusgldubigen« (messianischen) Juden in Israel,
sowie die (zugezogenen) »bibelgldubigen Christen« bildeten derzeit schon das
»neue Israel«, das sich mit seinen politisch unlésbaren Konflikten bereits in
den »messianischen Wehen« befinde fiir die Endzeit und die Wiederkunft
Christi (ebd. S. 6-37).° Die Judenmission ist aus dieser charismatisch-evangeli-
kalen Perspektive ein zentraler Schritt auf dem Weg zur Parusie. Die Rolle, die
hierbei dem Islam zugeteilt wird, ist entsprechend die des herausfordernden
Gegenspielers als Anti-Christ bzw. als »Gewissensspiegel« und »Geiflel« fiir
die Christen. Eine enge Verbindung zwischen charismatischer und evangelika-
ler Bewegung ist in ganz Amerika eine normale Erscheinung, dispensationa-
listische Theologie darum dort weithin zu finden. In Europa und insbesondere
im deutschsprachigen Raum war dies eher die Ausnahme, bis zur »Kassler
Erklirung« (1996), mit der die DEA und die charismatische Bewegung der
»Geistlichen Gemeindeerneuerung« (GGE) niher zueinander geriickt sind. In
den zentralen Erklirungen der internationalen Vereinigungen der evangelika-

5 | Dispensationalismus entstand im Kontext der Briiderbewegung in England und Ir-
land (1830er Jahre). Der Begriff ist als eine Ubersetzung des Griechischen oikonomia
(»Haushaltungen«) entlehnt, das im neuen Testament u.a. in Eph 3,2 (Verwaltung der
Gnade Gottes) und Eph 1,10 (Verwaltung der Fiille der Zeiten) vorkommt (Melton 2005,
S. 188-190). Auch heute noch werden dispensationalistische Theologien in evangelika-
len Kreisen rezipiert.

6 | Der Verein »Geistliche Gemeindeerneuerung« (GGE) hat sich der Judenmission im
Besonderen angenommen und vertritt solche dispensationalistischen Endzeitvorstellun-
gen. Inden USAist diese Interpretation untervielen evangelikalen Theologen nach wie vor
von grofRer Bedeutung (Kidd 2009). In Deutschland findet sie sich jenseits der GGE auch
unter evangelikalen Theologen an Theologischen Hochschulen, vgl. z.B. Cleon Rogers.
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len Bewegung werden solche dispensationalistischen Theologien heute — wohl
aufgrund der internen Uneinigkeit — nur zurtickhaltend vertreten.

2008 hat die DEA in ihrer sogenannten »Berliner Erklirung« deutlich ge-
macht, dass sie an der Aufgabe der Evangelisation von Juden auch in Europa als
spezifisch evangelikal-christliche Aufgabe zur Befolgung des biblischen Heils-
plans festhalte. Die Theologische Kommission der World Evangelical Alliance
(WEA) vertreibt diese Erklirung in englischer Ubersetzung auf ihrer Website.
Die DEA bringt darin ihre »Reue und Verantwortung« fiir den Holocaust an
den Juden deutlich zum Ausdruck. Allerdings betonen sie auch, dass gerade
die »ehrliche Liebe« einen Ausdruck der »Botschaft Christi in Wort und Tat«
erfordere. »Dialog und Evangelisation schliefen sich gegenseitig nicht aus«
(ebd.). Dem Vorwurf, ein solcher Dialog sei aufgrund der Evangelisationsab-
sicht »betriigerisch« oder Mission entspriche »geistlichem Vélkermord« (ebd.)
begegnen sie mit einem Gegendiskurs zur Forderung von Religionsfreiheit
und der Freiheit der Verbreitung der »verséhnenden Botschaft Jesu Christi«,
die zu héren jedem Menschen als unseren Nichsten, auch Juden, zustehe
(ebd.). In der Kapstadt-Verpflichtung heifst es dazu:

»Wir bekréftigen, dass obwohl das jidische Volk den Bundesschliissen und Verheiflun-
gen Gottes nicht fremd war - in der Weise wie Paulus die Heiden beschreibt - dass sie,
die Juden, noch immer die Verséhnung mit Gott durch den Messias Jesus Christus brau-
chen. Zwischen Juden und Heiden gibt es weder einen Unterschied bei der Siinde noch
beiderErrettung. Nurim und durch das Kreuz konnen beide zu Gott, dem Vater kommen,
durch den einen Geist (Epheser 2,11-22; Romer 3,23; Rémer 10,12f.; Epheser 2,18).
[...] Deshalb werden wir weiterhin stark betonen, dass die ganze Gemeinde die gute
Nachricht von Jesus als dem Messias, Herrn und Erretter, mit dem jiidischen Volk teilen
muss« (Kapstadt-Verpflichtung 2010, S. 40).

Eine zentrale Rolle bei der Evangelisation der Juden spielen zudem die messia-
nischen Juden, die sich weiterhin als Juden verstehen, aber an Jesus als Mes-
sias glauben. Sie, so ist die Hoffnung, kénnten als Juden und Christusgliubige
eine Briicke zur Offnung der Juden fiir das Bekenntnis zu Jesus Christus bil-
den. »Und im Geiste von Rémer 14-15 bitten wir die heidnischen Gliubigen,
messianische jiidische Gliubige zu akzeptieren, zu ermutigen und fiir sie zu
beten, wenn sie unter ihrem eigenen Volk Zeugnis geben« (ebd. S. 40f.).

Vor dem Hintergrund solcher Aussagen ist es nicht verwunderlich, dass
trotz Zurtickhaltung beziiglich einer allzu charismatisch-literalistischen heils-
geschichtlichen Deutung der Judenmission in den nationalen und interna-
tionalen Verlautbarungen der Lausanner Bewegung und der Evangelischen
Allianz diese dennoch auch mit solchen Missionsnetzwerken und Missions-
organisationen zusammenarbeiten, die sich offensiv der Judenmission inner-
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halb wie auflerhalb Israels widmen und entsprechende dispensationalistische
Ansichten vertreten.”

Islam: Zwischen Freundschaftsevangelisation und Anti-Christ

Die Evangelikale Bewegung hat bereits frith nicht nur das Judentum, son-
dern auch den Islam als eine besondere Herausforderung fiir ihren Glauben
verstanden. Dies hingt sicherlich zum einen auch mit der Grée und Aus-
breitung des Islams zusammen und der restriktiven Haltung vieler sich als is-
lamisch verstehender Regierungen, die Christen daran hindern, ihren Kern-
aufgaben, der Verkiindigung und der Evangelisation, nachzugehen. Zum
anderen fordert aber evangelikale Christen vor allem das muslimische Selbst-
verstindnis, eine vor- sowie nachbiblische Religion zu sein, zur verstirkten
Apologetik heraus. Der Islam wird entsprechend von manchen als eine »anti-
christliche Macht« verstanden, »die es ernst zu nehmen gelte« (Maurer 2002,
S. 100). Nicht nur die Lausanner Bewegung hat sich in speziellen Themen-
gruppen auf ihren regelmifiigen Konferenzen mit der Evangelisation von
Muslim_innen beschiftigt, sondern es haben sich zur Unterstiitzung dieser
Mission verschiedene evangelikale Aktionsgruppen (z.B. 10/40 Windows) und
Institute (z.B. Institut fiir Islamfragen oder The Zwemer Institute for Muslim
Studies) gebildet.

In einer der Arbeitsgruppen der Lausanner Bewegung wurde 2005 ein
Arbeitspapier verdffentlicht (LOP Nr. 49), in dem es eigens um die Haltung
zum Islam geht. Dabei wird deutlich herausgestellt, dass die Muslim_innen
verstirkt Ziel der missionarischen Bestimmung sein sollten.

»We call upon church leaders, intercessors, visionaries and ordinary Christians every-
where to place Muslim men or women, boys and girls, in the center of their focus of their
passion for the lost« (LOP No 49, Punkt 2, S. 10).

Dabei wird gefordert, dass in jeder Gemeinde und jeder Ausbildungsstitte fiir
Christ_innen tiber den Islam informiert wird, damit eine Basis fiir die Kom-
petenz und die Motivation zur Evangelisation von Muslim_innen gelegt wer-
de. Zentral ist dabei die Aufforderung, die Nihe zu Muslim_innen, als Nach-
bar_innen und als Arbeitskolleg_innen zu suchen, um so keine Gelegenheit
auszulassen, die christliche Botschaft im persénlichen Gesprich im Alltag zu
vermitteln (ebd.). Diese »Freundschaftsevangelisation« wird im Zusammen-
hang mit Muslim_innen als besonders wichtig erachtet. Indem man sich mit
Muslim_innen befreundet, kénne man ihnen das Evangelium glaubhaft und

7 | Z.B. »amzi focus israel« (amzi.org/html/endzeit/html, zuletzt abgerufen am 4.2.
2016).
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angemessen erdffnen. Dabei wird zwar auch vor der grundsitzlichen Bedro-
hung durch den Islam gewarnt, aber gleichzeitig betont, dass auch jede_r Mus-
lim_in das Recht darauf habe, das Evangelium zu héren:

»Christians need training to develop Christ-like attitudes towards Muslims, dealing with
and overcoming prejudices, anger, bitterness, hatred, and fear« (LOP No 49, Punkt 6,
S. 18).

Der Fokus der Aufklirung tiber Islamismus im evangelikalen Bereich liegt
entsprechend vor allem darin, eine Entschirfung der Angste, Ablehnung und
Vorurteile zugunsten einer Offnung zu den Menschen zu vermitteln, um dia-
logische Freundschaftsevangelisation auch von Muslim_innen mdéglich zu
machen.

Ein spezifisches evangelikales Engagement fiir die Evangelisation des Is-
lam ist dartiber hinaus der 1993 ins Leben gerufene »30-Tage-Gebetskalen-
der fiir die islamische Welt«, der weltweit durch evangelikale Organisationen
unterstiitzt wird (pray3odays.org). Mit dem Gebetskalender werden Christ_in-
nen aufgefordert, zeitgleich zum Ramadan-Fasten tiglich fiir die Rettung der
Muslim_innen zu beten. Der Kalender, der in 42 Sprachen tbersetzt und je
nach Sprache in unterschiedlichen Ausgaben fiir Erwachsene, fiir Kinder und
fir Familien als Kalender zu bestellen oder kostenlos herunterzuladen ist,
klart iiber Glaubensgrundlagen und Unterschiede im Islam auf, weist auf is-
lamische Regionen der Unterdriickung von Christen hin, macht auf muslimi-
sche Populationen, politische Auffassungen u.4. aufmerksam und gibt Tipps
zur Einladung zum Christentum. Jeden Tag stehen ein muslimischer Staat,
eine bestimmte Region, eine muslimische Gruppierung bzw. die Religions-
freiheit, verfolgte Christen in muslimischen Regionen oder die Bekehrung der
Muslim_innen im Zentrum der tiglichen Gebetsanliegen.

Der Blick auf den Islam ist im evangelikalen Spektrum insgesamt ein
rein apologetischer: d.h., die koranischen Aussagen tiber Gott und die Bibel
werden aus biblischer Perspektive bewertet und widerlegt. Insofern im Ko-
ran Jesus nur als Prophet und nicht als Christus verehrt, der Mensch nicht
als grundsitzlicher Stinder verstanden und damit auch das Sithneopfer Jesu
nicht akzeptiert sowie die Trinitit abgelehnt werden, konne der Islam nicht
vom gleichen Gott sprechen wie die Bibel. Evangelikale Aufklarungsliteratur
zum Islam gibt dazu oftmals tabellenartige Gegeniiberstellungen koranischer
und biblischer Aussagen heraus, um die theologischen Unterschiede zwischen
Christentum und Islam zu verdeutlichen und die christlichen Leser_innen
apologetisch zu schulen. Moderne christlich-muslimische Dialoge oder auch
judisch-christlich-muslimische Trialoge, in denen sich die Teilnehmer_innen
darauf verstindigen, dass sie grundsitzlich iber den gleichen Gott reden, aber
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ein differentes konkretes Verstindnis von der Offenbarung haben, werden von
evangelikalen Christen entschieden abgelehnt.

Auch der muslimischen Diaspora in Europa wird besondere Aufmerksam-
keit geschenkt. 1999, zum 25-jahrigen Jubilium der Lausanner Verpflichtung,
formulierte Horst Marquardt als Leiter des deutschen Zweiges der Bewegung,
dass man neben der Anerkennung der grofen Aufbriiche in der Missions-
arbeit gegentiber dem Islam in Europa bislang diesbeziiglich noch zu zuriick-
haltend sei:

»Mission an Moslems, zum Beispiel, findet in der Offentlichkeit keine grofe Zustim-
mung. Wir kdnnen uns jedoch nicht damit abgeben, allen Leuten in unserem Land das
Evangelium anzubieten, ausgerechnet aber den moslemischen Mitbiirgern nicht. Leider
rufen selbst kirchliche Kreise dazu auf, die abrahamitischen Religionen als gleichwer-
tig anzuerkennen und keinen missionarischen Eifer zu entwickeln. Unsere Antwort: »Als
Herabsetzung des Jesus Christus und des Evangeliums lehnen wir (...) jeden Dialog [ab],
der vorgibt, da Jesus Christus gleichermafien durch alle Religionen und ldeologien
spricht...c (Artikel 3) [Zitat aus der Lausanner Verpflichtung 1974; s.o.; Anm. d. Verf.]«
(25 Jahre Lausanner Bewegung, 1999, 17)8.

Aus der deutschsprachigen Initiative der Lausanner Bewegung und der Evan-
gelischen Allianz ist das »Institut fiir Islamfragen der Evangelischen Allianz
in Deutschland, Osterreich und Schweiz« (www.islaminstitut.de) entstanden,
das ein Netzwerk fiir evangelikal gesinnte Akademiker_innen, die sich als Isla-
mexpert_innen verstehen, bereitstellt. Das Institut fiihrt Fortbildungen durch
und ver6ffentlicht Broschiiren und Biicher zur Aufklirung iiber den Islam.
Die Verlautbarungen und Schriften des Instituts werden innerhalb der evange-
likalen Bewegung auch auf europiischer Ebene weithin rezipiert.’

Das »Zwemer Institute for Muslim Studies«, das sich ebenfalls der Evan-
gelisation der Muslim_innen widmet, hat seinen Sitz im »Venture Center,
dem US-amerikanischen Zentrum fiir Weltmission in Pasadena/Kalifornien.
Es entstand unter anderem aus der Initiative von Teilnehmer_innen am ers-
ten »Lausanner Kongress«, bei der eine Arbeitsgruppe zur Evangelisation von
Muslim_innen gegriindet wurde. In den USA wurden daraufhin Treffen mit

8 | Solche Auseinandersetzungen spielen sich aktuell auch im Bereich der Betreuung
der Flichtlinge aus Syrien, Irak, Afghanistan u.a. ab. Mehrfach ist es zu Vorwiirfen der
offensiven Mission unter Flichtlingen gekommen, wéhrend die Mitarbeiter_innen der
kirchlichen Wohlfahrtsverbande unterschreiben, dass sie nicht missionieren.

9 | Leiterin ist die Bonner Islamwissenschaftlerin Prof. Dr. Christiane Schirrmacher, die
zahlreiche Handreichungen, Biicher und Vortrdge zum Islam speziell fiir bekennende
Christen veroffentlicht hat. Ihre Vortrage und Aussagen finden auch Erwahnung auf den
Seiten und in den Verdffentlichungen der WEA zum Islam.
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Missionar_innen, die in muslimischen Lindern gelebt und gearbeitet haben,
organisiert und schliefRlich 1979 das Zwemer Institute zur Ausbildung zu-
kiinftiger Missionare des Islams gebildet.

Selbstverstindlich sparen diese Institute nicht die Analyse des radikalen
Islam aus. Auch hierzu sind zahlreiche Ver6ffentlichungen in den letzten Jah-
ren weltweit erschienen. Dabei zielen die Darstellungen vor allem darauf, dass
der radikale Islam den eigentlichen Glauben der Muslim_innen verzerre. Es
wird vor verschworungstheoretischen und verteufelnden Ansitzen zur Erkli-
rung des radikalen Islams gewarnt, da solche Einseitigkeiten eine Begegnung
und damit Missionierung unméglich machten (s.0.). »Keep calm and think
biblically« (www.zwemercenter.com/research/page/2/?post_id=1734) weist
darauf hin, dass man sich nicht dngstigen, sondern letztlich auf die Fithrung
Gottes vertrauen solle. So wird gerade auch im charismatisch-evangelikalen
Umfeld deutlich gemacht, dass der radikale Islam in Gottes Plan eine mog-
licherweise nicht unbedeutende Rolle spielen kénne — hier geht es wiederum
auch um die Rezeption dispensationalistischer Theologien, die dem Islam die
Rolle des Anti-Christen im Endzeitkampf zuschreiben. Allerdings wird dies
nur als biblische Erfiillung verstanden und nicht zum bewaffneten Kampf
gegen den Islam in Israel oder andernorts aufgefordert. Die Aufgabe, die den
Christ_innen zukomme, sei zunichst nur die Evangelisation. Die Radikali-
sierung des Islams (Palistina-Konflikt, 9/11, IS) zeige iiberdies bereits auch
positive Effekte fiir die Weltevangelisation, da dieser gemifligte Muslim_in-
nen weg vom Islam treibe und sie zumindest fiir eine Konversion zum Chris-
tentum 6ffne:

»The disillusioned young Iranians, Egyptians, and Iraqgis leaving Islam in huge numbers
and giving up on religion altogether. Ordinary Muslims are turning away from Islam to
other religions, including Christianity (where there is a friendly Christian presence)«
(John Azumah, Lausanne Global Analysis 2015).

Auch in diesem Sinne kénne die Radikalisierung des Islams somit als Zeichen
gottlicher Fiihrung wahrgenommen werden.

New Age und neue Spiritualitat: »The unpaid bill of the Church«

Die Evangelikale Bewegung als Weltmissionsbewegung befasst sich selbst-
verstindlich grundsitzlich mit allen religiosen Traditionen. So sind auch der
Hinduismus und der Buddhismus Thema apologetischer und missionsstra-
tegischer Erérterung.’® Insbesondere aber die spirituellen Szenen, die sich

10 | Vgl. hierzu z.B. www.lausanne.org die »Lausanne Issue Network«-Dokumente zu
Buddhismus und Hinduismus.
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dem New Age oder anderen neuen religiésen Bewegungen und Heiler_innen
anschlieffen, finden eigene Aufmerksambkeit unter den Missionsstrategien
der evangelikalen Bewegung. Dabei wird die derzeitige westliche Welt als zu-
nehmend entchristlicht wahrgenommen und dies dem Versagen der Kirchen
selbst zugeschrieben (»unpaid bill of the Church, vgl. Lausanne Issue Group
Report). Die Kirchen hitten sich seit den 1960er und 1970er Jahren zu sehr
auf politische Lehren verlegt und dabei das Evangelium und die Evangelisa-
tion hinten angestellt. Die aktuelle Lage einer entchristianisierten Gesellschaft
bediirfe neuer Missionsstrategien. Die Menschen seien zunichst einmal vor
allem sdkularisiert, d.h. nicht mehr religios, so dass es trotz nachbarschaft-
licher Nihe nicht leicht sei, sie fiir das Gesprich iiber Jesus Christus zu er-
reichen. Solche vormals christlichen Sinnsucher_innen wiirden sich nun aber
vermehrt in Ritualen aus der neuen spirituellen Szene finden, weil sie dort auf
religiose Erfahrung aus seien — denn die biblische Sprache hitten sie verloren.
Darum wird evangelikalen Christ_innen als Missionsstrategie z.B. empfohlen,
die entsprechenden Ritualpraktiken solcher Gruppen mitzumachen, um dabei
ins Gesprich mit den Teilnehmer_innen zu kommen."

Eine andere Herausforderung bilden die neuen spirituellen Angebote ins-
besondere fiir charismatisch-evangelikale Christ_innen, da sie im Bereich
spiritueller Erfahrung und Heilung eine direkte Konkurrenz darstellen. In-
sofern ist man in evangelikal-charismatischen Kreisen besonders darum be-
miiht, tiber die Unterschiede ihres Heilungsansatzes und den Angeboten aus
der spirituellen Szene (Reiki, Schamanismus u.4.) aufzukliren. In diesem Zu-
sammenhang ist nicht nur die Darstellung der Herabsetzung Jesus Christus
in den Lehren der spirituellen Szene von Bedeutung, sondern besonders die
Erklirung seelischen Leidens nicht als spiritueller Weg, sondern als dimoni-
sche Eingebung, die letztlich nur mit dem intensiven Gebet zu Christus iiber-
wunden werden kénne.'?

Gleichwohl zeigt sich in der evangelikalen Bewegung strukturell eine dhn-
liche Entwicklung wie in der spirituellen Szene hin zu einer zunehmend sub-
jektzentrierten spirituellen seelsorgerlichen Betreuung. Neben dem Aufbau
von Mega-Kirchen, in denen nach wie vor regelmiflig Massenheilungsgottes-
dienste abgehalten werden, haben in den letzten 15 Jahren in den USA und in
Europa auch zunehmend sogenannte »Healing Rooms« Konjunktur, die unab-
hingig von konkreten evangelikalen Gemeindezentren individuelle Beratung,
Seelsorge und Gebet zur Heilung anbieten und damit auch eine neue Strategie
der Missionierung insbesondere in religionsfernen Milieus bilden. Aufgebaut

11 | Vgl. »Lausanne Issue Network Buddhismus« und »New Age, New Mission? Evange-
lism and the Rise of »-The New Spiritualities«, Steve Hollinghurst, Themed Article Issue:
06-2009.

12 | Vgl. hierzu z.B. Verdffentlichungen des Verlags »Inner Cube«.
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sind sie wie Arztpraxen mit Warteraum und Sprechstunden. Hier wird aufler-
halb von eindeutig zuzuordnenden evangelikal-christlichen Gemeinden Hei-
lung fiir jeden, unabhingig von der Konfession und einer Gemeindezugeho-
rigkeit angeboten (vgl. hierzu Tolksdorf 2015).

Fazit

Insgesamt sollte deutlich geworden sein, dass die Evangelikale Bewegung, so
divers sie in einzelnen Ausprigungen sein mag, sich im Kern ihres Selbst-
verstindnisses als missionarische Bewegung versteht, die die biblische Ver-
heifflung des Gottesreichs auf Erden tiber die weltweite Evangelisation ver-
wirklichen mochte. Dabei geht es nicht um die Ausbreitung des Christentums
mit allen Mitteln, sondern in friedlicher Uberzeugungsarbeit."* >Dialog< im
evangelikalen Kontext wird insofern als zentrales Mittel der Evangelisation be-
griffen. Aufgrund der Zentralitit des Christusglaubens im Evangelikalismus
und der Uberzeugung, dass eine persénliche Erweckung notwendig ist, die
erst zum Zeugnis zu Jesus Christus fithren kann, ist eine grundlegende Ausei-
nandersetzung mit einer nicht-christuszentrischen Religion nicht angestrebt.
Der Blick fiihrt letztlich zur apologetischen Beurteilung des Anderen. Wenn-
gleich einige Evangelikale aus nicht-christlichen Lindern offenere Haltung
zur Akzeptanz anderer Religionskonzepte zeigen, tun sie dies dennoch mit
derselben Uberzeugung, dass Evangelisierung letztlich das Ziel im Kontakt
mit Andersgldubigen ist. Allein das messianische Judentum bildet hier eine
Ausnahme, fiir dessen Anerkennung sich einige Evangelikale einsetzen. Der
missionarische Fifer im Evangelikalismus geht soweit, dass auch subversive
Strategien (-Evangelisierung« 6ffentlich-sdkularer Bereiche, Freundschafts-
evangelisation, Praxisiibernahme) genutzt werden, um jede_n an der »frohen
Botschaft« teilhaben zu lassen. Insofern besteht fiir die Evangelikale Bewe-
gung Religionsfreiheit insbesondere in dem Recht, ihren christlichen Glauben
leben und anderen verkiinden zu diirfen, weniger in dem Recht, dass Men-
schen von Religion nicht behelligt und in dieser Position anerkannt werden.

13 | Das heifdt allerdings nicht, dass Teile der Evangelikalen nicht auch fiir politische
Richtungen stimmen wiirden, die beispielsweise die Einddmmung des Islam mit milita-
rischen Mitteln vertreten, wie es sich z.B. bei der Wiederwahl von George W. Bush 2004
gezeigt hat. Rund 80 % der weien Evangelikalen sollen damals fiir Bush gestimmt haben
(Spiegel, Welt u.a.; fiir Deutschland vgl. Klinkhammer 2007).
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Weiterfiihrende Literatur

Aufgrund des religionswissenschaftlichen Forschungsdesiderats in Bezug
auf das Verhiltnis evangelikalen Christentums zu anderen Religionen sind
die folgenden Titel als Uberblicksliteratur aus dem weiteren Spektrum einer
wissenschaftlichen aber emischen Perspektive des (evangelikalen) Christen-
tums zu empfehlen:

Adeney, Miriam (2015): Evangelicals and Other Religions. in: Stiller, Brian
C./Johnson, Todd M./Stiller, Karen/Hutchinson, Mark (Hg.). Evangelicals
Around the World. A Global Handbook for the 21st Century, Nashville, TN,
S. 72-80.

Kidd, Thomas S. (2009): American Christians and Islam. Evangelical Cul-
ture and Muslims from the Colonial Period to the Age of Terrorism. Priceton
University Press: Princeton and Oxford.
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