Burkhard Gladigow

Europiische Nativismen und
Bilder der Antike

1. Reflexiver Traditionalismus

Kulturclle Muster der Antike — in unterschiedlichen Zcithorizonten und unter-
schiedlichen Kontexten —~ aufzugreifen, scheint ein festes Traditionsschema der
europiischen Kultur zu scin. Nach dem Selbstverstindnis der Rezipienten — und
meist auch nach unseren historischen Kenntnissen — sind diese Riickgriffe im all-
gemeinen iiber Traditionsbriiche, Diskontinuititen, verinderte Selektivititen hin-
weg erfolgt. Als Rahmenbedingungen dieser Prozesse lassen sich ein Wechsel der
Orientierungssysteme, im weitesten Sinne ein Weltbildwandel angeben. Fiir die
konkrete Einordnung ergibt sich fast immer das Problem, zwischen dem Wechsel
von Kontinuitiiten und Diskontinuititen, der fast jeden Traditions- und Enkultura-
tionsprozefs begleitet!, und >epochalen Wandeln< zu unterscheiden. Was die Re-
naissancen, Revitalisierungen und Nativismen des bier angesprochenen Themen-
spektrums von blofem Traditionswandel, von verinderten Selektivititen gegen-
iiber einem prisenten Traditionsangcbot, unterscheidet, liegt in der Programmatik
des Riickgriffs und in seiner latenten oder expliziten Normativitiit: das ferne Alte
wird als das alte Wahre >neuc« rezipiert. Dieses Rezeptionsschema eines reflexiven
Traditionalismus findet sich zwar grundsiitzlich und unter bestimmbarcn Bedin-
gungen in allen kulturellen Traditionen der Erde, scheint aber unter den Bedingun-
gen curopdischer Wissenschaftsgeschichte eine besondere Qualitit gewonnen zu
haben, einc Qualitit, dic man als curopiische Variante von Nativismus bezeichnen
konnte.

2. Nativismus

In einem Aufsatz von 1943 hatte der amerikanische Anthropologe Ralf Linton
»Nativismus« als »jeden bewuliten, organisierten Versuch seitens der Mitglieder
einer Gesellschaft« definiert?, »ausgewiihite Aspekte ihrer Kultur wicderzubeleben

1 Skizzen zu dieser interpretatorischen Alternative bei H. Triimpy (Hg.), Kontinuizds-Diskon-
tinuitdt in den Geisteswissenschaften, Darmstadt 1973,

2 R. Linton, »Nativistic Movements«, in: American Anthropologist 45, 1943, 230-242,
deutsch in; C. A. Schmitz (Hg.), Religionsethinologie, Frankfurt a. Main 1964, 390-403,
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oder zu verewigen«. Die sich daran anschlieBende Diskussion hat zwar an Kompo-
nenten der Begriffsbestimmung Kritik geiibt, vor allem an »organisicrtem Versuch«
und an »Aspekten der eigenen Kultur«; beide Bestimmungen kénnen in der Tat
modifiziert werden, auch diffuse Bewegungen sollten unter den Begriff subsumiert
werden., Weiterfilhrend war aber vor allem die Feststellung Miihlmanns3, daB cs
sich bei den »Aspekten der eigenen Kultur« nicht um eine objektiv richtige Zuord-
aung handeln miisse, sondern um die subjektiv vertretene Inanspruchnahme von
Kulturbestandteilen fiir die Geschichte der eigencn Kultur. Mit dieser Erweiterung
der. Begriffsstrategie, vor allem mit der Betonung des potenticll revolutioniren
Charakters solcher Bewegungen, ist der Begriff auch auf Prozesse in komplexen
Kulturen anwendbar, — und kann dann dic besonderen Bedingungen eines reflexi-
ven Traditionalismus auch in wissenschaftsbestimmten Kulturen miterfassen.

3. Phasenmodelle

In der Anwendung auf komplexe Kulturen spielen Epochengliederungen* und die
in ihnen verborgenen mythischen Modelle eine groBe Rolle: Die Dreigliederung
»Antike, media actas und Neuzeits, bis in die Wissenschaftsorganisation hinein
noch immer gelidufig, war nic nur cin Vehikel, das Kontinuum von Geschichte in
handhabbare Einheiten zu zerlegen, sondern von Anfang an ein Phascnmodell, ein
Geschichtsmodell, das vor allem Diskontinuititen herzustellen versuchte. Das Ne-
gieren von Tradition wird dabei regelmiiBiig auf dic >mittlere Phase< konzentriert,
dic man dann vor allem durch Traditionsverlust charakterisicrt. Erst die >stillc Re-
volte der Mediaevistené leitete hier, auch im allgemeinen BewuBtsein, eine Kor-
rektur ein und fiihrte dazu, da man lernte, den negativ besetzten Begriff >Mit-
telalter< als Ausgrenzungsbegriff der Renaissance-Humanisten zu verstehen. Das
Drei-Phasen-Modell, Historia Antiqua et Medii Aevi et Nova, dem Christophorus
Cellarius durch sein vielfach aufgelegtes Handbuch Historia universalis® dic
Verbreitung gesichert hatte, 146t sich so als >ideologisches Konstrukt« beschreiben.
Ausgangspunkt dicser nicht mchr eschatologisch bestimmten Verwendung von
medium tempus ist der Rickgriff der Humanisten auf dic Antike iiber das >barbari-

3 Wilhelm E. Miilhlmann, Chiliasmus und Nativismus, Berlin 21964, 9 ff.

4 Uberblicke bei H.-U. Gumbrecht; U. Link-Heer (Hg.), Epochenschwellen und Epochenstruk-
turen im Diskurs der Literatur- und Sprachhistorie, Frankfurt 1985 und R, Herzog; R. Ko-
selleck (Hg.), Epochenschwelle und Epochenbewuftsein (Poetik und Hermeneutik XII),
Miinchen 1987.

5 W. Haug, »Die Zwerge auf den Schultern von Riesen«, in: Herzog; Koselleck (Hg.), Epo-
chenschwelle und Epochenbewufitsein..., 172. Zum Begriff >Antike< W. Miiri, »Die Antike.
Untersuchung iber den Ursprung und dic Entwicklung der Bezeichnung einer geschicht-
lichen Epoche«, in: Antike und Abendland 7, 1958, 7 ff., und W, Riiegg, »>Antike« als Epo-
chenbegriff«, in: Museum Helveticum 16, 1959, 309 ff.

6 Christophorus Cellarius, Hisforia universalis (1685), Altenburg 111753, dazu R. Koselleck,
Vergangene Zukunft, Zur Semantik geschichtlicher Zeiten, Frankfurt a. Main 1979, 300-348.
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sche< und >finstere Mittelalter< hinweg? (die topischen renebrae erscheinen in den
verschiedensten Metaphern Petrarcas). Am Ende des Schemas steht die Uberzeu-
gung von der Wiedergeburt Roms aus der Riickbesinnung auf das alte Rom: Quis
enim dubitare potest quin illico surrectura sit, st ceperit se Roma cognoscere'!s

Die zitierte Petrarca-Stelle ist ein frither Beleg aus einem breiten Wortfeld an
Metaphern fiir Geschichte?, das Wiederherstellung und Riickkehr annonciert: Re-
surrectio, Renovatio, Restitutio, Reformatio, Renaissance, Rinascita, Restauratio,
Wiederbelebung, Wiedergeburt. Beachtlich ist, daB dic meisten dieser Begriffe —
wenn iiberhaupt — erst sekundir als Epochenbegriffe verwendet wurden. Insbeson-
dere fiir Renaissance und Reformation hat Konrad Burdach!0 gezeigt, dab beide
Begritfe der antiken Mysterien-Sprache entstammen und zunichst die Entstehung
des neuen Menschen bezeichneten. Die Vorstellung von der »Wiedergeburt (oder
Reanimation) ciner ganzen Kultur«, im Stile von G. Voigts zweibindigem Werk
»Die Wiederbelebung des classischen Altertums«!! ist erst relativ spit.

4. Epochenmodelle

In dic Schemata von Kulturwandel und reflexiver Tradition gehen so nicht nur
Darstellungsmuster von Geschichtsschreibung ein, sondern die viel weiterreichen-
den Muster von Epochenbewufitsein und Epochenillusion. Von einem bloflen >Ar-
chaisieren« als dem Versuch, Zeitgendssisches als Fritheres und Alteres zu dekla-
ricren oder in diesem Stile darzustellen, ist eine reflexive Tradition durch den Grad
an Systematisicrung zu unterscheiden. Im Hintergrund steht dabei das mythische
Modell der »Erncucrung durch Wiederherstellung des Alten«, terminologisch als
mythologische Anaklisis (Riickwendung)!? zu fassen. Rigide eschatologische Kon-
zepte pflegen die Zwischenzeiten pauschal zu eliminieren, man kann dann contra
totum post apostulos mundum'® anschreiben. Die eher historisch angesiedelten

7 Th. E. Mommsen, »Der Begriff des »finsteren Zeitalters< bei Petrarca«, in: A. Buck (Hg.), Zu
Begriff und Problem der Renaissance, Darmstadt 1969, 151-179; 1. Schlobach, Zykientheo-
rie und Epochenmetaphorik, Miinchen 1980, 65 ff.

&  Petrarca, Fam. VI 2 (Rossi Il 58); vgl. K. Stierle, »Renaissance. Die Entstehung eines Epo-
chenbegriffs aus dem Geist des 19. Jahrhunderts«, in: Herzog; Koselleck (Hg.), Epochen-
schwelle und Epochenbewufitsein..., 454 f.

9 Breiter Uberblick bei A. Demandt, Metaphern fiir Geschichte. Sprachbilder und Gleichnisse
im historisch-politischen Denken, Miinchen 1978.

10 K. Burdach, Reformation, Renaissance, Humanismus. Zwei Abhandlungen iiber die Grund-
lage moderner Bildung und Sprachkunst, Berlin-Leipzig 21926. Zum ideologischen Rahmen
speziell der Wiedergeburtsidee K. Borinski, Die Wiedergeburtsidee in den neueren Zeiten,
Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Philos.-philol. und hist. KI.
1919, 1. Abh., Miinchen 1919,

11 G. Voigt, Die Wiederbelebung des classischen Altertums oder das erste Jahrhundert des
Humanismus, 3. A., 2 Bde., Berlin 1893.

12 Miihlmann, Chiliasmus und Nativismus..., 294 tf.

13 Titel einer tiuferischen Streitschrift, siehe K. Kupisch, Vom Pietismus zum Kommunismus,
Berlin 1953, 75.
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Programme der Humanisten des 15. bis 18. Jahrhunderts lassen sich demgegeniiber
(in Burdachs Formulierung) etwa so charakterisieren: »das hichste Ziel mensch-
licher Bildung lidBt sich erreichen durch Nachahmung geschichtlicher Muster,
durch eine Art Wiederbelebung vergangener Kultur.«'4

5. Das Negieren von Tradition

Wesentliche Komponenten der curopiischen Geschichte und des curopiischen
GeschichtshewuBtseins sind dadurch charakterisierbar, dafl Wissenschaften, im
wesentlichen die Philologien, das Medium fiir jene Riickgriffe, cinen reflexiven
Traditionalismus, vorgegeben haben. Mit dem 5. Jahrhundert, der Ausbreitung
humanistischer Text-Philologie, ist ein Stadium in der Behandlung antiker Texte
erreicht,!? in der Textgeschichte thematisierbar wird und die emendatio zur zentra-
len Aufgabe einer Kontrolle iiber chrlicfcrung wird. Konkret bedeutet das, erst
die Wissenschaften haben einerseits in groBem Stile ein >Negieren von Tradition<!6
zugelassen und andererseits zugleich systematische Riickgriffe ermoglicht. Freilich
darf, bei allen Fortschritten in Textkritik und philologischer Methode, nicht iiber-
schen werden: Das >historische Programm«< der Humanisten endet erst einmal auf
der Ebene der >Quellens; die »Quellen< selber werden noch »anachronistisch< rezi-
piert. Im 12. Jahrhundert konnten Rezeptionsprozesse mit >naiver Distanzlosigkeit<
praktiziert werden!”: Wenn die Bologneser Glossatoren des 12. Jahrhunderts in
ihren Kommentaren des Corpus iuris von »jetzt< und >heute< schreiben, meinen sie
Justinians Zeit, also das 6. Jahrhundert — 600 Jahre Zeitdifferenz werden cinfach
negiert.

»Ad fontes« als Schlachtruf und Programm der Humanisten verbindet mythische
Modelle mit philologischen Anspriichen. Der alte, der urspriingliche und der reine
Text soll wiedergewonnen werden: Die Zutaten der Textgeschichte, die Arbeit am
Text und in dem Text, werden systematisch durch ein philologisches Programm
herausgedringt: Emendatio und Recensio sind jene technisch-methodischen Leit-
linien, unter deren Diktat Textgeschichte und Wirkungsgeschichte vor allem zu
einer Geschichte potentieller Irrtiimer und Fehler werden. Die Kontamination des
Textes im weitesten Wortsinne, die Verunreinigung des Textbestandes und die
»falsche« Interpretation, sind fiir die critica sacra und fiir ein auf Verbalinspiration
rekurrierendes christliches Offenbarungsverstindnis gemeinsame Befiirchtungen.

14 Burdach, Reformation, Renaissance, Humanismus..., 92.

15 Zum wissenschaftsgeschichtlichen Rahmen P. O. Kristeller, »Renaisance und Altertumswis-
senschaft«, in: ders., Humanismus und Renaissance I, Miinchen 1974, 145-160,

16 Im literaturwissenschaftlichen Rahmen an drei Beispielen systematisch vorgefiihrt von
W. Barner, »Uber das Negieren von Tradition. Zur Typologie literaturprogrammatischer
Epochenwenden in Deutschland«, in: Herzog; Koselleck (Hg.), Epochenschwelle und Epo-
chenbewufitsein..., 3-51.

17 Dazu A. Borst, »Geschichte an mittelalterlichen Universititen«, in: ders., Barbaren, Ketzer
und Artisten, Miinchen 1988, 185 ff.
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6. Das Bereithalten von Tradition

Als Transportmedium fiir Religionen, auch fremde Religionen, haben sich im
Kontext der curopiischen Wissenschaften vor allem Texte erwiesen, von sihrenc
Philologien betreut oder gar entdeckt. In gewisser Weise lésen Editionen und ihre
Verbreitung das System von Handelswegen ab, iiber das sonst — viele Jahrtausende
lang — Religionen, gleichsam als Beiladung von Waren, transportiert worden sind.
Nicht nur — in unscrem Sinne — religiose Texte, wie das Corpus Hermeticum, stan-
den am Anfang religitser Rezeptionsprozesse, sondern auch sliterarische< Texte!8,
wic etwa das Nibelungenlied, an dessen Wiederentdeckung Mitte des 18. Jahrhun-
derts sich allmihlich so etwas wie ein Germanenglaube anschlofl. Mutatis mutan-
dis gilt dies auch fiir vedische, buddhistische, konfuzianische Texte.

Das Charakteristische an diesen Vorgingen ist, dafl die Philologien Texte aus
hochst unterschiedlichen Zeithorizonten und Kulturen bereithiclten, Texte, die aus
ihrem kulturellen und zeitlichen Horizont herausgerissen waren, und aus einer kul-
tischen Textpflege und Sinnpflege heraus!® in das Medium Wissenschaft eintraten:
Wissenschaften als spezifisch europiisches Medium eines Diffusions- oder Enkul-
turationsprozesses. Vielleicht kénnte man sagen, dafl die Wissenschaften auf diese
Weise eine hesondere Form von Nativismus herstellten oder beforderten: Die Phi-
lologien also Medium eines spezifisch akademischen Nativismus, wenn man Lin-
tons Definition im anfangs skizzierten Sinne erweitert.

Philosophie und Philologien konnten iiber lange Jahrhunderte Uberlieferungen
und Traditionen prisentieren — oder von Fall zu Fall wiederbeleben —, die keine
>Triger< mehr hatten, oder die noch nie Triger (im Weberschen Sinne) hatten, die
also nur im Medium von Wissenschatten?0 transportiert wurden. Renaissance, Hu-
manismus und Romantik haben ihre Alternativen zur abendlindisch-christlichen
Kultur?! weitgehend den Wissenschaften entnommen. Ein wiederbelebter Plato-
nismus konnte so engste Verbindungen mit dem Christentum eingehen, — oder aber
als Theoric von Magie und Irrationalismus bis ins 18. Jahrhundert weiterlaufen;
gnostische Schemata und Erlésungsvorstellungen kénnen Interferenzen mit asiati-
schen, iiber Philologien importierten Religionen ecingehen, ein Monismus in einem
christlichen Pantheismus aufgehen, oder eine neue Religion konstituicren.

Die Funktion der Germanistik fiir den »Germanenglaubens, der Indogermanistik
tiir eine >Arische Weltschau¢, der Keltologie fiir die diversen Druiden-Orden, lieRe

18 Zum Programm des 18. Jahrhunderts, nationale Epen autzuspiiren, P. H. Reill, »Dic Ge-
schichtswissenschaft um die Mitte des 18. Jahrhunderts«, in: R. Vierhaus (Hg.), Wissen-
schaften im Zeitalter der Aufklarung, Gottingen 1985, 183 ff.

19 Zu beiden Begriffen J. und A. Assmann, in: dies. (Hg.), Kanon und Zensur, (Archiologie
der literarischen Kommunikation 11), Miinchen 1987, 11 ff.; im folgenden wird eine metaba-
sis beider Begriffe eis allo genos angesprochen.

20 Dies ist konstitutiver Teil ciner »Europidischen Religionsgeschichte<, dazu B. Gladigow, »Eu-
ropiische Religionsgeschichte«, in: H. G. Kippenberg (Hg.), Lokale Religionsgeschichte (im
Druck); zur Funktion von >Neo-Paganismen<, Alternativen zu formulieren, R. Faber, »>Pa-
gan< und Neo-Paganismus«, in: ders.; R. Schlesier (Hg.), Die Restauration der Gétter,
Wiirzburg 1986, 10-25.

21 Darzu auch J. H. W, Rosteutscher, Die Wiederkunft des Dionysos, Bern 1947, 41 ff.
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sich in diesem Rahmen genauer bestimmen: In allen diesen Fillen fehlt cine unmit-
telbare religiose Tradition, sie ist im allgemeinen durch die christliche Missionie-
rung abgebrochen??; sie wird ersetzt durch die einschliigigen Wissenschaften, und
natiirlich imaginativ erweitert und ausgestaltet. In ciner bestimmten Hinsicht kon-
terkarieren die Philologien (und weiter geschen, viele Regionalwissenschaften) die
»Erfolge< der Missionierung, zunichst formal, indem sic den Untergang sihrer«
Religionen reversibel machen, in mancher Hinsicht auch inhaltlich, indem sich die
Fachvertreter gewissermaBen mit den Inhalten »ihrer Texte« identifizieren23.

Die Riickwirkung philologisch-historischer Forschung auf das >Angebot an beliet-
systems< ist also eine wesentliche Komponente der Europiischen Religions-
geschichte, sofern diese es zu ihren Aufgaben rechnet, auch die Interferenz von
Wissenschafts- und Religionsgeschichte anzusprechen. Bei >Riickwirkung philolo-
gisch-historischer Forschunge geht es natiirlich nicht so sehr um die Dicnste einer
philologia sacra als Hilfswissenschaft von Theologien, sondern um den EintlubB,
den beispielsweise die orientalistischen Ficher anf die religiose Gesamtsituation
gewonnen haben. Die Rolle der Indologie fiir die Ausbreitung des Buddhismus in
Europa ist wohl selten iibersehen worden, — cher die der anderen Philologien auf
ihren Gebieten. Klassische Philologie und Germanistik haben offensichtlich auf
ihren Gebieten der Forschung nicht nur Gegenstiinde erschlossen, sondern von Fall
zu Fall auch Religionen stransportiert<- oder »(re-)generierts.

7. Nativismus und Nationalismus

Den bisher vorgestellten historischen Modellen war gemeinsam, dal} sie von ideo-
logischen iiberlagert werden konnten und auch meist wurden. Die Riickkchr zu
bestimmten >Urspriingen< wird in einem normativen Kontext aufgenommen: Der
>Traum von den Urkulturen<* gar ist gewissermaflen spin-off philologischer (und
archidologischer) Vor-Arbeit: Romer, Germanen, Kelten, Inder geben iiber ihre
Philologien Kulturmodelle vor. Die Einbettung dieser Nativismen in nationali-
stische Stromungen ist leicht zu vollzichen?3: Die Verfiithrbarkeit der nationalen
Philologien entsprechend hoch. Der Weg von der Germanen-Forschung zur Ger-

22 Zu diesen Prozessen die Beitrige in: H. Zinser (Hg.). Der Untergang von Religionen, Berlin
1986.

23 Zum Typ der »Professorenrcligion« H. Cancik, »Die Gotter Griechenlands 1929. Walter F.
Otto als Religionswissenschaftler und Theologe am Ende der Weimarer Republik«, in: H. v.
Stietencron (Hg.), Theologen und Theologien in verschiedenen Kulturkreisen, Disseldort
1986, 214-238.

24 Zur Geschichte dieses nativistischen Musters E. Hieronimus, Der Traum von den Urkulti-
ren. Vorgeschichte als Sinngebung der Gegenwart?, Vortrag aus der »Themen«-Reihe der
Carl Friedrich von Siemens Stiftung, Miinchen 1975.

25 E. Hieronimus, »Von der Germanen-Forschung zum Germanen-Glauben. Zur Religionsge-
schichte des Priifaschismus«, in: Faber; Schlesier (Hg.), Die Restauration der Gitter..., 241-
257.
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manen-Verherrlichung und zum Germancen-Glauben beginnt, wenn auch noch mit
behutsamen Tdnen, in der Zeit der Reformation?6 — eine »religitse Arbeitsgemein-
schaft Deutscher Nation« als »Reformation iiber Luther hinaus«?7 will Jakob Wil-
helm Hauer, Autor der »Deutschen Gottschau«, 1933 in Tiibingen griinden.

»Der Riickgriff auf den Volksmythos«, schreibt Miihlmann in »Chiliasmus wnd
Nativismus«, »ist ideologisch, oft scheinwissenschaftlich (altertumskundlich, hi-
storisch, folkloristisch) unterbaut, so dall von mythologischer (nicht mythischer)
Anaklisis zu sprechen ist. Es ist genau jene Haltung, die Scheler als uncchte
»Reflexion iiber das Nationale« im Gegensatz zum »Sein« des Volks als solchen
kennzeichnet. |...] Dies ist die romantische Funktion der Geschichte, welche in der
Herstellung der nationalen »Mythen« der Vélker des 19. Jahrhunderts mit der Su-
che nach »Urstiftungen« oder »Urheimaten« der Vélker eine so grofle Rolle
spiclt.«2® Noch etwas frither und grundsitzlicher hat hier Konrad Burdach dic Ver-
bindung angesetzt. Er weist die traditionellen Vorstellungen zuriick, die Humanis-
mus und Renaissance in Opposition zu nationaler Eigenart und nationaler Bildung
stehend sehen: »Humanismus und Renaissance sind gleichzeitig geboren mit dem
Nationalititsbegriff... Die Geburtsstunde des Humanismus ist das Erwachen des
italienischen Nationalbewubtseins zu ciner selbstindigen Macht der europiischen
Bildung.«?® Aus dem bei Burdach Folgenden wird dann freilich deutlich, daB er
mit einem etwas anderen Nationalititsbegriff arbeitet, einem, der sich aus der An-
tithese zum Barbarentum herleitet®?, die Befreiung von den Barbaren, hauptsiich-
lich Deutschen und Franzosen, zum Bildungsprogramm erhoben hat.

8. Wandel der Bilder — differenzierte Vorstellungen

Seit der Renaissance sind wir gewohnt, die Aneignung von Antike — aus der Sicht
ihrer Befiirworter zumindest — als jeweils gegliickte Rezeption zu sehen, gewisscr-
maben eine Triumphgeschichte des »alten Wahren<«. Voraussetzung fiir dicse Ver-
mittlungsprozesse ist eine pauschale Verherrlichung der Antike im Schema eines
Nativismus, sind die laudes temporis acti. Zumindest scit Beginn des 19. Jahrhun-
derts gibt es daneben aber auch ein durchaus differenziertes Bild antiker Verhilt-

=%

Dazu E. Hieronimus, »Von der Germanen-Forschung zum Germanen-Glauben...«, 242 ff,

Das Quellenmaterial ist bei M. Diérks, Jakob Wilhelm Hauer, Heidelberg 1986, 218 1f. auf-
gelistet.

28 Mihlmann, Chiliasmus und Nativismus..., 382 f. Das Schelerzitat aus M. Scheler, Nation
und Weltanschauung, Leipzig 1923, 22,

29 Burdach, Reformation, Renaissance, Humanismus..., 133. Zum Verhiiltnis von italienischer
Renaissance und italienischem Mittelalter P. O. Kristeller, »Humanismus und Scholastik in
der italienischen Renaissance«, in: ders., Humanismus..., 88 ff.

30 Walter F. Ottos Nco-Paganismus und Mircea Eliades Geschichtstheologie mit dem Preis ei-
ner unmittelbaren Erfahrung des Heiligen in einer archaischen Bauernkultur sind insofern
vergleichbar: Im Medium von wissenschaftlichen Anspriichen werden Offcnbarungs- bzw.
Unmittclbarkeitstheorien-1deologien vertreten.

S+ (v
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nisse, das die Schattenseiten griechischer und rémischer Kultur nicht mehr iiber-
sieht. 1817 kann ein August Boeckh schreiben3!: »Wir verkennen nicht die Gréfie
und Erhabenheit in der Geschichte der Hellenen: wir geben zu, dall manches besser
war als in unseren Staaten [...] aber vieles war auch schlechter als das unsrige |...]
Es gibt Riicksciten, weniger schén, als die gewdhnlich herausgekehrten...« und
schlieBlich: »Die Hellenen waren im Glanze der Kunst und in der Bliite ihrer Frei-
heit ungliicklicher, als die meisten glauben; sie trugen den Keim des Untergangs in
sich selbst, und der Baum muBte umgehauen werden, als er faul geworden.«32 Die-
ses ist der Grundton, der auch Jacob Burckhardts groBangelegte Griechische Kul-
turgeschichte (ab 1872 gelesen, dann postum herausgegeben) bestimmt: Die Fiille
der negativen Charakterisierungen konkreter griechischer Lebensbedingungen
kann kaum noch iibertroffen werden. Ein moderner Europiier, hiitte, so Burckhardt,
das Leben im perikleischen Athen nicht ertragen. Es ist aber nicht wirklich ein
Versuch, die Antike »schlecht zu machen«, sondern cher cine anteilnehmende Bi-
lanzierung von kultureller Leistung und menschlicher Vorleistung: »... da Athen
mit der Pflicht beladen gewesen ist, der Welt das Allerherrlichste zu vermitteln,
und da davon, ob seine Kultur weiter existierte oder nicht, fiir dic Menschheit un-
endlicher Gewinn oder Verlust abhing, miissen die Waghalsigkeit seciner Politik
und die unhaltbaren Zustinde, welche sie schuf, auch uns immer zu denken geben.
Nun ist aber auch davon zu sprechen, was Athen seine eigenen Leute kostete...«3?

Neben der sorgsam gepflegten Geschichte der »Wiederbelebung des classischen
Altertums« gibt es natiirlich auch, weit weniger beachtet, cine Geschichte von
MiBlingen, Deformation, >kontraproduktiver Rezeption< oder anachronistischer
Konfrontation. Fiir diese andere Geschichte von Antike-Rezeption und von Bildern
der Antike nun zwei weit auseinanderlicgende Beispiele: Die Philhellenen-Vereine
des frithen 19. Jahrhunderts und — als philosophische Farce — die Zenonischen Pa-
radoxa auf einer britischen Biihne.

Zuniichst zu den Philhellenenvereinen: Nach dem Maniotenaufstand von 1770
und den harten UnterdriickungsmafBinahmen der Tiirken war Fiirst Alexander Ypsi-
lantis 1821 von Norden her mit einer Befreiungsarmee in den osmanischen Herr-
schaftsbereich einmarschiert. Das europiische Bildungsbiirgertum ergreift darauf
eine ungeheure, auch politisch motivierte Griechenland-Begeisterung. Zum 15.
April 1821 schreibt der Leipziger Philosophie-Professor Wilhelm Traugott Krug
eine Flugschrift »Griechenlands Wiedergeburt. Ein Programm zum Auferstchungs-
feste«; auch die allgemeine Presse nimmt sofort lebhaften Anteil. Dic deutschen
Philhellenen-Vereine, die sich vor allem in Siiddcutschland (Stuttgart und Darm-
stadt sind friihe Griindungen) bilden, stellen sich nach aullen hin vor allem dic

31 August Boeckh, Die Staatshaushaltung der Athener (1817), Berlin 31886.
32 Zitiert bei R. Benz, Wandel des Bildes der Antike in Deutschland, Miinchen 1948, 144,
33 J. Burckhardt, Griechische Kulturgeschichte Bd. IV (Gesammelte Werke VIII), Berlin o. J.,

180.

34 Dazu R. Quack-Eustathiades, Der deutsche Philhellenismus wéhrend des griechischen Frei-
heitskampfes 1821-1827 (Siidosteuropdische Arbeiten 79), Miinchen 1984; den allgemeine-
ren Rahmen skizzieren W. Barth und M. Kehrig-Korn, Die Philhellenenzeit, Miinchen 1960;
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Aufgabe, die Griechen in ibrem Freiheitskampt ideell und materiell zu unterstiit-
zen. Nach innen freilich dient die Verbindung von romantischer Griechenbegeiste-
rung und Freiheitsideologie, besonders im siidwestdeutschen Raum, dazu, cinen
biirgerlichen Liberalismus gegen die jeweilige eigene Landesherrschaft zu vertre-
ten — die politische Aufsicht Gber die Vereine3S ist entsprechend rigide. Wenn
Hilfsaktionen tatséichlich bis nach Griechenland durchdringen, sind sie regelmiBig
mit der Diskrepanz zwischen einem romantisch verklirten Griechenbiid und der
»Wirklichkeit« konfrontiert. Man findet die Griechen, die man sucht, nicht — dafiir
Albaner, Tiirken, unzuverlissige Orientalen... — die Enttiuschung ist grof!

Als ein Beispicl fiir die Distanz zwischen klassizistischen Anspriichen und ei-
nem provokativen Anti-Klassizismus kann der »Siidéstliche Bildersaal« des Fiir-
sten von Piickler-Muskau dicnen, cine Reisebeschreibung aus dem Jahre 1836, —
also durchaus noch im Zeithorizont der europiischen Philhellenen-Bewegung,
Schon der Untertitel der Publikation von 1840, in Stuttgart erschienen, annonciert
die Distanz; er lautet cinfach: Griechische Leiden. Und so ist dieser Reisebericht
eine stindige Auscinandersetzung zwischen dem Klassizismus cines am ncuen
Griechenland brennend intcressierten Bildungsbiirgertums und den Erfahrungen
des Fiirsten. Am schénsten ist das doppelt gebrochene Schema von Erwartung und
Enttiuschung, Zitat und Vertremdung, Vorbild und Zuriickweisung, an der Auf-
nahme des Mottos Et in Arcadia ego zu verfolgen: Goethe hatte bekanutlich den
ersten Vers von Schillers Gedicht >Resignation< »Auch ich war in Arkadien gebo-
ren« an den Anfang seiner Italienischen Reise gesetzt, mit diesem Motto seine und
des Lescrs Erwartungen vorgebend. Diesen Vers nun zitiert Fiirst Piickler, als er
vom 13.-18. Februar 1836 in dem arkadischen Kloster Megaspileon vom Schnee
cingeschlossen, hochst unkomfortabel unterkommt, gibt ihm aber einen verinder-
tcn Kontext3”: »Auch ich bin in Arkadien gewesenl« kénne er nun mit Schillers
Worten sagen und fiigt hinzu, daB er zukiinftig nie mehr Schnee und Schmutz
schen kénne, ohne dabei fréstelnd an Arkadien zu denken. Nicht nur diese plaka-
tive anti-klassische Verinderung der Wahrnehmung verdient Beachtung, sondern
auch dic malizidse Verdnderung des Zitats. Plickler gibt zwar vor, »mit Schillers
Warten« sagen zu kénnen »Auch ich bin in Arkadien gewesen«, nur: bei Schiller
steht: »Auch ich war in Arkadien geboren«. »Der Hieb gilt dem idealisierenden
Klassizismus Winckelmanns und Weimars«, kommentiert Klaus Giinther Just in

_seincm Nachwort3®, »Mogen Goethe und Schiller davon schwirmen, in Arkadien
»gehoren zu sein (Selbststilisierong des Dichters zum Menschen schlechthin)«,
er, Piickler, ist dort »gewesen« — und eben darin liegt der ganze Unterschied.«

zum politischen Kontext jetzt auch Chr. Hauser, Anfinge biirgerlicher Organisation. Der
Philhellenismus im Siidwesten des Deutschen Bundes, Gottingen 1990,

35 Zu den Verboten in Preuflen und Sachsen Quack-Eustathiades, Der deutsche Philhellenis-
mus..., 19 ff,

36 Zu den kritischen Berichten der >Heimkehrer« Quack-Eustathiades, Der deutsche Philhelle-
nismus..., 90-124, g

37 Fiirst Hermann von Pickler-Muskau, Siddstlicher Bildersaal. Griechische Leiden (1840),
Stuttgart 1968, mit einem Nachwort von Giinther Just, 71 f.

38 Piickler-Muskau, Stiddstiicher Bildersaal..., 372.
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Das andere, schon annoncierte Beispiel fiir cine >Wiederbelebung« der Antike, hat
einen ganz anderen Kontext — aber eine vergleichbare ironische Distanz zum
grundsitzlichen Anachronismus jeglicher Antike-Rezeption. In dem 1972 zuerst in
London aufgefiihrten Theaterstiick »Jumpers« hat Tom Stoppard? cin Kabinett-
stiick fiir einen >naiven< Rezeptions- oder Aktualisierungsversuch prisentiert. In-
haltlich geht es in dem Stiick unter anderem um dic Wiederautnahme, dic Benut-
zung und dic Demonstration der beiden Zenonischen Paradoxa, das Paradoxon
vom fliecgenden Pfeil (der Pfeil steht an jedem Punkt seines Fluges still), und das
von Achill und der Schildkrite (Achill kann sie nicht einholen, weil sic in ithm
jeder Zeiteinheit jeweils ein kleines Stiick voraus ist). In Stoppards Theaterstiick
versucht nun ein Professor der Moralphilosophie, George Moore, die Zenonischen
Paradoxa zu widerlegen, um dem Gottesheweis des Thomas von Aquin zu neuer
Geltung zu verhelfen: Thomas hatte aus der These, dal} cine unendliche Kette von
Ursachen und Wirkungen nicht vorstellbar sei, geschlossen, dal es daher cine
prima causa, also Gott, geben miisse.

Dieser Ausgangsthese widersprechen nun nicht nur die Grundannahmen der
modernen Infinitesimalrechnung (Cantor wird kurz genannt), sondern bereits dic
Zenonischen Paradoxa. Professor Moore bereitet in seinem Arbeitszimmer cinen
KongreBvortrag vor, in dem cr in der Folge des Aquinaten die Existenz Gottes und
die metaphysische Natur des Guten nachweisen will und zu diesem Zwecke auch
die Zenonischen Paradoxa widerlegen mufi. Die Widerlegung Zenons soll experi-
mentell geschehen und Moore hat sich fiir diesen Zweck — fiir die cine demonstra-
tio ad oculos — Pfeil und Bogen besorgt, und fiir die andere — eine Schildkréte (Pat
mit Namen), und als Ersatz fiir den schnellfiifigen, aber unabkommlichen Achill
nicht ohne Logik einen Hasen (Thumper ist sein Name). Dic szenische Situation
des Stiicks 1st dadurch bestimmt, daf} der etwas vertrottelte Professor — das Stiick
spielt in seinem Arbeitszimmer — gleichzeitig versucht, der Sekretiirin seinen Vor-
trag zu diktieren und die Experimente fiir diesen Vortrag vorzubereiten.

Wihrend Professor Moore der Sekretirin seinen Vortrag diktiert und mit dem
Bogen hantiert, schreit seine Frau Dottic im Nebenzimmer Zeter und Mordio, als
sie auch noch >fire< schreit, feuert der Professor in einem bedauerlichen semanti-
schen Irrtum den Pfeil ab. Fiir die nidchsten Minuten bleiben, trotz cifriger Suche,
die Hauptrequisiten fiir beide Demonstrationen, Hase und Pfeil verschwunden. Erst
am Schlul} des Stiicks mufi George auf seinem Schreibtisch stehend feststellen, dafy
er mit dem Pfeil versehentlich den Hasen (Achill<) erschossen hat; dariiber ist er
so erschiittert, dall er — man ahnt es schon — beim Heruntersteigen auf die Schild-
kréte tritt und auch sie zu Tode kommt.

Wohl selten ist das Unternchmen, Antike in einer konkreten Versuchsanordnung
zu rezipieren, so griindlich fehlgeschlagen: In mehrfacher Hinsicht: Es werden
nicht nur — publikumswirksam — die Requisiten vernichtet, sondern wiihrend der
Vorbereitung von Vortrag und Experiment entgcht dem Professor zugleich, dafy im
Nebenraum ein Kollege erschossen wird, seine Frau ihn mehrfach betriigt, cin

39 Tom Stoppard, Jumpers, London 1972,
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politischer Umsturz stattgefunden hat. Die riilde Warnung von Inspector Bones am
Beginn des Stticks

»We are not in ancient bloody classical Greece« (S. 51)

und die formale Zustimmung des Professors haben insoweit wenig gefruchtet: Mit
sciner Form von Antikerezeption hat sich der Protagonist des Stiicks griindlichst
aus dem historischen Kontext geldst. Es ist nicht allein das Problem des etwas
vertrottelten Profcssors, das hier in einer »originellen Verbindung von philosophi-
schem Drama und Farce«?? vorgestellt wird, sondern zugleich cinc Parabel fiir
einen immer drohenden Anachronismus, fiir die latente Verbindung von Rezeption
und Kontextverlust.

9. Uberwindung von Nativismus in einem
philologischen und historischen Programm

Der Kreis der Darstellung mehr oder weniger gegliickter nativistischer Muster sei
mit einigen Bemerkungen zur Integration der neu konzipierten Altertumswissen-
schaft in die Preuflische Lehrerausbildung abgeschlossen, wie sie von Friedrich
August Wolf zwischen 1787 und 1809 inauguriert worden war. In diesem Pro-
gtamm verbinden sich ein reflekticrter akademischer Nativismus mit grundsiitz-
lichen wissenschaftstheoretischen und bildungspolitischen Uberlegungen. Friedrich
August Wolfs »Vorlesung iiber die Encyclopiidie der Altertumswissenschaft« seit
1785 von ihm zuniichst in Hallc, dann in Berlin, regelmiillig angeboten, erhebt die
Altertumswissenschaft zu cinem Paradigma fiir philologisch-historische Methode.
»Nach seiner Idee«, resiimiert sein Biograph Wilhelm Koérte¥! 1833, »sollte dic
Alterthumswissenschaft ein Theil der Geschichte der Menscheit werden und der-
maleinst auf die sogenannten Brod- und Facultiits-Wisscnschaften cinen beleben-
den Einfluss gewinnen. Die Alten taugen zu Sprachmeistern wie zu Denkmei-
stern.«%2 Hinter diesem Programm des Philologischen Seminars Halle (1787 von
Wolf begriindet)? steht eine Ausgrenzung des scholastisch-theologischen Dogma-
tismus und die Abwehr gegen die Bewertung der philogischen Ausbildong nur
nach ihrer Niitzlichkeit. Halle war in dieser Zeit ein Vorort philanthropischer Re-
formpiidagogik, die das wichtigste Ziel von Ausbildung in »niitzlichem Sachwis-

40 U. Broich, »Antike Paradoxa in postmodernen Texten«, in: P. Geyer; R. Hagenbiichle (Hg.),
Das Paradox. Eine Herausforderung des abendlindischen Denkens, Tiibingen 1992, 606,

41 Wilhelm Korte, Leben und Studien Friedr. Aug. Wolf’s des Philologen, Essen 1833,

42 Kirte, Leben und Studien..., 189, ziticrt bei E. Hiltenschmidt, »Wissenschaftshistoriogra-
phie und soziologische Theorie. F. A, Wolf und dic Entstechung der modernen Philologie und
Sprachwissenschaft«, in: Gumbrecht; Link-Heer. (Hg.), Epochenschwellen und Epochen-
strukturen..., 341-356, 349,

43 Zu Wolfs Programm und seinen innovatorischen Qualititen Hiltenschmidt, »Wissenschafts-
historiographie...«.
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sen« sah, das auf (klein)biirgerliche »Brodberufe« hinfithren sollte. Konsequen-
terweise kamen aus diesen Kreisen auch Stimmen, die eine Auflésung der mittel-
alterlichen Institution Universitit zugunsten berufshildender Spezialschulen forder-
ten.** Dem setzt nun Friedrich August Wolf hochst erfolgreich sein »neuhumanisti-
sches« Modell der Altertumswissenschaft entgegen, das im Medium historischer
Methode die Altertumsstudien als Teil der Geschichte der Menschheit »zur Grund-
lage aller wahren Bildung«% machen will. In seiner Encyclopidie begriindet er das
zugleich universalhistorisch wie anthropologisch: »Die Kenntnis fremder Nationen
iiberhaupt ist als Teil der Geschichte der Menschheit jedem gebildeten Menschen
wichtig, um seine Gattung tiefer und vollstindiger kennen zu lernen.«#

Mit Wolf, insbesondere seinen vielgerithmten Prologomena ad Homerum von
1795, ist jener fiir dic humanistische Quellenforschung typische »Dualismus« end-
giiltig tiberwunden, ein Dualismus, den Ulrich Muhlack so charakterisiert hat*”:
»Es springt ins Auge, dall die humanistische Philologie (damit ist das 15.-18. Jahr-
hundert gemeint) [...] in cinem Dualismus zwischen Methode und Ziel gerit. Sie
gebraucht eine historische Methode, aber sie gebraucht sic mit dem Zicel, die Doku-
mente einer Epoche wiederherzustellen, die durch ihre normative Geltung wieder-
um jenseits der Geschichte liegt, eine iiber- oder aullergeschichtliche Existenz hat,
sich gegen eine cigentliche Historisierung sperrt. Die Philologen wenden ihren
ganzen Scharfsinn anf, um, durch historische Textkritik dic originale Textversion
und durch historische Textinterpretation den originalen Textsinn zu erlangen; aber
der historisch gereinigte und kommentierte Text erhebt sich iiber die Sphiire ge-
schichtlicher Bedingtheiten und erstrahlt in einem zeitlosen Glanz.«

Genau diese Grenze hat Friedrich August Wolf ein fiir allemal iiberschritten — die
curopiische, akademische Variante von Nativismus hinter sich lassend — und am
Beispiel Homers die Quellen selbst historisiert: Der Weg fiir eine historisch-kriti-
sche Geschichtswissenschaft im Stile eines Barthold Georg Niebuhr war damit er-
offnet. Erlaubte Wolfs historisch-kritische Methode es, den »géttlichen Homer«
hinter Redaktionsstufen verschwinden zu lassen, so war die Anwendbarkeit der
Mecthode auch auf die »Heilige Schrift« nicht mehr ernsthaft zu bestreiten. Trotz-
dem und deshalb hat man ihm vorgeworfen »heidnische Wissenschaft« zu betrei-
ben4® — hier wird dann fiir kurze Zeit im europiischen Kontext eine neuve Grenze
gezogen. Der nordamerikanische Fundamentalismus — der Begrift ist dort um etwa

44 J. H. Campe, Allgemeine Revison des gesammten Schul- und Erziehungswesens, 16 Bde.
Wien 1792,

45 Korte, Leben und Studien..., 189,

46 Fr. A. Wolf, Vorlesung iiber die Encyclopidie der Alterthumswissenschaft, Leipzig 1839,
32.

47 U. Muhlack, »Von der philologischen zur historischen Methode«, in: Chr. Mcier; J. Riisen
(Hg.), Historische Methode (Theorie der Geschichte Bd. 5), Miinchen 1988, 166.

48 R. Pfeitter, History of Classical Scholarship from 1300 to 1850, Oxtord 1976, 173 tf.
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1920 entstanden — hilt mit seinem Programm des Literalismus?® diese Grenzzie-
hung bis in unsere Zeit aufrecht: Die Bibel darf nicht historisch-kritisch interpre-
ticrt werden, sondern cben nur »wortlich«. Dieser »radikalisierte Traditionalis-
mus« ist auch cine Reaktion auf den europiischen akademischen Nativismus, in
doppelter Hinsicht.

49 Dazu, mit grundsitzlicher Einordnung, M. Riesebrodt, Fundamentalismus als patriarchali-
sche Protesthewegung. Amerikanische Protestanten (1910-1928) und iranische Schiiten
(1961-1979) im Vergleich, Tiibingen 1990,





