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Evangelikale Gemeinden
russlanddeutscher Aussiedler

Die Russlanddeutschen stellen eine der groBten Migrantengruppen in Deutschland dar. Zu den

Besonderheiten der russianddeutschen Religiositdt zdhlt eine starke freikirchlich-evangelikale

Pragung, in der sich die Erfahrungen der Migrationsgeschichte der Russlanddeutschen widerspiegeln.

Die heutigen russlanddeutschen Gemeinden sind einerseits Orte, wo die eigene religitse

Identitat gelebt werden kann, andererseits konnen sie aber auch helfen, die Grenzen der eigenen

Gemeinschaft zur Aufnahmegesellschaft zu GUberschreiten. - S.K.

In der Diskussion um Immigranten und ihre Integration spielt

die Gruppe der Russlanddeutschen eine auffallend geringe Rolle.
Dies ist gerade in Deutschland erklirungsbediirftig, denn hier
stellen die als deutsche ,Volkszugehorige*! eingestuften Einwan-
derer aus Landern der chemaligen Sowjetunion eine der grofiten

Migrantengruppen dar. Seit den 1950¢r Jahren kamen insgesamt

iiber 2,3 Millionen Aussiedler nach Deutschland, wie die Zahlen

des Bundesverwaltungsamts belegen. Der rechtliche Status der
Aussiedler in Deutschland, die nicht als Auslinder, sondern als

Deutsche aufgenommen werden und unmittelbar ein Anrechtauf
die deutsche Staatsbiirgerschaft haben, hat die Bundesrepublik

zum bevorzugten Zielland russlanddeutscher Wanderungen seit

dem Ende des Zweiten Weltkrieges gemacht. Thr prekirer Status

inder Sowjetunion und ihren Nachfolgestaaten hat dazu gefiihre,
dass mit den Lockerungen der Reisebeschrinkungen seit Ende

der 1980er Jahre grofle Teile der russlanddcutschen Bevolkerung

emigriert sind. Nur eine kleine Gruppe ist in den Herkunftslin-
dern verblieben.

Dass den Russlanddeutschen in der Offentlichkeit, aber auch
in der Wissenschaft so wenig Aufmerksamkeit geschenkt wurde,
mag auch darauf zurtickzufithren sein, dass ihrer raschen und
umfassenden Assimilation nichts im Wege zu stehen schien.?
Es wurde angenommen, dass sie sich als kulturell wie rechtlich
Deutsche — und zudem Christen — schnell in die deutsche Gesell-
schaft einfinden kénnten. Die Beobachtung, dass Religion als
Einflussfaktor in der Zuwanderungsdebatte zunehmend beachtet
wird, gilt immer noch vor allem in Bezug auf die Religion der
»~Anderen®, nimlich der Muslime.* Die Zeit der grofiten Zuwan-
derung von Russlanddeutschen um 1990 liegt noch nicht so lange
zuriick, dass bereits eine abschlicflende Beurteilung moglich ware.
Es zeigt sich aber bereits, dass sich Erwartungen einer umfassen-
den Assimilation nicht erfiillt haben. Zur Uberraschung einiger
Soziologen bieten gerade religiose Gemeinden Russlanddeut-
schen einen Raum, in dem sie einen eigenen Lebensstil pflegen
konnen, der teilweise in bewusster Abgrenzung zur Mehrheits-
gesellschaft definiert wird.* Dass auch fir christliche Migranten-
gruppen Religion cinen zentralen Identitatsfaktor darstellt und
in Abgrenzung zur Aufnahmegescllschaftverstanden wird, wirft
Fragen tiber das Verhaltnis von Nationalitit, Kultur und Religion
auf. Der Fall der Russlanddeutschen wirft damit auch ein Licht
auf grundsatzliche Fragen moderner Einwanderungsgesellschaft.

Russlanddeutsche Gemeinden in Deutschland

Laut den Erhebungen der deutschen Behérden bei der Einreise
lasst sich ein Grofdteil der Aussiedler einer christlichen Konfes-
sion zurechnen. Nur eine kleine Minderheit von ihnen ist dabei

orthodoxen Glaubens, die meisten sind evangelisch oder katho-
lisch. Die statistischen Erhebungen geben dabei allerdings nur
ein unzureichendes Bild der religiésen Vielfalt wieder: Neben
den 40-50% evangelisch-lutherischen bzw. reformierten und
25 % katholischen Aussiedlern gehen Schatzungen von 15-25%
aus, die dem evangelikal-freikirchlichen Milieu zuzurechnen
sind.’

Fur die evangelischen Landeskirchen stelltdie Aufnahme der
Aussiedler eine grofie Herausforderung dar. Sic haben auf einmal
neue Mitglieder erhalten, die entweder nur wenig Beztige zu Kir-
che und Religion haben, oder aber in Russland mit ganz anderen
Formen evangelischer Religiositit aufgewachsen sind, als sie in
den landeskirchlichen Gemeinden in Deutschland praktiziert
werden.® Die Aussiedlerarbeit der evangelischen Landeskirchen
ist daher insbesondere damit befasst, im Sinne einer ,nachho-
lenden Sozialisation” Grundlagen evangelischer Theologie und
Praxis zu vermitteln.

Ganz anders stellt sich die Situation in den evangelikalen
russlanddeutschen Gemeinden dar. Diese zeichnen sich gera-
de dadurch aus, dass sie auch in Russland und Zentralasien ein
aktives Glaubensleben aufrechterhalten haben. Damit haben sie
auch die religiose Sozialisation nachkommender Generationen
gesichert, die sie nach der Auswanderung in Deutschland fortset-
zen kénnen. Die Russlanddeutschen machen inzwischen einen
erheblichen Anteil an der freikirchlichen Gemeindelandschaft
Deutschlands aus. Bereits 1998 wurde die Zahl mennonitisch
oder baptistisch geprigter Russlanddeutscher auf ca. 340 000
geschatzt, inzwischen diirfte sie noch hoher liegen.” In den meis-
ten Fillen haben sich die evangelikalen Russlanddeutschen dabei
nicht schon bestehenden Gemeinden der jeweiligen Konfession
angeschlossen, sondern eigene gegriindet.

Die Russlanddeutschen in freikirchlichen Gemeinden geho-
ren unterschiedlichen Konfessionen an. Darunter sind vor allem
Mennoniten und Baptisten, aber auch Pfingstler und Metho-
disten. Die Gruppen unterscheiden sich in Fragen der Theo-
logie und der Gemeindepraxis, weisen aber auch eine Reihe
von geteilten Charakteristika auf. Hierzu gehéren etwa die
Betonung der individuellen Bekehrung, ein wortnahes Bibel-
verstindnis sowie konservative Moralvorstellungen, die sich in
einer an der Bibel und dem Vorbild Jesu ausgerichteten Lebens-
fithrung ausdriicken. Gerade Fragen der Sexualmoral und des
Geschlechterverhalinisses werden oft zum Priifstein in der Posi-
tionterung zur Mchrheitsgesellschaft. Die lutherisch geprigten
Russlanddeutschen, die in Deutschland den Landeskirchen
zugerechnet werden, weisen dabei haufig eine gréBere Nihe zu
den Konfessionen auf, die sich als Freikirchen formiert haben,
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als zu ihren alteingesessenen Gemeindegeschwistern. Eben-
so gleichen Theologie und Glaubenspraxis russlanddeutscher
Phingstler stirker denen russlanddeutscher Mennoniten als etwa
jenen lateinamerikanischer Pfingstler. Um diese Besonderheiten
russlanddeutscher Religiositit nachvollziehen zu kénnen, ist ein
grundlegendes Verstindnis fur die Geschichte der Russland-
deutschen hilfreich.

Religion und Migration in der Geschichte

Die Migrationsgeschichte der Russlanddeutschen beginnt nicht
erst mit ihrer Einwanderung nach Deutschland. Auch wenn
man angesichts von teilweise iiber 200 Jahren zwischen der
Auswanderung deutscher Familien in das Russische Reich und
der Aussiedler-Migration Ende des 20. Jahrhunderts kaum von
~Re-Migration® sprechen kann — die Geschichte der Russland-
deutschen ist von hiufigen Ortswechseln gepragt. Dies hat auch
Auswirkungen auf die Entwicklung russlanddeutscher Religi-
ositat gehabt.

Deutsche gibt es in Russland spatestens seit dem 17. Jahrhun-
dert. Im groflen Stil setzte die Zuwanderung in der Mitte des
18. Jahrhunderts ein, als Zarin Katharina II. deutsche Siedler
fiir die Kolonisierung entlegener und neu gewonnener Gebie-
te des Russischen Reiches anwarb.® Mit der Einladung waren
Privilegien verbunden: Neben einer befristeten Befreiung von
Abgaben und Steuern wurde den Siedlern auf Dauer eine freie
Religionsaustibung und die Befreiung vom Wehrdienst zuge-
sagt. Gerade letzteres ist ein Grund dafiir, dass neben Katho-
liken, Lutheranern und Reformierten auch viele Mennoniten
der Einladung folgten. Gerade diese, aus der Tauferbewegung
hervorgegangene Glaubensgemeinschaft war wegen ihres religi-
6s motivierten Gewaltverzichts und der Ablehnung des Wehr-
dienstes zunehmend in Konflikt mit dem preuflischen Staat
gekommen.®

In Russland lebten die deutschen Bauern zumeist in kon-
fessionell homogenen Dérfern. In Abgrenzung zur orthodo-
xen Umwelt war die jeweilige Konfession eng mit dem eigenen
Selbstverstindnis als Dieutsche verbunden. Die Religion wurde
so zu einem der wichtigsten Triger der kulturellen Identitit der
Russlanddeutschen. Aus der Perspektive zeitgendssischer Theo-
logie drangtsich dabei moglicherweise das Bild einer iiberholten,
in der Fremde bewahrten Religiositat auf. Dies ist jedoch nur in
Teilen zutreffend. Die deutschen Gemeinden in Russland sind
sicherlich als konservativ zu beschreiben — zumal auch nur die
Gemeinschaften ihre religidse Eigenstandigkeit bewahre haben,
die auch unter widrigen Umstanden an ihrem traditionellen
Glauben festhielten. Die Zeit in Russland war aber durchaus auch
eine Zeit religiéser Transformation. Diese Veranderungsprozesse

sind nur zunchmend abgeldst von der Entwicklung in Westeu-
ropa verlaufen.' Fur die religiose Transformation der deutschen
Gemeinden in Russland sind zusammenfassend drei Prozesse
grundlegend:

1. Die Gemeinden hatten zu wenige ausgebildete Geistliche
und kaum theologischen Nachwuchs, so dass sic ihre religi-
ose Praxis zunchmend selbst organisierten. Dies hatte eine
Laisierung zur Folge, die bis heute die russlanddeutschen
Gemeinden prigt.

2. Eine Reihe von Erweckungsbewegungen fithrte ab der Mitte
des 19. Jahrhunderts zu Reformen innerhalb der deutschen
Gemeinden, die zunehmend pietistische Frommigkeitsfor-
men ibernahmen. Dies fithrte insbesondere bei den Men-
noniten zu einer weitreichenden Transformation, die in der
Abspaltung der ,Mennoniten-Briiddergemeinden” von den
kirchlichen Mennoniten miindete.

3. Dies fallt teilweise mit dem Aufkommen neuer, missiona-
rischer Gemeinschaften wie den Baptisten, Pingstlern und
Adventisten zusammen, die Ende des 19. und Anfang des
20. Jahrhunderts in Russland aktiv waren und auch Teile der
deutschen Bevolkerung missionierten.

Auch Verinderungen der gesellschaftlichen Rahmenbedingun-
gen beeinflussten die Gemeinden. Bereits Mitte des 19. Jahrhun-
derts wurde die Autonomie der deutschen Siedlungen zuneh-
mend eingeschrinkt. Zudem verschlechterten Spannungen mit
dem Deutschen Reich die Situation der Deutschen in Russland.
Die Entwicklung miindete in der Umsiedlung grofier Teile der
deutschen Bevolkerung nach Sibirien und Zentralasien wihrend
der beiden Weltkriege. Solange es noch méoglich war, entschlos-
sen sich Teile der Mennoniten angesichts dieser Situation, Russ-
land zu verlassen. Ziel der Auswanderungen waren insbesondere
Kanada und Siidamerika. Zwischen den Mennoniten in unter-
schiedlichen Lindern bestehen bis heute enge Bezichungen, so
dass man bei den Mennoniten von einer transnationalen Dias-
pora sprechen kann.

Die sowjetische Religionspolitik nach der Oktoberrevolu-
tion 1917 hatte ebenfalls Einfluss auf das Gemeindeleben. Die
verschiedenen protestantischen Gemeinschaften wurden in der
Sowjetunion im , Allunionsrat der Evangeliumschristen-Baptis-
ten“ zusammengefiihrt. Staatlich registrierte Gemeinden konn-
ten auf eine gewisse Duldung hoffen und etwa Kirchen bauen,
wihrend andere Gemeinden diese Form staatlicher Einmischung
ablehnten und sich der Registrierung entzogen. Gerade letztere
entwickelten aus dem Bewusstsein, fiir die Reinheit des Glau-
bens staatliche Repressionen in Kauf genommen zu haben, eine
eigene ldentitdt als ,wahre Glaubige®. Bis heute sind Nachwir-
kungen dieser Spaltung in die ,Registrierten” und die ,Initia-
tivniki“ zu spiiren."

Zwischen Abschottung und Integration

Mit der Auswanderung nach Deutschland wechselten die Russ-
landdeutschen in eine Gesellschaft, die sich deutlich von ihren
Herkunftsgesellschaften unterscheidet. Viele Russlanddeutsche
betonen die neuen Fretheiten im Vergleich zur Sowjetgesellschaft.
Diese werden dabei jedoch nicht nur positiv wahrgenommen. Far
den Zusammenhalt der Gemeinschaft und eine religiose Lebens-
fiihrung erscheinen manchen die Verlockungen ciner liberalen
Gesellschaft auf andere Artdhnlich bedrohlich wie die autoritire,
antireligiose Umwelt in den Herkunftslindern. So indert sich
fur evangelikale Aussiedler zwar der gesellschaftliche Kontext,
doch die Haltung, mit der Gemeinde als Enklave des Glaubens
einer amoralischen Gesellschaft gegentiberzustehen, iberdauert
die Migration.




Der enge Bezug auf die cigene Gemeinschaft
erlaubt den Mitgliedern dabei auch den Rickgriff
auf eine Rethe von Ressourcen. Dieses Phinomen
ist in der Migrationssoziologie als ,,Binneninteg-
ration” beschrieben worden."? Neben praktischer
Unterstiitzung — von Behérdengingen bis hin zum
Hausbau - bieten dic religiosen Gemeinschaften
auch eine emotionale Unterstiitzung. Gerade fur
die erste Migrantengeneration sind die Gemeinden
oft der einzige Ort, an dem sie sich wirklich ver-
standen und angenommen fihlen. Auch Russland-
deutsche, dic zuvor nicht religiose engagiert waren,
finden so teilweise in freikirchlichen Gemeinden
eine wichtige Anlaufstelle.

Gerade ihr Status als Deutsche, der sie von
anderen Migrantengruppen unterscheidet, kann
dabei cinen paradoxen Effekt haben: Viele Aus-
siedler sehen sich mit dem Anspruch konfrontiert,
als Deutsche moglichst reibungslos Zugang zur
Aufnahmegesellschaft zu finden. Dennoch erleben
sie im Alltag zahlreiche Situationen, in denen sie sich fremd fiih-
len, weil sprachliche und kulturelle Unterschiede sichtbar werden.
Anders als andere Migrantengruppen kénnen sie diese Differenzen
nicht mit Verweis auf thre Nationalitat und Kultur legitimieren, 1st
doch gerade thre deutsche ,Volkszugehorigkeit® Grundlage ihres
Aussiedlerstatus. In der Folge entwickeln manche Aussiedler ein
Gefiihl, ,schlechte Deutsche® zu sein. Die Religion kann dann
helfen, Unterschiede zur Mehrheitsgesellschaft zu erkliren und
dagegen ein Sclbstbild als ,gute Christen® zu setzen.”

Bei dieser starken Betonung der religiosen Identitat tritt die
kulturelle Identitit tendenziell in den Hintergrund. Gerade fiir
die zweite Generation bietet das eine Moglichkeit, eine eigene
Position zur Aufnahmegesellschaft zu entwickeln. Die Jugend-
lichen und jungen Erwachsenen betonen oft, sich nicht zunichst
als Russlanddeutsche (oder als russlanddeutsche Mennoniten,
Baptisten, etc.) zu sehen, sondern als Christen. Dies erlaubt
ihnen einerseits, die Gemeinsamkeiten mit anderen (evange-
likalen) Gemeinden zu suchen und die sozialen Grenzen der
russlanddcutschen Gemeinden zu tberschreiten. Gerade evan-
gelikale Bildungseinrichtungen wie Bibelschulen und theologi-
sche Akademien dienen als Plattformen fiir einen gemeinde- und
konfessionstibergreifenden Austausch. Andererseits erlaubt ihr
theologisches Wissen den jungen Russlanddeutschen, gegeniiber
der Elterngeneration traditionelle Positionen etwa zur Lebens-
fithrung in Frage zu stellen. Die ,Tradition® der Alteren verliert
dann gegentiber der intellektuellen Auseinandersetzung mit der
Bibel an normativer Kraft. Die Betonung des Glaubens ist somit
nicht nur angetan, dic Grenzen der eigenen Gemeinschaft zur
Aufnahmegesellschaft zu festigen, sondern kann auch helfen, sie
im Laufe der Zeit zu tiberschreiten.
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