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1. Allgemeine Grundlagen

a) Bestimmungen. Segen ist die mit Worten for-
mulierte Zusage der Fiille gottlicher Krifte und
damit die umfassende Ermichtigung zu gelin-
gendem Leben. Fluch ist dementsprechend die
durch Worte ausgeloste Schadensmacht, die die
VerstolSung aus dem heilvollen Lebensraum und
Lebensminderung zur Folge hat. Die Nihe von
Segen und Lebensfiille zeigt sich etwa in Dtn 7,13
oder Dtn 28,3-13, wo die Fruchtbarkeit des Lan-
des, bei Mensch und bei Tier sowie der politische
Erfolg als Kennzeichen des Segens aufgezihlt
werden. Die Nihe von Fluch und Lebensmin-
derung lisst sich etwa an den Zerstérungs-
beschreibungen von Stidten ablesen, die nieder-
gebrannt, zerstért und unbewohnbar zum
Inbegriff des Fluches werden (Jer 25,18; 49,13).

In den alttestamentlichen Texten sind Segen
und Fluch in unterschiedlichen Konzeptionen
und aus verschiedenen Perspektiven prisent. Sel-
ten meint Segen einfach eine elementare Lebens-
kraft, die an Ubergangssituationen gebunden ist
und nicht zuriickgenommen werden kann. In
Gen 27 wird etwa die vom Vater auf den Sohn
itbertragene Kraft als Segen bezeichnet. Der Pro-
phet Bileam ist gerufen, das feindliche Kriegs-
heer durch einen Fluch zu schwichen. Wenn er
es stattdessen segnet, so bedeutet dies eine Stir-
kung seiner (militirischen) Kraft (Num 22f.).
Meist wird Gott als der Ursprung von Segen und
Fluch angesehen. Der Mensch kann dann Segen
(und Fluch) fiir sich oder andere erbitten (Gen 1;
12,1-3).

Das " neutestamentliche Segensverstindnis
steht in der Tradition des Alten Testaments. Seg-
nen ist kein einseitiger Vorgang, sondern ein
wechselseitiges Geschehen: Abraham wird geseg-
net und soll selber ein Segen sein (Gen 12,2f.; Gal
3,81.). Es wird den hebriischen und griechischen
Termini (barak und eulogeo) nicht gerecht, wenn
ihr Bezug auf Menschen oder Dinge mit »seg-
nens, ihr Bezug auf Gott aber mit »lobpreisen«
wiedergegeben wird. Beim Segnen handelt es
sich um eine der wenigen Moglichkeiten des
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Menschen, ein gottliches Handeln in gleicher
Form zu erwidern und mit Gott auf einer Ebene
zu verkehren.

Sowohl Gott als auch Menschen sind Subjekt
und Objekt des Segnens: Menschen segnen ei-
nander (Lk 1,42; R8m 12,14), Gott segnet Men-
schen (Gal 3,9; Eph 1,3b; Hebr 6,14), und Men-
schen segnen Gott (Ps 18,47; 145,1.2.10.21; Lk
1,64; 2,28; Eph 1,3a).

Segnen und Gesegnet-Werden sind nicht auf
Gott oder Menschen beschrinkt. Gesegnet-Sein
konnen beispielsweise auch Tiere (Gen 1,22), der
Ackerboden (Dtn 28, 4) oder andere Gegenstiin-
de (Dtn 28,5). Gott segnet, was dem Menschen
zum Segen gereichen soll (1 Kor 10,16a; Hebr 6,7)
und Menschen segnen Gott iiber den Dingen
oder angesichts der Dinge seiner Schépfung (Mt
14,19 par). Durch das Segnen wird eine Verbin-
dung zu Gott hergestellt, unabhingig von wem
es ausgeht und auf wen es bezogen ist. In diese
Segensbezichung werden andere Menschen und
Dinge hinein genommen.

b) Medien und Gesten des Segens und des Flu-
ches. Als segensvermittelnde oder schutzgebende
Medien dienen die zahlreich in Israel gefundenen
Amulette und Figurinen, die aus den Sphiren
weiblicher und minnlicher Gottheiten stammen
konnen. In Inschriften von Kuntillet Agrud und
Hirbet el-Qom ist in der Segensformel neben
JHWH auch Aschera genannt: »Es segne dich
JHWH von Teman und seine Aschera«. Wahr-
scheinlich ist Aschera hier als Kultobjekt, das
den Segen JHWHs vermittelt, und nicht als gétt-
liche Partnerin angesprochen. Die Inschriften
von Hirbet el-Qom und Ketef Hinnom (vgl. aaro-
nitischer Priestersegen in Num s5,24-26) fanden
sich als Grabbeigaben, so dass JHWH als segens-
michtige Gottheit Gber den Tod hinaus er-
scheint. In Gribern und auf Inschriften begeg-
nen auch Fluchformeln gegen Grabriuber bzw.
gegen die mutwillige Zerstorung der Inschrift
(BLay(7):4-7; EGed(8):2; Jer (7):2; Nim(8):1).

Wenngleich Segen und Fluch elementar an das
gesprochene Wort gebunden sind, und beide da-
rum als durch Sprache vollzogene Handlungen,
also als performative Handlungen bestimmt wer-

den miissen, so sind auch unterstreichende Ges-
ten bekannt. Zu Segenshandlungen gehoren das
Auflegen oder das Erheben der Hinde (Gen
48,14; Lev g,22). Fliiche kénnen mit magischen
oder aggressiven Handlungen verbunden sein
(Spr 6,12-14; 2 Sam 16,5-14). Der materialisiert
gedachte Fluch kann wie eine Fliissigkeit oder
Speise in die Korper der Verfluchten eindringen
(Num 5,18.22; Ps 109,18). Num 5,11-31 zeigt Zt"
dem, dass der Fluch in ein Fluchritual eingebettet
ist. Die Ikonographie zeigt die Hand in apotro-
péischer Funktion, die Schadensmichte gleich
einem Fluch abwehrt (Hirbet el-Qom). Verwiin-
schungstafelchen, TongefiRe oder Figurinen mif
Achtungstexten wurden bisher in Israel noch
nicht gefunden.

Auch im Neuen Testament vollzieht sich Segen
sowohl als Sprechakt (Mk 11,14) als auch in Ver
bindung mit Gesten der Hinde. In Mk 10,16 legt
Jesus Kindern die Hinde auf und segnet si¢
Mehrfach blickt er im Kontext des Segnens zum™
Himmel (Mk 6, 41 par; vgl. Joh 1, 41). Jesu Spre-
chen des Segens iiber dem Brot, das er bricht un
verteilt (Mk 6, 41 par, 14,22 par; Lk 24,30): steht
in der Tradition des Judentums.

Zum Abschied segnet Jesus vor seiner Him-
melfahrt seine Jiingerinnen und Jiinger, indem
er die Hinde erhebt (Lk 24,50; vgl. 1 Tim 2 8)-
Die Wirksamkeit der neutestamentlichen Se8"
nungen wird nicht an besondere Gesten 8¢
kniipft; wichtiger als eine begleitende Handlung
ist fir Paulus die Verstindlichkeit des Segen®”
wortes. Ein nur im Geist gesprochener Sege’
macht es den Gesegneten unmaoglich, den Sege®
als solchen zu erkennen (1 Kor 14,16). Segnung ist
damit kein magischer Vorgang, sondern sie ent-
faltet ihre beziehungsstiftende Wirkung erst,
wenn sich Segnende und Gesegnete bewusst als
Teilhabende an der Beziehung zu Gott erkenner-

2. Soziale Aspekte .

Sowohl Segen als auch Fluch besitzen eine soziale
Funktion. Wihrend der Fluch die Grenzen €in€’
sozialen oder politischen Gemeinschaft absteckt
(Jos g,22f.), stirkt der Segen die Gemeinschf‘ft'
Menschen verstehen Segen und Fluch als wirk:



same Machtspharen, die das Zusammenleben be-
¢influssen und konkret erfahrbar sind (Spr 26,2;
27,14). Altorientalische Vertragstexte zeigen, dass
?:f fj'lut:h als sakrale Sanktion im Rechtsleben
S Nglert, der sozialen Kontrolle dient (Num s;
‘ST 1,26; 20,20; 24, 24; 28,27), aber auch soziale
erte vermittelt (Dtn 27,15-26). Segnen und Se-
E;’; Empfangen sind unabhiingig von Geschlecht
. StaEus. ?um Segnen bedarf es weder einer
evollmichtigung noch einer besonderen Bega-
l{flg: Da Gott derjenige ist, der den Segen er-
:‘A:gllCht, sind keine qualitativen Unterschiede
el_k-‘icl“nen Segr.xungen von Frauen und Minnern
Txennbar. Elisabet segnet mit Selbstverstind-
.lchkeit spontan ihre Cousine Maria und das in
thr 1.1eranwachsende Kind (Lk 1,42). Simeon seg-
net im Tempel die Eltern Jesu (Lk 2,28-32). Wer
Segnet, 5ffnet seine Beziehung zu Gott fiir ande-
Te, l‘md wer andere als gesegnet bezeichnet, kon-
Statiert damit deren Verbindung zu Gott.
_Segnen bedeutet de facto ein Einebnen von
p lerarchiep, Segenempfangende und Segenspen-
ende stehen mit Gott in einer Segenssphire.
W_em'l selbst Gott sich im Alltag segnen lisst,
;;’;l:; demgegeniiber Statusunterschiede unter
Schen keine Rolle (vgl. Hebr 77)
A Die unbedingte Selbstverfluchung muss als
Usdruck der tiefen Verzweiflung einer Person
SS:Wertet werden (Jer 20,14f; Hi 3,1). Auch die
genanntep Fluchpsalmen Ps 58, Ps 83, Ps 109,
mel‘:z (auch Ps 69,2?-29) sprechen mit Ausnah-
ause] n Ps 109,17 f. nicht von Fluch, sondern von
dersg B::;h"ende'r G.erechtigkeit (?Rache), die in
a Tingnis die betende Person ihrer Gottheit
erhofftes gerechtes Handeln abertrigt.

3. dsegenSkonzeptionen und Segenspraxis
. er deuteronomischen Konzeption werden Se-
: :c ]l:]nd Fluch an den zwischen Gott und Israel
N Ossenen Vertrag, an den Bundesschluss ge-
det- Mit altorientalischen Gesetzeskorpora
s V-2. mit assyrischen Vasallenvertrigen ver-
el‘::"bill'. schlieRt deshalb das deuteronomische
Z mit entsprechenden Segens- und Fluch-

formeln (Dtn 28). gn

Kult werden ritualisierte Segenshandlun-
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gen vollzogen, die auf der geglaubten Gegenwart
der Gottheit im Heiligtum und im Kult basieren.
So werden Kult und Heiligtum zu zentralen se-
gensvermittelnden Instanzen, die der priesterli-
chen Spezialisten bediirfen (Num 6,22-27). Als
Spezialistinnen fiir Schadenszauber kénnen die
Zauberinnen und Zauberer in Ex 7,11; 22,17; Dtn
18,10f. und Jer 27,9 gelten.

Im Neuen Testament bedeutet die Teilhabe an
der Segensbeziehung zu Gott zugleich die Besei-
tigung des Trennenden zwischen Mensch und
Gott und steht damit fiir Rechtfertigung (R6m
3,9£.). Der Zutritt zur Segenssphire Gottes und
die Méglichkeit, Segen zu empfangen und selbst
zu spenden, wird durch Christus eréffnet (Rém
3,24F.; 15,29; Gal 3,8f.14). Zum Segen gehért im
Neuen Testament dessen Weitergabe; Mission
heilt dementsprechend, Auf8enstehende in die
Segensbeziehung hinein zunehmen (1 Kor 14,16;
vgl. R6m 12,14).

Bedeutet Segnen die Hineinnahme des Geseg-
neten in die Beziehung zu Gott, so steht die Ver-
fluchung fiir die AusstoRung aus dem Raum, in
dem Gott und Mensch miteinander verkehren.
Tiere (Gen 3,14), der Ackerboden (Gen 3,17) oder
andere Gegenstinde konnen verflucht sein. Die
Verfluchung eines Feigenbaums durch Jesus hat
dessen Verdorren zur Folge (Mk 11,14.20f. par).
Die Ungerechten (2 Petr 2,9f.; adikoi) stehen als
vKinder des Fluches« (2 Petr 2,14) auerhalb der
Beziehung zu Gott (vgl. Mt 25, 41), der der impli-
zite Adressat des Fluches ist (vgl. Apg 8,20; 1 Kor
5,4f.; 16,22; 1 Tim 1,20; 2 Tim 4,14; Jud g).

Dadurch, dass Jesus durch seine Kreuzigung
selbst zum Fluch wurde (katara, Gal 3,13), hat er
ihn beseitigt und den Glaubigen den Weg zum
Segen erdffnet (Gal 3,14). Fluchen (katarasthai)
ist demnach keine Moglichkeit fiir Christen
(Rém 12,24). In Jak 3,9f. wird argumentiert, dass
der Fluch (katara) den Menschen als Ebenbild
Gottes trifft und sich damit gegen Gott selbst
richtet. Der Fluch wird dem Heil bringenden Be-
kenntnis zum Kyrios Jesus (1 Kor 12,3b) gegen-
iibergestellt (vgl. Rom 10,91.).

Vom Fluchen (katarasthai) ist die endgiiltige
Trennung vom Heil (das Anathema-Sein) zu un-
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terscheiden. Paulus betet darum, selbst von
Christus getrennt zu werden, wenn dadurch sei-
ne Stammesgenossen an seine Stelle treten kon-
nen (Rém o,3). Anathema kann nur sein, wer
von Gott dazu gemacht wurde (vgl. 1 Kor 16,22;
Gal 1,8£.).

Viele der neutestamentlichen Segenshandlun-
gen vollziehen sich spontan und stehen damit in
der jiidischen Segenstradition. Das Leben tora-
treuer Judinnen und Juden ist vom Aufstehen
bis zum Zubettgehen und durch das Jahr hin-
durch in allem ausgerichtet auf Gott. Durch die
Ausfiihrungen im Mischnatraktat Berakhot wird
nahe gelegt, dass schon in neutestamentlicher
Zeit das Sprechen von Segensspriichen im Zu-
sammenhang mit den unterschiedlichsten Ver-
richtungen verbreitet war. Jede Segnung bedeu-
tete, dass das, woriiber man den Segen sprach,
hinein genommen wurde in die Beziehung zwi-
schen Gott und Mensch. Die Fiille jidischer Se-
gensspriiche zeigt, dass das Leben praktizieren-
der Jidinnen und Juden in allen seinen
Einzelbereichen auf Gott hin ausgerichtet war
und ist (vgl. Rém 14,6). So wird auch angesichts
von Leid und Tod Gott als gerechter Richter ge-
segnet (bBer 60b). Der bei iiberraschenden Ereig-
nissen spontan gesprochene Segen setzt eine per-
manente Bereitschaft voraus. Im Schlaf, wenn die
Segensbereitschaft nicht vorhanden ist, gilt der
Mensch trotzdem nicht als von Gott getrennt:
Im Morgengebet wird dafiir gedankt, dass Gott
dem Menschen seine Seele, die er wihrend des
Schlafens zu sich genommen hatte, beim Erwa-
chen wieder zuriickgegeben hat (vgl. BerR 14,9).
Die Segensbereitschaft ist Ausdruck eines fort-
dauernden Gesprichs mit Gott.
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