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Wie jede Wissenschaft ist die Religionspadagogik auf eine Strategie der Kom-
plexitatsreduktion angewiesen, wenn sie sich mit Europa beschéftigt: Denn
Europa ist groB und uniibersichtlich. Derzeit liegen 46 Nationen ganz oder
teilweise in Europa. 28 sind Mitglieder der Europaischen Union, aber mit Zypern
gehort ein Mitglied der Union geographisch nicht zu Europa, sondern zu Asien.
Neben den geographischen und politischen Abgrenzungsschwierigkeiten zwi-
schen den Nationen unterscheiden sich bekanntlich die politischen, rechtlichen,
wirtschaftlichen, religiosen und schulischen Rahmenbedingungen fiir die reli-
giose Erziehung, Bildung und Sozialisation. Ohne Komplexitatsreduktion wiirde
die Religionspadagogik daher an einer Art Reiziiberflutung zugrunde gehen, da
die aus »Europa« einstromenden Daten ohne wirksame Wahrnehmungsfilter
nicht verarbeitet werden konnten. Jede politische Karte ist das Ergebnis einer
enormen Vereinfachung: Denn die Farben suggerieren die innere Einheit und
statische Abgeschlossenheit von Nationalstaaten, die der inneren Pluralitdt und
grenziiberschreitenden Dynamik moderner Gesellschaften nicht gerecht werden.

Auch in der Religionspadagogik lassen sich Strategien im Umgang mit dieser
Komplexitdt beobachten. Die einfachste und zugleich heikelste ist die der be-
wussten oder unbewussten Ausblendung anderer européischer Lander. Dies war
beispielsweise in den ersten sechs Auflagen des 1984 erstmals erschienenen
Religionspddagogische[n] Kompendium/s] von Gottfried Adam und Rainer Lach-
mann der Fall.! Eine zweite Strategie bietet die Komparatistik, auf die in diesem
Beitrag ausfiihrlich einzugehen ist. Diese ist in den Geschichts-, Kultur- und
Sozialwissenschaften u.a. wegen ihres »methodologischen Nationalismus« und

GOTTFRIED ADAM / RAINER LACHMANN (Hg.), Religionspddagogisches Kompendium. Ein
Leitfaden fiir Lehramtsstudenten, Gottingen 1984, °2003. Erst die siebente Auflage er-
halt einen von Bernd Schroder verfassten Beitrag zu Europa. BERND SCHRODER, Religi-
onsunterricht in Europa, in: Martin Rothgangel / Gottfried Adam / Rainer Lachmann
(Hg.), Religionspéddagogisches Kompendium, Gittingen, 7., grundlegend neu bearbeitete
und erginzte Auflage 2012, 175-190.
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ihrer komplexititsreduzierenden Hermeneutik der Gemeinsamkeiten und Un-
terschiede in die Kritik geraten.” Eine dritte Strategie zeigen solche Veroffentli-
chungen, in denen das Ausland lediglich als Vor- oder Feindbild fiir die eigene
Theorie und Praxis religioser Bildung dient. Solche Verodffentlichungen verstar-
ken nicht selten nationale Stereotype, z.B. »Das finnische Schulsystem ist das
beste der Welt.¢ oder »In russischen Schulen werden Schiilerinnen und Schiiler
wie in der friiheren Sowjetunion gedrilit.®

In diesem Aufsatz steht mit dem Begriff der transnationalen sozialen Praxis
eine Forschungsperspektive im Fokus, welche die komplexen Beziehungen
zwischen europdischen Landern zu analysieren sucht. Diese Forschungsper-
spektive spielt in der Religions- und Bildungsforschung eine wachsende Rolle:
Wie nehmen Menschen andere Nationen, Religionen und Konfessionen wahr,
und wie bestimmen diese Wahrnehmungspraktiken ihr Denken und Handeln?
Welche transnationalen Beziehungen lassen sich in Familien, Gemeinden und
Schulen beobachten? Wie verdndert die globale Mobilitdt die Praxis religioser
Erziehung? Und welche transnationalen Praktiken bestimmen die Religionspa-
dagogik als Wissenschaft?

Die Attraktivitdt einer Theorie sozialer Praktiken besteht fiir die Beantwor-
tung dieser Fragen darin, dass sie »einen quasi-ethnologischen Blick auf die
Mikrologik des Sozialen«* ermdglicht und »transnationale soziale Rdume als
grenziibergreifende Strukturen«® beschreibt. Dariiber hinaus ist sie anschluss-
fahig an die u.a. von David Martin formulierte Forderung, der historischen
Pfadabhingigkeit des religitsen Wandels mehr Beachtung in der soziologischen

In der an Globalisierungsfragen orientierten Geschichtsschreibung wurde zudem ein
rtiefsitzender Eurozentrismus« diagnostiziert. Dazu ROLAND WENZLHUEMER, Globalge-
schichte schreiben. Eine Einfihrung in 6 Episoden, Konstanz 2017, 9, mit Verweis auf
SEBASTIAN CONRAD, What is Global History?, Princeton 2016, 3f.

Vgl. FLORIAN WALDOw, Das Ausland als Gegenargument: Fiinf Thesen zur Bedeutung
nationaler Stereotype und negativer Referenzgesellschaften, in: Zeitschrift fiir Padagogik
62 /3 (2016), 403-421.

ANDREAS RECKWITZ, Grundelemente einer Theorie sozialer Praktiken. Eine sozialtheo-
retische Perspektive, in: Zeitschrift fir Soziologie 32 (2003), 282-301, hier 298. Ferner
FrRANK HILLEBRANDT, Soziologische Praxistheorien. Eine Einfiihrung, Wieshaden 2014;
ROBERT SCHMIDT, Soziologie der Praktiken. Konzeptionelle Studien und empirische
Analysen, Berlin 2012; FRANKA SCHAFER u.a. (Hg.), Methoden einer Soziologie der
Praxis, Bielefeld 2015; HiLMAR ScHAFER (Hg.), Praxistheorie. Ein soziologisches For-
schungsprogramm, Bielefeld 2016.

MARGIT FAUSER / THOMAS FAIST / EVELINE REISENAUER, Das Transnationale in der Mi-
gration. Eine Einfiihrung, Weinheim / Basel 2014, 22.
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Religionsforschung zu schenken.® Der folgende Beitrag pladiert daher fiir eine
starkere Verschrankung gesellschafts- und geschichtswissenschaftlicher Zu-
ginge in der Religionspiddagogik.’

1. Die Wahrnehmung anderer Lander als positive
oder negative Referenzgesellschaften

Die Wahrnehmung anderer Menschen, Lander, Religionen und Konfessionen
bestimmt das soziale Miteinander. Daher bietet es sich an, die Beschreibung
transnationaler sozialer Praktiken mit der Wahrnehmung anderer Linder zu
beginnen. Wie auch in anderen Lebensbereichen ist dabei mit nationalen Ste-
reotypen zu rechnen. Sie sind eine wirksame Strategie, die mit der Chiffre
»Europa« verbundene Komplexitat zu reduzieren: Die Deutschen sind ordentlich,
die Italiener sind unpiinktlich und die Griechen werden das von der EU erhaltene
Geld wohl nie zurlickzahlen. Populistische Parteien nutzen bekanntlich soiche
Stereotype, um auf Stimmenfang zu gehen. Auf die soziale Funktion solcher
Zuschreibungen muss an dieser Stelle nicht ndher eingegangen werden. Das
Darstellungsinteresse richtet sich vielmehr auf nationale Stereotype in der bil-
dungspolitischen und religionspadagogischen Diskussion, wie sie Florian Wal-
dow in seinen Thesen zur Bedeutung positiver und negativer Referenzgesell-
schaften in der Allgemeinen Padagogik analysiert hat.

These 1: nNationale Stereotype spielen eine wichtige Rolle

bei der Auswahl und Konstruktion von negativen (und positiven)
Referenzgesellschaften«®.

Politische Gruppen, die wie die Landesarbeitsgemeinschaft Laizismus in Nord-
rhein-Westfalen die Abschaffung des konfessionellen Religionsunterrichts for-
dern,’ beziehen sich regelmiBig auf Frankreich und die dortige Trennung von
Staat und Kirche. Dabei wird in der Regel stillschweigend vorausgesetzt, dass
Laizitat eine notwendige Voraussetzung fiir »Freiheit, Gleichheit und Briider-
lichkeit« in einer pluralistischen Gesellschaft sei. Frankreich dient hier als po-

Davip MaArTIN, The Future of Christianity. Reflections on Violence and Democracy,
Religion and Secularization, Farnham 2011.

Dazu bereits Davip KAs1scH / HENRIK SimMojoki, Sakularisierung, Globalisierung und die
Pfadabhéngigkeit des religiosen Wandels. Zur Verschrinkung gesellschafts- und ge-
schichtswissenschaftlicher Zugénge in der Religionspadagogik, in: Thomas Heller (Hg.),
Religion und Bildung in interdisziplindrer Perspektive (Studien zur religiésen Bildung),
Leipzig 2018, 271-291.

WaLpow, Das Ausland als Gegenargument (Anm. 3), 406.

www laizismus-dielinke-nrw.de/ [Lesedatum: 27, Januar 2018].
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sitive Referenzgesellschaft fiir die Gegner des Religionsunterrichts in Deutsch-
land. Da dieser Bezug auf Frankreich von den dortigen Integrations- und Reli-
gionskonflikten absieht und das Nachbarland so sieht, wie es sich (zumindest in
der Vergangenheit) selbst gern gesehen hat, kann von einem nationalen Ste-
reotyp gesprochen werden."

These 2: nNegative Referenzgesellschaften dienen der
Plausibilisierung von (negativen) bildungspolitischen Szenarien und
der Delegitimierung von bildungspolitischen Agenden«''.

In diesem Sinn kann Frankreich auch als negative Referenzgesellschaft fiir die
Befiirworter des Religionsunterrichts dienen. Dies ist beispielsweise bei dem
Tubinger Kirchenrechtler Martin Heckel der Fall, dessen Expertise in zahlreiche
bildungspolitische Texte der EKD eingeflossen ist. Laizistische Konzeptionen in
Frankreich wirken seiner Wahrnehmung nach

»freiheitsfeindlich, weil sie die Religionsfreiheit wesentlich auf die Negation der Re-
ligion verengen und die 6ffentliche Rechtsordnung danach ausrichten. Sie wirken
gleichheitswidrig, weil der Agnostizismus nicht die Basis aller Biirger ist und nicht als
Ziel und MafBstab zur aligemeinen Rechtsgestaltung taugt. {...] Sie sind nicht plura-
listisch, sondern »nivellieren¢ die religiése Vielfalt und Verschiedenheitq'?.

Diese Wahrnehmung der Situation in Frankreich grundiert Stellungnahmen der
EKD u.a. zur politischen Kultur in Deutschland oder zur Notwendigkeit eines
islamischen Religionsunterrichts an staatlichen Schulen in Deutschland.'

1" Dazu ausfiihrlich LAurA WEIDLICH, Frankreich als Argument in religionspidagogischen

Debatten, in: Peter Gemeinhardt/ Bernd Schroder / Werner Simon (Hg.), »Rezeption« und
»Wirkunge als Phdnomene religigser Bildung. Forschungsperspektiven und historio-
graphische Fallstudien (Studien zur religidsen Bildung 18), Leipzig 2018, 101-112, und
LAURA WEIDLICH, Konzeptionen religioser Bildung an staatlichen Schulen in Deutschland
und Frankreich. Der Ansatz der Kulturtransferforschung, in: Zeitschrift fiir Padagogik
und Theologie 69 (2017), 107-117.

WaLbow, Das Ausland als Gegenargument (Anm. 3}, 410.

MARTIN HECKEL, Zur Zukunftsfahigkeit des deutschen »Staatskirchenrechts« oder »Re-
ligionsverfassungsrechts«?, in: Archiv des 6ffentlichen Rechts 134 (2009), 309-390, hier
134. Dazu Davip KABiscH, Von der nationalen zur transnationalen Rechts-, Religions-
und Bildungsforschung. Zum Beispiel: Deutschland, Frankreich und die Schweiz, in:
Philippe Buettgen / Antje Roggenkamp / Thomas Schlag (Hg.), Religion und Philosophie.
Perspektivische Zugdnge zur Lehrer- und Lehrerinnenausbildung in Deutschland,
Frankreich und der Schweiz (Studien zur religiésen Bildung 13), Leipzig 2017, 45-65.
Als Beispiel seien zwei EKD-Texte aufgefiihrt: CHRISTENTUM UND POLITISCHE KuLTUR. Uber
das Verhiltnis des demokratischen Rechtsstaates zum Christentum. Eine Erklarung des
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These 3: »Wissen iiber die vermeintliche Herkunft von
bildungspolitischen Reformagenden ersetzt Wissen liber

die Reformagenden selbst«'*,

Dieser Country-of-origin-Effekt ist heute vor allem aus der Werbung vertraut. Er
wird dort gezielt eingesetzt, um Kaufentscheidungen zu beeinflussen. So gilt
déanisches und italienisches Eis als das beste der Welt. Ein US-amerikanischer
Lebensmittelkonzern hat daher den Kunstnamen »Haagen Dasz« erfunden, was
irgendwie dinisch klingt und aussieht. Ahnlich verhilt es sich mit dem Label
»Made in Germanyy, das der Kaufer eines VW-Diesels in Madrid werbewirksam
auf dem Auto kleben sieht. Wissen lber die vermeintliche oder tatsachliche
Herkunft eines Produkts ersetzt in beiden Fallen das Wissen {iber die genaue
Beschaffenheit des Produkts.

Solche Country-of-origin-Effekte lassen sich auch in der religionspéiddgogi—
schen Literatur beobachten. So fiihrt die Stichwortsuche in Online-Zeitschriften
des Fachs zu dem Ergebnis, dass Finnland haufig als Vorbild genannt wird, wenn
es um Ganztagsangebote an Schulen und erfolgreiche Modelle der Inklusion
geht."”” Dagegen ist prinzipiell nichts einzuwenden. Es féllt jedoch auf, dass
pauschale Verweise auf andere Lander meist den Zweck verfolgen, die eigene
ohnehin schon feststehende Position zu starken. Im Fall von Finnland haben

Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Hannover 1997, 13: »Das Grundgesetz
kennt keinen laizistischen Auftrag. Bei der Verfassungsgebung waren Verfassungsal-
ternativen mit einem solchen Auftrag wohl bekannt. Sie wurden in Deutschland nicht
eingefiihrt, besonders nicht in der Schule. [...] Schon im revolutiondren Umbruch 1919
gab es in einigen Lindern Bestrebungen, die Schule von der christlichen Tradition zu
trennen. Gegen die Verbannung des christlichen Elements aus der Schule und gegen die
Diskriminierung des Religionsunterrichts erhob sich massiver politischer Widerstand,
der sich nicht zuletzt am fast allseits abgelehnten Beispiel des laizistischen Frankreich
orientierte.« Vgl. zudem: KLARHEIT UND GUTE NACHBARSCHAFT. Christen und Muslime in
Deutschland, hrsg. vom Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Hannover 2007, 23: »Im Gegensatz zu Landern mit laizistischer Ordnung - wie bei-
spielsweise Frankreich - gewihrt und fordert der Staat die Eigenstindigkeit und die
zivilgesellschaftliche Rolle der Religionsgemeinschaftenc.

WaLbow, Das Ausland als Gegenargument (Anm. 3), 411.

Zum Beispiel bei ANiTA MULLER-FRIESE, Religidse Bildung in Forderschulen. Beitrag zum
Projekt »schulformspezifische Religionsdidaktik«, in: Theo-Web. Zeitschrift fiir Religi-
onspadagogik 10 (2011), H. 1, 166-193, hier 167: »In Italien, Norwegen und Portugal
etwa werden weniger als 1% aller Schiilerinnen und Schiiler mit Forderbedarf in ei-
genstandigen Forderschulen unterrichtet. Auffallend ist die Quote sonderpddagogischer
Forderung in den skandinavischen Landern, insbesondere in Danemark, Island und
Finnland. So erhalten in Finnland ber 21 % aller Schiilerinnen und Schiiler im Laufe
ihrer Schulkarriere irgendwann einmal eine sonderpadagogische Unterstiitzung. Diese
Forderung findet aber {iberwiegend in der Regelschule statt«.
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beispielsweise Befiirworter von Ganztagsschulen in Deutschland wiederholt ei-
nen Zusammenhang zwischen dieser Schulform und dem guten Abschneiden
Finnlands beim ersten PISA-Test hergestellt, was bei genauer Recherche falsch
ist: Denn zur Zeit der PISA-Datenerhebung gab es zwar eine Diskussion um
Ganztagsschulen in Finnland, aber noch keine Ganztagsschulen selbst.

These 4: nNegative und positive Referenzgesellschaften kénnen

sich gegenseitig stabilisieren bzw. verstiarken«'’.

In diesem Zusammenhang sei auf das Infernational Handbook of Protestant
Education verwiesen, das von US-amerikanischen Wissenschaftlerinnen und
Wissenschaftlern verfasst wurde. Das Handbuch umfasst sieben Einzelbeitrige
zu den Vereinigten Staaten und sieben Beitrdge zur Protestant Education in
Europe, darunter vier Linderberichte zu Deutschland, England, den Niederlanden
und Russland. In dem Landerbericht zu Deutschland fallt zunachst auf, dass Fred
W. Beuttler, der an der Carroll University in Wisconsin lehrende Verfasser, keine
einzige deutsche Quelle und keine deutsche Literatur zitiert.'” Seine 30-seitige
Darstellung ldsst sich folgendermaBen zusammenfassen: Im deutschen Schul-
system sei besonders Martin Luthers Zwei-Reiche-Lehre wirksam geworden.
Durch die dadurch bedingte Trennung von Staat und Kirche konnte im Staat
ein religitoses Vakuum entstehen, das im 20. Jahrhundert auf verheerende Weise
vom Nationalsozialismus und anschlieBend vom Kommunismus gefiillt wurde.
Die Argumentation lduft darauf hinaus, dass das amerikanische Modell der civil
religion dieses Problem vermeide, zivilisatorische Rickfalle wie der Nationalso-
zialismus und Kommunismus in den USA also undenkbar seien. Bemerkens-
wert ist, dass Beuttler bestandig auf Frankreich Bezug nimmt, um seine Argu-
mentation zu untermauern. Zum Ersten: Aufgrund der Kleinstaaterei habe
Deutschland im Vergleich zu Frankreich (und Osterreich) ein Modernititsdefizit
im Staatsaufbau gehabt.'® Zum Zweiten: Im Vergleich zu Frankreich sei der ge-
fiihlsbetonte Pietismus in Deutschland weit verbreitet gewesen, so dass der
friedensdienliche Rationalismus nicht den Einfluss wie in Frankreich gewinnen

WaLbow, Das Ausland als Gegenargument (Anm. 3), 413.

FRED W. BEUTTLER, »Rendering to the Kaiser«: Protestantism, Education, and the State in
German History, in: William Jeynes / David W. Robinson (Hg.), International Handbooks
of Religion and Education, Band 6, 2012, 163-193.

BEUTTLER, »Rendering to the Kaiser« (Anm. 17), 173: »While the historiographical nar-
rative usually focuses on the rise of absolute monarchy and the early modern state,
especially in France and Austria, the German states were devastated beyond modern
comprehension.«
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konnte."” Und zum Dritten: Der Pietismus in Deutschland habe die fiir Frank-
reich typische Sdkularisierung im Sinne einer strikten Trennung von Staat und
Kirche verhindert.? Soiche und weitere Aussagen verweisen nicht nur auf
wichtige Themen der historischen Religions- und Bildungsforschung, sondern
zeigen auch, wie sich negative und positive Referenzgesellschaften zugunsten
einer eingingigen Argumentation verstirken konnen.”!

2. Transnationale Beziehungen in Familien,
Gemeinden, Schulen und Universitaten

Der transnationale Ansatz wurde in den vergangenen Jahren u.a. in der Mi-
grationsforschung erfolgreich erprobt und weiterentwickelt.”” Wie die neuere
Migrationsforschung analysiert die transnationale Religions- und Bildungsfor-
schung soziale Praktiken, die die Grenzen einer Nation tiberschreiten. Gegeniiber
der komparativen Religionspadagogik setzt sie damit einen anderen Akzent: Im
Zentrum stehen weder die Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen na-
tionalen Rechts-, Religions- und Bildungssystemen noch die vielfaltigen Theorien
und Praktiken religiéser Bildung in den untersuchten Landern; im Mittelpunkt
des Forschungsinteresses stehen vielmehr die vielféltigen individuellen und
institutionellen Beziehungen zwischen Menschen, die iiber Landergrenzen hin-
weg miteinander interagieren.

Der transnationale Ansatz vermag auch in der Religionspadagogik die ge-
genwiartigen Modernisierungsdynamiken préziser als statische Landerverglei-
che zu analysieren. Natiirlich spricht nichts dagegen, die Rechts-, Religions- und
Bildungssysteme in Griechenland, der Tirkei oder Syrien mit denen in
Deutschland zu vergleichen. Methodisch anspruchsvoller als Systemvergleiche
ist jedoch die Frage, welche Ideen und Praktiken religioser Erziehung tiirkische
oder syrische Migranten aus ihrem Herkunftsland mitbringen, wie sich diese im

BEUTTLER, »Rendering to the Kaiser« (Anm. 17), 175: »Pietism remained strong in the
German states, among intellectuals, as well as among the population, and contrasted with
the intense rationalism influenced by France.«

BEUTTLER, »Rendering to the Kaiser« (Anm. 17), 176: »The strength of Pietism in the
Protestant Germans lands, however, did not allow for the complete secularization of
society, as was the case in France, however.«

Die fiinfte von Waldow aufgestellte These variiert das bisher Gesagte, so dass auf sie nicht

20

21

eigens eingegangen werden soll: »Als negativ wahrgenommene Aspekte des eigenen
Bildungssystems werden auf negative Referenzgesellschaften projiziert«. WaLDow, Das
Ausland als Gegenargument (Anm. 3), 414.

Zum Beispiel MARGIT FAUSER / THOMAS FAIST / EVELINE REISENAUER, Transnational
Migration, Cambridge/Malden 2013.

22
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europdischen Kontext wandeln und welche religidosen Praktiken in transnatio-
nalen Familien gepflegt werden. Anschaulich werden diese Forschungsper-
spektiven in den Interviews, die Studierende unter Federfithrung von Manfred
Pirner mit zwolf Jugendlichen an einer Niirnberger Berufsschule gefiihrt haben:

- »Djamal, 20, Muslim aus Syrien und Annie, 11, Christin aus Armenien sagen,
dass sie in Deutschland ihre Religion nicht mehr so konsequent leben.

- Rana, 13, Muslima aus Syrien gibt an, nicht mehr zu beten und das Kopftuch
nicht mehr tragen zu wollen.

- Omar, 17, Muslim aus Athiopien, betet weniger als im Heimatland.

- Mohammed, 18, Muslim aus Pakistan, betet hdufiger zu Hause als in der Moschee
(weil es zu wenige gibt).

- Emanuel, 19, orthodoxer Christ aus Eritrea, betet hdufig, wiirde aber gern noch
Ofter in den orthodoxen Gottesdienst gehen (zu Hause ging er haufiger).

- Fiirdie Muslima Selma (17) aus Syrien ist Religion noch wichtiger geworden, seit
sie in Deutschland ist.«%*

Familiale Bindungen und Beziehungen bestehen auch dann fort, wenn Famili-
enmitglieder an zwei oder mehreren Orten in unterschiedlichen Nationalstaaten
leben. Ein Beispiel dafiir bieten tiirkische Migranten in Deutschland:

»Typisch fiir die erste Migrantengeneration sind transnationale Familien, in denen
ein Familienmitglied nach Deutschland migriert ist, um den Lebensunterhalt der
Familie in der Tiirkei zu sichern. In einer zweiten Phase gehen transnationale soziale
Raume iiber die Migrationsbeziehungen der ersten Generation hinaus und entwickeln
ein Eigenleben. Die zweite Generation fiihrt nicht einfach die bestehenden Bezie-
hungen ihrer Eltern fort, sondern bildet eigene Bindungen in die Tiirkei aus.«*

In zahlreichen Interviews mit tiirkischen Migranten in der ersten, zweiten und
dritten Generation wird zudem deutlich, dass transnationale familiare Bezie-
hungen vor allem in vier Lebensbereichen relevant sind. Zum Ersten bei der
Erziehung der Kinder, zum Zweiten bei der Suche nach einem Lebenspartner,
zum Dritten bei der Pflege der GroBeltern und schlieBlich bei den mit Geburt,
Hochzeit und Beerdigung verbundenen religiosen Festen im Lebenslauf.”® Ge-

23

24

25

MANFRED L. PIRNER, Religion - Ressource oder Risiko? Sozialisations- und Integrati-
onserfahrungen von Fliichtlingsjugendlichen im religionspéadagogischen Horizont. Er-
gebnisse einer empirischen Befragung und Konsequenzen fiir offentliche Bildung, un-
veroffentlichte Prasentation, 4. Juli 2017,

EVELINE REISENAUER, Transnationale personliche Beziehungen in der Migration. Soziale
Nihe bei physischer Distanz, Wiesbaden 2017, 50.

Vgl. dazu auch die Beispiele bei BARBARA PUsCH, Transnationale Familienkontexte von
Migrantinnen in der Tirkei, in: Christine Hunner-Kreisel / Manja Stephan (Hg.), Neue
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nannt sei zudem die grenziiberschreitende Verbundenheit durch religiose Feste
im Jahreskreis. Zahllose Reisebiiros in deutschen GroBstidten, die fiir giinstige
Busreisen in tlirkischer und arabischer Sprache werben, zeugen von diesen
transnationalen sozialen Praktiken.

Am Beispiel Frankfurt am Main lassen sich ferner zahlreiche transnationale
soziale Praktiken in Kirchen- und Moscheegemeinden identifizieren, darunter
allein 24 Gemeinden von Katholiken mit einer anderen Muttersprache als Deutsch.
Hier konnen u.a. Arbeitsmigranten aus Kroatien, Korea, Polen und Indien Got-
tesdienste in ihrer Muttersprache feiern, familidre Netzwerke pflegen und an
Geburtstags-, Hochzeits- und Trauerfeiern in der eigenen grenziiberschreitenden
Community Anteil nehmen.” Die Frage der Konstitution und Konstruktion reli-
gioser Zugehorigkeit in Migrationsprozessen ldsst sich auch auf das vitale religiose
Leben in Frankfurter Synagogen- und Moscheegemeinden beziehen.”” Fiir die
Religionspadagogik besonders relevant sind die Auswirkungen einer von trans-
nationalen Beziehungen geprigten Gesellschaft auf die Schule.

Im Jahr 2016 hatte jeder zweite Frankfurter einen Migrationshintergrund,
und bei Kindern unter sechs Jahren betréigt der Anteil bereits 68%.”® Die be-
schriebenen transnationalen Praktiken in Familien und Gemeinden bestimmen
daher schon heute die Lebenswelt vieler Schiilerinnen und Schiiler in Bal-
lungsrdumen wie Frankfurt. Ausgehend von diesem Befund beschreiben Almut
Kiippers, Barbara Pusch und Pinar Uyan Semerci das »transnationale Bil-
dungskapital«*’ von Kindern und Jugendlichen als Briicke zwischen den Kultu-
ren. Schulen sollten dieses transnationale Bildungskapital nutzen, indem sie
neben dem Deutschunterricht auch den Unterricht in Migrantensprachen fordern
und bilinguale Angebote ausbauen. Hinzuweisen ist in diesem Zusammenhang
auch auf die von Manfred Pirner dokumentierten Versuche zu einem bilingualen

Riume, neue Zeiten. Kindheit und Familie im Kontext von (Trans-)Migration und so-
zialem Wandel, Wiesbaden 2013, 89-106, hier 100.

Vgl. BRIGATA SAssIN, Gemeinden von Katholiken anderer Muttersprache in Frankfurt.
Entwicklungen in den letzten fiinf Jahren, in: Mechtild M. Jansen u.a. (Hg.), Religion,
Migration und Gesellschaft, Bad Homburg 2010, 105-115.

Zu dieser Forschungsperspektive vgl. MINNA-KRISTIINA RUOKONEN-ENGLER, Transnatio-
nal positioniert und transkultureli verflochten. Zur Frage der Konstitution und Kon-
struktion von Zugehorigkeiten in Migrationsprozessen, in: Kerstin Kazzazi / Angela
Treiber / Tim Witzold (Hg.), Migration - Religion - Identitdt. Aspekte transkultureller
Prozesse, Wiesbaden 2016, 243-261.
http://www.fr.de/frankfurt/integrationsbericht-jeder-zweite-hat-migrationshinter
grund-a-454912 {letzter Zugriff: 22.02.2018].

ALMUT KUPPERS / BARBARA PuscH / PINAR UYAN-SEMERCY, Mapping out the transnationat
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educational space between Germany and Turkey, in: Dies. (Hg.), Bildung in transna-
tionalen Raumen, Wiesbaden 2016, 1-34.
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Religionsunterricht, der das transnationale Bildungskapital von Kindern und
Jugendlichen zu fordern sucht.*® Einen unmittelbaren Religionsbezug hat auch
das von der EKD geforderte Projekt schools500reformation, das der Frage
nachgeht, wie evangelische Schulen in einer von Migration und Globalisierung
gepragten Gesellschaft als transnationale Bildungsraume profiliert werden
konnen. Dafiir zeigen Henrik Simojoki und Annette Scheunpflug zahireiche
kommunikative und interaktive Wege auf, um eine transnationale Kommuni-
kation des Evangeliums (im Bereich des grenziiberschreitenden gemeinsamen
Feierns, Helfens und Lernens) iiber das Internet anzubahnen und im Religi-
onsunterricht zu thematisieren.*’

Transnationale Netzwerke bestimmen zunehmend die Arbeit der wissen-
schaftlichen Religionspadagogik. Hier gibt es heute eine Reihe an Forschungs-
verbiinden, die sich mit der Theorie und Praxis religioser Erziehung, Bildung und
Sozialisation in Europa beschiftigen. Mit Frankfurt verbunden ist das 1999 u.a.
von Hans Giinter Heimbrock mitbegriindete European Network for Religious Edu-
cation through Contextual Approaches (ENRECA), das fiir einen lebendigen Aus-
tausch zwischen Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftlern aus England, den
Niederlanden, Norwegen, Schweden, Wales und weiteren Landern gesorgt hat -
und heute noch sorgt. Ohne die vielfaltigen Verflechtungen aufzeigen zu konnen,
sei zudem auf das International Seminar on Religious Education and Values (ISREV)
sowie die International Academy for Practical Theology (IAPT) verwiesen, unter
deren Dach auch religionspadagogische Fragen thematisiert werden.*” Die betei-
ligten Wissenschaftler und Wissenschaftlerinnen bilden transnationale Netzwerke,
die auf Tagungen und Projekttreffen fiir einen grenziiberschreitenden Austausch
an Menschen und Ideen sorgen. Die genannten Forschungsverbiinde sind damit
Paradebeispiele fiir transnationale Wissenschaftspraktiken in der Religionspada-
gogik. Unter forschungsmethodischen Gesichtspunkten teilen die genannten In-
stitutionen dariiber hinaus die Gemeinsamkeit, dass sie eine international-ver-

% vgl. dazu MANFRED L. PIRNER, Empirische Unterrichtsforschung zum bilingualen Reli-

gionsunterricht und Konsequenzen fiir den »normalen« Religionsunterricht, in: Theo-
Web. Zeitschrift fiir Religionspddagogik 6 (2007), 42-52 (Online abrufbar unter
www.theo-web.de). Siehe auch MANFRED L. PIRNER, Religion, in: Wolfgang Hallet / Frank
G. Konigs (Hg.), Handbuch Bilingualer Unterricht. Content and Language Integrated
Learning, Seelze 2013, 324-331.

Vgl. HENRIK SIMOJOKI / ANNETTE SCHEUNPFLUG / SIMONE KOHLMANN, Schulentwicklung
und religioses Lernen im transnationalen Horizont. Gestaltungsperspektiven am Bei-
spiel des Projekts »schools500reformation¢, in: Zeitschrift fiir Pddagogik und Theologie
68 (2016), 327-339.

Dazu bereits FRIEDRICH SCHWEITZER, Begegnung in der Wissenschaft. Internationali-
sierung und Vergleichende Religionspidagogik. Uberblick und Zukunftsperspektiven,
in: Jahrbuch der Religionspadagogik 21 (2005), 189-206.
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gleichende Forschungslogik favorisieren. Im dritten Teil sollen demgegeniiber
Forschungsperspektiven vorgestellt werden, die das bewahrte Instrumentarium
der international-vergleichenden Religionspadagogik erweitern konnen.

3. Thematische und methodische Anregungen fiir die
international-vergleichende Religionspadagogik

Empirische Landervergleiche zeichnen sich dadurch aus, dass sie die zum Ver-
gleich bendtigten Texte und Daten erst in anspruchsvollen und aufwendigen
Verfahren generieren. Als ein Beispiel sei dazu die von Martin Rothgangel, Thomas
Schlag und Friedrich Schweitzer durchgefiihrte explorative Studie mit semi-
strukturierten Interviews zum konfessionellen bzw. religionskundlichen Unter-
richt in Osterreich, der Schweiz und in Deutschland angefiihrt.*® Im Zentrum der
Interviews mit je zwei Lehrkréiften aus den beteiligten Landern steht die Frage,
wie diese das Unterrichtsthema »Islam« behandeln, ergdnzt um Interviews mit
beteiligten Schiilerinnen und Schiilern zu ihrer Wahrnehmung dieses Unterrichts.
Der Vergleich soll zudem die Bedeutung der rechtlichen, geselischaftlichen, de-
mographischen und bildungspolitischen Rahmenbedingungen fiir die Ziele der
Lehrenden und die Einschidtzungen der Lernenden deutlich machen.

Eine qualitative und quantitative Befragung von Schiilerinnen und Schiilern
aus europdischen Landern bietet ferner das maBgeblich von Thorsten Knauth und
Wolfram WeiBe verantwortete REDCo-Projekt,* ferner die von Hans-Georg Ziebertz
und Ulrich Riegel durchgefiihrte Lehrerbefragung mit empirischen Daten aus
16 Lindern® sowie die federfiihrend von Friedrich Schweitzer initiierte Konfir-
mationsstudie u.a. mit Daten aus Deutschland, der Schweiz und Osterreich sowie
den vier skandinavischen Staaten.*® Bei allen Unterschieden im Forschungsdesign
haben die dazugehorigen Verdffentlichungen in der Regel eine zweigliedrige
Struktur: In einem ersten Schritt werden die Ergebnisse der beteiligten Lander

3 MARTIN ROTHGANGEL / THOMAS SCHLAG / FRIEDRICH SCHWEITZER, Didaktische Gestal-

tungen des Themas »islam« aus Lehrerinnen- und SchiilerInnenperspektive. Konfes-
sioneller und religionskundlicher Unterricht im internationalen Vergleich, in: Zeitschrift
fiir Pidagogik und Theologie 70 (2018}, 4-20.

Vgl. DAN-PAUL Jozsa / THORSTEN KNAUTH / WoLFRAM WEIBE (Hg.), Religionsunterricht,
Dialog und Konflikt. Analysen im Kontext Europas, Minster 2009.

Vgl. GEorc ZIEBERTZ / ULRICH RiEGEL (Hg.), How teachers in Europe teach religion. An
international empirical study in 16 countries, Berlin / Miinster 2009.

Vgl. FRIEDRICH SCHWEITZER / THOMAS SCHLAG / HENRIK SIMOJOK1 / KATI TERVO-NIEMELA /
WoLFGANG 116G (Hg.), Confirmation, faith and volunteerism. A longitudinal study on
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Protestant adolescents in the transition towards adulthood. European perspectives,
Giitersloh 2017.
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separat dargestellt, und in einem zweiten Schritt werden auf einer abstrakten
Ebene Gemeinsamkeiten und Unterschiede identifiziert. Transnationale soziale
Praktiken und die dynamischen Wahrnehmungs-, Kommunikations- und Trans-
ferprozesse zwischen Landern sind nicht Gegenstand komparativer Studien.
Angesichts der Bedeutung transnationater Beziehungen spricht daher nichts
dagegen, das thematische Spektrum der empirischen Religionspadagogik um
entsprechende Forschungsperspektiven zu ergidnzen. Zu denken ist hier vor
allem an empirische Analyse transnationaler Beziehungen und Transfers durch
Mobilitdt und Migration, aber auch an die Analyse nationaler Stereotype und
andere Wahrnehmungsprozesse. Empirische Zugiange stoBen allerdings dort an
Grenzen, wo wir es mit Texten und Daten zu tun haben, die nicht unter empi-
rischen Laborbedingungen entstanden sind. Landesverfassungen, Schulord-
nungen, didaktische Konzepte und Unterrichtsmedien seien hier als Beispiel
genannt. Das »Ergebnis« des Vergleichs besteht hier nicht selten in der Aussage,
dass die nationalen Rechts-, Religions- und Bildungssysteme ebenso wie die
darauf bezogenen Einstellungen von Lehrenden und Lernenden aufgrund eines
fehlenden tertium comparationis iiberhaupt nicht vergleichbar seien. Da die
Komparatistik mit der Annahme eines tertium comparationis steht und fallt, sind
mit dieser Feststellung auch die Grenzen der Komparatistik benannt.”
Historische Landervergleiche in der Religionspddagogik bedienen sich in
der Regel soziologischer oder sozialphilosophischer Modernisierungstheorien, um
danach fragen zu konnen, wie die untersuchten Linder auf die Herausforderungen
der Sakularisierung, Pluralisierung, Individualisierung, Okonomisierung, Urba-
nisierung und Beschleunigung aller Lebensbereiche reagieren. Oddrun Braten geht
beispielsweise in ihrer von RobertJackson betreuten Dissertation zu Norwegen und
England von einer Reihe »supranationaler« Entwicklungen wie die der Plurali-
sierung, Individualisierung und Okonomisierung aus, um deren historischen
»impact« auf akademische Debatten und die Bildungspolitik auf nationaler Ebene

% Starker als andere Empiriker im Feld der international-vergleichenden Religionspida-

gogik haben u.a. Hans-Georg Ziebertz, Ulrich Riegel und Friedrich Schweitzer die
»Difficulties for comparative interpretation and evaluation« dargelegt. Vgl. FRIEDRICH
ScHWEITZER / ULRICH RIEGEL / HANS-GEORG ZIEBERTZ, Europe in a comparative per-
spective: religious pluralism and mono-religious claims, in: Hans-Georg Ziebertz / Ulrich
Riegel (Hg.), How Teachers in Europe Teach Religion. An International Empirical Study in
16 Countries, Berlin / Miinster 2009, 241-256, hier 242-246. Als Probleme erwdhnt das
Autorenteam u.a. die komplexititsreduzierende Typisierung von Modellen religioser
Bildung, die Ausblendung historischer Faktoren, die Vernachldssigung der ldnderin-
ternen Pluralitiit, das Ubersetzungsproblem und die Verwendung von Begriffen, die
einem spezifischen nationalen Kontext entstammen. Die transnationale Religions- und
Bildungsforschung, wie sie in diesem Beitrag vorgestellt wird, versteht sich als ein
Beitrag, diese methodologischen Probleme zu lésen.
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beschreiben zu kénnen.*® Zudem unterscheidet sie eine subnationale Ebene, auf
der u.a. danach gefragt wird, wie Lehrkrifte und Schiiler die Entwicklungen auf der
nationalen und supranationalen Ebene wahrnehmen.*’

In Abgrenzung zu diesem Top-Down-Modell des Landervergleichs setzt die
transnationale Religions- und Bildungsforschung andere Akzente, indem sie
starker nach Wahrnehmungs-, Kommunikations- und Austauschprozessen in
unterschiedlichen Linderkonstellationen fragt.** Zudem hat die transnationale
Geschichtsschreibung ebenso wie die neuere Religionssoziologie die Erschlie-
Bungskraft klassischer Modernisierungstheorien infrage gestellt, was sich leicht
an einem Vergleich religioser Praktiken in Landern Asiens, Afrikas und Europas
zeigen lieBe. Modernisierungstheorien sind daher nur eingeschrankt als tertium
comparationis fiir historische Lindervergleiche geeignet.*'

Systematische Landervergleiche werden daher notwendig, wo wir es mit
empirisch generierten Daten und historisch kontingenten Texten in verschie-
denen Sprachen zu tun haben. Der Vergleich beginnt hier bereits bei den lin-
derbezogenen Detailinformationen auf der Mikro-, Meso- und Makroebene
und schenkt dem Ubersetzungsproblem besondere Aufmerksamkeit.* Die Ver-
gleichbarkeit der Rechts-, Religions- und Bildungssysteme in den Lindern wird

% OpDRUN MARIE HOVDE BRATEN, Towards a methodology for comparative studies in reli-

gious education. A study of England and Norway, Miinster / New York / Miinchen /
Berlin 2013.

Richard R. Osmers und Friedrich Schweitzers Studien zu den religionspadagogischen
Reformbewegungen in den USA und Deutschland lassen sich ebenfalls dieser Ver-
gleichsform zuordnen, da verschiedene Modernisierungstheorien als tertium compa-
rationis (bzw. als »common background for the understanding«) dienen und so die
Vergleichbarkeit der untersuchten Phinomene in den Lindern gewéhrleisten. Ri-
CHARD R. OsMER / FRIEDRICH SCHWEITZER, Religious Education between Modernization
and Globalization. New Perspectives on the United States and Germany. Grand Rapids
2003. Vgl. dazu bereits RicHARD R. OSMER / FRIEDRICH SCHWEITZER, Religious Education
Reform Movements in the United States and in Germany as a Paradigmatic Response to
Modernization, in: International Journal of Practical Theology 1 (1997), 227-254.
Dazu ausfiihrlich JoHANNES WISCHMEYER, Transnationale Bildungsraume - methodische
und thematische Anregungen fiir die Historische Religionspddagogik, in: Antje Rog-
genkamp / Michael Wermke (Hg.), Religiose Sozialisation, Erziehung und Bildung in
historischer Perspektive. Arbeitsfelder historischer Religionspédagogik, Leipzig 2014,
317-329.

Dazu KABiscH / SiMojoK1, Sikularisierung (Anm. 7).

Diesem Forschungsprogramm lassen sich u.a. die auf Frankreich, Israel und Deutsch-
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land bezogenen Analysen Bernd Schréders zuordnen. Vgl. dazu die zusammenfassende
Darstellung BERND SCHRODER, Religionspddagogik, Tibingen 2012, 388-404 (§ 25).
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hier weder vorausgesetzt noch durch eine vorgegebene, meist auBerlich blei-
bende Gliederung von Landerberichten konstruiert.”

In diesem Zusammenhang sind u.a. die Translation Studies als eine weiter-
fiihrende Forschungsperspektive ins Spiel zu bringen. Ebenso wie die Rezeptions-,
Wirkungs- und Transferforschung stehen diese im Forschungskontext von Text-
wissenschaften (Linguistik, Literaturwissenschaft, Anglistik etc.). Es stellt sich
daher die Frage, ob die Translation Studies {iberhaupt auf religionspadagogische
Texte und textbasierte Bildungsmedien (im engeren Sinn) sowie die »Lektiire« und
yUbersetzung( sozialer Praktiken (in einem weiteren Sinn) bezogen werden
konnen. Auch wenn die Ubertragbarkeit dieses Konzepts in die wissenschaftliche
Religionspadagogik diskutiert werden kann,** besteht eine Stirke des Ansatzes
darin, kulturelle Kontakte und transnationale soziale Praktiken handlungsana-
lytisch zu beschreiben. Es werden inshbesondere Akteure untersucht, die sich dem
Problem der Ubersetzung in konkreten historischen Situationen stellen muss-
ten. Translation Studies bieten damit einen gut operationalisierbaren Zugang,
systematische Landervergleiche um die Analyse transnationaler Wahrneh-
mungs-, Kommunikations- und Austauschprozesse zu erweitern.*

4. Transnationale Geschichte und die
Pfadabhangigkeit des gesellschaftlichen Wandels

Empirische, historische und systematische Landervergleiche in der Religionspa-
dagogik haben unser Wissen iiber die Theorie und Praxis religioser Bildung in
Europa in einem erfreulichen MaB erweitert und die Diversitat nationaler Rechts-,

# Zu diesem Verfahren vgl. DIETMAR WATERKAMP, Vergleichende Erziehungswissenschaft.

Ein Lehrbuch, Miinster 2006, 202. Zum Vergleich als Konstruktionsprozess siehe ferner
PETER V. ZIMA, Vergleich als Konstruktion. Genetische und typologische Aspekte des
Vergleichs und die soziale Bedingtheit der Theorie, in: Peter V. Zima / Reinhard Kaci-
anka / Johann Strutz (Hg.), Vergleichende Wissenschaften. Interdisziplinaritit und In-
terkulturalitit in den Komparatistiken, Tiibingen 2000, 15-28.

Vgl. zu diesem Problem JoHANNES WISCHMEYER, Rezeption und Wirkung - methodolo-
gische Uberlegungen aus kirchen- und theologiegeschichtlicher Perspektive, in: Peter
Gemeinhardt / Bernd Schroder / Werner Simon (Hg.), »Rezeption« und »Wirkungu als
Phinomene religitser Bildung. Forschungsperspektiven und historiographische Fall-
studien, Leipzig 2018, 15-28.

Dazu ausfithrlich Davip K&BiscH, Religionspadagogik und Translation Studies. Die Be-
deutung des Ubersetzens fiir die Theorie und Praxis religioser Bildung, in: Andrea
Schulte (Hg.), Sprache. Kommunikation. Religionsunterricht. Gegenwirtige Herausfor-
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derungen religidser Sprachbildung und Kommunikation tiber Religion im Religions-
unterricht (Studien zur Religiosen Bildung 15), Leipzig 2018, 71-87.
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Religions- und Bildungssysteme vor Augen gefiihrt. Die u.a. von Martin Rothgangel
und Martin Jaggle herausgegebene Reihe Religious Education at Schools in Europe
versteht sich in diesem Zusammenhang als eine komparative Gesamtdarstellung
unter Einbeziehung zahlreicher Vorarbeiten aus der empirischen, historischen und
systematischen Religionspidagogik.*® Die Herausgeber suchen die Vergleichbar-
keit der 46 europdischen Lander vor allem durch eine gleichartige Gliederung der
Landerberichte zu gewahrleisten. Besonders verdienstvoll sind die Darstellungen
des Religionsunterrichts in Osteuropa, das auch drei Jahrzehnte nach der Fried-
lichen Revolution ein weitgehend unbekanntes Terrain darstellt.

Die Stirke der von unterschiedlichen Autorinnen und Autoren auf Deutsch
oder Englisch veroffentlichten Lénderberichte besteht darin, dass sie einen
verldsslichen Uberblick iiber die rechtlichen Rahmenbedingungen, die religiose
Landschaft und die Modelle des Religionsunterrichts in diesen Lindern geben.
Eine Schwiche dieser Vergleichsform zeigt sich jedoch darin, dass die Berichte
in ihrem Quellenbezug sehr unterschiedlich ausfallen und die historische Pfad-
abhingigkeit des geselischaftlichen und religidsen Wandels lediglich andeuten.
Auf der Basis der Linderberichte zu den vier Visegrad-Staaten (Polen, Tsche-
chien, Slowakei und Ungarn) und im Rahmen eines komparativen Forschungs-
settings kann daher nur allgemein konstatiert werden, dass die ehemals kom-
munistischen Lander bis 1989 / 90 unter dem Einfluss der Sowjetunion standen,
trotz einer scheinbar gemeinsamen Ausgangslage unterschiedliche Rechts-,
Religions- und Bildungssysteme ausgebildet haben und hinsichtlich ihrer reli-
giosen Vitalitit stark differieren.*’
¥ Bisher sind erschienen MARTIN JAGGLE / MARTIN ROTHGANGEL / THOMAS SCHLAG (Hg.),
Religious Education at Schools in Europe. Part 1: Central Europe, Gottingen 2016;
MARTIN ROTHGANGEL / ROBERT JACKSON / MARTIN JAGGLE (Hg.), Religious Education at
Schools in Europe. Part 2: Western Europe, Gottingen 2014; MARTIN ROTHGANGEL / GEIR
SKEIE / MARTIN JAGGLE (Hg.), Religious Education at Schools in Europe. Part 3: Northern
Europe, Géttingen 2014. Siehe auch die Landerberichte in ROBERT JACKSON / SIEBREN
MIEDEMA / WOLERAM WEIBE / JEAN-PAUL WiLAIME (Hg.}, Religion and education in Europe.
Developments, contexts and debates, Miinster / New York / Miinchen / Berlin 2007.
Vgl. dazu den Beitrag von Martin Rothgangel im vorliegenden WGTh-Tagungsband, mit
Bezug auf LUuDMILA MUCHOVA, Religious Education at Schools in the Czech Republic, in:
Martin Jaggle / Martin Rothgangel / Thomas Schlag (Hg.), Religious Education at Schools in
Europe. Part 1: Central Europe, Gottingen 2016, 89-114; MONIKA SOLYMAR, Religious
education at schools in Hungary, in: Martin Jaggle / Martin Rothgangel / Thomas Schlag
(Hg.), Religious Education at Schools in Europe. Part 1: Central Europe, Gottingen 2016,
149-184; CypriaN Rocowskl, Religious Education at Schools in Poland, in: Martin Jaggle /
Martin Rothgangel / Thomas Schlag (Hg.), Religious Education at Schools in Europe. Part 1:
Central Europe, Gottingen 2016, 185-208; TIBOR REIMER, Religious education at schools in
Slovakia, in: Martin Jaggle / Martin Rothgangel / Thomas Schlag (Hg.), Religious Education
at Schools in Europe. Part 1: Central Europe, Géttingen 2016, 223~248.
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Eine weiterflihrende Analyse transnationaler Transformationsprozesse in
postkommunistischen Lindern (einschlieBlich Ostdeutschlands) ist daher auf
Methoden der transnationalen Geschichte angewiesen. Sowjetische Vorstellun-
gen eines modernen Rechts-, Religions- und Bildungssystems wurden in den
kommunistischen Staaten nicht einfach importiert und realisiert, sondern in sehr
spezifischer Weise angeeignet und transformiert. Unterschiedliche Akteure vor
Ort nutzen ihre Handlungsspielrdume, um die kommunistische Ideologie ihren
Vorstellungen und den lokalen Gegebenheiten anzupassen oder sich im Rahmen
ihrer Moglichkeiten zu verweigern. Nach dem Ende der sowjetischen Herrschaft
wurde zudem sehr unterschiedlich mit dem kommunistischen Erbe umgegangen.
Hinzu kommen unterschiedliche religionskulturelle Voraussetzungen und re-
gionale Mentalitdten, welche die historische Pfadabhingigkeit des gesellschaft-
lichen und religiosen Wandels anschaulich vor Augen fiihren.

Um regionale und nationale Entwicklungen zu verstehen, hat bereits David
Martin auf die Bedeutung der historischen Pfadabhangigkeit verwiesen und am
Beispiel Ostdeutschlands konkretisiert.** Thm geht es u.a. darum, die Spezifizitit
der ostdeutschen Entwicklung aufzuzeigen, die sich nicht nur von Westdeutsch-
land und Danemark, sondern auch von den ehemals kommunistischen Nachbarn
Polen und Tschechien unterscheidet. In diesem Sinn ldsst sich u.a. an der Re-
zeption sowjetischer Erziehungsvorstellungen im Staatsbiirgerkundeunterricht
der DDR aufzeigen, dass lokale Akteure ihre Handlungsspielrdume bei der Ge-
staltung von Lehrpldnen und Lehrbiichern nutzten.*” Auch an Liederbiichern fiir
den Musikunterricht in der DDR kann deutlich werden, dass zwar sowjetisches
Liedgut (etwa im Umfeld des Jolkafests) implementiert wurde, dabei aber vielfaltige
Prozesse des sprachlichen Ubersetzens und der kulturellen Aneignung (zum
Beispiel bei der Interpretation von Weihnachten als sozialistisches Friedens- bzw.
neutrales Winterfest) wirksam wurden.”® Die in der Schule forcierte Sakularisie-
rung geschah in einer Region, in der bereits vor dem Ersten Weltkrieg distinktive
Sakularisierungsdynamiken zu beobachten sind, so dass die Religionspolitik der
DDR-Ara bereits bestehende Sikularisierungstendenzen verstirkte. Martins Bei-
spiel macht damit deutlich: Eine Analyse der historischen Pfadabhédngigkeit des

8 Davip MARTIN, East Germany: The World’s Most Secular Society, in: David Martin, The

Future of Christianity. Reflections on Violence and Democracy, Religion and Secu-
larization, Farnham 2011, 149-164.

Zur DDR-Padagogik, die sich im Wesentlichen an der Sowjetunion orientierte, vgl. ANjA
KirscH, Weltanschauung als Erzdhlkultur. Zur Konstruktion von Religion und Sozia-
lismus in Staatsbiirgerkundeschulbiichern der DDR, Géttingen 2016, 82.

Vgl. FRIEDERIKE LEPETIT, Weihnachten - ein sozialistisches Friedensfest? Christliche
Motive und Traditionen im Musikunterricht der DDR am Beispiel des Weihnachtsfestes,
Leipzig / Berlin 2006.
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gesellschaftlichen und religidsen Wandels ist mit soziologischen Mitteln im Rah-
men eines komparativen Forschungssettings allein nicht zu leisten.

5. Zusammenfassung

Der vorliegende Beitrag spricht sich dafiir aus, die international-vergleichen-
de Religionspadagogik um Methoden der transnationalen Religions- und Bil-
dungsforschung zu erweitern. Insbesondere die in den Geschichts-, Kultur- und
Sozialwissenschaften geiibte Kritik an der Komparatistik hat bislang kaum
Eingang in die Religionspidagogik gefunden. Letztendlich fehlen quellenbasierte
Vorarbeiten fiir eine Gesamtdarstellung religioser Bildung in Europa, die der
historischen Pfadabhidngigkeit des geselischaftlichen und religiosen Wandels
gerecht werden - eine Beobachtung, die freilich auch fiir die noch junge trans-
nationale Religions- und Bildungsforschung zutrifft. Der Beitrag pladiert zudem
dafiir, gesellschafts- und geschichtswissenschaftliche Zugange in der Religi-
onspddagogik starker miteinander zu verschranken. Die beschriebenen trans-
nationalen Praktiken in Familien, Gemeinden, Schulen und Universitaten stellen
dafiir ein lohnendes Forschungsfeld dar.

Die Beschéftigung mit Fragen religidser Bildung in Europa bedarf dartiber
hinaus einer globalhistorischen Kontextualisierung. In Ubereinstimmung mit
der Globalgeschichtsschreibung relativiert die transnationale Religions- und
Bildungsforschung insbesondere »die Festlegung auf den Nationalstaat als pri-
maren (mitunter einzigen) Beobachtungsrahmen und den damit einhergehenden
ymethodologischen Nationalismus« sowie einen tief sitzenden Eurozentrismus«>".
Globalgeschichtliche Studien zu religioser Bildung wiirden nicht nur die der-
zeitigen, an soziologischen Modernisierungstheorien orientierten Globalisie-
rungsdiskurse in der Religionspiddagogik differenzieren, sondern auch das Ge-
sprich mit der Globalgeschichtsschreibung beleben.*

WENZLHUEMER, Globalgeschichte schreiben (Anm. 2), 9.

Anmerkung: Diese Publikation erscheint im Kontext des vom LOEWE-Programm des
Hessischen Ministeriums fiir Wissenschaft und Kunst geforderten Forschungsschwer-
punkts »Religiose Positionierung: Modalititen und Konstellationen in jidischen,
christlichen und islamischen Kontexten« an der Goethe-Universitét Frankfurt / Justus-
Liebig-Universitdt GieBen.
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