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Walter Burkerl, Griechischo Religion der archaischen ond klassi-
schen Epoche, Die Religionen der Menschheit Bed, 15, Verlag W. Kohl-
hammer, Stuttgart 1977, 8° 508 S,

Walter Burkerts ,Griechische Religion der archaischen und klassischen
Epoche® bildet den ersten Band einer Darstellung der griechischen
Religion im Rahmen der von Christel Matthias Schroder (bis 1980)
herausgegebenen Reihe ,Die Religionen der Menschheit®.

Als untere historische Grenze, als Fpochengrenze’, wahlt Burkert (B.)
den Alexanderzug mit seiner Einbeziehung der orientalischen Hoch-
kulturen, als obere Grenze das Wiedereinsetzen der Uberlieferung nach
den ,dunklen Jahrhunderten’, also etwa das Jahr 800 v. Chr. Der geo-
graphische Bereich, aul den sich das Werk grundsatzlich bezieht, ist
durch die Verbreitung der griechischen Sprache definiert, dargestellt wird
also | die Religion der durch Sprache und Kultur verbundenen Gruppe
von Stidten und Stammen in Griechenland, auf den agiischen Inseln
und an der Kiiste Kleinasiens samt deren Kolonien vom Schwarzen
Meer bis nach Sizilien, Unteritalien, Marseille und Spanien . . " (31).

Ler Behandlung des eigentlichen Themas stellt B. ein Kapitel ,Vor-
geschichte und minoisch-mykenische Epoche® (34-98) voran, das die
Voraussetzungen der griechischen Religion im Rahmen der vorderasia-
tisch-agiischen Koine herausarbeitet, nicht im Sinne einer durchlaufen-
den, einstringigen Tradition, sondern im Sinne einer in Wellen ver-
laufenden, komplexen Rezeption. Aus der konsequenten Einbeziehung
archiaologischen, sprachwissenschaftlichen und historischen Materials ge-
winnt B. ein erstaunlich differenziertes Bild der minoisch-mykenischen
Religion. Das Problem einer miglichen Kontinuitit wird dabei nicht
nur im Blick auf Kreta gesehen: inshesondere Zypern tritt als Ort der
Vermittlung hethitischen und nordsyrischen Guts zunehmend in den
Gesichiskreis,

An die Vorgeschichte' schlieBt sich eine systematische Darstellung
der griechischen Religion an, gegliedert in ein Kapitel itber \Ritual und
Heiligtum®, zwei Kapitel, die den Géttern und Heroen gewidmet sind, je

Gt Gel. Anz, 283, 1j2 1
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ein Kapitel zu ,Polis und Polytheismus®, Mysterien und Askese' und
schlielilich zur philosophischen Religion. Schon die ersten Kapitel zeich-
net aus, was fir das ganzge Werle charalteristiseh ist: eine umfassende
Materialaufarbeitung in einer Form, die die Forschungssituation jeweils
sichtbar hleiben lafit, auf eine plastische Konturierung der Gegenstinde
aber nicht verzichtet. Mit der Dichtheit der Sprache korrespondiert ein
kompaktes Anmerkungs- und Verweissystem, das die wissenschaftliche
Dokumentation differenziert und zugleich iberschaubar hilt.

Vor mehr als zwanzig Jahren hatte Angelo Brelich!) fiir Kurt Lattes
Riémische Religionsgeschichte als Titel zu erwigen gegeben: Perché non
gi pud gerivere una storia della religione romana? B.s Griechische Religions-
geschichte verleitet zu der gegenlaufigen Frage: Wie bann man eine Dar-
stellung der griechischen Religion bieten? Der hohe Hang dieses Werks
gibt die Maglichkeit, in die folgenden Ausfibrungen grundsatziiche Dar-
stellungsprobleme polytheistischer Religionen aufzunehmen. Eine poly-
theistische Religion durch einen Katalog von Gittern zu beschreiben,
ader als ein Interpretationssystem vorzufithren, sind weitauseinander-
liegende Ansitze, deren Zugriffsweizen je andere Gegenstande hervor-
rufen. Was also sind die Gegenstinde dieser gricchischen Beligions-
geschichte, welches ist der methodische Xugang, — wnid welche Alter-
nativen gibt es?

1.

In den wissenschaftsgeschichtlichen Rahmen von Religionswissenschaft
und Kulturanthropologie eingeordnet, vertritt B, einen gemiBigt funktio-
nalistischen oder in anderer Nomenklatur?)symbolistischen Ansatz. ,, Reli-
rion erscheint hier eher als fiberpersinliches Kommunikationssystem™
(31), heilit es in einer ersten Bestimmung des Gegenstands.

In spateren systematischem Aussagen wird das Ritual als Haupt-
element des ,Kommunikationssytems' — und damit wesentlicher Gegen-
stand der Religionsgeschichte — herausgestellt:

. Religitises Ritual ist als kollekt ive Institution vorgegeben ; der cinzeine beteiligt
sich im Rahmen sozialer Komrmmanikation, wobei das Bediirfnis, nicht absoits zu
stehen, stiarkste Trichkeaft st {100,

1y Unlibro dannoso: la ,, Rémische Religionsgeschichte™ di Kurt Latte (Miinehen
18607, Studi o Matoriali di Storio delle Religioni 32, 1961, 311-354; das folgende
Zitat befindet gich auf 8. 136,

% Binen Uberblick bieten J, Skorupski, S8ymbol and Theory. A Philosophical
Study of Theories of Religion in Boeial Anthropology, Cambridge-New York 1976;
M. Spiro, Problems of Definition and Explanation, in: M, Banton (Hg.), Antheo-
pologieal Approaches to the Study of Religion, London 19668, 85-126; sowis H. G
Kippenberg, Zur Kontroverse itber das Verstechen fremden Denkens, in: H. G,
Kippenberg, B. Luchesi (Hgg.}, Magie, Frankfure 1978, 951,
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Systematisch im wesentlichen an Durkheims Struktur-Funktionalismus®
orientiert®), bernft sich B. im Rahmen der philologisch-historischen
Tradition auf Mannhardt4):

L Dal fir das Verstinednis der antiken Religuonen die Rituale wichtiyger und aof-
schlulircicher sind als die weehselhaften Mythen, ist eine Einsicht, die sich gegen
Endea des vorigen Jalihunderts allgemain in dor Heligionswissenschafts durchpeacist
hat™ (90).

Die Bestimmung von ,Ritual® wird aus der Verhaltensforschung *) fiber-
nOImen:

cRitual wmt [CL] eine von dee Pragmatik abgeldste Handlung it deichen-
charakter: seine Tunktion liegt in der Regel o der Geappenbildung, der Solidari-
gitrung oder Avscinandersetzong mit Artgenossens' (99)

Mit dem Wechsel von der funktionalen zar substantiellen Bestimmung
izt dann K. B. Tvlors Definition von Religion®) rezipiert:

hRelyzidse Rituale sined derartige Handlungen, sofern zie eine Hinwendang 2n
Auber-Monsehlichem, Uber-Mensehlichem atgnalisioren . o (B0

In der Konsequenz dieses Ansatzes liegt es, dall die kognitivistischen
Aspekte von Ritual und Mythes, die Art und Weise, wie Wirklichkeit
religifia konstruiert und rezipiert wird, in den Hintergrund gedrangt
werden. Mit dem wissenssoziologisehen Ansate schlieft 13, auch den in-
telleltualistisehien®) aus, genauer, er erklart ihn fir lediglich vorlinfig:

LWFiir die Heligionawissemachafr ergibt sich die Fonsequenz, dall die Erforschung
vor Nomstellnngen, Qdecn’, Glanben® Tue gich allenfalls ein vorliofiges Ziel sein

H Zur Einordoung der Positionen Durkhelms und seiner Nachfolper E, E.
tvans-Pritehard, Theorien diber primitive Religionen, Frankfurt 1968, 86-120 und

K. Girtler, Kulturanthropologie, Entwicklungslinien, Paradigmata, Methoden,
Muonchon 1979, 107191 (Lat.).

4 Hierin stimmt er it M, P Nilsson, Gesehichte der griechischen Religion 1,
Miinchen 1967 iiberein, der nach der Nennung von Mannhardt, Usener wnd
Dhietericl anf 8, 10 feathilt: Der Umschwung war vollendet : statt der Mythen
waren iie Riten in den Vordorgrond goteeten . . ] Seitdomn ist keine durchgreifende
oder prundsitzliche Awlerung der Methode vnd der Riehtung der Forsehung ein-
getreten . .

3 Im woesentlichon ither K. Lorene, Das sogenannte 136se, Wien 1963, 80 -127;
umfassenie Anfarbeitung im den von J. Haxley angercgren Beitrigen in dem Sym-
posion A Disensgion on Ritualization of Bebaviour in Animals and Man®, Philo-
sophical Transactions of the Hoyal Socicty of London, Ser. B 2531, 1066, Zur
wechsolseitigen Heweptionsgesehichte jetzt B, Gladigow, Religion im Rahmen der
theoretischen Biologie, in: B, Gladigow, H. G, Wippenberg (Hgg.), Neas Anaaize
in der Religionswissenschaft, Forum Beligionswissenschaft 4, Minchen 1983, 97-
12,

1 E. BB Tylor, Anthropology. An Introduction to the Study of Man and Civili-
eation, Lovdon 18815 in der Tradition dieser Dofinition stebien A, Wallacs, Religion,
an Anthropological Approach, New York 1966 und M. Spiro, Problems of Tefini-
tion ... B

T} Wissensehaftsgeschichtlicher Uberblick bei R, Girtlor, Kulteranthropolozis
841 ; zur aktuellen Forachungsaituation H. G, Kippenberg, Diskursive Religions-
wissenselafr, in: B, Gladigow, H, G, Kippenberg (Hgg), Neue Ansatze in der
Heligionswissenschaft 9-28,

Ii
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kann; sie lassen sich erst verstindlich machen duweh Einordoung in cinen um-
fassemideron Funktionsznsammenbang' (25).

In dieser Form wird eine fast reine symbolistischie’ Position®) ver-
treten: Eigentlicher Gegenstand der Religionswissenschaft ist ein Funk-
tionszusammenhang (— natiirlich aus der Sicht des Betrachters, sel es
ein Soziologe, sei es ein Historiker), die Vorstellungen der Handelnden,
auch der rituell Handelnden, (von Mythenerzahlern ganz zu schweigen)
gind nur ein vorlinfiges Ziel,

Gliteklicherweise erweist gieh das Symbolsystem einer entwickelten
polytheistischen Religion, wie der gricchischen, als zu sperrig, um ko-
harent aus einer symbolistischen Position heraus erselilossen werden zo
kénnen: Die Position von belief® hleibt, an Institutionen gebunden und
hauptsichlich aus der Mythologie heraus erfragt, im Spiel, wird aller-
dings nur selten zuzammenhingend dargestellt. Dem Mythos vor allem
ist kein eigenes Kapitel gewidmet®), im Kontext der Ritouale und Gottes-
vorstellungen bleibt er natiirlich standig prasent. An die Stelle eines
solchen Kapitels treten, der Grundkonzeption entsprechend, die Kapitel
iiber Eigenart des griechischen Anthropomorphismus® (282-203) und
iiher die ,Denkformen des gricchischen Polyvtheismus® (331-343), ge-
lungene Uherlegungen zum Aufbau des griechischen Pantheons. Eine
Thematisierung religitiser Mentalitat '), wie jiingst von niederlindischen
Gelehrten vorgelegt, wird nur in Ansitzen, etwa in dem der Eugelein
gewidmeten Kapitel (408-412) sichtbar. Der ,umfussende Funktions-

8 Mit einer dhnlichen Tendens besclireilt Morton Suanthi, Historien! Method in
the Study of Religion, in: J. 8. Helfor, On Mothod in the History of Heligions,
History and Theory, Beiheft B, 19468, 8-16 seinen eigenen Ausnte.

1 Inzwischen hat B. dem Mythos cine Heile von Arbeiten gewndimet : Strocture
and History in Greek Mythology and Ritoal, Berkeloy 1979; Mytlisehes Denloen,
in: H. Poser (Hg.), Philokophie wand Mythos, Beelin 1978, 16 389; Gricehischo
Mythologie und Geistesgeachiolite doer Moderne, Entretiens de ln Fodation Hardt
28, Vandeeuvres-Gendve 1880, 159- 199,

) Vgl. etwa J. Le Goff, Les mentalités, oi: Faire de Plistooe 1L Pars 1974,
T76-94. In einer Auscinandersetging mit M. Meshio, Pour une seienes des veligions,
Paria 1973, hat F. Dunand, Pour ou eontee wne seiviee des peligions ?, in: Dinlogoes
d'histoire ancienne 2, 1876, Contre des rocherchios d histoire aneienne vol. 21, Parisg
1976, 479-491 ecine Komplementaritat awewer Gegenstandsbervicho von Religions-
geachiehte vorgeschlagen: | Amsi, il tno semble guo doux objectifs primocd s of
néeessairement complémentaires &'offrent & Uhistorion des relipions: d'ooe part,
analyser le fonctionnmment d'une religion dans one soeidld donndée, an nivean
socinl, en tant gu'instrument de ls eolidsion du groupe, of an nivean idéologiogue et
politigue, soit en tant que manifestation de idéologie dominante, soit eu tant gu'ex-
pression de la contestation d'un oredee établi; (Csuatee poarct, appedhender lo it
religieux au nivean des ientalités des divers groupes socionx, 8'cfforecr de saisie
comment il est percu par cux, ot ec gu'en retour il traduit de lenres préoeoapations,
de leurs besoins et de leurs espoirs.™ (4856} An sie knipft H. W, Pleket, Religious
History as the History of Mentality: The Believer' as Survant of the Deity in the
Greek World, in: H. 8. Versnel (Hg.). Faith, Hope and Waorship, Aspects of Re-
ligious Mentality in the Ancient World, Loiden 1981, 152-192, an.
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gusammenbang’ als eigentlicher Gegenstand, damit der weitgehende Ver-
zicht auf die Perspeltiven der handelnden Personen, ihr [ Bild der Welt',
drangt Uberlegungen zu persinlicher Religiositit ebenso an den Rand
wie zu religitsem Alltagsleben und religitser Routine,

o

B, wendet sich mit guten Grinden gegen den verbreiteten Darstellungs-
maodus von polytheistischen  Religionen, ndmlich | viele Gotter nach-
einander aufzuzablen (331). Eine polytheistische Religion ist fir ihn
mehr als die Summe der den einzelnen Gittern zozuordnenden | Finzel-
religionen®. Thas Verdienst, auf den Systemcharakter’ eines Pantheons
hingewiesen zu haben, gebithrt der strukturalistischen Schule; firr den
griechischen Bereich ist hier vor allem J. I'. Vernant ') zu nennen, dessen
Grundkonzept B. zustimmt. Allerdings verschiebt er in einer charakte-
ristischen Weise Vernants These, cine polyvtheistische BHeligion sei ein
Klassitikationssystem (.. une systéme de classification, une certaine
facon d'ordonner et de conceptualiser T'univers .. .} von der kogniti-
vistischen auf die Systemebena: Thas Pantheon, so lautet B.s Umsetzung,
sei eine Art Sprache’, ,in der die Einzelgttter so wenig fir sich stehen,
wie die Kinzelwirter einer Sprache isoliert sind® (333).

Auf diese Umsetzung, weniger Vernants These, hezieht sich dann auch
die Kritik B.s an méiglichen strukturalistischen Ansitzen: ,,Das griechi-
sche Pantheon kénne kein ,in sich geschlossenes und stimmiges System
gein®, und, .ein Gott (lalt) sich nicht konstruieren, um eine Liicke zu
fillen; man mull ihn kennenlernen, er mul sich zeigen, und dabei kom-
men Aufdlligheiten aller Art ins Spiel™ (333). Die Zusammenstellung von
Zitaten zeigt wolil schon, daB hier auf zwei Ebenen argumentiert wird.
Aussagen der Metachone, dafl ein Pantheon als organisiertes System zu
gelten hat, das definierte Relationen zwischen den Gottern impliziert . . *
werden mit objektsprachlichen Aussagen konfrontiert, ... .. ein Gott [L . .]
mull sich zeigen . . %, und gelten als auf diese Weise widerlegt.

In dieser Diskussion, aber auch im Darstellungsmodus insgesamt,
macht sich bemerkbar, dali es keine allgemeine und systematische Autf-
arbeitung von Polytheismus als Religionsform gibt, Angelo Brelich hatte
eine solchie Morphologie des Polytheismus®®) geplant, ist zu ihrer Aus-

Wy Mythe of societd on gréee ancienne, Paris 1974; Mythe et pensde chez les
Ciroes, Para 18745,

12} Mythe et societd 106 — In weiterem Bahmen zo S8ymbolsystem und Klassi-
fikationssystem M. Douglas, Natural Symbols (1970}, dtsch, Ritual, Tabu und
Kiarpersymbolik, Frankfurt 195815 ferner zuletzt G, Dux, Die Logik der Welthilder,
Frankfurt 1982,

3 Der Polytheismus, Nomen 7, 1960, 1231546,
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fiillhirung aber nicht mehr gekommen. Eine systematische Analyse des
Polytheismus hatte weitreichende Konzequenzen fir die Darstellung der
entsprechenden Religionen. Vernants Hinweise auf ein Pantheon als
Klassifikationssystem und seine Nicht-Summativitit weisen in die richtige
Richtung, differenzieren die Abbildungsebenen aber nicht hinreichend.
Die Einzelgitter befinden sich zum Pantheon nur unter besonderen Be-
dingungen im Verhiltnis von Wort und Sprache, nur dann, wenn eine
strikte Arbeitsteiligheit theologisch konstruiert wurde. In der Mehrzahl
der konkret erfallbaren Fille, d.h. dort, wo die religidise Situation einer
Stadt oder Region betrachtet wird, befinden sich \Kulte® einzelner Gitter
mit ,Religionen® anderer im Verhiltnis von Inklusion, Komplementari-
tit oder Konkurrenz, Unter \Kult® wird hierbei die Verehrung eines
Gottes verstanden, der einen begrenzten, definierten Bereich von Wirk-
lichkeit ,abdeckt’, der Hermeskult mijge dafiir als Beispiel dienen. Unter
yReligion® wird in diesemn Zusammenhang die Verehrung eines Gottes
verstanden, der eine Mehrzahl von Lebensbereichen abdeckt, tendenziell
alle; die Dionysosreligion® sei ein Beiszpiel hierfiur. Der Unterschied
gwischen grofen’ und kleinen’ Gottern ist mit dieser Unterscheidung
nur teilweise identisch14),

Zu den Konstruktionselementen eines Polytheismus wie des griechi-
schen gehirt ein mehrdimensionales Netz aus \Kulten® und ,Religionen®,
das sich je nach Ort und individuellem Zugang erheblich ,verformt®, Zug-
linien*, spezifische Strukturen bekommt. Der offene’ und zugleich in-
dividualisierbare Zugang scheint eines der (\'haraklm‘latd.ka pﬂl}'thlzﬁtl-
scher Religionen auf der Ebene von ,belief* xu sein, Fir eine realisierbare
Darstellung ergibt sich daraus das Problem, awischen Gotterkatalog’
und einer Uberfillle individueller Zuginge eine darstellbare Mitte zu
finden. A.-J. Festugiére hat Fallstudien zur Artemis-, Tsis- und Asclepius-
Verehrung vorgelegt %), die in diese Bichtung weisen; sic miibten aller-
dings um die Perspektive erweitert werden, welche Konsequenzen diese
Zuginge fiir die Rolle der jeweils anderen Gitter haben. Fir Dionysos
hat B. diesen Aspekt in dem Kapitel ,Denkformen des grivchischen
Polytheismus’ angedeutet; Dionyzos erfihrt auf diese Weise eine zwei-
fache Prasentation (3303486, 251-260).

3.

Solidarisierung und Krisenbewaltigung sind fir B.s Religionsbegriff
zentrale funktionale Bestimmungen. Hier folgt er in wesentlichen Punkten

1y Theses Problem ist, soweit ich sehe, von der Forschung bisher nur im Blick auf
den Grenefall einer gnonotheistischen Bevolution® analysiert worden; vgl. etwa
E. Hornung, Der Eine und die Vielen, Darmstadt 1971 oder G. Dux, Die Logik
der Welthildar 2051f.

15 Personal Religion among the Grecks, Berkeley 1954,
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E. Durkheim®) und wohl auch — direkt oder indirekt — La Barre?),
der den Begrilf des crisis cult eingefithrt hat: |, jede Gruppenreaktion
kultischer Art auf eine chronische oder akute Krise.*

Rolidarisierung geschieht in B.s Interpretation im Ritual, insbesondere
in der Bildung von Opfergemeinschaften, d.h, im Ritual des Tieropfers.
Dem suggestiven Modell der Solidarisierung — die antiken Autoren
sprechen lediglich von feadv peréyew — fallen allerdings die notwendigen
Differenzierungen zum Opfer: Mitwirkung am Opfer und Anteil am
Fleisch sind hierarchisch unterschieden®); intern, in der Opfergemein-
schaft, wird ebenso stark unterschieden wie nach aullen abgegrenzt wird,
In diesem Sinne reproduziert die Opfergemeinschaft die griechische Gesell-
schaft. Demgegeniber betont B, stark, starker als vertrethar, die Gleich-
heit der Menschen und ihre Solidaritat untereinander: , So ist die Opfer-
gemeinschaft ein Modell der griechischen Gesellschaft: nicht Gabenaus-
tausch mit Tempel und Priester wie im Alten Orient, auch nicht Abgabe
an die Gitter, sondern , Trennung von Gottern und sterblichen Menschen®,
indem eine Gruppe von Gleichen' awischen Tod und Leben, im An-
gesicht der Unsterblichen solidarisch wird®® (383)'%). Hier schligt wohl
noch die These von der bandstiftenden Funktion gemeinsamer Aggression
im Opfervitual®?) durch; das Opfertier als das Objekt der Aggression,
aber auch gemeinsamer Verschuldung, Auch wenn man die These iiber
die Herkunft des ,olympischen Speiseopfers’ vom paliaolithischen Jagd-
ritual fir richtig halt, ist die Frage wohl berechtigt, ob nicht fiir den
griechischen Kultteilnehmer «die hierarchisch gestufte Teilhabe am
Fleisch und das anschliefendes | Festessen® die bestimmenden emotionalen

U Les formes Sdmentaires de la vie religiense (1012, disch., Die clementaren
Formen des religiisen Lebens (ibors. v, Lo Sclimidis, Frankfurt 1981); Durkheim
hat die zwei Konzepte der Solidaritit von einem Werk iiber Arbeitsteilung aus (De
la division du travail social, Paris 1893) entwiclkelt.

7y W. Lo Barre, Materinls for o History of Studies of Crisis Cults, in: Current
Anthropology 12, 1871, #—44; kritische Aufarbeitung von Konzept und Termino-
logie durch M. Lauabscher, Krise wnd Evolution, Eine kolturwissenschaftliche
Theorie g Begriff |, Krisenkult™, in: P. Eicher (Hg.), Gottosvorstellung und Ge-
sellsehaftsentwickiing, Formun Religionswissenachaft 1, Minchon 1978, 131-149.

18 Daea jetzt G, Baudy, Hierarchie oder: Die Verteillung des Fleisches, in:
B. Gladigow, H. G. Kippenberg (Hge.), Neue Ansatze in der Religionswissenschaft
151-174. — Auf die Verteilung in einer Hierarchie hatte B, schon Homo necans 47
hingewiesen, pewichtet die Akzente aber anders.

19 In dhnlicher Formulierung schon 3. 98:  Hier zelebriert nicht sine gestufte
Gesellechaft [L . .] den Gabenanstanech ; semeinaam, anf gleicher Ebene stehen die
Menschen wn den Altar, erleben und wirken den Tod, ehren die Unsterblichen und
bejahen im Bason das Leben in seiner Bedingtheit : Solidaritit der Sterblichen im
Angesicht der Unsterblichen,™

gy K. Lorens, Das sogenannte Bise; T Eibl-Eibesfeldt, Liebe und Had, Minchen
1970, 18711.; won B, vor allem im Homeo necans rezipiert, Eine komplexere Inter-
pretation der Opfer hat 13 e Opfortypen und antike Gesellschaftsstroktur, in:
G. Stephenson (Hg.}, Der Religionswandel unserer Zeit im Spiegel der Religions-
wissensehaft, Darmstadt 1976, [68-187, vorgelegt.
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Momente des Opferrituals abgegeben haben®) — und nicht eine Soli-
darisierung der Menschen gegeniiber den Gittern. Die andere weit-
reichende Interpretationskategorie ist fiie B, durch die Begriffe Krize
und  Krisenbewidltigung®®®) angesprochen. Als Krisen zihlt 1. Mil-
ernten, Unfruchtharkeit, Seuchen und MiBgeburten auf, aber auch
Birgerkriege und Niederlagen im Krieg. Das Problem von Begrifflich-
keit und Analyse liegt, dhnlich wie im Falle von Magie®, darin, dali
auf der Ebene des Betrachters Mittel und Zweck in einer Weise ausein-
andergenommen werde, die der internen Strategie, den Bruch der Ord-
nung rituell zu dberspielen, widerspricht: Niklas Luhmann spricht hier
von einer Sakralisierung des Problems ), Der Satz: ,, So fand man
Krisenbewidltigung oline Religion undenkbar und nahm Hefolge gern
als die puten G‘-Lh("ﬂ der Gitter', als Bestitigung der Frammigkeit'({402),
ist gewiB ,richtig’ — aus der Sicht des Betrachters, konstruiert aber auf
diese Weise eine explizite Mittel-Zweek- Relation ). Diese Relation hatte
B, mit guten Griinden fie das Ritual aufgehoben: |, Die Auifassung des
Rituals als einer Art Sprache filrt iiber diese einengende Konstruktion
hinang; nur insoweit Ritual bewult in den Dienst eines Zwecks gestellt

wird — der dann durchans auf die Form des Rituals zuriickwirken
kann —, liegt Magie vor' (100), Die Beispicle, die B, in dem Kapitel
JKrisenbewiltigung' (396-402) aufzihlt — Kultakte des landwirt-

sehaftlichen Jahres, Wetterrituale, Kultakte der Seefahirt und des
Krieges, schliefilich Heilungsrituale —, zichen ihre Wirksamkeit eher aus
der Normalitit des Wiederholten als aus einer Prokuration einer Krise,
So vermeidet es B. auch, die angefilhrten Rituale als Magie® zu be-
zeichnen — Wetterrituale bilden hier eine Ausnahme — und nimmt in-
soweit die oben zitierte Bestimmung des magischen Rituals®®) zurick.

4.

Die moderne religionswissenschaftliche Methoden- und Theoriedis-
kussion weist B. eher zurick, unterdriickt sie oder labt die Art der
Bezeption offen.

2y Vel etwa M. Detienne, J.-P. Vernant, La eunisine du sacrifice en pays gree,
Pariz 1979 und G, Berthisnome, Les réles du mageiros, Etudes sur la boucherie, la
cusine et le sacrifice dans la Gréce ancienne, Leiden 1952,

2y Die ethnologische Fribgeschichte der Begriffe ist dureh B, Linton, The
Study of Man, New York 1836, 3081, gegebon, vgl. M. Lanbscher, Krise und Evolu-
tion 1341

22 N, Lulimann, Funktion der Religion, Frankfurt 1977, 80,

) Zn dieser Problematil H. G, Kippenberg in H. G, Kippenberg-B. Luchesi,
Magie 23§,

=) Hier konkretisiert sich die unterschicdliche Binschitzung der Agrarmagie’
filr eine Lnterpretation der geicehischen Religion ewischen M, P, Nilsson und B
man vergleiche die Behandlung von Apollon bei beiden Autoren: Hei Nilsson &
Seiten tiber Apollon im Vegetationskult' und  Apollon als Hirtengott® (520-538),
bei B, nicht ein einzigea Wors!
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Gegen einen strukturalistischen Systemawang wendet er sich awar vor-
sichtig, dbernimmt aber fiar Mythos und Ritual die Kategorie ,Zeichen-
gystem’ ) : Kinzelhandlung des Rituals (100 und Gesamtheit der Rituale
und Einzelgott und Pantbeon {333) befinden sich im gleichen Verhiltnis
wie Wort und Sprache sueinander,

Von den religionsethnologischen ,Reizwértern’ fehlt mana ginzlich,
tabu wird sehir selten (405) verwendet®), haofiger dagegen ,Magie' oder
;magisch’, Die vor allem an Malinowski orientierte Definition von
Magie ®*) als eines sweckrationalen rituellen Handelns spielt fir die Tnter-
pretation nur eine geringe Rolle und wird fiir den kritischen Bereich der
agrarischen Rituale cher zuriickgenommen. Merkwiirdig schlecht palit
zu dem sonst von B. gewihiten methodischen Rahmen die Ubernahme
von K. Ottos Momenten des Numinosen', dem tremendum, faseinans
und angustum (99, 186, inshes. 402, 408), die so kaum in eine deskriptiv-
analytische Religionswissenschaft ®) einfigbar sind.

Eine Aufnahme von Hypothesen der Verhaltensforschung erfolgt eben-
falls zuriickhaltend und wird extensiv nur fiir die Interpretation des
pharmakos herangezogen: , Finen  Stiremfried’ auszustofien, ist ein
elementarer Gruppenreflex; dazu kommt wvielleicht letztlich doch noch
die Situation dez von Raubtieren uwmbreisten Rudels: nur indem ein
Glied der Gruppe, am chesten ein abseitiges, schwichliches, krankes den
Bestien zum Opfer fallt, werden die anderen gerettet. Der Ausgestolene
ist zugleich der Retter, dem man zutiefst verpflichtet ist™ (141). Viel-
leicht ist noch auf B.s Deutung der Gruppierung nach 12 groflen ittern
hinzuweizgen: ,,Die Verhaltenswissenschaft hat festgestellt, dall die ,Fuli-
ball-EIf* eine ideale Gruppe fiir menschliche Kooperation darstellt, nicht
zu grol und nicht zu klein . . . (334), Weitreichende Konsequenzen hat

=, [Therhlicke diber die Forschungzsitnation bieten J. 8. Lafontaine (Hz.) The
Interpretation of Ritual, London 1972 und E. Leach, Kultur und Kommunikaticn,
Zur Logik avmbolischoer Zusammenhange, Frankfurt 1978, Den besten allgemeinan
Zugang bietel noch immer H. Reimann, Kommonikationssystemes, Umrisse einer
Soziologe der Vermittlungs- und Mitteilungsprosesae, Tibingen 19742

) Zur Problematik der Rezeption dieser objektsprachlichen Begriffo suletzt
K.-H. Kobl, Fetisch, Tabu, Totem, Zur Archioclogik religionswissenschaftlicher
Begriftsbildung, in: B. Gladigow, H. G. Kippenberg (Hgg.), Neue Ansitze in der
BEeligionswissenschafl 5974,

23y Dazu J. H. M. Beattie, Uber das Verstehen von Ritualen (174-212) und L C,
Jarvie, J. Agassi, Daz Problem der Rationalitit von Magie (120-14%), beids in:
H. G. Kippenberg, B. Luchesi, Magie,

@) Zur fatalen Regeptionsgeschichte der Ansiitze von B, Otto durch die Be-
ligionswizssenschaft vgl. J. 8, Helfer in seiner Einleitung : On Method in the History of
Beligions, History and Theory. Beih, 8, 1968, 1-7 (,His position is the reductio ad
absurdum of methodologieal solipsistic apriorism® a.a.0, 4); eine wissenschafts-
geschichtliche Einordnung jetzt vor allem bei . Flasche, Beligionsmodelle und
Erkenntnisprinzipien der Beligionswissenschaft in der Weimarer Zeit, in: H. Caneik
tHe.), Beligions- und Geistespeschichte der Weimarer Zeit, Diisseldorf 1082, 261-
276,
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die Aufnahme des Theorems ,Aggression gegen Dritte als bandstiftender
Ritus®, insbesondere natiirlich fur die Deutung des Tieropfers®), In allen
diesen Fallen, in denen die Ergebnisse einer fernerliegenden Wissenschaft
nutzbar gemacht werden, waren Literaturhinweize ) sehr erwiinseht. So
wiilite man heispielsweise gern, auf welche Weise 13, den Rollenbegriff#2)
gewonnen hat: iiber G. H. Mead, J.L. Moreno oder direkt aus H. Sundén?

Die eindrucksvolle Aufarbeitung der Meulischen These von der Her-
kunft des ,olympischen Speiseopfers’ aus dem paliolithischen Jagdritual,
die B. im ,Homo necans®®) geleistet hat, dominiert die Darstellung des
Opfers in der griechischen Religion nicht dber Gebiihe, Die wirtschaft-
lichen und gastronomischen Implikationen des Opferwesens bleiben zu-
gunsten einer Darstellung des gewaltigen Dramas des verblutenden
Tieres' allerdings eher im Hintergrund®).

Trotz der begrimdeten Zurickhaltung gegeniiber den Mioglichkeiten
eines strultturalistischen Zugriffs auf die griechische Heligionsgeschichie
wendet B, einen seiner Interpretationsmodi bevorzugt an: die Deskrip-
tion in Antithesen. Als ein Beispiel die Charakterizierung des religidsen
Rituals; nach einem Hinweis auf die drei Momente des Heiligen nach
Rudolf Otto heillt es: ,,...dem entspricht, dall im Repertoire der
Zeichen Drohendes neben Lockendem steht, Feuer, Wasser, Blut, Waffen
zum einen, Nahrung und SBexualitit zum anderen; Demutsgesten neben
Imponierverhalten; dazu der Umschlag von Dunkel und Licht, Mas-
kierung und Enthiilllung, Starre und Bewegung, Schall und Stille . . .
(99f). Ein anderes Beispiel: , Menschheitzgeschichtlich relevante Anti-
thesen werden durchgespielt, Jager- und Hirtenleben gegen Stadtleben,
Berg und Sumpf oder Weiher gegen Fruchtebene, ungemahlene Korner
gegen Brei und Brot™ (389),

3 Dazu oben m. Anm. 20.

M PDas ethologische Material 2o Ausstollen’ und Sich-Verpflichten® (das erste
Beispiel i Text) ist von Gl Baody, Exkomaannikation wied Beintegration, Frank-
furt 1980 systematisch aufgearbeitet worden, — Zur Begrenzung der Gruppengrialio
1 Morris, Der nackte Afle, Minchen/Zarieh 1970, 17341, L. Tiger, 1. Fox, Das
Herrentier, Munchen 1976, 75ff. — In Verbindung mit dem phallischen Ime-
ponieren’ der Hermen verweist B, selber auf I Fehling, Etholegische 1 her-
legungen auf dem Gebiet der Altertumskunde, Zetemata 61, 1974 (243).

2 G H. Mead, Mind, Self and Society, Chicage 1934; J. L. Moreno, Gruppen-
payehotherapie und Psychodrama, Stuttgart 1959; allgenein M. Banton, An Intro-
duction to the Study of Social Helations, London 1965; H. Bundén, THe Religion
undd die Rollen, Berlin 1866, B, zieht den Hollenbegriff im Abschnitt Solidarisierung
im Spiel und Widerspiel der Bollen® (382-390) und passim heran,

¥ Homeo necans., Interpretstionen altgriechischer Opferriten und  Mythen,
ROVWV 32, 1972,

My Fu den gastronomischen Perspektiven jetzt M. Dotienne, J.-P. Vernant und
3. Berthiaume an den in Anm, 21 gen. Orten; zum Verkanf des Opleclieisches
G. Berthisume a.a. 0, 62ff. Eine Wirtschaftageachichte des Opfers' scheint noch
nicht geschricben zu sein.
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DaB mit den Antithesen in B.s Verstandniz kein blofes Stilmittel der
Prisentation vorliegt, zeigen die allgemeineren Bemerkungen, die der
Verfasser anliBlich des Menschenopfers macht: ,,Offenbar entspricht in
Ritual und Mythos jedem Ja ein Nein, jeder These die Antithese: Ord-
nung und Auflisung, Drinnen und Draufien, Leben und Tod® (374).
Die gewithlten Antithesen ) —zundchst unmittelbar plausibel -—gind frei-
lich meist Antithesen, die im Ritnal, auf der Objektebene, gerade nicht
sichtbar werden, Der Tod, als ein Beispiel, ist fiir die klassische griechische
Religion — wie fiir fast alle alten Religionen — nicht ,die* Antithese zum
Leben, sondern fithrt zu vermindertem Leben, Der ,absolute’ Tod, der
dann erst den kontradiktorischen Gegensatz zum Leben bilden wirde,
ist ein philosophisches Konstrukt. Das Beispiel wirft die mehrfach oben
angesprochene hermeneuntische Problematik in never Prazisierung auf:
Welchen interpretatorischen Rang haben Antithesen (in unserem Bei-
spiel), die als solche von den Kultteilnehmern nicht wabrgenommen
werden?

b,

In der Bestimmung und Eingrenzung des Themae hatte B, die Polis als
wdie bestimmende Lebensform dieser Epoche®(31), der spatgeometri-
schen, archaischen und klassischen Zeit bezeichnet; an spiterer Stelle
{809) dem kriegerischen Adel den die griechische Hochkultur bestimmen-
den Kinflull zugeschrieben. Adel und Stadt werden insoweit als Triger
der Kulte und Ort der Kulte vorausgesetzt — soweit nicht in Einzel-
fallen etwas anderes explizit festgehalten ist,

Dies fihrt dazu, dal} tiber die jeweiligen Trager der Kulte wenig aus-
gesagt wird, dall also ein religionssoziologischer Ansatz®) nicht vor-
liegt. Es kann natiirlich kein Zweifel daritber bestehen, dall die Lage
der Uberlieferung ein Schichtenmodell der griechischen Gesellschaft nicht
zgulilt, nicht einmal fiir die Stadt Athen im 5. vorchristlichen Jahr-
hundert. Eine generalisierende Darstellung der griechischen Religion
nach Tragern des Glaubens-, Symbol- oder Interpretationssystem ,Reli-
gion', also unter der Fragestellung: Welchen Teil' der griechischen
Religion nehmen bestimmte Teile der Bevilkerung fiir sich in Anspruch?;

1y Dahinter stelit die These von der ,bindren Vercodung® ; vgl. E. Leach, Kultur
und Kemmunikation im Indoex &, v.; ders., Clande Lévi-Strauss, Miinchen 1971, S94F.

) Mit spezifischer Fragestollung dazu jetzt G. Kehrer, Orgunisiorte Religion,
Stuttgart 1982; einen Forschungsiiberblick bietet H, G. Kippenberg, Wege zu siner
historischen Religionssoziologie, Verkindigung und Forschung 16, 1971, 54-82, —
Ein konsequent soziologischer Zugriff auf die antiken Heligionen liegt, soweit ich
gehie, noch nirgends vor. Das dominierende Interesse an Ideen-und Geistesge-
schichte dringt die Frage nach Groppen und Vergesellschaftungen im allgemeinen
in den Hintergrund und hat, von Welcker bis Wilamowite, eine Gotterlehre® zum
rigentlichen Gegenstand erhoben, oder — von Durkheim bis in die Gegenwart —
wdie Bedeutung von Religion fir die Erklirung der Gesellschaft® (M. E. Spiro a. i.
Anm. 2 8.0, 122).
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wire aber ohne weiteres miglich, Zwischen Polis einerseits und anthro-
pologischen Grunddaten des Einzelnen andererseits gibt es bei B. jene
Tragergruppen nur am Hande, die quantitativ zumindest einen wesent-
lichen Teil der griechizchen Religionsgeschichte ausmachen: Frauen und
Sklaven, Handwerker und Seefaliver, Bavern und Reizende ), vor allem
aber Menschen in der Routine des religitisen Alltags #¢),

Die  Religion® der Landbevilkerung erscheint nur kurz in dem Kapitel
Jirisenbewaltigung®, zusammen mit der von Seefahrern und Kriegern;
Frauen sind aullerhally der Frauenfeste nur durch die 6dodvysy beim Opfer
prasent, Kinder und Sklaven werden cher beiliufig erwihint, den Alltag
des gewihnlichen Menschen® aullechalb von Angst und Krise gibt es
iiberhaupt nicht. So wiillite man gerne zusammenhingend, ob die Griechen
ein Morgen- ader Abendgebet kannten, ob man auch bei hiuslichen vege-
tabilischen Mahlern opferte, was man tat, wenn man an cinem Tempel
oder Gitterbild vorbeiging oder einen Flull iiberquerte, welchen Gétter-
bildern man auf dem Lande begegnen konnte. Kurs, was B eindringlich
fir den Festzvklus der Polis vorgefithret hat (343-370), fehlt auf der
individuellen und tagtiglichen Ehene,

Eine Lkonsequente Aularbeitung der griechischen Religion aus der
Perspektive eines prasumtiven Glaubigen®) wiirde zu wesentlichen Jor-
gianzungen einer traditionellen Darstellung einer Beligion fithren miissen.
Gegen die — verdienstvolle — kumulative Aufzahlung aller Gétter, Kult-
gtatten und Riten millte dann komplementar gefragt werden: Wieviele
(und welche) Gétter verehrt der durchsehmittliche Grieche nun wirklich?
Welche Gatter wahlt er regelmillig oder \bei Bedart® aus? Diese Fragen
sind so wohl nur in Kinzelfillen zu beantworten; doch miiliten sie immer-
hin zu einer Erwigung fithren, die, soweil ich sehe, noch keine klaszische

=y Allgemem gusanunengestelit her M. P Nilsaon, Greelk Popular Beligion, New
York 1940 (nit besonderer Boriieksichtipung von Lend- and Stadtbeviilleeung) ;
hilfeciche Erwigungen bietet B, 2. Dodds, The Religion des gewGhinlichen Menschen
it klassischeon Griechenland, in: ders., Der Fortschrittsgedanks o der Antike,
Fitvich/Munehen 1877, 165187 ; cine Betonung von Athen im 5, Jahrhoandert bei
W. K. C. Guthrie, The Clrecks and theiv Gods {Hopoes and Fears of the Ordinary
Man*y, London 1950, 254-306, Fir dis ,Religion' der Sklaven F. Bomer, Unter-
suchungen iber dic Religion der Bklaven in Griechenland and Rom, Abh, Akad.
Muinz, 1957- 1963 umfassend zgur [ Religion® der Scefaliror T). Wachamuth, 1‘D!npi-
mos ho daimon, Thzs. Berlin 19867, Lum religionswissenschaftlichen Hahmen st
heranzuzichen: La religion popeluire, Collogues internationaux du CNES (Paris
1977), ed. du CNRS, Paria 1979,

"y Zu Alltagseeligion', die theoretiseh von Volksreligion i unterscheiden ist,
allgemein: Religion, valenrs, of vie cotidienne, Actes 160 Cond, ind, de soc, des relis
giong, Lansanne 1981, Pariz 1981, Beide Bereiche gind in dere Aufuatssammlong von
H. 8. Vorenel, Faith, Hope and Worship stindig beriibrt.

1% ¥u den akmellen Problemfeldern D L. Wieder, D H. Zimmeriman, Regeln
im Erklirungsprozed, and B, Jules-Rosette, Verbale und visuelle Darstellingen
einer rituellen Bituation, beide in: B, Weingarten, F. Sack, J. Schenkein (Hge. ),
Ethnomethodologie, Beitrige 2 ciner Seziclogic des Alltagshandelns, Frankfurt
1976, 106-129 und 203-243,
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Religionsgeschichte getroffen hat, namlich: Wieviele Kultstitten oder
Tempel befanden sich tberhaupt im normalen Lebensbereich bestimmter
Gruppen der griechischen Bevilkerung?

Dafl Stadt- und Landbevilkerung auch in dieser Hinsicht unter
weszentlich unterschiedlichen Bedingungen leben, liegt auf der Hand. In
diinn besiedelten Landschatten, etwa Messenien oder Arkadien, ist damit
gt rechinen, dal im normalen Lebensbereich eines Bauern nur ein oder
zgwei Tempel, vielleicht auch gar keiner existierten, Fir kleinere Stidte
kann Ahnliches gelten: Prienei?) etwa, eine der am besten iiberschau-
baren griechischen Stadtanlagen, besall drei Tempelanlagen, des Zeus,
der Athena, der Demeter (aulierhalb der Stadt). Was bedeutet das fir die
,Religion® der Einwoliner dieser Stadt, wie funktioniert’ ein polytheisti-
sches Bystem mit cinem abgeschlossenen PPantheon, wenn nur wenige
Gitter erveichbar sind? Wie grofl ist die Entfernung zwischen jenem
theologiae genws mythicon, dem auch die modernen Darstellungen noch
verpilichtet sind, und einer historisch konkretisierbaren Wirklichkeit ?

Diese Fragen sind nicht grundsatzlich unbeantwortbar, Zum einen
liBt sich die Zahl von Tempeln fiir bestimmte Lebensbereiche, d.h.
unterstelllen Typen von Mobilitat, feststellen. Zum anderen zeigen ins-
besondere die Epitheta®'), die Eingelgbtter in Votivinschriften oder
Gebeten erhalten, in ihrer Vielfalt und Ausdifferenzierung, dal der
Einzelgott, der Lokalgott, alle jene Eigenschaften und Funktionen an
gich ziehen kann, die sonst in einem arbeitateilig organisierten Pantheon
vertreten sind, Die Summe der kultischen Epitheta des einzelnen Gottes
gtellt so etwas wie ein Boziogramm der kaltischen Realitit dar, naher
an den Interessen der Glinbigen als mythologische Spekulationen. Ahn-
liches gilt firr die Auswertung speziellerer Votivgaben #), etwa fiir Frucht-
barkeit, Heilung oder Handelserfolg dargebracht, deren Verbreitung
durchaus nicht mit einer fixierten Arbeitsteiligheit der grollen Gotter
korrespondiert,

B,

In einer Religionsgeschichte der klassischen Zeit Griechenlands aof
die ,Religion der Tragiker® zu verzichten, dafiir aber der ,philosophischen
Religion® ein eigenes Kapitel zu widmen (452-4935), ist nur auf den ersten
Blick plausibel. Man kann dariiber zweifeln, ob Xenophanes, Parmenides
und Platon wirklich Teil* der griechischen Religion der klassischen
Epoche waren, — dall es die Tragédienanffiihrungen waren, lafit sich

M. Hehoede, Die Roinen von Priens, Berlin 1944,

1) Hieren jetzt B. Gladigow, BAC 11, 1981, 1226ff. 5.v. Gottesnamen [Gottos-
epitheta) T allgemein.

iy F. T, van Straten, Gifts for the Gods, in: H. 8. Versoel, Faith, Hope and
Worship 63-151.
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nicht bezweifeln. Der Einflull, den die Tragidienauffithrungen, in denen
nicht nur ,iber die Gotter geredet' wurde, sondern in denen sie leib-
haftig erachienen, handelnd, redend und argumentierend, auf die Vor-
stellungen von den Gittern hatten®?), ist kaum zu iiberschitzen.

B.s Entscheidung zugunsten der ,Philosophen® hingt mit einer Orts-
und Inhaltshestimmung von Theologie® zusammen: Urspriinglich Vor-
recht der Dichter, sei theologia mit dem Aufkommen der Prosa (und
der Philosophie) in die Hinde der Philosophen iibergegangen., Nun lillt
sich wohl nicht behaupten, die Vorsokratiker seien die Theologen der
griechischen Religion®) gewesen, weit eher, sie hitten ,neue Religionen®
mit neuen Gottern und Kultformen propagiert. Demgegenitber begziehen
die Traghdien — mit variierenden Akzentsetzungen, gewill — die tradi-
tionellen, kultisech verehrten Gitter mit ein und reflektieren ihr Ver-
hiltnis zueinander und zu den Menschen, Auvs der Tendenz heraus, dal
handelnde Personen, anch (Gotter, argumentieren, resultiert fiir die grie-
chische Tragidie eine andere ReHexionsebene, cin Metaebene, die man
als eine Form wvon Theologie begeichnen kinnte. Die Primissen der
Tragidie, argumentierenides Handeln und ein vorgegebener Mythos, ver-
binden sich mit der Ablésung der Tragidienauffihrung von der kon-
kreten kultischen Situation®®), zu einer neuen, theologischen® Situation,
in der das Spiel zu einem Mittel der ReHexion wird.

B.s Entscheidung zugunsten der  philosophischen Religion® und ,gegen®
die Tragidie**) ist noch in einem weiteren Kontext belangvoll — und
zugleich konsequent. Religion als iiberperstinliches Kommunikations-
system’, als cine Art Sprache ,hinter' den konkreten Frscheinungen, ent-
hebt den Autor Uberlegungen, wie der Einzelne nun konkret ,Religion’
erwirbt. Die Modalitaten religioser Sozialisation nach dem Modell des
Spracherwerbs ablaufen zu lassen, ist eine naheliegende Vermutung, ver-
einfacht aber doch wohl zu sehr. Rituale des hiuslichen Lebens Lkinnen

2y Dall das Theater sum Jheidnisehen Kultus' gehérte, ist noch den Kirehvitern
nur zu bewult, vgl, H. Jirgens, Pompa diaboli. Die latemischen Kirchenwviter
und das antike Theater, Tibinger Beitrige aur Altertumswissenschinfn 46, 1072,
bes. 1481

W Das tut B, in dieser Weise anch nicht, spricht aber, wohl in der Tradition von
W, Jdger, Die Theologie der frithen pricehischen Dendeer, Suttgart 1953, bei den
Vorsokratilorn (und Platon) jeweila von Theslogie'. Wenn man unter Theologie
etwa die Systernatisierung und Rationalisierung vorbandener Glanhensiitberzen-
gungen versteht, sinel die Vorsokreatiker, trotz ibrer abstrakten Aussagen, nicht
. Theologen®, sondern Religionsatifter,

) Trazn die beiden klassischen Arbeiten: B, Snell, Mythos und Wirklichkeit in
der griechischen Tragidie, in: Entdeckung des Gelstes, Hamburg 1935, 138160 unel
K. Reinhardt, Aischiylos als Regisseur und Theologe, Bern 1949,

) B, selber gibt 8. 31 eine andere Begriindong: .. . . man mag eine hinldngliche
Darstellung der Beligion der Tragiker® vermissen, doch st diese zn vielschichtig,
als dall sio sich auf wenigen Seiten umreillen liele." Mit diesemn Argument hiatte B,
noch manches anders meisterhafte Kapitel ausfallen laszen kiinnen.
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vielleicht einfach® durch Mitmachen von den Kindern %) gelernt werden:
Was aber und wie lernen die Zuschaver bei den groBen Kultakten der
Talis, woler wissen sie, an welchen der Gotter sie sich mit welchen Bitten
und Gaben wenden kimnen? Den Uberblick vermittelten Homer, Hesiod,
die U'rocimia vnd die Chorlyrik; das Nachwirken ,des Homerischen' fur
die griechischen Gottesvorstellungen hat B. in einem eigenen Kapitel
(191-190) eindrucksvoll vorgestellt: Gehirt nicht auch die Tragidie seit
dem 6. Jahrliundert in den Strahlungsbereich der homerischen Dich-
tung'? Wie die anfeezdahlten Gattungen im Rahmen von Kultakten auf-
gefithrt, treten in ihr Gotter auf dem theologeion auf, nicht unmittelbar
ale Gegenstande der Verelirung, aber doch als abgehobene Figuren des
Mythos.

Den ,Uberblick' vermittelt die Dichtung, zu der ohne Zweifel auch
die Tragidie gehirt: Wie aber werden die Kenntnisse iiber Lokalkulte,
iiber die Kulte der Polis, der Phratrien und Gesehlechter weitergegeben t
Ist die Stabilitit von Kulten durch eine priesterliche Binnentradition
garantiert, oder eine Art von ,Religionsunterricht %)? | Griechische Reli-
gion ist nicht aufs Wort gegritndet, sondern auf rituelle Tradition™ (412)
konstruiert eine illegitime Allernative — hier ,prideistische Riten®, die
man nur nachzumachen bravcht — wund dort die Vorstellungen iiber
Gitter und Kult, auf die es cigentlich nicht ankommt. Wort und Hand-
lung lassen sich im Rahmen von Tradition noch weniger voneinander
trennen als sonst. Ein der religiosen Sozialisation gewidmetes Kapitel
aus der Feder von B, wire ohne Zweilel ein Gewinn fiir dieses Werk
gewesen: Sachlich im Sinne B.s, weil das Kommunikationssystem® Reli-
pion nicht nur unter Zeitgenossen funktionst iichtig bleiben mul, sondern
auch zwischen den Generationen, methodiseh komplementir zu B., weil
zeugh, weil der Erwerh® von Religion immer Inhalte und Funktionen
mit beeinflulit.

In der Einleitung zu seiner Geschichte der griechischen Religion hatte
AL P, Nilsson auf das Dilemma verwiesen, dall ,,der Malstab fiir eine
befriedigende Geschichte der griechischen Religion [, . .] von den Reli-
gionen genommen sein (mull), bei denen eine Darstellung ihrer Gesehichte
miglich ist" ). Dies seien aber durchweg Offenbarungsreligionen. Hinter
tieser religionstypologischen Erwdgung®) steht wohl nicht nur die Frage
nach dem legitimen Gegenstand von Religionsgeschichte, sondern anch

a7 1B, zieht 158 dicsen Rabimen viel werter: ,, e ch-rils-fnmng cher Hiten undd
Mwvthen st leichc dueeh nachobmenides Mitmachon 20 erernen; selbat von der
sprziellen Kunat des Sehers koonn man sich durch bloles Zuschoven vieles an-
eignen,

#y Vel M. P, Nilsson, Ide hellonistische Schale, Lund 1855, 174 ; H. Cancik,
Romischor Religionsunterricht in apostolischer Zeit, in: Wort Gottes in dor Aoit,
Festzehriflt k. H. Sehelkle 1973, (81197,

W) Ceachichte der gricehiselhen Religion T 8. 1.

) Thazu jetzt grondsitzlich H. Biezais, Die ivpologische Methode in der reli-
gionsgeschichtlichon Forschung, Tomenos 17, 1081, 5-26,
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nach der latenten Orientierung des wissenschaftlichen Urteils fiber poly-
theistische Religionen an monotheistischen Buchreligionen. Durch die
Betonung des Rituals ist B. der Konsequenz dieses Dilemmas entgangen ;
durch eine Wertung des griechischen Polytheismus als  Zeichensystem'
hat er es grilltenteils iiberwunden,

In die modernen Reflexionen gehen hier legitime frihere Ansitze ein,
David Humes positive Windigungen des Polytheismus, der Polytheis-
mus der Einbildungskraft* avs dem Systemprogramm des deatschen
Idealismus®), schlieBlich Erwagungen zu Pluralismus als Erkenntnis-
modell *) aus der Gegenwart. Fine Verhindung von ritualistischen mit
kognitivistischen Perspektiven ist wohl der Weg, eine Religionsform dar-
stellbar zu machen, die uns ferner ist, als es die humanistische Tradition
voraussetzt,
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