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BLISKOSC BOGA | SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA
ROZUMIENIE DEUTERONOMICZNEGO PRAWA
W OKRESIE NIEWOLI *

1. ZARYSOWANIE PROBLEMU

Wydaje sie, ze centrum Starego Testamentu stanowi formuta
przymierza: Ja bede waszym Bogiem, ¢ wy bedziecie moim ludem.
Formuta ta dotyczy Boga i narodu izraelskiego. Pomiedzy tymi dwo-
ma partnerami istnieje, po pierwsze, stosunek bliskosci, ktoéry urze-
czywistnia sie w historii. Po wtoére, ta formuta przymierza jest ukie-
runkowana na prawo mojzeszowe. Rozumie sie przez nie spoleczny
porzadek, dzieki ktéremu odréznia sie Izrael od innych narodow.
Tam, gdzie panuje prawo, tam mozna do$wiadczy¢ Boga. Dlatego
formula przymierza stanowi centralny punkt starotestamentalnej

* Skrét wyktadu goscinnego wygloszonego w dniu 26 kwietnia 1979 r.
w Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie. Z niemieckiego przet.
ks. N. Mendecki. Szerzej por. G. Braulik, Weisheit, Gottesnihe und
Gesetz. Zum Kerygma von _Deuteronomium 4, 5—8, w: Studien zum Penta-
teuch. Walter Kornfeld zum 60. Geburtstag. Hrsg. von Georg Braulik
OSB, Wien 1977, ss. 165—195.
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wiary i etyki. W Pwt 6, 25 czytamy: Tylko wtedy bedziemy uspra-
wiedliwieni (przed Bogiem), jesli zachowywaé¢ bedziemy cale to pra-
wo. Teologicznie oznacza to: usprawiedliwienie nie jest aktem, ktory
dokonat sie raz tylko jeden w historii podczas uwolnienia z niewoli
egipskiej. Usprawiedliwienie jest aktem, ktoéry dokonuje sic poprzez
czyny sprawiedliwe w stosunku do bliznich. Na tym wigc polega
sens starotestamentalnego prawa.

Teologii chrze$cijanskiej grozi dzisiaj niebezpieczenstwo traktowa-
nia prawa mojzeszowego wedlug nowotestamentalnej antytezy skie-
rowanej przeciwko legalizmowi. Nieporozumienie tkwi w falszywym
rozumieniu Pawlowego sformutowania ,koniec prawa”, a nastepnie
w przekonaniu, ze Jezus mial odrzuci¢ Tore. Studium religioznaw-
cze przynosi nam ciekawg teze, ze byl okres zmieszania sig hebraj-
skiej wiary w Boga transcendentnego z wiara kananejska w Boga
immanentnego. Po tym okresie nastapila era judaizmu, w ktorej za-
panowalo prawo w relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem. Dopiero
Chrystus mial zaprowadzi¢ z powrotem harmonig¢ migdzy transcen-
dentnym i immanentnym przezyciem Boga. Tak przedstawiaja sig
w skrocie tezy Otto Eissfeldta.

Na podstawie tekstu Pwt 4, 5—8, ktory jest centralnym tekstem
dla prawa deuteronomicznego, chciatbym ukazaé¢ prawo jako bliskose
Boga, ktéry troszczy sie o sprawiedliwo$é¢ spoleczng. Tym samym
dojdziemy do jadra ,starotestamentalnej nowiny”. W koncu chodzi
przeciez o ,,dobra nowine” o usprawiedliwieniu przez Boga, ktory
jest nam bliski w naszych bliznich.

Najpierw pare uwag wprowadzajacych do tekstu Pwt 4, 5-—38.
Przy pobieznej lekturze Pwt uderza szeroki wachlarz historyczny
zwiazany z pobytem Izraelitbw na pustyni i zdobyciem terenow
wschodniojordanskich. W rozdziale 4 napotykamy pierwszy tekst pa-
renetyczny. Dla zrozumienia tego tekstu oczekuje sie jakich$ uwag
wyjasniajacych, ktore rzeczywidcie znajduja sie w ww. 5—8. Pery-
kopa ta jest tematycznie zamknieta i znajduje sie w obrebie wick-
szej jednostki tematycznej: 4, 1—10. Rozdzial 4 zostal w pozniej-
szym okresie niewoli babilonskiej wysuniety na czolo dziela deute-
ronomicznego jako kluczowy tekst teologiczny. To dzielo historyczne,
obejmujace ksiegi Pwt, Joz, Sdz, Sm, Krl, przedstawia droge Izraela
poczawszy od czeséw Mojzesza az do niewoli babilonskiej. IHistoria
jest tam przedstawiona na wzér deuteronomicznej Tory, azeby blis-
ko$¢ Boga byla odczuwalna we wszystkich wymiarach zycia narodu.
Moéwigce inaczej: w jakim stopniu mozna zbudowaé zdrowe spoleczein-
stwo pod przewodnictwem Jahwe, wobec zgnitego spotecrenstwa
panstw oSciennych? Ta troska, kiedy wszystko mozna jeszcze za-
czaé od poczatku, dowodzi powstania naszego tekstu w okresie nie-
woli babilonskiej, w czasie ktorej panstwo izraelskie jako takie nie
istniato.
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Bylo rzeczg konieczna stworzy¢ w imie Boga sprawiedliwe sto-
sunki, dlatego zwigzano literacko wszystkie prawa z Mojzeszem, nie-
zaleznie od tego, z ktérego okresu one pochodzily, a $cislej méwige —
z Bogiem, ktéry je objawil na gérze Horeb. Ta fikcja literacka Pwt
stworzenia moéw pozegnalnych Mojzesza, ktoére majg byé poucze-
niem, jak trzeba bedzie zy¢ w przyszlym obiecanym kraju, chce wy-
razié mysl, ze pomimo duzego autorytetu Mojzesza chodzi w koncu
nie o prawo ludzkie, lecz o skonkretyzowanie objawienia danego
Izraelowi na goérze Horeb. Poniewaz chodzi tutaj o wlasne nadanie
prawa przez Mojzesza, autorytetem Boskim potwierdzone, trzeba
z konieczno$ci uwzglednié ten akt, ktory wspodtczesna my$l prawni-
cza okresla jako promulgacja. Ta promulgacja nie musi by¢ orga-
nicznie wbudowana w prawo wedlug zwyczajow Starozytnego
Wschodu, lecz moze sta¢ obok prawa. Regule te potwierdzajg pra-
wa mezopotamskie, np. kodeks Hammurabiego. W tych prawach znaj-
dujemy wstep i epilog, dalej mowy pochwalne na czes¢ prawodawcy
i jego dzielo. To wszystko znajduje sie takze w Pwt 4, 5—38.

Mianowicie w. 5 wskazuje na promulgacje, przy czym stowo
,patrzcie” wskazuje na trzy stwierdzenia prawne: po pierwsze —
akt promulgacji (nauczelem was praw i nakezéw) — o tym akcie
méwi Pwt 4 tylko w zdaniach wzglednych, a wigec ma pozycje pod-
porzadkowane. Po wtére: podstawa prawa (jak mi Jahwe, méj Bog,
polecil) i po trzecie: czas wejscia prawa w zycie i zasieg obowigzy-
wania (macie je przestrzegaé¢ w obrebie waszego kraju, do ktérego
wejdziecie, aby go posigsé na wiecznosé). Pozycja tych sformulowa-
nych wyjasnien i pdiZniejsza préba dopasowania ich do kontekstu
wskazuja na intencje autora, ktoéry sam wycisnal pietno na catym
deuteronomicznym Prawie (chodzi o rozdziaty 5—26).

2. SYTUACJA I BLIZSZY KONTEKST OKRESLENIA PRAVVA.

2.1. Sytuacja

Izrael, do ktérego zostaly skierowane stowa, zyje obecnie jako
niepozorny naroéd poza Kanaanem. Wirdéd obeych poteg politycznych,
religijnych i kulturalnych prébuje Izrael utrzymaé sie jako naréd.
Do tego potrzebna jest nie tylko kultura, ale takze blisko stojgcy
Bog, ktory $pieszy z pomoca, jak rowniez sprawiedliwe prawo. Mo-
tywacja prawa z ww.  6—8 odpowiada bardzo dobrze scenerii kro-
czacego po pustyni narodu izraelskiego, ktéry wedlug fikcji literac-
kiej ksiegi Pwt jest u progu ziemi obiecanej. Ale wlasciwie ta moty-
wacja prawa odpowiadala polozeniu narodu znzjdujacego sie na wy-
gnaniu. Jak mogla ta reszta narodu wybranego, rozproszona po §wie-
cie, ktérej polityczna egzystencja zostela zniszezona, a religijne cen-
trum — Swigtynia jerozolimska — lezala w gruzach, ocali¢ swoja
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tozsamo$é? Aby na to pytanie odpowiedzieé, trzeba zwroécié uwage
na wyjatkowosé narodu izraelskiego §cisle powigzanego z prawem.

Izrael przezyl szczyt SwietnoSci w okresie Salomona. To rzutuje
na przynalezno$¢ panstwowa, na $wiadomo$é narodowsg. Ww. 6 i 7
reinterpretuja wlasnie ten ,idealny okres” w duchu deuteronomicz-
nym. Ow idealny okres odznaczat sie madroscia kroéla rzadzacego
(aluzje do tego w w. 6) i kultem ze $§wigtynig na Syjonie (aluzje
w w. 7). Zas w w. 8 ttem jest zetkniecie sie wygnancow zydowskich
z kodeksem Hammurabiego. Prawa kréla-medrca Hammurabiego sa
chluba i punktem szczytowym kultury babilonskiej. Nasz tekst na-
wigzuje do prologu i epilogu kodeksu Hammurabiego. Ow $wietny
krol 1 jego prawo zostaje przez Izrael i jego Prawo przewyzszone.

22. Kontekst blizszy

Okreslenie ,rozumny i wyksztatcony” (hakam wenabon) zostalo
uzyte w ST w odniesieniu do Salomona w 1 Krl 3, 12 i do Jozefa
egipskiego w Rodz 41, (33). 39. Wedlug 1 Krl 3, 12 Salomon otrzymal
od Boga ,rozumne i wyksztalcone serce”. Jak Salomon odznaczal sie
wiedzg jako krdl, tak znow Jozef egipski madroscia jako urzednik
dworski. Zdaniem faraona roztropnos§¢ Jozefa przewyzsza roztrop-
‘nosé wszystkich ministréow dworskich (Rdz 41, 39). W obu przypad-
kach, tzn. Salomona i Jozefa, chodzi o madrosé rzagdzenia, ktora uzna-
je czynniki kompetentne na plaszczyznie miedzynarodowej; madrosé
ta jest nieporéwnywalna, tzn. w swoim wymiarze nie do przescignie-
cia, poniewaz pochodzi od Boga.

Istnieja jednak roéznice. Nasz tekst nie moéwi o wiladzach, lecz
o calym narodzie, ktoremu owe okreslenia zostaly zastrzezone: Izrael
posiada ,,madro$¢ i wyksztalcenie”. Owa tendencja demokratyczna
odrdéznia Izraela sposréd narodow i potwierdza jego wybranstwo.
Dalej madros¢ w naszym tek$cie nie jest jakim§ darem rzgdzenia
albo (jak w Rdz 41) jaka$ polityczng umiejetno$ciag doradzania, lecz
kierunkiem etyczno-religijnym. I wreszcie madros¢ ta jest wyjatko-
wa, gdyz pochodzi od Boga (ww. 7—38).

Naréd Bozy w ST zostaje oznaczony tytutem ,,wielkiego narodu
(96 gaddl). Tytul ten oznacza nie tylko szczegélny status Izraela
w obrebie innych narodéw $wiata, lecz zarazem jakie$ nowe samo-
zrozumienie. Wyrazenie g6j gadol znajduje sie oprocz naszego tekstu
jeszcze w obietnicach licznego potomstwa w Piecioksiegu. Ten zwrot
podkresla. nie tyle ilo§¢ ludzi, ile raczej range i znaczenie narodu.
Tak jak w wypadku wyrazenia ,madry i rozumny”, tak i tutaj
,hardéd wielki” pozwala mySle¢ o kroélestwie Dawida i Salomona.
Wobec tej wielkoSci politycznej podkre$laja jednak nasze wiersze
(ww. 6—8) wielko§é religijno-moralng Izraela. Ta ostatnia stanowi
doglebne wypelnienie obietnic danych Izraelowi jako ,,wielkiemu na-
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rodowi”. Ludowi Bozemu ST, ktéremu zostala odebrana polityczna
wolno$¢ i ktoéremu grozi zagubienie tozsamosci narodowej, zostaje
teraz zapowiedziane, Ze jego znaczenie nie polega na madrosci kro-
lewskiej, lecz na zasadach religijno-moralnych. Stad zrozumiale wy-
daje sie byé pojecie madrosci, w ktoérej mieSci sie wszystko to, co
lezy w obrebie poznania ludzkiego, i pojecie rozumnosci, wyksztal-
cenia, tzn. zdolnosci twoérczej bazujacej na madrosci. Izraelowi okresu
mewoh zostalo powiedziane, ze nie potega jakiego$ panstwa (jak np.
krolestwo Salomona) tworzy jego wielko$é, lecz postuszenstwo wobec
Boga, ktory blisko jest wobec prawa mojzeszowego potherdzonego
autorytetem Boskim.

Na podstawie powyzszego nasuwa sie pytanie, jak doszio do tego
stwierdzenia ,,wielki nar6d” (trzykrotnie powtdérzone w w. 6) doty-
czgcego Izraela w porownaniu ze wspanialtym kultem $wiatynnym
w Babilonie i w poréwnaniu ze §wiatowej slawy prawem babilon-
skim. Przejdzmy teraz do w. 7 i 8. One stanowig punkt szczytowy
catej perykopy.

3. BLISKOSC BOZA W PRAWIE

Oprocz madro$ci Salomona zajmuje sie dzielo deuteronomiczne
szczegbdlowo budowa $wigtyni jerozolimskiej. Dwa teksty zastugujg
na uwage ze wzgledu na pojecie bliskosci Boga, sg to: 1 Krl 8,
22—53 (modlitwa na poéwiecenie &wigtyni) i 54—61 (blogoslawien-
stwo Salomona). Na podstawie ww. 27—30. 44—51 dowiadujemy sie
o sposobie modlitwy twarza zwrocong do $§wigtyni jerozolimskiej, po-
niewaz tam Jahwe odbiera modlitwy. Ale Bég nie jest zwigzany
z ziemsksg $wiatynia, tylko jego imie jako gwarant Jego woli zbaw-
czej. Bog w niebie wystuchuje wszystkich tych, co sie do niego
zwracajy. Ten teologumenon imienia Boga byt wielkg pomocag w okre-
sie niewoli — panowanie Boga w niebie pozostalo nietkniete, chociaz
S$wiatynia Izraela legta w gruzach.

Teologia i poszczegdlne motywy z 1 Krl 8, 59—60 odpowiadajg
Pwt 4, 7 do tego stopnia, Zze mozna przyja¢, iz oba teksty pochodza
od wspolnego autora. Zburzenie $§wigtyni jerozolimskiej stworzyio
okazje modlitwy w bezposredniej obecno$ci Boga, tak jak to bylo
pierwotnie. Ta blisko$¢ Boga nie jest zwigzana z miejscem i czasem.
Mozna w kazdym czasie zwraca¢ sie do Boga. Stowa wotajacych be-
da blisko Boga, tzn. Jahwe przyjdzie z pomocg kazdorazowo, kiedy
sie Go 'wezwie (por. 1 Krl 8, 59). Odpowiedz Boga $pieszgcego z po-
mocy na wolanie ludu nalezy do istoty obecnosci Bozej. Teza o Bo-
zej obecno$ci w prawie mojzeszowym zostaje wsparta formulg ,,wo-
ta¢ do Boga” (gr’el JHWH). Ta formula znajduje si¢ oprécz Pwt 4, 7
jeszcze w 15, 19 1 24, 5. W obydwu tekstach chodzi o wezwanie po-
mocy Bozej w ramach porzadku spotecznego.
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Zatem wedlug Pwt 4, 7—8 moze Izrael wszedzie i zawsze wzywaé
Boga. Bog styszy swoéj narsd, jest nieustannie blisko niego, tzn. wspo-
maga go poprzez odpowiedz, ktora konkreinie zawarta jest w pra-
wie mojzeszowym.

4. SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA PRAWA

W w. 8§ Izrael przewyzsza inne narody sprawiedliwoscia prawa
i nakazéw zycia. Przymiotnik saddig jest zlgczony zawsze w ST
z osobami — wyjatek stanowi nasz tekst. Wyjasnienia tego faktu po-
szukajmy w paralelnych prawach Starozytnego Wschodu. Tutaj otrzy-
muja krélowie madro$é, aby zatroszczyé sie o sprawiedliwosc. Wy-
razenie w 4, 8 ,sprawiedliwe nakazy zycia” (mispatim saddigim)
jest aluzja do dinat miSarim z epilogu kodeksu Hammurabiego, co
tlumaczy sie: ,sprawiedliwe wyroki prawne” z podkresleniem spo-
tecznej rowno$ci. Temat sprawiedliwos$ci spolecznej przewija sie
przez prolog i epilog tegoz kodeksu Hammurabiego. Liczne paragrafy
prébuja zlagodzié sytuacje gospodarcza ludzi drugiej kategorii i za-
radzié biedzie ,,wdéw i sierot”. Hammurabi nazwal nawet siebie , kré-
lem sprawiedliwo$ci”. Kazde bezprawie jest mu obce. Prawo stanowi
podstawe religii. Oproécz sprawiedliwoéci szezyci sie Hammurabi
swoja madroscig, ktéra otrzymat jako dar od bogéw i ktoérg kazdy
medrzec musi podziwiac¢. Jego stowa i dzielno$¢ przewyzszaja innych
krolow, a jego czyny sg nieporéwnywalne.

Kodeks Hammurabiego wywart ogromny wplyw na caly éwczesny
$Swiat. Przykladem jest Assurbanipal, ostatni wielki krol asyryjski,
ktéry jako zapalony zbieracz starych dokumentéw wzbogacit biblio-
teke w Niniwie o kopie kodeksu Hammurabiego. Dalej Nabopolassar
przejat to prawo od swojego poprzednika. Pwt 4, 5—8 nawigzuje do
kodeksu Hammurabhiego; w naszym tek$cie w centrum zainteresowa-
nia stoi nie ten, co prawa nadaje, ale naro6d, ktory te nakazy prze-
strzega (w. 6). W prawie tym nie spotyka Izrael posrednika, jakim
byl Hammurabi czy MojZesz, lecz spotyka Izrael blisko$¢ Bozg. Do-
tyka ona Izraela zawsze i wszedzie, bez pomocy $wigtyni.

»Prawa i nakazy zyciowe” przewyzszajg wszystkie inne prawa,
nie tylko Samonona, ale takze Hammurabiego. Ich wyjatkowosé po-
lega na sprawiedliwoéci. Tym samym chodzi o spoleczny wymiar
prawa. Tora zawiera prawo karne, jak i prawo odnoszace sie do
niewolnikéw. Prawo to opiekuje sie obcymi, wdowami i sierctami.
W przeciwienstwie do Ksiegi Przymierza (Wj 21—23) Pwt stoi nie
tylko na strazy obeych, wdéw 1 sierot, ale takze troszczy sie o ich
utrzymanie. W kazdym paragrafie prawa mojieszowego miesci sig
troska o obcych, wdowy i sieroty. Nie tylko w pouczeniach, lecz
takze w motywach prawa odgrywa ten czynnik spoleczny wielka
role. Tym samym prawo mojzeszowe jest naznaczone aspektem spo-
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tecznym. Chociaz kodeks Hammurabiego zawiera humanitarne rysy,
ustepuje jednak prawu mojzeszowemu, ktére bierze w opieke naj-
biedniejszych ze spoleczenstwa. Skad bierze sie ta idea bliskosci Boga
w prawie mojzeszowym, skadinad zarezerwowanym dla kultu? G. von
Rad tak odpowiada: , Wielkim osiggnieciem Pwt jest zjednoczenie
zycia religijnego z porzadkiem moralno-spolecznym”. Na tym polega
wyjatkowo$é prawa mojzeszowego w pordéwnaniu z prawem Ham-
murabiego.

5. LASKA PUNKTU ZEROWEGO

Katastrofa w r. 587 przed Chr. polozyla kres panstwowosci i li-
turgii w Swigtyni jerozolimskiej. Nie bylo krola, Swigtynia legla
w gruzach. Jak mégt Izrael w tym cigzkim okresie zachowaé swoja
tozsamos$é narodowa? Jak mogl nadal wierzyé w swoje wybranstwo?
Pwt 4, 5—8 jest jednym z tekstow, ktory na zgliszczach starego po-
rzadku prébuje zalozy¢ polityczne i religijne instytucje. ,,By¢ wy-
branvm to znaczy pozwoli¢ sie zaazngazowad” (H. Wildberger). Jesli
Izrael chce wytrwaé w poganskim sredowisku, a nawet przewyzszyé
inne narody, musi swojej madro$ci i wielkosci szuka¢ w przestrze-
ganiu wlasnego Prawa. W nim jest Jahwe blisko wszystkich uci$nio-
nych. Spoteczna sprawiedliwosé tego prawa jest nieporéwnywalna.

Podobnie jak prawo mojZzeszowe, dzialalno$¢é Jezusa Chrystusa
byla skierowana na odnowienie ludu Bozego jako nowego spotle-
czenstwa, tak jak poZniej dokonalo sie to w gminach pierwszych
chrzescijan. Mozna wykaza¢ na podstawie pordéwnania Dz z Pwt, ze
gminy pierwotne byly kontynuacja prawa mojzeszowego. Kazanie
na goérze wzywajace do lepszej sprawiedliwosci (Mt 5, 20) wysuwa
na czolo sprawiedliwoéé spoleczna, ktéra odpowiada Bozej milosci.
Tutaj dokonuje sie owo usprawiedliwienie przez Boga w hliznich,
o czym byla mowa na poczatku. ,Problem sprawiedliwoéci w §wiecie
jest centralnym problemem dnia dzisiejszego, a jej reclizacja nalezy
do kluczowych tematéw Biblii” (z konferencji biskupéw peruwian-
skich w 1971 r.).

Wieden O. GEORG BRAULIK, OSB



