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GEORG BRAULIK OSB

Wie aus Erzahlung
ein Bekenntnis wird

Das Credo Israels - eine Kurzformel des Glaubens

Was wiirden Sie antworten, wenn
jemand Sie danach fragte, was
Christsein heute bedeute und
wozu Kirche gut sei? Konnten Sie
das fiir unsere Gegenwart Ent-
scheidende des Glaubens kurz
und verstiandlich so vermitteln,
daBl auch einfache Menschen es
unmittelbar begriffen und es sie
betroffen machte, ja sie zu einer
Gesinnungsanderung provozier-
te? Wohl kaum jemand wiirde in
einer solchen Situation unser
traditionelles Credo rezitieren.
Und doch haben die Glaubensbe-
kenntnisse der alten Kirche ein-
mal eine dhnliche Funktion er-
fiillt. Heute freilich 14t es uns -
trotz seiner bleibenden Giiltig-
keit - inmitten eines weltan-
schaulichen Pluralismus und ge-
geniiber ansprechenderen Sinn-
deutungen menschlicher Exi-

stenz zumeist sprachlos. Diese
Sprachlosigkeit unseres Glau-
bens aber erschwert nicht nur ein
Bekenntnis anderen gegeniiber,
sondern auch eine Identifizie-
rung mit dem, was immer mehr
als verwirrende Vielfalt kompli-
zierter Glaubensdoktrin emp-
funden wird, immer weniger aber
eine Uberzeugung auf Grund ei-
gener Erfahrung ausdriickt. Was
wir heute also wieder brauchen,
sind neue ,Kurzformeln des
Glaubens*, die uns ermaéglichen,
die Mitte des Christlichen leicht
zu erfassen und auch zu verwirk-
lichen. Dabei geht es natiirlich
weder um Ausverkauf noch
Minimalisierung, sondern um In-
tensivierung des Glaubens im
Kontext unserer Zeit.

Das Zweite Vatikanische Konzil
hat mehrfach solche Umschrei-

bungen des Zentrums christli-
chen Glaubens gefordert. Doch
die bisher vorgelegten Rohent-
wiirfe bleiben in verschiedener
Hinsicht unbefriedigend. Hier
konnten uns die alttestamentli-
chen Kurzformeln des Glaubens
wertvolle Impulse geben. Ent-
stammen sie doch einer plurali-
stisch gewordenen Welt, in der
die Plausibilitit iiberlieferter
Wertvorstellungen vielen ge-
schwunden war, einer Notlage
des Glaubens, die der religiosen
Krise unserer Tage durchaus
verwandt ist.

Dem bedeutsamsten aller alt-
testamentlichen Glaubensbe-
kenntnisse, dem sogenannten
kleinen historischen Credo Isra-
els im Deuteronomium 26, 5-10,
soll deshalb die folgende Bibel-
betrachtung gewidmet sein.
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Bekenntnis
beim Erntedank

Durch die gesamte bewegte Glau-
bensgeschichte Israels zieht sich
ein muhsames Ringen um die
Gottheit Gottes und die Weltlich-
keit der Welt. Die berauschenden
Fruchtbarkeitsriten der Blut- und
Bodengotter Kanaans warendabei
fir die Volksfrommigkeit des isra-
elitischen Bauern die gefahrlich-
ste Bedrohung seiner Religion.
Das Buch Deuteronomium ordnet
deshalb eine Art israelitischen
Gegenritus an, in dem sich dar-
stellt, wie im Glauben Israels die
Fruchtbarkeit der Erde gedeutet
wird. Wenn das agrarische Jahrim
Erntejubel seinen Hohepunkt er-
reicht hatte, sollten die einzelnen
Familien zum zentralen Jahwehei-
ligtum in Jerusalem pilgern. Zeit-
lich waren sie dabei an keines der
Wallfahrtsfeste gebunden. Im
Tempel stellte man in einem Korb
die besten Friichte vor den Altar.
Der Hausvater aber legte danach
folgendes Bekenntnis ab:

,,Ein Aramder ohne Heimat war
mein Vater. Er zog nach Agypten,
er lebte dort als Fremder mit weni-
gen Leuten, er wurde dortzu einem
grofien, mdchtigen und zahlrei-
chen Volk. Die Agypter behandel-
ten uns schlecht, sie machten uns
rechtlos, sie legten uns harte Fron-
arbeit auf. Wir schrien zum Herrn,
dem Gott unserer Viter, der Herr
horte unser Rufen, er sah unsere
Rechtlosigkeit, unsere Arbeitslast
und unsere Ausbeutung. Der Herr
fiihrte uns aus Agypten mitstarker
Hand und hocherhobenem Arm,
unter groflem Schrecken, unter
Zeichen und Wundern, er brachte
uns an diese Stdtte, er gab uns die-
ses Land, ein Land, wo Milch und
Honig fliefen. Und siehe, nun
bringe ich die besten Friichte des
Landes, das du mir gegeben hast,
Herr.**

(Deuteronomium 26, 5-10)

Der israelitische Bauer ruft mit
diesem Credo nicht nur eine alte
und heilige Uberlieferung in Erin-
nerung. Er bekennt sich auch als
selbst in der Fluchtlinie jener Ge-
schichte lebend. Mehr noch: er
weif} sich von der darin vermittel-
ten Gotteserfahrung herausgefor-
dert, sie in seiner eigenen Welt-
und Lebenserfahrung zu identifi-
zieren.

Die Dankbarkeit fiir die Ertrige
des Ackers ist die Erfahrung des
Augenblicks. Das Geheimnis des
Gottlichen, das sie verspuren laf3t,
aber ist letztlich eine Folge der
Klage der Israeliten in Agypten
und des helfenden Einschreitens
des Herrn. Die Rettung, mit der
Gott dabei sein Volk erhorte, wird
prasent in der Fruchtbarkeit des
Landes, im empfangenen Segen.
In der Deutung des kleinen histo-
rischen Credo wird somit gerade
der Erntedank, bei dem die ka-
naanaische Subkultur dem
Rausch eines Naturmythos verfiel,
zum Ort authentischer Gotteser-
fahrung. Verkorpern die Gotter
der Umwelt den Mechanismus
scheinbar eherner Naturgesetze,
so ist der Herr keine Projektion ar-
chaischer Angste, sondern ein
Gott der Befreiung aus allen ent-
fremdenden Zwangen, ein Gott
auch einer kaum getraumten
Heimat und menschlichen Erful-
lung. Es darf deshalb nicht ver-
wundern, daf3 die Erinnerung des
Credo an das, was ,,er — der Herr*
einst getan hat, am Ende um-
schlagt in das ,,du — Herr*‘, von
dem man sich jetzt selbst be-
schenktweif3. Das miifite auch fiir
unsere Kurzformeln des Glaubens
gelten: Der Gott der Bibel kann
nicht abstrakt abgehandelt wer-
den. Er ist nur geschichtlich kon-
kret erziahlbar — freilich nicht im
Sinne eines Gottes- oder Jesus-
Reports, in der kithlen Sachlich-
keit eines Chronisten, sondern im
anerkennenden Lobpreis, nicht
blof3 in der Rede vom uberliefer-
ten Gott, sondern auch im Be-
kenntnis zum selbsterfahrenen
Gott.

Theologie aus dem
Kulturschock

Mehrere Auswahlbibeln haben
das kleine historische Credo an
den Anfang der Heiligen Schrift
gesetzt. Tatsachlich bildet es eines
der wichtigsten Zeugnisse des Al-
ten Testaments. Eine solche Posi-
tion vor anderen biblischen Tex-
ten wire freilich mif3verstanden,
hielte man diese Verse — wie die
Schriftauslegung dies friher ge-
tan hat - fur ein altes Glaubensbe-
kenntnis, das auch zeitlich, seiner
Entstehung gemaif3, den ubrigen
Texten vorzuordnen wire. Am
Beginn der biblischen Literatur
stand jedoch keine kultisch-dog-

matische Formel, sondern gab es
viele Einzeluberlieferungen. Das
deuteronomische Credo wurde
wahrscheinlich in Jerusalem erst
im siebten Jahrhundert v. Chr.
abgefaf3t, in einer Periode politi-
scher Abhangigkeit des Reiches
Juda von der neuassyrischen
Oberherrschaft. Angesichts ihrer
attraktiven und machtabgestiitz-
ten Kultur galt es, sich auf die ei-
gene Identitat als Volk des Herrn
zu besinnen. Denn die vielen, un-
gleichartigen  Glaubenstraditio-
nen Israels wurden von einem
Grofteil als iberholt empfunden,
hatten in dem assyrischen Kultur-
schock ihre Selbstverstiandlich-
keit verloren. Das Credo schalt aus
den vielfaltigen Uberlieferungen
daher ihren einheitsstiftenden
Kerngedanken heraus, macht sie
durch solche Systematisierung
leicht erfa3bar und wertet sie da-
durch auf. Mit theologischen
Leitwortern aus den Patriarchen-
erzihlungen der Genesis und den
Auszugserziahlungen des Buches
Exodus erinnert es an die weit-
ausholenden Gesamtdarstellun-
gen des Gotteshandelns in der
Fruhzeit Israels in den ersten Bii-
chern der Bibel. Das wird sofort
noch im einzelnen aufgezeigt wer-
den. Die Verkniupfung solcher
Einzelelemente ergab dann einen
Geschehensbogen, der die ge-
samte Geschichte Israels— die Zeit
der landbesitzlosen Erzviter, die
Volkswerdung und Leidensge-
schichtein Agypten, die Befreiung
und Landubergabe durch den
Herrn - als eine einzige Rettungs-
tat Gottes bekenntnismaflig — er-
ziahlend umgreift. So gelang es, die
zahlreichen Einzelereignisse auf
einen einzigen, auf den wesentli-
chen Ereigniszusammenhang zu
reduzieren: auf die Erlosung nam-
lich, die bis zur Gegenwart reicht,
ja auf jene Stunde abzielt, in der
das Credo erneut gesprochen
wird. Diese literarische und theo-
logische Gestaltung desCredo laf3it
sich an seinen Formulierungen
gut erkennen. Sehen wir sie uns
jetzt etwas genauer an.

Unscheinbare Anfange
Eine namenlose Existenz in le-
bensbedrohender Vereinzelung —

so ohne jeden mythologischen
Glanz sieht das Credo die Vorfah-
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ren Israels, den Anfang der Ge-
schichte. Mit dem ,,Vater‘ ist kon-
kret der Patriarch Jakob gemeint,
dessen Familie nach Agypten zog.
Jakob steht jedoch nur als Sym-
bolgestalt fur alle Erzvater. Das
Credo sieht sieals,,heimatlos an.
Aus diesem verlorenen Hau-
fen landsuchender Grenzganger,
y2umherirrender Aramder' — eine
Bezeichnung, diedhnlichunserem
Begriff ,,Zigeuner' Herkunft und
Lebensweise zugleich charakteri-
siert— wird in Agypten ein.,grofes,
machtiges und zahlreiches Volk*.
Damit ist die Volkswerdung der
Jakobsippe aber fur andere Volker
zugleich gefahrlich. Denn ,,mach-
tig und zahlreich‘ kann militari-
sche Uberlegenheit nahelegen.
War somit die Unterdrickung
durch den Pharao eine nur allzu
verstandliche politische Praven-
tivmaBBnahme, um den potentiel-
len Gegner rechtzeitig in den Griff
zu bekommen? Dagegen spricht
der Hinweis, der Stammvater habe
in Agypten ,,als Fremder gelebt*‘.
Mit ihm ist eine klare Rechtssitua-
tion gegeben. Man konnte sie als
Gastburgerschaft bezeichnen,
vergleichbar etwa der Stellung
unserer Gastarbeiter. Ein ,,Frem-
der‘‘ besal3 zwar nicht alle Rechte
eines Vollbirgers seines Aufent-
haltslandes. Er war aber auch
nicht ohne jeden Rechtsschutz wie
der blo3 durchziehende Auslan-
der oder der Sklave. Die Unterjo-
chung der Israeliten durch die
Agypter verletzt also offenkundig
ihr Recht als akzeptierte Fremde.
Das ist wichtig fiir die weitere juri-
stisch-theologische Logik des
Credo. Denn nur wenn die Unter-
jochung der Israeliten einen
Rechtsbruch darstellt, schreien sie
mit Recht zum Herrn um Hilfe und
greift der Herr mit voller Berechti-
gung zu ihren Gunsten ein.

Proletarierschicksal

Tatsachlich erleidet das zahlreich
gewordene Volk das Schicksal
von Proletariern: Man macht sie zu
Zwangsarbeitern. Fortan-so zeigt
auch der Wechsel des Satzsubjek-
tes im Credo - bestimmen die
Agypter die Handlung. Auffallend
breit wird die Versklavung und
Ausbeutung der Israeliten ge-
schildert. Die Ausdriucke stam-
men aus den Exoduserziahlungen.

Doch wird auch an dieser Stelle
des Credo keine der bekannten
Einzelheiten wiederholt. Die aus-
gewiahlten Formulierungen wol-
len vielmehr zu einer bestimmten
Interpretation hinfithren. Im i bri-
gen fallt auf, daf3 der Sprecher des
Credo nicht distanziert wie ein
Unbeteiligter lGber diese Unter-
drickung in der Fremde referiert.
Er identifiziert sich vielmehr mit
den Menschen, die ihrer Rechte
beraubt worden sind. Sobald also
unrechtmaflig aufgeburdete La-
sten die Freiheit niederhalten, he-
trifft die ferne Geschichte ,,uns®.
Seinen Glauben an Gott bekennen
hei3t demnach auch: sich mit den
Geknechteten und Vergewaltig-
ten solidarisieren.

Es konnte erstaunen, daf3 im klei-
nen historischen Credo bisher
Gott noch mit keinem einzigen
Wort erwahnt worden ist, und
zwar trotz der Gottesbegegnungen
der Patriarchen, die ja bekannt
waren. Erst jetzt, in der Situation
ohnmachtiger Auslieferung und
Existenzangst der Israeliten, wird
,.der Herr“ zum erstenmal genannt
(V. 7). Dal3 Gott namentlich erst an
dieser Stelle auftritt, mag andeu-
ten, dal3 er sich beim Exodus als
Jahwe, das heif3t als der rettend
Daseiende, erwiesen hat. Wer da-
mals erlebt wurde, war aber kein
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anderer als ,,der Gott unserer Va-
ter’, der personliche Schutzgott
der Vorfahren. So konnten sich die
Israeliten an den Herrn wenden,
obwohl sie friher seinen Namen
noch nicht erfahren hatten. Ihr
Klageschrei rei3t den bisher
scheinbar innerweltlichen Hori-
zont auf: Von jetzt an ist der Herr
das grammatikalische Subjekt al-
ler folgenden Satze und damit der
eigentlich Handelnde. Die ganze
,,gottlose** Vorgeschichte lauft
somit auf die Herausfuhrung aus
Agypten als Urdatum aller Gottes-
erfahrung Israels zu.

Urdatum
der Gotteserfahrung

Dieser Exodus aber tragt Ant-
wortcharakter. Denn der Herr rea-
giert ja auf den Schrei der Gequal-
ten. Im Hintergrund steht das so
haufige zwischenmenschliche Ge-
schehen von Not und Hilfe. Je-
mand ist in Not. Die eigenen
Krafte reichen nicht aus, um die
Not zu wenden. So ruft man um
Hilfe. Ein anderer hort diesen Hil-
feruf und sieht die Notlage. Er eilt
herbei und hilft. Diese Ursituation
menschlichen Kontaktes bildet
das Modell fir eine der altesten
und grundlegenden religiosen Er-

Als Sara, kinderlos, die Hochbetagte,

die fremden Gaéste plotzlich sagen horte,

sie wiurde schwanger werden, da emporte
. sich altes Leid in ihr; das so Gesagte

entrif der unfruchtbaren Frau ein Lachen
voll Bitternis — das kam vom harten Knoten
in ihren Eingeweiden. Doch die Boten -

es waren Reisende des Herrn in Sachen

der guten Hoffnung - sprachen zu der Armen:
, Was lachst du so?“ —,,Ich habe nicht gelacht.'
,,Oh doch, du hast — und voller Unbedacht:

als gab’ es nicht Erwidhlung und Erbarmen!*

Da wuf3te Sara, wer sie war, worauf

sie und ihr alter Mann gewartet hatten —

schon streifte sie des Hochsten Hauch und Schatten
und nahm die Heilsgeschichte ihren Lauf.

ERWIN RENNERT



fahrungsstrukturen: den Hilferuf
zur Gottheit und das Erlebnis ih-
res Eingreifens. Der Vorgang kann
sich individuell und spontan ent-
falten. Zumeist ist er jedoch in den
Religionen schon institutionali-
siert, das heif3t kultisch geordnet,
vorhanden. In Israel erlangt er
seine Vollform in der sogenannten
Klageliturgie des Volkes, wie sie
etwa bei Naturkatastrophen oder
in Kriegsgefahr begangen wird. In
ihr lassen sich vier Phasen unter-
scheiden: die gemeinsame Not -
die gemeinsame Klage vor Gott —
erfahrungstranszendent: Gott hort
den Schrei und sieht die Not- Got-
tes rettendes Eingreifen im Raum
der Geschichte. Diese Schema be-
niuitzen schon die alten Erziahlun-
gen zur theologischen Interpre-
tation der unterschiedlichen
Exodusiberlieferungen. Dieselbe
Struktur deutet nun im kleinen hi-
storischen Credo die Geschichte
Israels. Beachtenswert ist dabei,
mit welcher Unbefangenheit und
kraftvollen Anschaulichkeit das
Glaubensbekenntnis die Gegen-
seitigkeit von Gott und Mensch in
Anlehnung an einfachste zwi-
schenmenschliche Verhiltnisse
zu formulieren weif3.

Erlosung

Die erste Szene im Akt ,,Hilfe Got-
tes ist die Herausfiihrung der Is-
raeliten aus Agypten. Damit ist
zunachst gemeint, dafl Gott es ih-
nen erméglichte, Agypten zu ver-
lassen. ,,Herausfiihren‘ ist jedoch
auch ein juristischer Terminus.
Ein Sklave, dem man die Freiheit
gab, wurde ,herausgefiihrt’‘. In
der altorientalischen Welt konnte
ein Sklave seine Freiheit entweder
durch Loskauf oder durch gewalt-
same Befreiung gewinnen. Gewalt
wurde dann zu Recht angewendet,
wenn jemand unrechtméaflig zum
Sklaven gemacht worden war.
Dieser Fall traf bei den Israeliten
zu. Sie waren ja als Gastbiirger
nach Agypten gekommen, und die
Herrschenden hatten ihnen dieses
Recht grundlos genommen. Gott
befreit die versklavten Israeliten
deshalb rechtmiafBig durch den
Einsatz seiner Macht. Dieser
Kampf Gottes fiir die Freiheit sei-
nes Volkes wird wieder mit einer
Reihe von Ausdricken beschrie-
ben, die den alten Traditionen des
Buches Exodus entnommen sind.
So bezeichnet die Wendung ,,mit

starker Hand und hocherhobenem
Arm‘* die agyptischen Plagen und
das Schilfmeerereignis, macht
also darauf aufmerksam, daf3 die
Befreiung der versklavten Israeli-
ten nicht durch das Erlegen eines
Losegeldes, sondern durch be-
rechtigte gewaltsame Einforde-
rung geschah. Der Ausdruck ,,un-
ter grofiem Schrecken‘ zielt auf die
Vernichtung der Agypter und laf3t
die numinose Dimension aller
Vorgange bei der Herausfiihrung
erkennen. Der abschlieflende
Doppelausdruck ,unter Zeichen
und Wundern*, der sich auf ver-
schiedene Begebnisse beziehen
laBt, unterstreicht, daB die
Rechtmafigkeit der Herausfuh-
rung fur alle Welt sichtbar und
unmif3verstandlich als Gottestat
bewiesen worden ist.

Wenn Gott geknechtete Menschen
befreit, dann bringt er ihnen die
volle Freiheit. Freiheit aber bein-
haltet in der altorientalischen
Wirtschaftsstruktur den unge-
minderten, jedem in gleicher
Weise gewiahrten Landbesitz so-
wie den ungestorten Genuf3 all
seiner Giuter. Zur ,,Hilfe Gottes*
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gehoren deshalb auch das ,,Hin-
einfithren in das Land‘‘ und seine
,,Ubergabe®“. Wie die Herausfiih-
rung sind auch sie alleiniges Got-
teshandeln, nicht Eroberung und
Verteilung, also menschliche Ak-
tionen. Im ubrigen ist auch ,hin-
einfiihren ein juristischer Fach-
ausdruck und meint: zum Sklaven
machen. Wer einen Sklaven aus
seinem Knechtsverhaltnis her-
ausgefiihrt hatte, war nun selbst
dessen neuer Herr und konnte ihn
bei sich ,hineinfihren“. Doch
Gottes Herrschaft ist gerade die
Aufhebung menschlicher Herr-
schaft. Wenn Gott , hineinfihrt*,
dann ,,gibt er ein Land, wo Milch
und Honig flieBen‘. Diese alte
Formel beschreibt einen geradezu
mythischen Wohlstand, der die Is-
raeliten in dem vom Herrn ge-
schenkten Land erwartet. An die-
ser,,Statte, zuder Gott die Israeli-
ten brachte, konkret: dem Zen-
trum des Landes, dem Jerusale-
mer Heiligtum auf dem Zion, wird
deshalb fiur die Segensfulle jedes
Jahres gedankt. Die Befreiungs-
geschichte reicht also jeweils bis
zu dem Augenblick, in dem der

In dieser Stadt der heillos dumptfen Blicke
ist Liisternheit am Abend ein Gebot.

Zwei fremde Manner sind zu Gast bei Lot.
Die Programmierer lenken die Geschicke

der Menschen, die zum Untergange taugen;
‘Experten brauchen nicht um Brot zu bangen.
Ein Madchen triagt noch kindliches Verlangen
nach ihrem ersten Kind. In ihren Augen

gewahrt man Angst, doch auch beharrlich Hoffen,
Empfanglichkeit fir einen grof3es Segen —
als stiinde nicht die Meute auf den Wegen,
als stinden uns noch Himmelreiche offen.

Noch bittet einer fir den Trof3 der Stinder
und feilscht mit Gott, dal keiner unterginge.
Die Abendsonne mahnt an letzte Dinge.

Mit feuchter Erde stopft der Tod die Miinder

all jener, die er heute sich erkoren.

Und ein Geheimnis liegt mit schlimmen Plagen
auf dieser Stadt des Zorns. In Weh und Klagen,
doch auch mit Hoffnung, wird das Kind geboren.

ERWIN RENNERT
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Familienvater seine Erstlingsga-
ben darbringt, ,,die besten Friichte
des Landes, das du mir gegeben
hast, Herr.

Nicht eigens erwahnt werden frei-
lich in diesem Geschehensbogen
die aus dem Pentateuch bekann-
ten Themen ,,Fiuhrung durch die
Wauste* und ,,Ereignisse am Si-
nai“. Bezeichnenderweise wird
also gerade nicht uber Gesetzesof-
fenbarung und Bundesschluf} ge-
sprochen. Naturlich kann man
daraus nicht ihre Bedeutungslo-
sigkeit, Ungeschichtlichkeit oder
gar Unbekanntheit folgern. Nur
tragen sie eben nichts zu der Erlo-
sungsgeschichte bei, die heraus-
gearbeitet werden soll. Kein Credo
strebt ja eine lehrhafte Gesamt-
aufzahlung der Glaubensaspekte
an. Mit seiner Geschichtstheologie
eroffnet das Credo vielmehr eine
Tiefenstruktur des Geschehens:
Gott gestaltet Geschichte auf ein
Ziel hin, das er bestimmt. Damit
unterscheidet er sich wesentlich
von den Gottern der altorientali-
schen Religionen. Zwar offenba-
ren sich auch die Gotter der Um-
welt Israels nicht blof3 in der Na-
tur, sondern handeln ebenfalls in
der Geschichte. Doch werden dort
die Ereignisse niemals als Hand-
lungskette eines einzigen Gottes
erfahren, sondern je nach der poli-
tischen und religionsgeschichtli-
chen Szenerie als Einzelakte ver-
schiedener, teils rivalisierender
Gottheiten. Im ubrigen reduziert

das Credo das Wirken des Herrn
nicht blo auf die Geschichte.
Durch seine Verbindung mit dem
abschlieenden Darbringungsge-
bet erscheint namlich der Herr
auch als der alleinige Spender der
Fruchtbarkeit jenes Landes, daser
Israel Gibereignet hat.

Kurzformel des Glau-
bens - zum Bekenntnis
verdichtete Erziahlung

Kehren wir nach dieser kurzen
Textbetrachtung nochmals zu den
eingangs erwidhnten Problemen
zurick. In der Zeit eines weltan-
schaulichen Pluralismushabenre-
ligiose Traditionen nur dann eine
Uberlebenschance, wenn ihr Er-
fahrungsgehalt wieder deutlich
gemacht werden kann. Moderne
Kurzformeln des Glaubens koénn-
ten dabei helfen. Sie wiirden es
auch ermoglichen, sich mit den
Uberlieferungen des Glaubens
wieder zu identifizieren und so
auch seine Identitat als Glauben-
der zu gewinnen. Wie aber wurde
dies vom Kkleinen historischen
Credo Israels und seiner ,,Sprache
der Erlosung'‘ geleistet? Dieses
Credo bildet eine zum Bekenntnis
verdichtete Erzahlung. Sie schil-
dert die geschichtliche Wirklich-
keit freilich nicht als Folge von
Einzelereignissen. Nicht nur be-
obachtbare Faktensollenreferiert,
sondern das ,,Mehr* in ihnen — die
Erlosung durch Gott -~ soll er-

schlossen werden. Eine solche Re-
flexion uber das ,,Mehr“, die Er-
klarung des Eigentlichen im gan-
zen Geschehen, ist ja fur jede Er-
zahlung charakteristisch. Wenn
Erzahlung aber nicht nur infor-
miert, sondern in ihrer Deutung
zugleich eine bestimmte Erfah-
rung weitergibt, beansprucht sie
damit, auch die Situation des Ho-
rers fur die erzahlte Erfahrung zu
erschlieBen. Erzahlt wird daher
mit dem Ziel, das Erzihlte gegen-
wartig werden zu lassen. Der Ho-
rer soll in das Geschehen mitein-
bezogen werden, durch das sich
Gott in Erfahrung gebracht hat.
Wenn der israelitische Bauer beim
Erntedank also sein Credo spricht,
dann identifiziert er sich zu Recht
mit seinen Vorfahren,in denender
Herr auch ihn aus der dgyptischen
Knechtschaft herausgefuhrt hat.
Sein Bekenntnis vergegenwartigt
diese Erlosungswirklichkeit und
hat somit eine sakramentale Di-
mension. Der Gottesdienst und
die feiernde Gemeinde bilden
deshalb auch den entsprechenden
Ort, wo Gottes Erlosungshandeln
bekennend erzahlt, aber nicht nur
nacherzahlt, sondern auch weiter-
und neuerzahlt werden muf3, um
in den eigenen Welt- und Lebens-
erfahrungen wirkmachtige Ge-
genwart zu werden.

Diese Bibelbetrachtung wurde am 3.
September 1982 auf dem 87. Deut-
schen Katholikentag in Dusseldorf
vorgetragen.





