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Islamrechfliche Normen

In der schweiz

as soziale Handeln lost Fragen

nach dem eigenen Verhalten aus.
Fiir die in der Schweiz wohnhaften
Musliminnen und Muslime stellt sich im-
plizit oder explizit die Frage, ob sie sich in
ihrem Alltag nach islamrechtlichen Nor-
men verhalten wollen und wenn ja, welche
Normen sie befolgen wollen. Dass diese
Fragen von den MuslimInnen sehr unter-
schiedlich beantwortet wird, ist evident. In
diesem Artikel mochte ich versuchen, nach
einer Klarung des Begriffes «islamrechtli-
che Normen» in diese Fragen und Unter-
schiede Einblicke zu geben und den Ein-
fluss der schweizerischen Gesellschaft auf
den Umgang mit islamrechtlichen Normen
der MuslimInnen anzudeuten.

SARIA’A UND

ISLAMRECHTLICHE NORMEN

Saria‘a hat als Begriff erst spat Eingang ge-
funden in das arabische religiose Vokabular.
Im Koran bezeichnet Sariaa den richtigen,
von Gott befohlenen Weg. Saria‘a bezieht
sich auf Sar’, den Willen Gottes, der einer-
seits als im Koran uiberliefert und anderer-
seits als von Muhammad, dem Propheten
und Gesandten Gottes, vorbildlich gelebt gilt
und als Sunna bezeichnet wird. Wie Mu-
hammad gelebt, was er gesagt und getan
hat, ist durch die Hadithe, einzelnen Erzah-
lungen, tiberliefert. Saria‘a ist demnach das,
was von den Menschen (und Tieren) als Wil-
len Gottes erkannt, bzw. interpretiert wird.
Saria‘a ist somit das Ergebnis der Uberle-
gungen der Gelehrten, was der Wille Gottes
sein konnte, ist Interpretation des «gottli-
chen Gesetzes» und nicht das «gottliche Ge-
setz» selber. Die Saria‘a kann man nicht ko-
difizieren — es existiert kein Buch, das den
Titel «Die Saria’a» trigt. Den islamischen
Gelehrten sind Koran und Sunna die Quel-
len aus denen sie mit verschiedenen und un-
terschiedlich anerkannten Methoden wie
zum Beispiel Analogieschluss (giyas), dem
Gewohnheitsrecht (‘urf) und / oder der eige-
nen intellektuellen Anstrengung (igtihad)
Gottes Wille interpretieren und konkrete is-
lamrechtliche Normen formulieren. Diese is-
lamrechtlichen Normen werden in der Figh-
Literatur, der islamrechtlichen Literatur auf-

geschrieben. Die einzelnen Gelehrten kom-
men dabei auch zu voneinander abweichen-
den islamrechtlichen Normen. In der Figh-
Literatur konnen Normen unterschieden
werden, die die Beziehung zwischen Gott
und dem einzelnen Menschen betreffen
(“ibadat), von solchen, die die Beziehung der
Menschen untereinander betreffen (mu'a-
malat). Zu den mu'amalat gehort neben Ehe-
und Erbrecht, Handels- und Wirtschafts-
recht auch Nahrungs- und Kleidervorschrif-
ten sowie Fragen der Gastfreundschaft und
allgemein des Umgangs unter den Men-
schen und des Verhaltens gegeniiber den
Tieren. Die islamrechtlichen Normen umfas-
sen somit auch das, was in der hiesigen Ge-
sellschaft als ethische Normen bezeichnet
werden wiirden.

Wahrend in islamischen Landern islam-
rechtliche Normen mehr oder weniger Ein-
gang in die jeweiligen Gesetze — insbesonde-
re dem Eherecht — gefunden haben und
somit gerichtlich durchgesetzt werden kon-
nen, gibt es in der Schweiz keine Gerichte,
die islamrechtliche Normen zur Anwen-
dung bringen. Den in der Schweiz wohnhaf-
ten MuslimInnen ist es deshalb grundsitz-
lich freigestellt, ob sie sich an islamrechtli-
chen Normen orientieren oder nicht, sofern
diese nicht schweizerisches Recht verletzen.

Die BEDEUTUNG DER
ISLAMRECHTLICHEN NORMEN FUR
MusLiMINNEN IN DER SCHWEIZ
Bis jetzt fehlen Forschungen in der Schweiz,
die eine umfassende Antwort auf die Frage
nach der Bedeutung der islamrechtlichen
Normen fiir die MuslimInnen erlauben wiir-
den. Folgende Uberlegungen griinden auf
zehn qualitativen Interviews, die ich mit
Musliminnen zwischen November 2004 und
Oktober 2005 durchgefiihrt habe und sollen
deren subjektive Sicht rekonstruieren.
¢ Bei Musliminnen wie Hatice spielen is-
lamrechtliche Normen im Alltag keine
Rolle. Hatice erklarte mir, die Frage
nach islamisch richtigem Handeln sej
fur sie bedeutungslos. Seit der Geburt
ihres Kindes fiihle sie sich als Musli-
min, sie wirde aber Schweinefleisch
essen und Alkohol trinken.



* Andrea mochte hingegen islamrechtli-
che Normen so weit wie méglich in
ihrem Alltag leben und insbesondere
in der Kindererziehung umsetzen. Sie
fragt sich etwa, wie das Bediirfnis
ihrer Tochter nach Tanz und Bewe-
gung auf eine islamisch richtige Art
befriedigt werden konne. Auch All-
tagshandlungen wie das Handewa-
schen werden von ihr islamisch legiti-
miert. Sie verweist auf einen Hadith,
in dem erzahlt werde, dass Muham-
mad das Handewaschen vor dem
Essen empfohlen habe.

¢ [slamrechtliche Normen konnen fiir die
MuslimInnen wichtig sein, um sich
von den Traditionen ihrer Eltern zu
emanzipieren. So erklart Nesra, eine
Schweizerin mit bosnischen Wurzeln,
ihre Eltern hatten ihren Bruder in allem
vorgezogen und unterstiitzt und sie sel-
ber habe kaum das Haus verlassen diir-
fen. Aus islamischer Sicht sei das falsch
da Muhammad den Madchen genauso
eine Ausbildung zugestanden habe wie
den Jungen.

¢ Nadja betont, dass nicht alle islamrecht-
lichen Normen gleich wichtig seien. So
wiirden etwa Normen wie Respekt im
Umgang mit den Mitmenschen an ober-
ster Stelle stehen.

UMGANG MIT

ISLAMRECHTLICHEN NORMEN

Grundsatzlich steht den MuslimInnen

offen, eine Verhaltensregel als islamrechtli-

che Norm zu akzeptieren oder nicht und

diese zu leben oder nicht. Daraus ergeben

sich vier Moglichkeiten des Umgangs:

* Eine Regel als islamrechtliche Norm ak-
zeptieren und sie leben
Fiir Evrim gehort das Tragen des Kopf-
tuchs zu einem vollstandigen Musli-
min-Sein dazu. Der Schritt, von der An-
erkennung der Norm zur Ausfiihrung,
so erzdhlte sie, habe vier Jahre lang ge-
dauert und sie habe sich mit dem Ent-
scheid, das Kopftuch zu tragen, gegen
ihren Mann durchsetzen mitissen, der
befiirchtete, sie werde mit dem Kopf-
tuch keine Arbeit finden.

* Eine Regel als islamrechtliche Norm ak-
zeptieren aber sie nicht leben
Halide entschloss sich als Jugendliche,
das Kopftuch zu tragen, musste es aber,
wie sie sagte, aufgrund des Drucks
ihres Arbeitgebers ausziehen und tragt
es seither nicht mehr.

e Eine Regel nicht als islamrechtliche
Norm akzeptieren und sie nicht leben
Christa erklarte, sie akzeptiere, dass
reizbare Orte bedeckt werden miissen,
der Kopf gehore aber nicht dazu.

¢ Eine Regel nicht als islamrechtliche Norm
akzeptieren und sie trotzdem leben
Fabienne erzahlt, ihr Mann wiirde es ihr
verbieten, sich alleine mit einem (mann-
lichen) Arbeitskollegen zu treffen. Sie
akzeptiere diese Vorschrift nicht, wiirde
sie aber trotzdem einhalten.

Der Umgang mit islamrechtlichen Nor-
men ist mitbestimmend fiir den Grad an is-
lamischer Identitit und muslimischer
Frommigkeit.

EINFLUSSE DER SCHWEIZERISCHEN

GESELLSCHAFT

Nebst der Sozialisation, der Tradition, Vor-

bildern, Autoritaten, Lektiire und eigenen

Erlebnissen hat auch die schweizerische

Gesellschaft einen Einfluss darauf, welche

Bedeutung die islamrechtlichen Normen

fir die MuslimInnen haben und wie sie

mit ihnen umgehen. Bis anhin konnte ich
vier Ebenen feststellen:

* Die Gesellschaft kann die Umsetzung
der islamrechtlichen Normen verhin-
dern oder beeintrachtigen
Halide wurde das Tragen des Kopf-
tuchs am Arbeitsplatz verboten.

¢ Bestimmte Interpretationen gewinnen
im Kontext der Gesellschaft und des
Schweizerischen Rechts an Bedeutung
Emel betont, dass der Koran im Grunde
genommen Polygamie verbieten, bzw.
der Monogamie deutlich den Vorrang
geben wiirde.

¢ Die Gesellschaft bietet einen anderen
Kontext als denjenigen, in dem die is-
lamrechtlichen Normen entstanden
sind. Die islamrechtlichen Normen kon-

NORMES DE LA LOI
ISLAMIQUE EN SUISSE

Pour les musulmans vivant
en Suisse, se pose la
question de la maniére de
se conformer dans leur
quotidien aux normes de la
loi islamique. La maniére
d'y répondre est trés
différente d'une personne
a une autre comme en
témoignent les résultats
d'une étude par interview
qui a été menée entre
novembre 2004 et octobre
2005 auprés de 10
personnes d'origine
musulmane.

La Charia est une notion
qui est entrée tardivement
dans le vocabulaire
musulman. Ce terme décrit
dans le Coran le chemin
désigné par Dieu. La Charia
se référe a la volonté de
Dieu qui a été transmise
par l'intermédiaire du
Coran, d'une part, et par
I'entremise de Mohamed,
le prophéte et envoyé de
Dieu, d’autre part, et qui se
référe a la Sunna. Elle
représente ce que les étres
vivants ont compris ou
interprété de la volonté de
Dieu et n'est pas, elle-
méme, la loi de Dieu mais
une interprétation de celle-
ci. Les normes ont été
codifiées dans la littérature
islamique (Fiq). Elles
réglent soit les relations
entre Dieu et les Hommes
soit les relations entre les
individus eux-mémes (et
portent alors, par exemple,
sur le mariage, la tenue
vestimentaire,
I'alimentation, etc.).
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L'étude a montré une grande diversité de positions par rapport
a la loi islamique. Si, pour certains, les normes n‘ont aucune
influence sur leur quotidien, pour d’autres, I'essentiel de leurs
gestes sont régis par celles-ci. Pour d'autres encore, certaines
normes sont jugées plus importantes que d‘autres.
Fondamentalement, le musulman est libre de décider dans
quelle mesure ces normes vont agir pour lui comme des régles
de comportement.

L'enquéte a permis de déceler quatre attitudes possibles
par rapport aux normes islamiques:

La personne peut tout d'abord accepter une norme et s’y
conformer; elle peut aussi I'accepter mais ne pas I'appliquer

(en raison, par exemple, des pressions subies de la part d'un
employeur). La personne peut également considérer qu‘une régle
ne correspond pas a une norme islamique et donc, de ce fait,
décider de ne pas s'y conformer (par exemple, elle peut accepter

de couvrir certaines parties de son corps mais pas la téte). Enfin,
I'individu peut aussi se conformer & une norme méme si pour lui
celle-ci n’a pas de fondement islamique (par exemple, se
soumettre au refus de la part du mari qu’elle sorte avec un
collégue de travail masculin).

A coté des effets de la socialisation, de la tradition, des modéles
proposés, I'individu est également sensible a I'influence de la
société suisse. Cette influence peut s'exprimer de plusieurs
maniéres. La société suisse peut s‘'opposer a la mise en ceuvre des
normes islamiques ou y porter préjudice. Elle peut conduire a ce
que certaines interprétations acquiérent une certaine signification
dans le contexte de la société et du droit suisses (pour certaines
personnes, le Coran met en avant la monogamie).

La société offre un nouveau contexte dans lequel s’inscrivent ces
normes. Enfin, de nouvelles questions sont posées du fait de la
cohabitation entre les musulmans et la société suisse (par exemple,
les anniversaires ne sont pas fétés dans les sociétés musulmanes;
aussi, se pose-t-il la question de savoir s'il est conforme ou non aux
droits islamiques d'autoriser son enfant a participer a une féte
d'anniversaire).

De maniére générale, et sur tous ces plans, I"établissement de
contacts avec la société d'accueil pousse a une réflexion intense sur
la question des normes islamiques. Pour terminer, il faut insister
sur le fait que, généralement, la relation que les musulmans
instaurent aux normes islamiques est trés pragmatique.
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nen somit anders interpretiert werden
oder werden hinfallig.

Fabienne argumentiert, dass zu Zeiten
Muhammads Frauen, welche ihr Haar
offen trugen, als Sklavinnen und damit
als sexuell verfiigbar gegolten hitten.
Das Kopftuch habe damals die Musli-
minnen geschiitzt. Hier in der Schweiz
konne man problemlos das Haar offen
tragen, weshalb das Tragen des Kopf-
tuchs keine giiltige islamrechtliche
Norm sei.

* Indem sich die Musliminnen mit der

Schweizerischen Gesellschaft auseinan-
der setzen, entstehen neue Fragen nach
religiosen Normen.
Die Kinder von Andrea werden von
ihren Klassenkameradlnnen an Ge-
burtstagsfeste eingeladen. In islami-
schen Gesellschaften, so Andrea, wiir-
den Geburtstage nicht gefeiert werden.
So fragt sie sich, ob es islamrechtlich le-
gitim sei, die Kinder mitfeiern zu lassen
oder nicht.

Auf allen vier Ebenen fiihrt die Ausein-
andersetzung mit der Gesellschaft zu
einem intensiveren Nachdenken iiber die
Fragen nach islamrechtlichen Normen.

Fazir

Generell stelle ich fest, dass die MuslimIn-
nen in der Regel einen sehr pragmatischen
Umgang mit islamrechtlichen Normen
pflegen. Sie leben jene Normen, welche zy
ihrer religiosen Haltung und in ihren Le-
bensstil passen, keine einschneidenden
Veranderungen im Alltagsleben mit sich
bringen und somit den Druck der Gesell-
schaft nicht verstarken.

PeTrA BLEiscH Bouzar

jions- und Islamwissenschaftlerin



