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Die Deutung der biblischen Menschenschédpfung in
Manis Sabuhragin

Manfred Hutter (Bonn)

In Manis Selbstverstidndnis spielen Religionen und Religions-
stifter, die es vor ihm gegeben hat, eine wichtige Rolle, so
dass man in seiner Verkiindigung immer wieder Elemente
dlterer Religionen findet, die er bewusst iibernommen hat.
Deutlich lesen wir dies in dem bekannten mittelpersischen
Text M 5794 + M 5761, der die Uberlegenheit der manichii-
schen Religion gegeniiber den ilteren Religionen beschreibt,
wobei als fiinfter Punkt dieser Uberlegenheit dargelegt wird.
dass die sakralen Uberlieferungen der friiheren Religionen
von Mani libernommen worden sind. Erwihnenswert ist dabei
sicherlich die Tatsache, dass dieser Gedanke nicht nur in die-
sem mittelpersischen Text auftaucht, sondern sowohl im kop-
tischen Kephalaion CLI als auch in der sogdischen "Erziih-
lung von der Religion und vom Weltmeer” diese Thematik
ebenfalls aufgegriffen wird.! Man kann somit sagen, dass der
Manichidismus in all seinen Ausformungen immer wieder Be-
zug nimmt auf iltere Uberlieferungen, wobei fiir unsere The-
matik Manis Umgang mit der Bibel von Interesse ist. Dass

l Vgl. die Textausgaben bei Mary Boyce: A Reader in Manichaean Middle
Persian and Parthian, Téhéran / Liege, 1975 [Aclr 9], 29f; Wolf-Peter
Funk: Kephalaia 1. Zweite Hdlfte, Lieferung 15/16, Stuttgart, 2000, 232-
243; Wemer Sundermann: Eir manichdisch-soghdisches Parabelbuch,
Berlin, 1985 (BTT 15], 19-28. - Vgl. dazu Carl Schmidt / Hans Jakob
Polotsky: Ein Mani-Fund in Agypten. Originalschriften des Mani und
seiner Schiller, Berlin, 1933 [SPAW phil.-hist. Kl.), 4-90, bes. 42.86 sowie
Wolf B. Oerter: Drei manichdisch-soghdische Parabeln, in: ArOr 56

(1988), 172-176.
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dabei das Alte Testament eine wesentlich geringere Rolle
spielt als das Neue Testament, ist eine Einschdtzung, die Ma-
ni nicht nur mit seinem "Vorginger" Markion, sondem iiber-
haupt allgemein mit der Stellung der Gnostiker zur biblischen
Uberlieferung teilt. Folgerichtig hat daher A. Bohlig bereits
im Jahr 1947 in seiner Studie zur Bibel bei den Manichdern
hauptsidchlich auf die Verwendung des Neuen Testaments
zuriickgegriffen und treffend bemerkt: es kommt "zur Be-
kimpfung des Alten Testamentes, obwohl die Manichider
nicht umhin konnen, sowohl Stellen aus Jesaja wie auch aus
dem Psalter zu gebrauchen, ganz abgesehen davon, dass sie
die Urgeschichte aus dem Pentateuch und aus Apokryphen
wie Henoch kennen."? Im konkreten Umgang mit dem AT
finden wir daher eine ganze Reihe von Richtungen der Ausle-
gung: direkte Ablehnung; bewusste Auslegung im gegenteili-
gen Sinn, die zugleich ein Korrektiv zur christlichen Ausle-
gung sein kann; die Inanspruchnahme einzelner Zitate zur
Bestitigung elgener Anschauungen; typologische oder allego-
rische Deutung.’ * Auch wenn sich diese Typen teilweise liber-
schneiden, darf man sagen, dass etwa Texte aus den Psalmen
geme und haufig zitiert werden, allerdings diirfte der alttes-
tamentliche Psalter insofem eine Sonderstellung einge-

? Alexander Bohlig: Die Bibel bei den Manichdern, Ev.-theol. Diss., Miin-
ster, (1947], 75. - Zur reichhaltigeren Verwendung neutestamentlicher
Texte und Apokryphen durch den Manichdismus vgl. etwa Wemer
Sundermann: Christliche Evangelientexte in der Uberlieferung der
iranisch-manichdischen Literatur, in: M/O 14 (1968), 386-405; Heary Ch.
Puech: Das Evangelium des Mani, in: Wilhelm Schneemelcher (Hg.):
Neutestamentliche Apokryphen l: Evangelien, 6. Aufl., Titbingen, 1990,
320-329; Hans-Joachim Klimkeit: Die Kenntnis apokrypher Evangelien in
Zentral- und Ostasien, in: Alois van Tongerloo / Seren Giversen (Hg.):
Manichaica Selecta. Studies Presented to Professor Julien Ries on the
Occasion of his Seventieth Birthday, Lovanii, 1991, 149-175; Manfred
Hutter: Mt 25:3146 in der Deutung Manis, in: N7 33 (1991), 276-282. Die
genannten Beitriige geben auch die einschligige weiterfithrende Literatur
an.

Diese Typen der gnostischen Auslegung nennt Peter Nagel: Die Auslegung
der Paradieserziihlung in der Gnosis, in: Karl W. Troger (Hg.): Alres
Testament — Friihjudentum — Gnosis. Neue Studien zu “Gnosis und Bibel”,
Giitersloh, 1080, 49-70, 51; sic treffen im Allgemeinen auch auf den
Manichidismus zu.
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nommen haben, als er in typologischer Sicht mit neutesta-
mentlichen Hymnen auf eine Ebene geriickt wurde. Bei Tex-
ten aus der biblischen Urgeschichte fand eine stiirkere Um-
deutung in der Auslegung statt: Soweit die Themen der Urge-
schichte aus den Apokryphen iibemommen werden, sind sie
der eigenen Lehre angepasst, wie etwa Manis Gigantenbuch
mit der Verarbeitung der Henochliteratur zeigt, wobei aber
die Henochtradition nicht nur auf das Gigantenbuch be-
schrinkt bleibt.* Der genuin biblische Text hingegen wird
eher in einer Weise aufgegriffen, die eine manichiische Exe-
gese gegen die christliche Exegese erlaubt, die dadurch korri-
giert wird. Dies driickt nicht nur Manis Anspruch, der Vol-
lender der Religion zu sein, gegen das Christentum aus, son-
dem zugleich wird auch die antijiidische Haltung des Mani-

chiismus deutlich.’

¢ Vgl. dazu jeweils — mit weiterer Literatur -~ zuletzt Manfred Hutter: Manis
kosmogonische Sabuhragan-Texte. Edition, Kommentar und literatur-
geschichtliche Einordnung der manichdisch-mittelpersischen Handschri-
Sren M 98/99 I und M 7980-7984, Wiesbaden, 1992 [StOR 21], 135-139;
Ulrike Peters: Wie der biblische Prophet Henoch zum Buddha wurde. Die
Jidische Henochtradition als frithes Beispiel interkultureiler und
interreligioser Vermittlung zwischen Ost und West, Sinzig. 1989, 77-85;
Jirgen Tubach: Spuren des astronomischen Henochbuches bei den
Manichiern Mittelasiens, in: Piotr O. Scholz / Reinhard Stempel (Hg.):
Nubia et Oriens Christianus. Festschrift fiir C. Deslef G. Miiller zum 60.
Geburtstag, Koin, 1988, 73-95. — Zu Manis Gigantenbuch siehe John C.
Reeves: Jewish Lore in Manichaean Cosmogony. Studies in the Book of
Giants Traditions, Cincinnati, 1992; m.E. geht Reeves zu weit, wenn er die
judische Tradition der Giganten Uberhaupt zum Eckstein der manichi-
ischen Kosmogonie machen will, da man den iranischen Anteil an der
Verarbeitung der Gigantenbuchtradition im Manichdismus nicht unbe-
rilcksichtigt lassen sollte, vgl. dazu auch Skjeerve, Prods O.: Iranian Epic
and the Manichean Book of Giants. Irano-Manichaica II. in: Acta
s Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae 48 (1995), 187-223.
Diese Haltung spiegelt sich z.T. in der Auswahl einzelner apokrypher Tex-
te, aber auch in genuin manichiischen Aussagen immer deutlich wider,
vgl. etwa die Texte M 4570, M 5861 + M 132a, M 734 bei Sundermann,
Evangelientexte (s. Fn. 2), 386-405; ferner Manfred Hutter: Mani und das
persische Christentum, in: van Tongerloo / Giversen (eds.): Manichaica

Selecta 125-135, 133f. (s. Fn. 2).
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1. Der Mensch als Bild Gottes

Wenden wir uns von diesen allgemeinen Voriiberlegungen
konkret zur Erschaffung des Menschen in der manichiischen
Mythologie: Mani hat in der geschlossenen Darbietung seines
Lehrsystems vor dem Sasanidenherrscher Sabuhr einerseits
bewusst versucht, den Manichdismus in einem “iranischen
Kleid" darzubieten,® um so den missionarischen Erfolg am
Hof der Sasaniden zu gewihrleisten. Andererseits stellt der
manichidische Mythos der Menschenschopfung, wie er in die-
sem Textkorpus vorliegt, zugleich eine bewusste polemische
Auseinandersetzung mit den biblischen Traditionen aus Gen
[,26-28 und 2,7f.15 dar. Man kann daher sagen, dass uns hier
ein "exegetischer" Kommentar vorliegt, wobei Mani beide
biblischen Traditionen miteinander verkniipft. Die dadurch
gegebene Deutung lehnt die christliche Sichtweise des ersten
Menschenpaares ab, indem die Vorstellung vom Menschen
als Bild Gottes sowie die Herrschaft der Menschen iiber die
Erde durch Mani ins Negative gekehrt wird.

Dass der Mensch nach dem Bild des Gottes Narisah, des
Dritten Gesandten, durch die Dimonin Az’ geschaffen ist,
betont der kosmogonische Text M 7980-84 mehrfach. Nach
der Einrichtung der astronomischen Erscheinungen beschlieBt
Az, dge Menschen zu schaffen. Dabei heiBt es in M 7984 1 V i
4-10:
pd h”’n dw dys “y srygr *wd nr “y nrysh yzd “ym dyd h’n dw
d’m nr u m’yg dys’n kwm pymwg ’wd ny’m bw’nd
"Nach jenen zwei Gestalten des Gottes Narisah, der weibli-
chen und der méannlichen, die ich gesehen habe, will ich jene

Eine Analyse dieser Traditionen im S&buhragan-Korpus bietet Manfred
Hutter: Das Erldsungsgeschehen im manichiisch-iranischen Mythos. Mo-
tiv- und traditionsgeschichtliche Analysen, in: Karl M. Woschitz / Manfred
Hutter / Karl Prenner: Das manichdische Urdrama des Lichtes. Studien zu
koptischen, mitteliranischen und arabischen Texten, Wien, 1989, 153-236.
Vgl. dazu auch Hanns-Peter Schmidt: Vom awestischen Dimon Azi zur
manichsischen Az, der Muttcr aller Ddmonen, in: Ronald E. Emmerick /
Wemer Sundermann / Peler Zieme (Hg.): Studia Manichaica. IV. Inter-
nutionuler Kongref8 zum Manichdismus, Berlin, 2000, 517-527.

® Hutter, $abuhragdn-Texte, 811, Z. 860-866 (s. Fn. 4).
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zwei Geschopfe, das minnliche und das weibliche, bilden,
damit sie mir Kleid und Hiille seien."

Die Ausfiihrung der Erschaffung von Mann und Frau durch
Az geschieht dann ebenfalls unter Bezugnahme auf das Bild
des Dritten Gesandten in midnnlicher und weiblicher Gestalt;
in M 7982 V i 2-7 (vgl. M 7983 I R i 24-29) lesen wir:’
wd h’n nr cyhr “yg yzd”’n y$ °’c rh dyd h’ncy$ pdys phyqym’d
‘wd dysyd
"Und nach jener ménnlichen Erscheinung der Gétter, die sie

im Wagen gesehen hatte, formte und bildete sie auch jenen
(Mann)."

Die hier verwendete Terminologie verdeutlicht die Nzhe
zur biblischen Vorstellung: Als Vorbild fiir die Menschen-
schopfung dient der Ddmonin Az h’n cyhr “yg yzd’n, "die Er-
scheinung(sform) der Gétter”, d.h. der Mensch ist ein Abbild
Gottes. Mit cyhr'o wird hier die biblische Ausdrucksweise in
Gen 1,26f aufgegriffen; dabei ist erwdhnenswert, dass auch
die (jiingere) neupersische Ubersetzung des AT in Gen 1,26f
mit Cehre denselben Ausdruck verwendet, um das griech.
eikon bzw. das syr. salma wiederzugeben. Vergleicht man
nun aber diese Aussagen mit anderen manichdischen Stellen,
in denen ebenfalls auf die biblische Tradition vom Menschen
als Bild Gottes Bezug genommen wird, so fallen einige Be-
sonderheiten des iranischen Textes auf: Die Tatsache, dass

? Hutter, S&buhrag&n-Tex:e. 88f, Z. 994-999, vgl. ebd. 93f., Z. 1084-1089
und 97f., Z. 1164-1168 (s. Fn. 4). - Gegeniiber meiner Edition ziehe ich
jetzt dic Ubersetzung “Erscheinung” fiir cyhr anstelle von "SproB" (so etwa
Friedrich C. Andreas/Walter B. Henning: Mitteliranische Manichaica aus
Chinesisch-Turkestan I, in: SPAW phil.-hist. Kl., Berlin, 1932, 173-222,
196,198; Alexander Bohlig: Die Gnrosis. 3. Band: Der Manichdismus,
unter Mitwirkung von J.P. Asmussen cingeleitet, Ubersetzt und erliutert,
Ziirich, 1980, 115) in Z. 995 und Z. 1085 vor; dementsprechend ist ebd.
154 s.v. cyhr die Bedcutung “Abstammung” durch "Erscheinung” zu
ersetzen.

Zur Vielschichtigkeit des Wortes in sasanidischer Zeit vgl. Wemer
Sundermann: K& ¢ihr az yazdan. Zur Titulatur der Sasanidenkdnige, in:
ArOr 56 (1988), 338-340 sowie ders., Ein iibersehenes Bild Manis, in: AoF

12 (1985) 172-174, wo cyhr cben das dargestelite Abbild Manis
bezeichnet.
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der erste Mensch von den Archonten der Finsternis geschaf-
fen wurde, ist dabei der manichidischen Tradition gegen die
biblische Uberlieferung gemeinsam, wobei in den Acta
Archelai das alttestamentliche Zitat sogar direkt als Rede des
Obersten der Archonten ausgewiesen ist, so dass in dieser
Ubernahme eine deutliche Abgrenzung gegen den christlichen
(und jiidischen) Schopfungsglauben vorliegt. In den Acta
heiBi es: "Uber Adam aber, wie er geschaffen wurde, sagt er
[Mani] so: Der, welcher gesagt hat: 'Wohlan, wir wollen ei-
ncn Menschen machen nach unserem Bilde, uns gleich, oder
nach der Gestalt, die wir gesehen haben', ist der Archon.""’
Zuriickhaltender formulieren hingegen die koptischen Kepha-
laia; zwar ist auch darin unmissverstandlich zum Ausdruck
gebracht, dass die Archonten sich bei der Bildung Adams am
Dritten Gesandten orientieren: "“[Der Gesand]te hat sein Bild
(eikon) in der [Welt] offenbart, die Archonten und die Machte
der Welt sahen [sein Bild], sie bildeten ihre Gestalten
(morphé) nach seinem Bilde, welches ist Adam und Eva"
(Keph. LV, §8.133, 12-15). Als Grund dafiir wird angegeben,
dass es unter den Archonten niemanden gibt, der dem Diritten
Gesandten gleicht und der als Vorbild fiir die Erschaffung des
Menschen hitte gelten konnen. Allerdings bringt dieses
Kephalaion danach eine wesentliche Abschwichung. Denn es
wird ausdriicklich festgehalten, die Archonten "haben aber
nachgeahmt in Ahnlichkeit, aber nicht haben sie [nachge-
ahmt] in der Wahrheit" (Keph. LV, S. 134,5-7), und sie "bil-
deten nach seinem Bilde Adam und Eva ohne den Willen der
GroBe” (Keph. LV, S. 135,22-24)."* Somit wird einge-
schriankt: Der "hylische” Mensch, der von den Archonten ge-
schaffen wird, kann dem gottlichen Bild nur dhnlich sein, da
er der Welt der Materie angehort. In dieser Aussage kann man
m. E. ein bewusstes Zugestandnis an den christlichen Kontext
Syriens und Agyptens sehen: Die "Ebenbildlichkeit" des

I Bohlig, Gnosis, 129 (s. Fn. 9); vgl. auch Mark Vermes / Samuel Lieu:
Hegemonius. Acta Archelai (The Acts of Archelaus), Leuven, 2001, S6.

2 Vgl. auch Keph. LVI, S. 138,17-19: "Die Archonten haben Adam und Eva
durch die Kraft der Siinde gebildet, die in sie in den Friichten hinein-
gegangen ist, und haben ihn angeordnet nach dem Bilde des Erhabenen.”
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Menschen wird hier gemindert, um den chnstlichen Wider-
spruch zu vermeiden, so dass man sagen kann, dass dieser
Text eine vermittelnde Position einnimmt. Eine analoge Ab-
schwichung konnen wir etwa in der gnostischen Deutung der
Schopfung in der "Hypostase der Archonten" sehen; auch
hierin lesen wir:'® "Sie nahmen [Staub] von der Erde und bil-
deten [ihren Men]schen nach ihrem Leibe und [nach dem Bil-
de] Gottes, das sich [ihnen] in den Wassern offenbart hatte.
Sie sprachen: 'K[ommt und lasst] es uns in unserem Gebilde
erreichen, [damit] es sein Eben[bild] sehe [und es liebe] und
wir es in unserem Gebilde fassen’, wahrend sie die Kraft Got-
tes infolge ihrer Kraftlosigkeit nicht erkannten.” Auch hier
wird die Schopfertitigkeit der Archonten insofen als min-
derwertig gegeniiber der biblischen Schiopfung hingestellt, als
auf ihre Kraftlosigkeit verwiesen wird.

Solche Abschwiachungen des Tuns der Archonten und Di-
monen kommen im mittelpersischen Text Manis noch nicht
zur Sprache; ihr Schopferhandeln ist vielmehr die “echte” und
wahre Erschaffung des Menschen nach dem Bild Gottes, von
der das AT erzihlt. Es ist allerdings ganz klar, dass diese
Schopfung in vélligen Gegensatz zur biblischen Schopfung
geriickt wird: Denn sie ist eine GegenmaBnahme der Diimo-
nen, die gegen die Lichtwelt gerichtet ist, nicht der Hohe-
punkt der Schopfungswerke. Als solche ist sie aber zugleich
geeignet, die "Erdhaftigkeit” des Menschen zu erkldren: Der
Mensch ist in Manis Darlegung zwar nicht aus der Ackererde
geformt (Gen 2,7)."* aber durch seine Verbindung mit den
Zodiaka steht auch er im engen Konnex mit dem Kosmos.

Ahnlich kommentiert Mani auch die Rolle Evas als Verfiih-
rerin, indem er die beiden biblischen Schépfungserziahlungen
und den Paradiesesbericht miteinander verkniipft. Auch Eva
ist dabei nach dem Bild der weiblichen Erscheinungsform des

H HypArch 135,29-136.3, zit. nach Peter Nagel: Das Wesen der Archonten,
Halle, 1970, 35.

Man;i betont die Entstehung der Menschen aus der Koppelung von  Kanni-
balismus und Sexualitéit, was ebenfalls geeignet ist, das Menschenbild
vollig negativ zu beschreiben, vgl. Hutter, Erlésungsgeschehen, 184-186
(s. Fn. 6).
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Dritten Gesandten erschaffen, allerdings wird sie in groBerem
Ausmalle mit negativen Eigenschaften ausgestattet als der
erste Mann, damit sie diesen verfiihre und tiusche.'”> Zwar
liegt im iranischen Kontext zunichst nahe, daran zu denken,
dass Manis negatives Bild der Frau von der Gestalt der J&h,
der dimonischen Hure im zoroastrischen Schrifttum, beein-
flusst und somit auf eine Stufe mit den damonischen Michten
gestellt wird.'® Allerdings darf nicht libersehen werden, dass
sowohl die apokryphe Literatur als auch Traditionen der Kir-
chenschriftsteller” erkennen lassen, dass Eva als typische
Verfiihrerin, die den gerechten Menschen zur Siinde verleitet
und so verdirbt, hingestellt wird. Es ist daher fiir die Wertung
der Kommentierung des biblischen Schépfungsberichts durch
Mani sicher nicht unwesentlich, wenn man sieht, dass die mit-
telpersische Handschriftengruppe M 4500-4503 und M 5566f.
Eva mit dem Dimon Saklon verbindet, so dass sie von ihm
zur Sinneslust verfiithrt wird; aufgrund dessen wird sie ihrer-
seits zur Gefahrdung filr Adam. Dieser mittelpersische Text,
dessen Fragmente W. Sundermann herausgegeben hat, zeigt
dabei eine weitgehende Ubereinstimmung mit der arabischen
Wiedergabe in an-Nadims Fihrist, ist aber - wenigstens an-
satzweise - auch in den Acta Archelai zu erkennen.' Durch

" Hutter, Sabuhragan-Texte, 92, Z. 1068-1072; 94, Z. 1103f. (s. Fn. 4).

' Hutter, Erlosungsgeschehen, 186f. (s. Fn. 6). Zum zoroastrischen Kontext
vgl. ferner Albert de Jong: Jeh the Primal Whore? Observations on Zoro-
astrian Misogyny, in: Ria Kloppenborg / Wouter J. Hanegraaff (Hg.):
Female Stereotypes in Religious Traditions, Leiden, 1995, 15-41.

1 Vgl. 2.B. Kurt Thraede: Frau, in: RAC 8 (1972), 197-269, der 254-260
reichhaltiges Material zur negativen Wertung der Frau anfilhrt, geordnet
nach den Gesichtspunkten einer Anthropologie der Ungleichheit,
allgemeiner Polemik und der Frau als Verftthrerin.

'® Wemer Sundermann: Mittelpersische und parthische kosmogonische und
Parabeltexte der Manichder. Mit einigen Bemerkungen wu Motiven der
Parabeliexte von F. Geismar, Berlin, 1973 [BTT 4], 70-75; Ubersetzung
von an-Nadims Text bei Bayard Dodge: The Fihrist of al-Nadim. A Tenth
Century Survey of Muslim Culture, 1, London, 1970, 783(f. und Gustav
Fligel: Mani, seine Lehre und seine Schrifien, Leipzig, 1862, 90ff; fur die
Acta siehe Bohlig, Gnosis (s. Fn. 9), 129, Versnel / Lieu, Hegemonius, S6f.
(s. Fn. 11); vgl. zu diesen Traditionen - unter besonderer Beriicksichtigung
der Figur Seths - Guy A. G. Stroumsa: Another Seed. Studies in Gnostic
Mytholagy, Leiden, 1984 [NHS 24], 148-152.
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die Nennung Saklons wird diese manichiische Version mit
anderen gnostischen Traditionen verbunden, wobei zugleich
erkennbar wird, wie hier der Riickbezug auf den Text des AT
geschieht: Saklon wird ndmlich mehrfach als _)ene Schlange
aufgefasst, die auch m der Paradieseserzihlung in Gen 3 die
zentrale Rolle splelt ? Somit schlieBt sich der Kreis der ma-
nichdischen Deutung des biblischen Textes: Eva / die erste
Frau wird von der Schlange bzw. dem Anfiihrer der Archon-
ten Saklon verfiihrt, so dass sie selbst als groBe Verfiihrerin
agiert und damit ihrer seit der Erschaffung durch die Dimo-
nen zugedachten Aufgabe gerecht wird.,

Mani greift somit deutlich auf die biblische Vorstellung
vom Menschen als Bild Gottes zuriick, differenziert aber zu-
nichst insofem zwischen Mann und Frau, als er bereits bei
der Erschaffung der Frau diese negativer zeichnet als den
Mann.? Dadurch stellt er sich in Traditionen, die zwar z.T.
im randchristlichen und gnostischen Bereich bekannt waren,
setzt sich aber zugleich von der biblischen Tradition ab. Da er
femer die Erschaffung des ersten Menschenpaares durch Di-
monen geschehen lasst, ergeben sich zusétzliche Konsequen-
zen fiir das Menschenbild und die Aufgabe des Menschen in
der Welt, die von Mani gegen die christliche Mission ausge-
spielt werden kénnen.

2. Die Beherrschung der Welt durch die Menschen

Mit der Erschaffung des Menschen ist im AT eng der Auftrag
verbunden, die Welt zu bevilkem, sie sich untertan zu ma-

® Fir die gnostische Verbindung Eva - Schlange - Saklén vgl. Stroumsa,
Seed (s. Fn. 18), 45-49; zur komplexen Interpretation der Schlange vgl.
auch Nagel, Paradieserzihlung (s. Fn.3), 52-56.
Wie in der Gnosis hat auch der Manich#dismus jedoch gewissermaBen ein
"doppeltes” Eva-Bild — n#mlich die negativ beladeneneVerfithrerin und
die positive Eva als "Sophia”, vgl. dazu Werner Sundermann: Eva illu-
minatrix, in: Holger PreiBler / Hubert Seiwert (Hg.): Gnosisforschung
und Religionsgeschichte. Festschrift fiir Kurt Rudolph zum 65. Ge-
burtstag, Marburg, 1994, 317-327, Wilhelm-Peter Schneemelcher: Zur
Gestalt der Eva in der Gnosis, in: Manfred Hutter / Wassilios Klein / Ul-
rich Vollmer (Hg.): Hairesis. Festschrift fiir Karl Hoheisel zum 65. Ge-
burtstag, Miinster, 2002 [JbAC Erg.Bd. 34], 48-63.
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chen und iber die Tiere zu herrschen (Gen 1,28), so dass die
Welt einerseits zwar um der Menschen willen da ist, anderer-
seits aber der Mensch verpflichtet ist, seinen Teil zum Gedei-
hen der Welt beizutragen. Letzteres wird auch Gen 2, 8.15
deutlich, wenn Adam den Garten, in den er von Gott gesetzt
wurde, bearbeiten und behiiten soll. Diese positive Weltsicht
verkehrt Mani in seinem kosmogonischen Text ins Gegenteil.
Zunichst greift er Gen 2, 8f. auf: Das Motiv vom Garten im
Paradies, den Gott fiir Adam gepflanzt hat, wird insofern aus-
gebaut, als die ganze Welt mit allen Baumen und Pflanzen
von Az fiir das erste Menschenpaar besttmmt ist. Dement-
sprechend heifltes in M 79831V i 9- 21:*

§ ’w ’wySn dwn’n mrdw(hm’)n gwpt kwm zmyg u ’sm’n xwr
‘'wd m’k ’b ’wd ’dwr drxt wd ’wrwr dd ’wd d’m $m’ r’y
'‘pwryd kw$ ndr Shr pd'y$ $yh’’d >wd prmyn’d *wd £’d bw’d
(’)wd k’m y mn qwn’d

"Und sie (Az) sprach zu diesen zwei Menschen: "Ich habe
Erde und Himmel, Sonne und Mond, Wasser und Feuer, Béu-
me und Pflanzen, wilde und zahme Tiere euretwegen geschaf-
fen, damit ihr dadurch in der Welt froh, gliicklich und erfreut
werdet und meinen Willen tut.”

Im manichiischen Kontext bedeutet dies dabei nichts ande-
res, als dass die Menschen von der Dimonin Az dazu ange-
halten werden, den Willen der Damonen auszufiihren, d.h.
deren Kampf gegen das in der Welt gefangen gehaltene gott-
liche Licht fortzusetzen. Denn der Mensch, der trotz seiner
gottlichen Herkunft von den Damonen mit Schlechtigkeit aus-
gestattet ist und von der Erkenntnis der eigenen Herkunft ab-
gehalten wird, erfreut sich in seinem widergoéttlichen Tun.
Dementsprechend schiddigend wirkt sich auch seine "Herr-
schaft"” iiber die Erde aus (M 7983 1 V ii 9- 31)

ps kK’ h{’n) nwxwyr u prh”n sry(y)gr (m)yrd ‘wd zn ‘y
prtwm‘yn (nwy)st hynd (’b)r zmyg phryz’n ’ygy¥n >’z ’ndr
wygr’d 'w§”’n xy§m phygnd 'wd nwyst hynd x’nyg hng’n u drxt

' Hutter, Sabuhragan-Texte, 951., Z. 1137-1149; vgl. ebenda 94, Z. 1116-
_, 1118 (s. Fn. 4),
Hutter, Sabuhragdn-Texte, 98f., Z. 1171-1193, (s. Fn. 4).
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wd wrwr zn’n ’wd xysm<w>yrhst ’br 2myg phryz’n ’wd
2ygr b(w)’n *wd ’c yzd’n ny gyrsynd ** wd ‘ymy$n pnz’n

‘mhr’spnd’n ky $hr pdy¥ wn(y)rd “ystyd ny “$n’sy(nd ’wsn)
’nwd’n bySynd

"Als dann der 'Erste Mensch' und die ‘Weibliche der Glo-
rien’ 4, der erste Mann und die erste Frau, begannen, auf der
Erde zu verweilen, da erwachte die Az in ihnen, und Zom
erfiillte sie. Und sie begannen, Quellen zu verstopfen, Baume
und Pflanzen zu schlagen, rasend auf der Erde zu verweilen
und gierig zu werden. Vor den Gottern aber fiirchten sie sich
nicht. Und diese fiinf Elemente, aus denen die Welt geordnet
worden ist, erkennen sie nicht und quilen (sie) unaufhorlich.”

Das erste Menschenpaar ist somit nicht Pfleger und Bebau-
er der Welt und der Natur und der in ihr vorhandenen Parti-
keln des gottlichen Lichtes, sondern Zerstérer. Der Gegensatz
zum biblischen Menschenbild, wonach Adam als Hiiter des
paradiesischen Gartens emgesetzt wird (Gen 2,195), tritt dabei
wieder eklatant zutage > Auch hier verdeutlicht ein innerma-
nichdischer Vergleich wiederum die Besonderheiten des ira-
nischen Textes. Obwohl niamlich die koptischen Kephalaia
ausfiihrlich iiber die Entstehung Adams durch die Diimonen
nach dem Bild Gottes berichten, wird das Motiv der "Herr-
schaft iiber die Erde" kaum entfaltet. Lediglich in Keph.
LXIV (S. 158,22f) wird als letzter von sieben Griinden, wes-
halb die Archonten Adam erschaffen haben, angegeben, dass
er "Haupt und K6nig und Herr iiber alle Geschépfe werde und
sie [die Archonten] durch ihn das Reich empfingen.” Dass
Adams Herrschaft sich schadenbringend fiir die Erde auswir-
ken wiirde, wird in den Kephalaia nicht gesagt, gleich wie die
gnostische "Hypostase der Archonten"” die Herrschaft Adams

Zur Textherstellung siehe Hutter, $abuhragan-Texre, 104 (s. Fn. 4).

M Zu diesem positiven Titel filr Eva vgl. Sundermann, Eva illuminatrix, 318
(s. Fn. 20).

Eventuell ist dieses "Wichtermotiv" von Mani ebenfalls aufgegriffen und
ins Gegenteil gekehrt worden, denn nicht das erste Menschenpaar wird von
den Didmonen als Wichter eingesetzt, sondemn Az setzt einen Drachen als
Wichter itber die Menschen, vgl. Hutter, Sabuhragan-Texte, 96, Z. 1149-
1153 (s. Fn. 4).
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iiber die Tierwelt in enger Anlehnung an den biblischen Text
beschreibt.?® Der so geschaffene "Alte Mensch”, der noch kei-
ne Gnosis durch Jesus den Glanz bzw. den Dritten Gesandten
erfahren hat, ist somit ein vollig der Materie verfallenes We-
sen. Mit dieser Vorstellung setzt sich Mani nicht nur vom
biblischen Menschenbild ab, sondem genauso von der positi-
ven Einstellung zur Welt und zum Menschen, die der Zoro-
astrismus kennt. Die Welt ist fiir ihn ein Machwerk der Di-
monen, wobei der unerleuchtete Mensch ein williges Werk-
zeug der Damonen ist, der durch seine "Herrschaft” iiber die
Welt die gottlichen Elemente schiddigt und quélt. Aber auch
dort, wo der Mensch durch den gottlichen Anruf von auflen
zur Erkenntnis gelangt ist, bleibt er letztlich "unweltlich” und
antikosmisch; durch diese Geisteshaltung konnten daher we-
der der biblische Schopfungsauftrag noch das zoroastrische
Bemiihen einer eigenen Mitwirkung an der Neugestaltung der
Welt (/'ras‘egiav'd)2 in die manichdischen Religion aufgenom-
men werden.

3. Genesis-Exegese gegen das Christentum

Die beiden Aspekte aus der Thematik der Menschenschop-
fung zeigen, dass Mani auch in der iranischen Form seiner
Verkiindigung Traditionen aufgegriffen hat, die aus der alttes-
tamentlichen Urgeschichte stammen.* Allerdings ist un-
schwer zu sehen, dass er diese Motive nicht nur umgedeutet
hat, sondern dariiberhinaus zeigt Manis Exegese der bibli-
schen Menschenschépfung auch eine antichristliche Polemik.

* HypArch 136, 19-26; zit. nach Nagel, Wesen, 37 (s. Fn. 13).

' vgl. dazu z.B. die thesenhafte Gegentberstellung in der Widerlegung des
Manichsiismus durch Adurbid 1 Mahraspandin bei Todd Olsson: The
Refutation of Manichaean Doctrines in Dénkard 3.200, in: Tongerloo /

" Giversen, Manichaica Selecta, 273-283 (s. Fn. 2).

Eventuell kann man hier auch noch Gen 2,6 nennen, wenn die Feuchtigkeit
der Erde nach Manis Lehre nicht von unten emporsteigt, sondem aufgrund
des Samenergusses der Ddmonen als Regen auf die Erde fillt, so dass das
Wachstum der Pflanzen emméglicht wird, was durch den manichiischen
Mythos der Verfilhrung der Archonten begrindet wird; zu diesem Mythos
sieche Hutter, Erlosungsgeschehen, 171-179 (s. Fn. 6).
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Ausgehend von seinem Dualismus kann Mani die Frage der
Theodizee und des Bdsen in der Welt gegeniiber der christli-
chen Orthodoxie dahingehend beantworten, dass das Bose
von den Damonen stammt. In dieses Erklarungsschema be-
zieht er dabei den Menschen mit ein, der zwar nach dem Bild
Gottes geschaffen, aber ein Werk der Damonen ist. Dement-
sprechend hat Mani hierin eine Handhabe, alle Nicht-
Manichéer, die keine Gnosis empfangen haben, als damoni-
sche Wesen abzuwerten. Mit dieser Radikalisierung des Men-
schenbildes in seiner dualistischen Sichtweise findet Mani
eine Angriffsmoglichkeit gegen die Christen und deren Inter-
pretation der Bibel, so dass Titus von Bosra konsequenterwei-
se tiber Manis Verstdndnis des AT sagt: "Das Alte Testament
hat er (Mani) voll und ganz von den Archonten der Hyle
stammen lassen".”” Wer diesen Text zur Glaubensgrundlage
macht, gehort daher - aus manichdischer Sicht - konsequen-
terweise selbst zu den Archonten der Hyle, es sei denn, er
schlieBt sich der Interpretation Manis im gnostisch-
doketischen Sinn an. Somit dient die Umdeutung des bibli-
schen Textes letztlich dazu, Manis AnSpruch als letzter Reli-
gionsstifter und als der verhei8ene Paraklet® die endgiiltige

® Zit. nach Edmund Beck: Ephrims Polemik gegen Mani und die Manichdier
im Rahmen der zeitgendssischen griechischen Polemik und der des Augu-
stinus, Louvain, 1978 [CSCO 391), 10. - Zur Negativierung der biblischen
Menschenschopfung bei Mani vgl. auch Alexander Bohlig: Das Necue
Testament und die Idee des manichdischen Mythos, in: Ders.: Gnosis und
Synkretismus. Gesammelte Aufsdtze zur spdtantiken Religions-geschichte.
2. Teil, Tubingen, 1989, 586-611, hier 595-597. Dass der Gott des AT ein
guter Schiipfer der Welt ist, ist dabei auch ein Themenkreis, der in der
chnistlichen apologetischen Argumentation gegen die manichiische Stel-
lung zum AT immer wieder betont werden muss, vgl. Wassilios W. Klein:
Die Argumentation in den griechisch-christlichen Antimanichaica,
Wiesbaden, 1991 [StOR 19], 177-184; weiters Nagel, Paradieserzihlung,
" 215f. (s. Fn. 3). .
Der von Wemer Sundermann: Der Paraklet in der ostmanichiischen Uber-
lieferung, in: Peter Bryder (Hg.): Manichaean Studies. Proceedings of the
First International Conference on Manichaeism, Lund, 1988, 201-212,
204f, verdffendichte sogdische Text kdnnte dafilr sprechen, dass sich be-
reits Manij selbst als Paraklet verstanden hat und nicht erst von seinen
Jingern mit diesem identifiziert wurde. Schon Bohlig, Bibel, 74 (s. Fn. 2)
hat betont, dass Mani als Paraklet die endgiiltige Schriftdcutung gibt, was
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Erkldrung zu geben, zu stiitzen, so dass Manis Lehre zugleich
als wahres, d.h. doketisches Christentum verstanden werden
kann. Innerhalb des Textkorpus des Sabuhragin wird dieses
Schriftverstiandnis in noch deutlicherem AusmaB in der Uber-
nahme von Mt 25,31ff sichtbar, wenn die Gerichtspredigt Je-
su (des Glanzes = Xrade§ahryazd) in doketischer Uberarbei-
tung zitiert wird.? Aufgrund dieses Menschenbildes ist es
daher auch mdglich, jedes menschliche Tun in der Welt theo-
logisch negativ zu werten, und so zu einer "Weltfeindlichkeit"
zu gelangen. Wer eine dimonische Welt zu beherrschen und
zu bearbeiten sucht, verstrickt sich immer tiefer in diesen un-
heilvollen Kreislauf und wird immer mehr zu einem Werk-
zeug der Damonen. Dementsprechend ist der biblisch-christ-
liche Schopfungsauftrag, sich die Erde untertan zu machen,
nichts anderes als ein Irrglaube, dem nur jemand verfallen
kann, der von den Michten der Finsternis blind und bewusst-
los gehalten wird, um den Willen der Ddmonen zu tun; ein
zur Gnosis erweckter Manichder muss sich cines solchen
Tuns enthalten. In der Glaubenspraxis fiihrt dabei diese Ein-
stellung zur rigorosen enkratischen Ethik der Manichier, die
diesen ' gnosuschen Zeitgeist in gewisser Weise mit anderen
randchristlichen™ Strémungen teilt.

Somit kann man zusammenfassen: Obwohl Mani sich pole-
misch mit der biblischen Menschenschopfung auseinander-
setzt, ist seine Verkiindigung zugleich auf ein elitdres (Rand)-
Christentum ausgerichtet gewesen. Spitestens durch die poli-
tischen Gegebenheiten als Folge der Feldziige Sabuhrs gegen
das Romische Reich hat es im Sasanidenreich eine Anzahl
christlicher Gemeinden gegcbcn,3 } denen - von der griechi-

slch polemisch gegen die christliche Exegese auswirken muss.
Y Hutter, Deutung, 279-281 (s. Fn. 2); femer Bohlig, Testament, 606 (s. Fn.
29).

% vgl. zur Nidhe der manichischen Ethik zur asketischen Ethik in Teilen des
synischen Christentums z.B. Han J. W. Drijvers: Athleten des Geistes. Zur
politischen Rolle der syrischen Asketen und Gnostiker, in: Johannes
Taubes (Hg.): Religionsiheorie und Politische Theorie. II: Gnosis und
Politik, Milnchen, 1984, 109-120, hier 111-117.

» Hutter, Sabuhragdn-Texte (s. Fn. 4), 126-129; Wilhelm Baum / Dietmar W.
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schen Einflusssphire getrennt - Mani in einem iranischen
Kontext seine Verkiindigung als wahres, d.h. gnostisch-
doketisches und iranisches "Christentum" darbieten konnte.
Diese Verkiindigung erforderte dabei eine Absetzung von der
christlichen "Orthodoxie" und zugleich eine Bezugnahme auf
iranische Glaubensformen. Beides finden wir in Manis
Sabuhragan-Texten ineinander verwoben, wodurch zugleich
die synkretistische Leistung Manis als Religionsstifter deut-
lich wird, der Christliches und Zoroastrisches in einem Sinn-
zusammenhang darzubieten vermochte.

Winkler: Die Apostolische Kirche des Osten. Geschichte der sogenannten
Nestorianer, Klagenfurt, 2000, 14-17.





