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Heiliges Land — Land der Heiligen?

Thomas Fornet-Ponse, Jerusalom

Nicht erst seit der dritten These von Dabru Emer  Redet Wahrheit und
auch nicht erst seit der Griindung des Staates 1sragl gehort die christliche
Position zum Anspruch des jiidischen Volkes auf das Land Israel zu den
umstriticneren Themen des jlidisch-christlichen Dialogs.! Vielmehr wird
dic Beziehung des jlidischen Volkes zum Land Israel schon seit frithester
Zeit christlicherseits sehr unterschiedlich gesehen. Die Bandbreite reicht
von der Deutung des Landverlustes nach dem Bar-Kochba-Aufstand und
der damit verbundenen » Verstreuung« der Juden als Strafe Gottes fiir die
Ablehnung Jesu von Nazareth bis hin zur Annahme eines ewigen Besitzan-
spruches des jiidischen Volkes aufgrund der biblischen LandverheiBungen.
Darin schlagen sich die jeweiligen Verhiiltnisbestimmungen von Chris-
tentum und Judentum und Verstindnisse der Beziehung zum »Heiligen
Land« nieder.? So unterschiedlich wie die Haltung der Christen zum Ju-
dentum im Laufe der Jahrhunderte war, so unterschiedlich sind auch dic
Verstindnisse vom » Heiligen Land « sowie vom jiidischen Verhéltnis zum
»Land Israel« — was durch die Griindung des Staates Israel noch einmal
komplizierter wurde, da dieser nicht chne Weiteres mit dem biblisch ver-
heiBenen Land Israel zu identifizieren ist.

In diesem Beitrag soll versucht werden, diese Komplexitit ein we-
nig zu erhellen, indem nach kurzen biblischen und geschichtlichen Ver-
gewisserungen zunichst systematische Uberlegungen zur Frage, ob und
inwiefern ein Land heilig sein kann, vorgestellt werden. Auf dieser Grund-
lage konnen schlieBlich einige Konsequenzen aus der christlichen Einsicht
in die besondere Beziehung von Christenheit und Judenheit im Biick auf
die Deutung der biblischen Landverheiungen einschlieBlich ihrer politi-
schen Dimension untersucht werden.

1 Vgl besonders die Beitriige von Edna Brocke und Michacel Bongardt in: R. Kampling — M.
Weinrich (Hg.), Dabru emet — redet Wahrheit. Eine jlidische Herausforderung zom Dialog
mit den Christen (Giitersloh 2003 ) sowie £ Criisemann, »Christen kénnen den Anspruch
des jidischen Volkes auf das Land lsrael respektieren«: H. Frankeméile (Hg.), Juden und
Christen im Gespriich {iber » Dabru cmet - Redet Wahrheil« (Paderborn 2005), 155-181
Ich danke Roman Siebenrock herzlich fiir cinen gewinabringenden Austausch iiber diese
Thematik.

2 Vgl D. Ansorge, Das christhche Konzept der »terra sancta« und der Staat Israel — theolo-
gische und politische Aspekte: Ders. (Hg.}, Der Nahostkonflikt — politische, religitse und
theologische Dimensionen (Stuttgart 2013), 137— 169, hier 137—138.
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1. Biblische Schlaglichter’

»Die Lektiire der gesamten Bibel, vom Buch Genesis bis zur geheimen
Offenbamng des Johannes. unterstreicht, welch eine zentrale Stellung das
Land cinnimmt. «* Gleichwohl ist der Name »Heiliges Land« kein bibli-
scher und wenn THeiligkeit mit dem Land verbunden wird. ist damit keine
etgenstindige Qualitdt des Landes gemeint, sondern »dass Gott immer
der Eigentiimer bleiben wird.«" In threr primir synchronen Lektlire des
Themas Land in der Bibel arbeiten Marchadour und Neuhaus dic beiden
Extreme heraus, die sich zu Beginn und am Ende der christlichen heiligen
Schrift finden, ndmlich in Gen 1 -2 als Adam zur Zeit der Schopfung gege-
bener Raum und in Oftb 21 22 als vom Himme!l kommendes himmlisches
Jerusalem.

Aus den vielfiltigen Bezligen zum Land im Alten Testament betonen
sie, das Land sei keine absojute oder isolierte Gabe ( zumal seine geogra-
phische Umschreibung sowohl in den VerheiBungs- als auch in den Land-
nahmetexten variiert). » Das Land ist Israel aus einem ganz bestimmten
Grund gegeben, ndmlich um ihm einen Ort zu verschaffen, in dem es in
Treue die Tora leben kann. Die Tora zu leben heif3t, an einem Ort der Ruhe
zn leben, «® Die Gabe des Landes ermdglicht aber nicht nur, die Tora in
Treue zu leben, sondern fordert dies vielmehr — wird sie nicht gehalten
bzw. ist das Volk Israel ungehorsam gegeniiber der Tora, geht das Land
verloren und das Volk muss ins Exil. Entsprechend dieser Bedeutung ge-
heiligten und gerechten Lebens fiir das Land richtet sich die Fruchtbarkeit
und Gastlichkeit oder die Diirre eines Landes nach biblischem Verstéindnis
weniger nach seinen malteriellen Qualititen als vielmehr danach, ob es ein
Ort der Gottesnihe oder Gottesferne ist. » Gehorsam gegeniiber der Tora

3 Vgl hierzu besonders 4. Marchadowr - D Neuhaus, Land, Bibel und Geschichte. Mit ci-
nem Vorwort von Carlo M., Kardinal Martini ( Berlin 2011); T2 M. Steiner, Yom Garten Eden
in das Land von Milch und Honig. Das verheiene Land — ein Gang durch die Tora (Berlin
2009%; M. Ebner u. a. (Hg.), Heiliges Land, JBTh 23 {2008); R. C. Lux, The land of Israel
{ Eretz Yisra’el) in jewish and christian understanding: Studies in christian-jewish relations
3 (2008), 1-18, hier besonders 1—12 sowie mit Blick auf die unterschiedlichen Ausle-
gungen . Bechmann, Die Auslegung biblischer LandverheiBungen: Ein Beispicl fir dic
Ambivalenz kontexiueller Theologien: dnvorge, Nahostkonflikt, 54— 85 sowie £. Zenger,
»Demen Nachkommen gebe ich dieses Land...« (Gen 12,7). Uberlegungen zum christli-
chen Umgang mit den LandverheiBungstexten des Ersten Testaments: K Hahn . a. (Hg. ),
Zion. Ort der Bepegnung [FS L. Klein] { Bodenheim 1993), i141-161.

4 Marchadour — Nenhaus, Land, 107, Vgl. C. Rutishauser, Heiliges Land der Christen - Erctz

Israel der Juden: J. Ehret — E. Mide (Hg.), Una sancta catholica et apostolica [TFS Franck]

{ Freiburg 2009), 304325, hier 306,

E. Balthorn, Heiliges Land: BiLi {2014), 264269, hier 266.

&  Marchadour  Newhans, Land, 75, vgl. Rutishauser, Land, 307: »Die Landtheologe ist
demnach alles andere als cine » Blut-und-Boden-Theologie «. Sie ist vielmehr eme Suspen-
dicrung jedes unbedingten Besitzrechts, denn das Land wird von Gott ganz in den Dienst
eines ethischen und sozialen Programms gestellt. «

Lh
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Olnet tiir den Glaubenden das Tor zum wahren Leben. Auch wenn das
Land. durch die Untreue Gott gegeniiber und durch die Unmenschlichkeit
gegeniiber dem Nachbam, verloren ging, gibt es immer noch Hoffoung,
Gott spricht das letzte Wort, Gott, dessen Treue atle menschliche Untreue
itherdauert. Das Land wird in einem Gnadenerwels erneuert werden. «
Die VerheiBung der Emeuerung des Landes in einem Gnadencrweis Gotles
gilt der ganzen Menschheit, da es um die Wiedergewinnung der ganzen
Schopfung und die Berufung der ganzen Menschheit 7ur Gotteskindschatt
gcht. Am Ende soll die gesamite Erde Ort des geheiliglen und gerechten
Lebens und damit » Heiliges Land« scin. Darin zeigt sich die anthropolo-
gische Bedeutung der LandverheiBung entsprechend der inkarnatorischen
Dimension biblischen Glaubens als Indiz dafiir. dass Menschen einen
konkreten Ort bendtigen, um ihr Menschsein frei entfalten zu kdnnen.
Die LandverheiBung kann ais die (prinzipiell universalisierbare) Zusage
Gottes an Menschen verstanden werden, dafiir einzustehen, dass sie in
Fiille leben kénnen. Dies hat soziale und politische Konsequenzen gemi[
dem Gehorsam zur Tora als Weisung fiir ein gelingendes Leben. Dem Volk
Israel kommt die besondere Aufgabe und Verpflichtung zu, dies exempla-
risch vorleben zu sollen bzw. in die Praxis umzusetzen, dass das Land Gott
gehort. »Das Land wird innerhalb des Alten und Ersten Testaments, der
»Bibel Israels<, zu einem Heilsgut, das den territorialen Rahmen sprengt,
sich auf die bewohnte Erde ausweitet und zugleich zum Angeld bzw. An-
satz fiir eine Gottesgemeinschaft wird, die weiter reicht als die individuelie
Lebenszeit und besondere Intensitdt erlangt. Die Gottesgemeinschait ist
das Erste und das Letzte. « * Hingt das Bleiben Israels im Land von seiner
Gottesbezichung und dem Einhalten der Tora ab, kann die Heiligkeit des
Landes als » Funktion der Einwohnung Gottes« verstanden werden, aus
der sich die Vorstellung einer gestuften Form der Heiligkeit mit dem Tem-
pel im Zentrum ergibt.’

Ganz prignant wird der Zusammenhang von Land und Tora in den
Biichern Exodus bis Deuteronomium, in denen immer wieder betont wird,
Gott sei der Eigentiimer des Landes und gebe dem Volk das Land als Raum,
um seine Mission der Heiligung von Raum und Zeit erfiillen zu kénnen.
»Es gibt also keine »natiirliche « Verbindung von Volk und Land, sondern
eine »iibernatiicliche ¢, «'° Israel war nicht immer im Land, sondern ist von

7 Marchadour — Nevhaus, Land, 77--78. Vgl, Balihorn, Land, 266,

8  F-L Hossfeld, Die Metaphorisierung der Bezichung Israels zum Land im Frithjudentum
und im Christentem: Hahn, Zien, 19-33, hier 33. Vel auch £ Mufner, Drei Fragen zum
Thema » Das Myslerium Israel«: N. C. Schrabel (Hg.), Lactare Jerusalem { Miinster 2006),
477—-488.

O Vgl Ballhorn, Land, 266.

10 C. Dohmen, Gelobtes, verheiienes oder heiliges Land? Ein christhicher Blick ins Zentrum
der Bibel: chs 41 (1998), 139149, hier 142.
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aullen dorthin gekommen und seine Verbindung sum Land verdankt sich
Gottes [nitiative,

Ausdruck der Gabe des Landes zur Heiligung sind die Anbetung des
Gottes Israels im Land, die geforderte Sabbatruhe fiir das Land alle sichen
Jahre und das Jubeljahr (vgl. Lev 252 31} - der vielleicht deutlichste
Ausdruck dafiir, dass die Israeliten das Land nicht besitzen, sondem sur
Nutzung iibertragen bekamen - - sowie die Verptlichtungen des Bundes ge-
geniiber Gott und dem Nachbarn, dessen Wiirde und Rechie zu achten
sind. » Eigentlich kann das Land nur ein heiliges Volk eriragen und es
yspeit die aus<. die unrein leben. «'' Orthedoxie und Orthopraxis werden
somit in einen engen Zusammenhang gebracht. Das ist auch zu beriick-
sichtigen bei den herausfordernden Texten beziiglich der Vertreibung an-
derer Vilker aus dem Land, die nicht dazu missbraucht werden diirfen,
Volkermord oder ethnische Sduberungen zu rechtfertigen oder einen Ras-
sismus begriinden. Vielmehr wird dieses Schicksal auch Israel angedroht
fiir den Fall, dass es den Weg der Siinde einschldgt (vgl. Dtn 4,26-28; 7,4;
8,19-20) —und auf der anderen Seite sind Rahab und Rut » gelungene Mo-
delle eines Lebens im Glauben an einen Gott, den sie sich selbst erwihlt
haben«'?. Thr Beispiel kénnte auch einen Hinweis dafiir bieten, wieso An-
gehdrige anderer Religionen nicht notwendigerweise als Anhéinger eines
Fremdkultes gelten miissen und ihre Prasenz im Land mit dem Prinzip der
Kultreinheit vereinbart werden kann.

Wihrend in den Geschichtsbiichern stirker die partikulare und wech-
selvolle Geschichte Israels im Vordergrund steht, nimmt die Weisheitsli-
teratur eher die universalen Aspekte der menschlichen Erfahrung in den
Blick, womit die Besonderheit des Landes in den Hintergrund riickt und
sich auf die ganze Erde bezieht. Dariiber hinaus wird in der nachexilischen
Armenfrommigkeit die Lebensqualitit und nicht der konkrete Landbesitz
in den Vordergrund gestellt, was sich bis in die Seligpreisungen der Berg-
predigt auswirkt, »wo einerseits die Ausweitung ins Universale und die
Eschatologisierung des Landbegriffes festgehalten und mit der konkreten
Bedeutung des Gelobten Landes verbunden werden «™.

Bei den Propheten wiederum wird das Land als privilegierter Ort fiir
die verschiedenen Formen der Gegenwart Gottes bei seinem Volk verstan-
den— des Segens beim Bundesschluss, des Zoms aufgrund der Untreue des
Volkes und der Gnade beim Versprechen einer kiinftigen Wiederherstel-

11 Marchadour — Newhaus, Land, 35-36. Sie verweisen auf W Brueggemann, The land. Place
as gilt, promise, and challenge in biblical faith. Overtures to biblical theology ( Minneapolis
22002), 50-62. Vgl, Bechmann, Auslegung, 68; Steiner, Land, 36,

12 Marchadour - Newhaus, Land, 49.

13 Dies wiire auch gepen rechtsextreme Gruppicrungen wie Lehava, die sich gegen Jidisch-
nichtjlidische Bezichungen richten, einzuwenden.

14 Hossfeld, Metaphorisierung, 27.
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lung. die indes Gber das Land hinausreicht { vgl. Jes [9.24- 252 56.7)."" Vor
dem Hintergrund des Zusammenhangs von Orthodoxie und Orthopraxis
bzw. von Land und torageméiBem Leben ist auch die prophetische Kritik
an konkreten staatlichen Strukturen und Missverhiltnissen sowie ihr Ein-
treten fiir die Armen, Fremden und Schwachen zu nennen.

[m Unterschied zum Alten Testament scheint das Neue das Thema
des landes kaum zu beachten. Bei ndherem ilinschen spielt ¢s jedoch
durchaus eine Rolle, wobei drei Wahmehmungen des Landes in Spannung
sueinander stehen, ndmilich die Kontiuitiit zum Alten Testament, die Spi-
ritualisierung des Konzepts und die grundlegende Verdnderung durch die
Person Jesu Christi,'¢

Die Kontinuitdt zum Alien Testament zeigt sich insbesondere in der
Gestaltwerdung des Reiches Goties, das nach der Uberzeugung der Jiinge-
rinnen und Jiinger Jesu {und zumindest nach Mt 10,5-6 auch Jesu sclbst)
in enger Beziehung zum Land Israel steht, aber nicht in einer staatlichen
Form verwirklicht wird. Auch die Bedeutung des Landes im Leben Jesu
und seiner Lehre, die Verortung seiner Geburt in Bethlehem oder Jerusa-
lem als geographischer Mittelpunkt der Evangelien sind nicht zu unter-
schéitzen.

Zuriickweisung und Spiritualisierung finden ithren Ausdruck in der
Art des angesprochenen Konigreiches, das gerade nicht den Erwartungen
der Zeitgenaossen eines irdischen Kdnigreiches entspricht (vgl. besonders
Joh 18,36}, sondern die Treue zu Gott betont und eine zentrale ethische
Dimension besitzt. Wenngleich Jesus im Gespréch mit der samaritanischen
Frau das Land und Jerusalem als speziellen Ort fiir den Gottesdienst rela-
tiviert, betont er, das Heil komme von den Juden, und erkennt damit die
Notwendigkeit des Landes fiir den Heilsplan Gottes an. » Das Heil, das von
den Juden kommit, ist in der Geschichite durch dieses heilige Land, vermit-
tels des jidischen Volkes, erfahrbar geworden. In der letzten Konsequenz
ist Jesu Kdmnigreich nicht linger ein bestimmtes Stiick Erde mit genau-
en Grenzen, sondemn vielmehr die Person Jesu selbst, sowie sein Leben
und seine Lehre. «'” Das Konigreich wird insofern utopisch, als es keine
geographischen Grenzen kennt, sondern bei den Anhéngerinnen und An-
hingemn Jesn gegenwirtig ist. Am deutlichsten wird die Spirituaiisierung
des Landes im Hebréerbrief (bes. 11,13-16), aber auch Paulus sieht die
Grenzen zusammengebrochen (vgl. Gal 3,28) und zéhlt das Land nicht zu

15 Vel Marchadour — Neuhaus, Land, 6274,

16 S0 ebd, 79, Dohmen betont hingegen die Zentricrung des Landes auf Jerusalem im Neuen
Testament, Dofmen, Land, 145— 146, Vgl. spezieller J. C. de Vos, Heiliges Land und Niihe
Gottes. Wandlungen alttesiamentlicher Landvorstellungen in friihjidischen und neutesta-
mentlichen Schriften (Gottingen 2012), der hervorhebt, es pehe fast immer um das Land im
Verhiiltnis zu Gott und seinem Volk und vor allem werde das Streben nach der Nahe Gottes
betont.

17 Marchadour — Neuhans, Land, 94,
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den fiir immer giillugen Gaben Gottes an [srael (vel. Rom 94 3), »» Hei-
figer Ort ist tiir die ersten Christen Gberall dort, wo sich Christus als der
Auferstandene bekundet - sei ¢s in Jerusalem, sei es in Galilda, sei ¢s
vor [Damaskus. » Heiliger Ort< 1st Gberail dort, wo die sich im Glauben an
den Auferstandenen versammelnde Christengemeinde durch den Heiligen
Gelst getragen weild. «F Die Gegenwart Gottes wird nun ( gerade nach der
Tempelzerstorung von 70 n. Chr. } nicht mehr primér an einem bestimmten
Ort gesehen, sondern in der Feier der Sakramente, d. h. im rituellen Ge-
denken an Jesus Christus, aber auch in der Schriftlcktiire oder der Néchs-
tenliebe erfahren.

Es zeigt sich eine grundlegende Verinderung im Verstindnis des
Landes, die im Kontext der Kontinuitdt zu den Schriften Isracls, insbeson-
derc der Propheten steht und eng mit dem Konzept des Messias zusam-
menh#ngt, wie es in Leben, Tod und Auferstehung Jesu deutlich wird. Am
klarsten zeigt sich der feine, jedoch radikale Unterschied im Verstindnis
des Landes in der Apostelgeschichte und der Offenbarung des Johannes.
Indem die Apostelgeschichte die Ausbreitung des Christentums schildert,
»wwechselt das Zentrum der Geschichte von Jerusalem zu den Enden der
Erde«'”. Wenngleich Jerusalem Bezugspunkt fir Paulus bleibt, hat die
christliche Welt kein exklusives Zentrum mehr, sondern viele Zentren. Die
Offenbarung des Johannes verkiindet die Wiederherstellung der Schop-
fung und das neue, vom Himmel kommende Jerusalem, das keinen Tempel
mehr hat, weil es keinen speziellen Ort des Gottesdienstes mehr braucht.
»Die ganze Menschheit ist eingeladen, am gottlichen Leben teilzunehmen,
nicht mehr nur im geschlossenen Land Israel, sondemn iiberall auf dem
Antlitz der Erde, Das ist die neue Schopfung. «*

2, Historische Schlaglichter

Vor diesem Hintergrund iiberrascht es kaum, wenn in den ersten Jahrhun-
derten des Christentums das Heilige Land kein besonders grofles theo-

18 Ansorge, Konzept, 139,

19 Murchadowr — Newhaus, Land, 98,

20 Ebd. 103, »Was bleibt, ist die aus dem Alten Testament bekannie Trias Gott-Volk-Land,
wabei »das Land ¢ aber durch cinen anderen Raum ersetzt wird, und das Volk neu definiert
wird, indem es aus Juden wnd Heiden bestehl « De Fos, Land, 196. Wie Merklein betont,
begriindet schon der Name Jerusalem die Kontinuitit zum realen Cnt Jerusalem, da in der
biblischen Tradition der Name das Wesen bezeichnet. » Das jetsige, irdische Jerusalem ist
nicht nur Namensgeber, sondern Sachwalter und Fluchipunkt eines durch und durch irdisch-
weltlichen eschatologischen Heils.« A Merklein, Jerusalem - bleibendes Zentrum der
Christenheil? Der neutestamentliche Befund: Hahn, Zion, 47-61, 61. Vegl. auch J Rofoff,
Irdisches und himmlisches Jerusalem pach der Johannesoffenbarung: Hahn, Zion, 85 106,
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logisches Interesse hervorriet.= Dennoch hat die trithe Christenheit den
Stitten auch nicht gleichgiiltig gegeniiber gestanden, auch wenn aulgrund
der theologischen Perspektive der Evangelien eine spezietle Topographic
der Einzelheiten des Lebens Jesu relativiert wird, da die Orte bestimmter
Ercignisse nicht genau festgelegt werden. Denn archiiologische Grabun-
gen 2. B. in Nazarcth, Kapharnaum oder Jerusalem sowie einige schrilt-
liche Zeugnisse belegen eine Verehrung schon vor der Zeit Konstantins.-
Mit dem Tolcranzedikt Konstantins 313 sind zwel fiir das Land wichtige
Verdnderungen verbunden: Zum einen wird eine christliche Gemeinde in
Jerusalem crrichtet und zum anderen entstehen christliche Wallfahrten zu
den heiligen Stiitten; es werden viele Kirchen gebaut,™

Auf diese Tendenz, die Spiritualisierung des Landes zuriickzuneh-
men, reagierten verschiedene kirchliche Autoritdten. Hieronymus hebt dic
Bedeutung des Landes fiir das Verstindnis der Schrift hervor, relativiert
aber diejenige der Heiligen Stiitten entsprechend der von Jesus aufge-
zeigten Perspektive und betont die Ethik: » Man verdient noch keine An-
erkennung, wenn man in Jerusalem gewesen ist, sondemn erst dann, wenn
man in Jerusalem gut gelebt hat, [...] Die wahren Anbeter beten den Vater
weder in Jerusalem noch auf dem Berge Garizim an; denn Gott ist ein
Geist, Die ihn anbeten, miissen ihn im Geiste und in der Wahrheit anbe-
ten, weht ja der Geist, wo er will. «** Ahnlich erkennt Athanasius zwar die
grundlegende Bedeutung der Heiligen Stiitten an, betont aber andererseits,
sic seien nur relativ wichtig, da die Heiligkeit dort sei, wo Christus ge-
genwiirtig sei. Auf Jesu Spuren zu wandein, sei nur verbunden mit einer
Umkehr des Herzens bedeutend.® Auf der gleichen Linie argumentiert
Gregor von Nyssa in einem Brief an Monche beziiglich der Frage, ob eine
Wallfahrt nach Jerusalem forderlich sei, da es kein ausdriickliches Gebot
des Herrn dazu gebe und tiberdies die Gefahr der Unmoral bestehe: » Des-
halb: die ihr den Herrn fiirchtet, lobet ihn [vgl. Ps 21,24] an dem Ort, an
dem ihr seid. Denn Nihe zu Gott schafft nicht die &rtliche Verdnderung,
sondern Gott wird, wo immer du sein magst, zu Dir kommen, wenn die
Herberge Deiner Seele so befunden wird, dafd der Herr in Dir wohnen und

21 Vgl C Markschies, Die Bedeutung Jerusalems fiir die antike Christenheit: M Konke!l (.
Schuegraf (Hg.), Provokation Jerusalem. Eine Stadt im Schnittpunkl von Religion und Po-
litik ( Minster 20000, 85-125.

22 Vel. Marchadeur — Newhaus, Land, 109-110, sowie die entsprechenden Eintriige in £.
Stern {Hg.), The new encyclopedia of archaeclogical excavations in the Holy Land. {5
Biinde, Jerusalem 1993-—2008).

23 Vgl zu letzteren besonders H. Domner (Hg.), Pilgerfahrt ins Heilige Land. Die iltesten
Berichte christlicher Palastinapilger {4.—7. Jahrhundert) { Stuttgart *2002).

24 Hieronymus, ep. 58 an Paulinus: Des heiligen Kirchenvaters Eusebius Hieronymus ausge-
wihlte Briele, BdK 2. Reihe, Bd. 16 u. 18; (Kempten 1936—1937), 173 - 174,

25 Vgl Marchadour — Newhans, Land, 115.
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in Dir gehen kann {vel. 2 Kor 6,167« Diese Autoren tiithren die Spiritu-
alisicrung der heiligen Orte weiter und entriicken die Christen als »Orte«
der Gegenwart Gottes in der Welt, d. h. als » Heilige «, der Welt,

Linen anderen Weg schligt die nachbiblische jlidische Tradition cin,
da das Land weiterhin als Zeichen der Zuwendung Gottes und Raum, um
die Tora leben zu kénnen., gilt und daher seine Heiligkeit nicht ontologisch
gegeben ist, sondern von der Gotlesberzichung israels abhiingt und somit
cinen cthischen Anspruch erhebt. Auch in einer beginnenden Diaspora-
Situation wird die Konkretion betont: »Ein groficr Teil der Vorschrifien
der Mischna bezicht sich auf das Leben im Land — ein Land, das daher eine
ganz konkrete Dimension hat und nicht nur in ein Ideal aufgeldst werden
kann. «*’

Trotz der christlichen Betonung der Spiritualisierung entstanden in
Jerusalem zwischen 330 und 540 viele Heiligtiimer, die an bestimmie,
durch Jesu Gegenwart geheiligte, Orte erinnern sollten: Die Anastasis, die
Eleonakirche, die Basilika der Todesangst, die Himmelfahrtskirche etc.
Die gewiihlte architektonische Form der Basilika fiir die festen Kultstit-
ten deutet Ansorge als Ausdruck der Skepsis gegeniiber einer értlichen fi-
xierten Heiligkeit. » Nicht der Ort ist es, der aufgrund der Gegenwart eines
Gottes heilig ist, Vielmehr ist die Gottesdienst feiernde Gemeinde der Ort
der Gegenwarl Gottes. Die Heiligkeit des Ortes griindet in der Heiligkeit
der Gottesdienst feiernden Versammlung, nicht umgekehrt. «*® Trotz dieser
Skepsis und gegen die Mahnungen von Hieronymus u. a. wachst unter
den Christen im 4. Jahrhundert die Sehnsucht nach einer Pilgerfahrt zu
den »heiligen Stitten«. Bei dieser historischen Riickbesinnung auf das
Land Israel ging es nicht um das Land als Grundlage der Bundesexistenz
des Volkes Israel, sondern es » gewinnt vielmehr Bedeutung als Land, das
durch das Leben des Messias und durch die Offenbarung Gottes geheiligt
wurde. «** Aus dem Land I[srael wurde das »Heilige Land «, zu dem nicht
mehr eine Diaspora { Galut) als komplementéirer Bezugsort gehort.

Diese Tendenz zur Resakralisierung verstirkte sich im Frithmittelal-
ter und fiihrte zur umgekehrten Auffassung, wonach der Kultort ein heiliger
Ort ist und sich diese Heiligkeit auf die dort Versammelten iibertrdgt.* Ein
weiterer Ausdruck dieser Tendenz sowie der Sehnsucht nach Pilgerfahrt
sind die Kreuzziige, weil die Kreuzfahrer nicht primér den christlichen
Glauben verbreiten wollten, sondern » sich als bewaffnete Pilger [ verstan-
den], die ausgezogen waren, die heiligen Stitten im Heiligen Land zu be-

26 Gregor von Nyssa, Briefe (Stutigart 1997), 4243,

27 Ballthorn, Land, 266,

28 Ansorge, Konvept, 146.

29 Rutishauser, Land, 312.

30 Vgl Donner, Pilgerfahrt, 17 und allgemeiner A. Angenendt, Geschichte der Religiositit im
Mittelalter { Darmstadt 1997 ), bes. 355 419,
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freien«, Auch nach dem Verlust Akkos 1291 gab ¢s weiterhin christliche
Pilger, wenngleich das Heilige Land an Bedeutung fiir das Christentum
verlor, s kommt  im Zusammenhang ot der retormatorischen Kritik
an der Heiligen- und Reliquienverchrung sowie der Autklirung  7u einer
erneuten Metaphorisierung des » Heiligen Landes «. Ein gréBeres [nteresse
am Heiligen Land und Jerusalem bestand erst wieder im 19, Jahrhundert,
in dem es 1841 7ur Grindung eines anglikanischen Bistums in Jerusalem
sowle 1847 zur Neuverrichtung des Lateinischen Patriarchates von Jerusa-
lem kam. Dabei spielte auch das allgemein starke historische bzw. archiio-
logische Interesse eine grole Rolle.

3. Systematisch: Kann ein Land heilig sein?

Die systematische Frage nach der Heiligkeit des » Heiligen Landes « spitzt
sich insofern zu, als meist der Artikel »das« mitgemeint ist und somit
die Einzigkeit und Einzigartigkeit des Landes beinhaltet. » Es gibt nur ein
Land, das heilig ist.«*> Wenn von der Heiligkeit eines Ortes, Menschen
0. . die Rede ist, bezeichnet dies in der Regel eine besondere Qualitit der
entsprechenden Entitét, die mit besonderen Erfahrungen der Begegnenden
verbunden ist. Diese sind nach Otto durch die nur vordergriindig wider-
sprichliche Erfahrung des Schreckens und der Faszination gekennzeich-
net.”® Wihrend solche Erfahrungen gut an lokal begrenzten Orten vorstell-
bar sind, diirfte es schwerer fallen, ein ganzes Land in dieser Hinsicht als
»heilig « zu bezeichnen. Dennoch wird dies getan und mit der inkarnatori-
schen Dimension des biblischen Glaubens begriindet. Die konkrete Veror-
tung der biblischen Botschaft in Raum und Zeit markiert einen wichtigen
Unterschied zn Mythen, indem die Bibel weniger allgemeine menschliche
Erfahrungen thematisiert, sondern ernst damit macht, »dal} es konkrete,
lebendige Menschen waren, die Gott erfahren haben, dic ihr Leben und thr
Ringen um den Glauben von dieser Gottesbegegnung her gestalteten «*.
Die Ortsangaben der Bibel erméglichen den Spateren und zeitlich vom
Glaubenszeugnis der Schrift Getrennten, durch die Orte rdumlich in eine
besondere Nihe zu gelangen, Der Wunsch nach dieser rdumlichen Nihe
zu den Heilstaten Gottes war immer wieder eine Antriebsfeder fiir Pil-
gerfahrten.”® Wenngleich sich Juden und Christen in der Konkretheit der
Heilsgeschichte einig sind, unterscheiden sie sich darin, dass fiir Juden das

31 Awsorge, Konzept, 149,

32 Balthorn, Land, 264.

33 R Otfe, Das Heilige. Uber das [rrationale in der Tdee des Gottlichen und sein Verhéiltnis zum
Rationalen {Miinchen 1997), 42.

34 Dolunen, Land, 139,

35 Vgl auch Donner, Pilgerfahrt, 17,
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ileihige Land das verheillene Land ist, wihrend Christen dieses Lancd als
Heiliges Land anschen. »weil es das Land aut der Erde st das in besug
auf ihren Glauben die gréite Dichte heiliger Stitten aulwcist«™, Eing Ur-
sache fiir diese Entwicklung sicht Dohmen in der christlichen Betonung
des Universalismus.,

Die Konkretion der Heilsgeschichte zeigt sich in verschiedenen Stel-
len des Alten Testaments, in denen Orte wic Bet-El wegen der an thnen lo-
kalisicrien Theophanien als » heilig« bezeichnet und diese dort kommemo-
riert werden, Davon zu unterscheiden ist dic Heiligkeit des Tempels. die
sich » nicht nur aus der Erinnerung an eine einmalige Theophanie [ergibt],
sondern aus der fortdavernden Priisenz Gottes in thm«*, und itherdies auf
Jerusalem {und nach Sach 2,16 auf das ganze »heilige Land« Juda) aus-
strahlt. Dariiber darf die Tendenz besonders in der Weisheitsliteratur und
im Neuen Testament nicht vergessen werden, wonach die universale Hei-
ligkeit Gottes die besondere Heiligkeit eines bestimmten Ortes relativiert,
Schon in diesen biblischen Erzahlungen wird das Bedingungsverhélinis
der Heiligkeit deutlich, das der bekannten Definition Ottos entgegensteht
»Nicht weil die Orte besondere Qualitdt haben, ist an ihnen Besonderes
geschehen, sondern sie zeichnen sich dadurch aus, daf3 an ihnen AuBlerge-
wdhnliches, Bemerkenswertes geschah oder geschicht. «* Dabei handelt
es sich zum einen um Widerfahmisse, in denen Gott in der Welt begegnet
und wirkt und dieses Wirken wird an einem Ort erinnert, Zum anderen
um Handlungen der Menschen, um sich (besser) zu Gott hinzuwenden, [n
beiden Fiillen werden Orte von anderen unterschieden, wodurch sie eine
orientierende Funktion erhalten, fiir die Sprache, die Erzihlung des Ge-
schehens notwendig ist. Dadurch kdnnen Traditionen ihren Ort verdndern,
aber sie bediirfen aus erkenntnistheoretischen, religionssoziologischen
und theologischen Argumenten eines Ortes.”® Religis bedeutend ist ein
Ort erst durch die sprachliche Verbindung mit einem religits bedeutsamen
(Gescheben, entweder dem erinnerten Widerfahrnis oder dem gegenwirtig
gefeierten Kult. Da diese authéren kdnnen, ist auch die religise Bedeut-
samkeit eines Ortes nicht fiir alle Zukunft gesichert - trotz aller Beispiele
der Ubernahme von Kulttraditionen und -stétten. Bongardt schligt vor,
diese Orte nicht als »heilig« zu bezeichnen, sondem als »sakral«, um
dem Umstand Rechnung zu tragen, dass nach biblischer Tradition Gott
allein heilig ist und irgendwelche anderen Wirklichkeiten nur, wenn sie

36 Dohmen, Land, 141; vel. Ansorge, Konzept, 141: Bafthorn, Land, 264 -265; E. J. Fivher,
Zum 60, Jahrestap des Staates Tsrael - Glilckwunsch und Gedanken eines Katholiken: Kul
23 {2008), 16-29, 25; Hossfeld, Mcetaphorisierung, 22.

37 Ansorge, Konzepl, 142,

38 M Bongardt, nZum Berg des Herm wollen wir pilgeme« { Ps 1221}, Theologische Anmer-
kungen zur Problematik heiliger Orte: Schrabel, Lactarc, 337354, hier 341.

30 Vgl ebd. 346-348,
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von Gott geheiligt wurden. » Alle von Menschen in religidser Absicht vor-
genommenen » Absonderungen, auch dic von ithnen abgegrenzten Riiu-
me, sind zuniichst einmal als >sakral < zu bezeichnen. Von ihrer Heiligkeil
aber kann nur im Modus der Hoffnung gesprochen werden«*, [n Bezug
aul das »Heilige Land « ist aul die Wallfahrtspraxis hinzuweisen. die die
( fullliufige } Errcichbarkeit des Landes hervorhebt: » Der Begriff der Hei-
ligkeit riickt das Land in weite Fernen, die praktisch gegebene > Bereis-
barkeit< holt ¢s in das je eigene Leben hinein.«*' Bei den Heiligen Stétten
allerdings wird die Absonderung oft sehr koukret erfahrbar. Griindet dic
Wiirde des Landes in der dort erfolgten Offenbarung Gottes. ist seine Hei-
ligkeit »bleibend an die Gottesfrage gebunden, nicht an die Materialitit
des Landes«* — diesbeziiglich ist an die anthropologische Bedeutung der
LandverheiBBung zu erinnern. Gott aber hat sich an konkrete Menschen, ein
konkretes Volk gebunden und verheilit ihnen das Leben in Fiille.

Die Entzogenheit des Heiligen wird auch von Wohlmuth herausge-
stellt, der mit Blick auf Jerusalem und dessen Bedeutung fiir Judentum,
Christentum und Islam darauf hinweist, dass gerade an den Orten, die von
den Religionen als heilig erachtet werden, » nur die Spuren dessen verehrt
werden, was ilinen heilig ist: hier ein leerer Thron im Allerheiligsten des
einstigen Tempels, dort ein leeres Grab, ein Felsspalt oder eine Fullspur in
Stein u. 4.«* Das Heilige ist nicht greifbar, hinterldsst aber Spuren, durch
dte das Nicht-Fassbare sinnlich gegenwiirtig gehalten wird, Dem heiligen
Ort eignet eine Tendenz zur Grenziiberschreitung, Wohlmuth lésst dies
auf die Moglichkeit groferer Toleranz hoffen, denn wenn eine Theologie
heiliger Orte zeigte, die Transzendenz habe am heiligen » Topos« nur die
sinnliche Spur ihres Voriibergangs hinterlassen, aber nicht selbst ihren Ort
gefunden, » kann man einerseits verstehen, warum die utopischen Orte ihre
Faszination nicht verlieren, andererseits aber auch hoffen, dali die drei
Religionen an ihre heiligen Orte keine zu hochgespannten Absolutheitsan-
spriiche erheben«*. Hierfiir kommt auch den heiligen Texten eine grofie
Bedeutung zu, insofern diese die grenziiberschreitende » Utopie« bezeu-
gen und die heiligen Orte entgrenzen.

40 Vgl. ebd.352. Bei dieser begrifflichen Unterscheidung bictet sich ein Rekurs auf das Ver-
stindnis von Sakralitdt in der hohes Erkldrungspotential fiir dic Analyse sozialer und politi-
scher Zusammenhinge hietenden mimetischen Theorie Girards (und ikrer Rezeption durch
Schwager) an, wo das » Sakrale « mit der Ausgrenzung durch den Stindenbockmechanismus
verbunden ist. Vgl z. B. R, Schwager, Brauchen wir einen Siindenbock ? Gewalt und Erli-
sung in den biblischen Schriften (Miinchen 21986).

41 Ballhorn, Land, 264,

42  Ebd. 267-268.

43 J. Wehimuh, Jerusalem. Eine archiologisch-hermencutische Meditation: Hahn, Zion,
335--343, hier 340. Diescs negativ-theologische Argument teilt auch Bongeardr, Anmerkun-
oen, 3449,

44 Bohimuth, Jerusalem, 341,
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e sakralen Orte kénnen wegen der Enlzogenheit des Heiligen die
Begegnung mit diesem nicht garantieren. stellen aber cinen Maglichkeits-
raum fiir Gotres Gegenwarl dar, die dessen Initiative {iberlassen bleibt und
nicht magisch-dinghatt beschwdrt werden kann. » Konnen Christen in die-
sem Sinne das » Heilige Land ¢ als einen Mdaglichkeitsraon deuten, in dem
sich Gottes Gegenwart ereignen kann?«* Der Unterschied zu anderen
Riumen bestiinde in seiner Symbolgestalt, nimlich die grundsitzliche O1-
fenheit alles Geschattenen auf Gott hin geschichtlich und tokal zu konkre-
tisieren. Die Gegenwart Gottes offenbare sich im Land besonders intensiv
und symbotlisch dicht, weshalb auch die Prisenz von Juden im Land diese
Geschichte symbolisch verdichtet fortschreibe. Werde die inkarnatorische
Dimension der Qffenbarung im Judentum und Christentum betont, kénnte
man sogar sagen: »Jerusalem und das Land Israel (¢erez Isrgel) sind in
gewisser Weisc »Sakrament<; denn in ithnen wird die Gegenwart Gottes
in symbohscher Dichte greitbar. Die Stadt Jerusalem und das Land Israel.
so liefle sich in Anlehnung an eine Wendung des Zweiten Vatikanischen
Konzils fiir die Kirche womdoglich sagen, sind »Zeichen und Werkzeug«
der Gegenwart Gottes in der Welt und fiir den Zusammenhalt des jiidischen
Volkes weltweit. «* Ein solcher sakramentaler Charakter bewahrt auch da-
vor, die Errichtung eines jiidischen Staates im Land Israel als Vollendung
des gottlichen Heilsplans anzusehen — ohne ihn jeglicher theologischer
Bedeutung berauben zu miissen.

Die Quasi-Sakramentalitit Israels wird auch von Rutishauser ein-
gebracht, der das zweifache Bundesvolk Israel und Kirche als das Gott
auf der Erde vertretende Subjekt der Heilsgeschichte ansieht und aus der
Perspektive der Heilstkonomie die Riickkehr der Juden ins Land Israel als
(sakramentales) Zeichen der Treue Gottes zu seinem Volk deutet. Analog
zum Verstindnis der Kirche als Fortsetzung des Ursakraments Christi in
der Zeit, verkdrpere das Judentum Gottes verborgene Gegenwart in der Di-
aspora und seinem Land. » Die quasi-sakramentale Bedeutung des Volkes
Israe] wird jedoch durch den Bund Gotles am Sinai begriindet. Sie liegt
historischen Ereignissen voraus, auch der modernen Staatsgriindung, st
jedoch auch darauf zu beziehen. «*' Israels Zeichenhaftigkeit anzunehmen,
fordere nicht stirker heraus, als an die Sakramentalitit der katholischen
Kirche mit ihrer monarchischen Verfassung und unheiligen Geschichte zu
glauben, Ekklesiologisches Denken erlaube einerseits ein theologisches
Verstindnis des Volkes Israel und andererseits eine kritische Herausforde-
rung seiner ( staatlichen) Vertreter.

45  Ansorge, Konzept, 151,

46 Ebd. 153,

47  Rutishauser, Land, 323, Lux, Land, 18 spricht von ciner Sakramentalitit des Landes auf-
grund der Prisenz Christi.
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Solchen Positionen., die autgrund ciner sakramentalen Deutung des
Landes zu ¢iner auch theologischen Begriindung des Staates Israel gelan-
gen (ohne damit die Identitdt des Staates mit dem biblisch verheifienen
Land behaupten zu wollen), gegeniiber stehen andere, dic vor allem die
spirituelle Bedeutung des Landes betonen, chne damit dic realen Orte als
bedeutungslos ansehen zu wollen. So betont der trithere lateinische Patri-
arch von Jerusalem, Sabbah, das Heilige Land bleibe der Ursprungsort des
christlichen Glaubens und die Bedeutung der i leiligen Stitten bestehe da-
rin. dass sie Orte sind, »an denen Glidubige, Pilger und Einheimische dem
Geheimnis und der Gnade Gottes begegnen konnen. «* Ahnlich bestimmt
die Orientierungshilfe der EKD dic Heiligkeit des Landes, da Gott sich
an jedem Ort vergegenwirtigen kdnne, aber die in den biblischen Erzih-
lungen erwithnten Orte Orientierungspunkte des Glaubens seien und daher
cine besondere Bedeutung fiir den Glauben hétten, » Es sind das Gespriich
und die Begegnung Gottes mit Menschen, die dem Land eine Besonderheit
verleihen und es auszeichnen. «* Demnach ist Heiligkeit keine dem Land
als solchem zukommende Eigenschaft, sondern liegt in seiner Deutung
und wird allein durch die Glaubensbheziehung begriindet.

Die von Gott abgeleitete Heiligkeit des Landes als Méglichkeitsraum
fiir die Gegenwart Gottes wird auch in diesen Positionen hervorgehoben,
jedoch ohne daraus eine theologische Argumentation hinsichtlich des
Staates [srael abzuleiten. Dazu dient eher die Einsicht in die Bundestreue
Gottes.

4. Ausblick: Land und Staat

4.1 Theologische Deutungen von Landverlust
und Riickkehr ins Land

Tatstichlich wurde im Zuge der Entwicklung einer Substitutionstheologie
bzw. der Uberzeugung einer christlichen Dominanz gegenitber den Ju-
den auch die Landfrage thematisiert, da die Zerstreuung der Juden iiber
die ganze Welt oft als Ausdrick der Verworfenheit durch Gott galt.™ So

48 M. Sabbah, Heiliges Land, alléigliches Land: WUB 4/97, 51 52, hier 51. Ausflihrlicher
Ders., Remarks on the theology of the Holy Land today: www.Ipj.org/Nonviolence/Patri-
arch/Landtheclogy.htm (6. 8. 15).

49 Gelobtes Land? Land und Staat 1srael in der Diskussion. Eine Orienticrungshilfe, Heraus-
gegeben im Aultrag der Evangelischen Kirche in Deutschland, der Union cvangelischer
Kirchen in der EKD und der Vereinigten Evangelisch-Luthenischen Kirche Deutschlands
{ Giitersloh 2012, hier 104,

50 Winkler macht darauf aufmerksam, dieses Argument sei nach der Staatsgriindung nicht als
Gottesurteil zugunsten der Juden und gegen die Erwiihlung der Christen verstanden worden.
U. Winkler, Theologische Haltung gegenilber dem Staat [srael. Ein Beispicl ciner Religions-
theclogic nach Auschwitz in einem postsikularen Europa: Kul 27 {2012), 154+ 166, 159,
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nennen Tertuliian. Johunnes Chrysostomus oder Augustinus die Untreue
der Juden gegeniiber dem Glauben threr Viiter und besonders die Zuriick-
weisung der » Wahrheit« Jesu als Griinde {iir die Strate des Landverlustes
und tibersehen dabei die komplexe Ursachenlage der schon lahrhunderte
vorher beginnenden Zerstreuung der Juden ebenso wie die Tatsache. dass
diese kein rein negatives Phanomen war.”’ Wihrend sich manche Schirte
threr Formulicrungen durch dic relativ friedliche Koexistenz und die damit
verbundene Konkurrenssituation zwischen Juden und Chrisien erkldren
mag, waren ihre Positionen 1im Laule der Geschichte schr wirkmichtig und
haben zu katastrophalen Konsequenzen geliihrt.

Das vorgebrachte Argument, der Verlust des Landes folge aus der Zu-
riickweisung des Bundes in Jesus Christus, wird erst im Zuge der Einsicht
in die Angewiesenheit der Kirche auf' das Judentum und die bleibende Giil-
tigkeit des Bundes Gottes mit Israel als unzulédssig zuriickgewiesen. Dies
erméglicht affirmative Aussagen zu einer theologischen Bedentung des
Staates Isracls, der dabei nicht zwangsldufig mit dem biblisch verheiflenen
Land identifiziert wird {(wogegen schon alleine dessen in den verschie-
denen Texten unterschiediich gezogenen Grenzen sprechen). Diese sind
grundsitzlich von christlich-zionistischen Vorstellungen zu unterschei-
den, die die Staatsgritndung als Erfiitlung biblischer Verheilungen anse-
hen bzw. ais notwendige Vorbedingungen fiir die Wiederkunft Christi und
daher teilweise sehr massiv die Siedlungsbewegung unterstiitzen. Solche
Vorstellungen wurden in der » Jerusalem-Erkldrung zum Christlichen Zi-
onismus « vom August 2006 als falsche Lehre, die die biblische Botschaft
der Liebe, Gerechtigkeit und Verséhnung korrumpiere, abgelehnt.>

Auf der anderen Seite ist christlicherseits die innerjiidische Band-
breite im Blick auf die Deutung des Staates Israel zu beriicksichtigen, die
von sdkularen Interpretationen bis hin zu theologischen als Erfiillung bi-
blischer VerheiBungen reicht. Wihrend die groBteils soziaiistisch-sékular
geprigte Griindergeneration religidse Motive fiir die Staatsgriindung zu-
rickwies oder ultraorthodoxc Juden der Ansicht sind, nur der Messias kén-
nie einen jiidischen Staat wiedererrichten, war u. a. der erste Grofirabbiner
in Paléstina, Abraham Isaak Kook, der Meinung, mit der Staatsgriindung
erfiillten sich die géttlichen Verheiffungen und daher sei sie Werk gott-
licher Vorsehung.® Gleichwohl diir(te sich die Mehrheit ciner Deutung der

31 Vgl ausfishrlicher zu den genannten Autoren Marchadour - Newhaus, Land, 131 --141 so-
wie £2 W 1. Walker, Holy City, Holy Places? Christian attitudes to Jerusalem and the Holy
Land in the fourth century { Oxford 1990). »Galut und Eretz Israel sind zwei komplemen-
tire Begritfe der jidischen Geschichte, auch wenn sie sich angesichts des eschatologischen
Schwergewichts auf das Land hin auflosen. « Rutishawuser, Land, 307,

52 Vgl http:/imeu.net/news/article003 122 shiml sowie £KD, Gelobtes Land? 8383,

53 Vgl W Kickel, Das gelobte Land. e rehigitse Bedeutung des Staates Israel in jidischer

und christlicher Sicht {Mimchen 1984), 67 - 136 und aktuell Ansorge, Konzept, 154--156,

sowie £KD, Gelobtes Land? 31 49,
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Staatsgriindung als sichtbares Zeichen der Treue Gottes zu seinen Verhei-
Bungen anschliefen, einschlieBlich der Erinnerung an die damit verbun-
dene Aufgabe der Gerechtigkeit fiir alle, die dort leben.

4.2 Kirchliche Steliungnahimen

So verwundert ¢s nicht, wenn nicht nur von christlichen Theologen und
Theologinnen sehr unterschiedliche Positionen eingenommen werden,
sondem auch die meisten offiziellen kirchlichen Stellungnahmen eher 7u-
riickhaltend gegeniiber einer theologischen Deutung des Staates Isracl sind.
Gerade mit Blick auf das Schicksal der palistinensischen Fliichtlinge sind
viele evangelische Stellungnahmen um Ausgewogenheit bemiiht. So wamnt
die dritte EKD-Studie Christen und Juden sowohl vor einer religiésen Uber-
héhung des Staates Israels als auch davor, geschichtliche Ereignisse, die das
Judische Volk betridfen, als fiir den christlichen Glauben irrelevant anzuse-
hen.* Die jiingste Orientierungshilfe der EKD betont die Bedeutung des ver-
heienen Landes tiir die Identitit des Volkes Israels, wobei das Versprechen
Gottes, sein Volk zu bewahren, im Zentrum stehe. Wenngleich weder Exis-
tenz noch Grenzen des Staates Israels mit den biblischen Texten begriindet
oder legitimiert werden kdnnten und die Staatsgriindung fiir Christen kein
unmittelbar religitses Ereignis sei, sei sie Grund zur Mitfreude am Uberle-
ben des jlidischen Volkes und der Dankbarkeit tiber die Treue Gottes und
kénne daher »als ein »Zeichen der Treve Gottes zu seinem Volk« gedeutet
werden «** — verbunden mit der Verpflichtung zur verantwortungsvollen Kri-
tik an seiner Politik. Dariiber hinaus geht der Rheinische Synodalbeschiuss
zur Erneuerung des Verhdlinisses von Christen und Juden von 1980 mit der
»Einsicht, daf die fortdauernde Existenz des jiidischen Volkes, seine Heim-
kehr in das Land der VerheiBung und auch die Errichtung des Staates Israel
Zeichen der Treue Gottes gegeniiber seinem Volk sind «*¢. Wenngleich damit
nicht eine direkte und endgiiltige Erfiillung der Landverheiflung behauptet
wird, vertritt der Beschluss eine fragwiirdige Geschichtstheologie, nach der
zum einen das Schicksal der paliistinensischen Fliichtlinge eine Folge dieses
Zeichens der Treue Gottes wiire und zum anderen die Konsequenz gezo-
gen werden miisse, »dass die neue Geschichte nimlich die Erwihiung der

54 Textin: H. H. Henrix W Kraus (Hg.), Die Kirchen und das Judentum, Bd. 11: Dokumente
von 1986 bis 2000 {Giltersioh 2001 ), 862 -932.

55 EKD, Gelobtes Land? 108.

56  Synodalbeschluss zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden: R. Rendtorff

H. H. Henrix (Hg.), Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von 19451985 ( Pader-

bam 1988), 593 - 596, 594, Ahnliche Deutungen finden sich bei J. Qesverreicher, Der Baum
und die Wurzel. [sracls Erbe — Anspruch an die Christen (Freiburg 1968), 58, Karl Barth
(zitiert nach Kickel, Land, 186} oder £-W. Marquardt, Dic Juden und ihr Land (Hambucg
1975) und Ders., Was diirfen wir heffen, wenn wir hoffen diirfen? Eine Eschatologie. Bd. 2
(Giitersloh 1994, 187-285.
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Kirche und ihren Heilsweg Ligen stralen misste«” . [eses Probiem lisst
sich maglicherweise mit Verweis aut den quasi-sakramentalen Charvakter
des Volkes Israel oder auf die anthropologische Bedeutung der Landverhe-
Bung ldsen, insofern nicht einem konkreten historischen Freignis wie der
Staatsgrindung Zeichenhaftigkeit zugesprochen wird, sondemn dieses viel-
mehr von der Zeichenhaftigkeit Isragls her gedeutet wird. mit der - wie bei
der Sakramentalitit Kirche  auch verlangt ist, der verkiindeten Erldsung
Sichtbarkeit und Wirksamkeit zu verlethen.

Katholischerseits markiert das Ik, Vatikanische Konzil mit seiner Er-
klirung Nostra aetate den Wendepunkt, enthiilt aber keine ausdriickliche
Anerkennung des jlidischen Anspruches aut das Land Isracl. Eine solche
¢rfolgt in der Erkldrung der franzosischen bischéflichen Kommission fur
die Beziehungen zum Judentum vom April 1973, in der die aufeinander
prallenden Forderungen der Gerechtigkeit — des Rechtes auf Leben und die
Existenzméglichkeiten des jiidischen Volkes wie derer, die unter den Kon-
flikten in Folge der Staatsgriindung leiden - hervorgehoben werden.™ Eine
néhere theologische Deutung findet sich dort allerdings genanso wenig wie
im 1993 geschlossenen Grundlagenvertrag zwischen dem Heiligen Stuhl
und dem Staat Israel. Ahnlich verhilt es sich mit den Uberlegungen von
Papst Johannes Paul I1. in seinem Briet aus Anlass der Pilgerfahrt 2000, da
er von einer Kennzeichnung des Raumes durch die Heilstaten Gottes aus-
geht, ohne die Anwesenheit Gottes auf der ganzen Erde einzuschrénken.
Diese Hervorhebung bestimmter Orte entspricht dem christlichen Konzept
heiliger Stitten, das sich auch in der Begriindung der Bedeutung Jerusa-
lems fir Judentum, Christentum und Islam in Redemptionis Annc sowie
in der dortigen Forderung nach einer gerechten Ldsung flir alle nieder-
schligt.” Damit einhergehend bestreiten nicht nur der Vatikan, sondern
verschiedene Kirchen im Heiligen Land einen ausschlieBiichen Anspruch
Israels auf das Heilige Land bzw. Jerusalem und fordem wiederholt auf-
grund der globalen und religionsiibergreifenden Bedeutung Jerusalems ei-
nen international garantierten Sonderstatus fiir diese Stadt.® In den diver-

57  Winkler, Haltung, 166 Aom. 46.

58 [FrRu93-96(1973), I15-18.

59  Vgl. Brief von Johannes Paul 1L ilber dic Pilgerfahrt zu den Stitten, die nut der Heils-
geschichte verbunden sind. 29. Juni 1999. http://w2.vatican.va/content/john-paul-iv/enslet-
ters/1999/documents/hf jp-ii_tet 30061999 pilgrimage.biml (Abgerufen am 6. 8. 2015);
Ders., Redemptionis Anno : Marchadour — Neuwhaus, Land, 243--247.

60 Vgl zur Position des Vatikans gegeniiber Jerusalems M Kopp, » Jerusalem, Geistiges Erbe
aller Glaubenden « { Papst Johannes Paul 11.) Der Zion, der Heilige Stuhl und Jerusalem als
»wGegenstand lebendiger Liebe«: Schnabel, Lactare, 538—-565; vgl. femer das Memoran-
dum der Oberhiiupter der christlichen Kirchen in Jerusalem Die Bedeutung Jerusalems fiir
die Christen (November 1994): http ://www.al-bushra.org/hedchreh/memorandum.htm {6.
8. 15} sowie das Schreiben der christlichen Patriarchen von Jerusalem vom Scptember 2006
mit der Formel »Offene Stadt Jerusalem fur zwei Yolker und drei Religionen «: http://www.
Ipj.org/mewsite2006/news/ 2006/ L0/status-jerusalem-cn.htral (6. 8. 13).
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sen Schreiben wird von ciner allgemeinen Heiligkeit der Stadt gesprochen.
ohne auf dic jeweiligen theologischen Spezifika - als Ort des Todes und
der Auferstehung Christi bzw. der Himmelsreise Muhammads bzw, als In-
begrift des Wohnens im Land - einzugehen. Diese jedoch » miissen sauber
ausgearbeitet sein, damit sie in der Diskussion neben sozialen, historischen
und politischen Argumenten bestehen konnen«*,

4.3 Land ftir das Volk Israel, jidischer Staat
und der universale Heilswille Gottes

Dariiber hinaus ist zwischen der Verheilung eines Landes, in dem das Volk
Israci wohnen soll, und der Errichtung eines jiidischen Staates zu unter-
scheiden, da politische Macht zwar eine Sozialordnung und Gerechtigkeit
gemill der Thora sichern kann, aber diese keine halachische Theokratie
fordert, sondern in Bezichung zu einem modernen Rechtsstaat gesetzt wer-
den kann. » Im Hinblick auf Nicht-Juden, die immer auch in diesem Land
leben, und angesichts der modernen Ausdifferenzierung von Religion und
Politik ist dies von zentraler Bedeutung. «* Die universale Perspektive der
anthropologischen Deutung der Landverheiung als Zusage eines Ortes,
an dem aile Menschen in Fiille leben konnen, kann als kritische Grofle
fungieren, die sich gegen nationalstaatliche Begrenzungen richtet und eher
eine offene Biirgergesellschaft als angemessene Konkretion vertritt. Es
zeigt zudem, wie Glaubensiiberzengungen zwar nicht dazu dienen sollten,
cinen Staat theologisch zu legitimieren, wohl aber jene Elemente einfor-
dern oder stiirken kénnen, die dem Leben aller dienen.®

Indes sprechen insbesondere politische Griinde dafir, dass die jii-
dische Prasenz im Land nur durch staailiche Souverdnitat sichergestellt
werden kann, wobei die konkrete Staatsform nicht festgelegt ist. Wah-
rend Christen primir freien Zugang zu den Heiligen Stétten bendtigen
und daher das Land Mittel zum Ziel ist, ist es fiir Juden sowohi Mittel zu
einem geistlichen Ziel als auch ein konkretes Ziel. » Man kénnte sagen,
dass Christen eine Gegenwart im Land brauchen, Juden aber haben, um
Juden zu sein, es notig, als Volk dauverhaft im Land prisent zu sein, wie
Gott es ihnen versprochen hat. ... Um im vollsten Sinne das Volk Israel zu
sein, muss das jizdische Volk im Land und Souveriin des Landes sein, das
Gott thm gegeben hat. «* Eine solche Position stellt den Staat [srael durch
den Bezug auf das Verstindnis des Landes als gottgegeben und seinen
jiidischen Charakter in enge Verbindung zum biblischen Land Israel und

61 Rutishauser, Land, 315.

62  Ebd. 309,

63 Katholischerseits kann zur Begriindung auf die Argumentation in »Dignitatis humanae«
verwicsen woerden.

64 Fisher, Jahrestag, 25. Vgl. Zenger, Uberlegungen, 161,
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markiert damit einen deutlichen Unterschied zu anderen vOlkerrechtlich
anerkannten demokratischen Staaten. Eine Konsequenz dieser Position
wiire. einen Anspruch an die Politik zu erheben, nicht nur grundsitzliche
vlker- und menschenrechtliche Konventionen einzuhalten, sondern aut-
grund der engen Verbindung von LandverheiBung und Berutung zur Hei-
ligkeit als Ma@stab die Ermdglichung und Férderung toragemiifien Lebens
(inklusive der Verpllichtungen gegeniiber dem Nachbarn und dem Frem-
den) als Vorbild der Wiedergewinnung der gansen Schopiung, sowie dic
prophetische Kritik und ihr Eintreten fir Arme, Fremde und Schwache 7u
nehmen.®

Die in der Bibel angelegte Universalisierung der biblischen Land-
verheiBungen dient im nicht unumstrittenen Aufrut Kairos Paldstina vom
11. Dezember 2009 als Argument dafiir, das Heilige Land sei nicht Eigen-
tum eines einzelnen Volkes oder nationaler Interessen, sondern besitze ei-
nen umversalen Aufirag. » In dieser Universalitit erweitert sich die Bedeu-
tung der VerheiBBungen, des Landes, der Erwihlung und des Volkes Goties
und schlief3t die ganze Menschheit ein -- angefangen bei allen Volkern, die
in diesem Land wohnen. Im Lichte der Lehren der Heiligen Schrift war dic
Verheilung des Landes zu keiner Zeit ein politisches Programm, sondern
vielmehr der Auftakt zur vollstindigen universellen Erlésung. «* Dheser
Aufruf begriindet die Heiligkeit des Landes mit der Gegenwart Gottes,
aus der die besondere sittliche Pflicht folge, Gottes Willen zu befolgen,
weshalb es ein » Land der Verséhnung, des Friedens und der Liebe sein«
(2.31) muss. Die Bibel diirfe nicht dazu benutzt werden, Unterdriickung
und Besatzung zu legitimieren (vgl. 2.4). In dieser Utopie palistinensi-
scher Christen wird die biblische VerheiBBung einer Gesellschaft in Wohl-
fahrt und Gerechtigkeit fiir alle Bewohner des Landes und letztlich die
gesamie Menschheit aufgegriffen und jeglicher partiknlare Anspruch tritt
hinter diese universale Perspektive zuriick. » Wie das » Himmlische Jeru-
salem< fiir die Christen wird das »>Heilige Land« zur U-Topie, zu einem
Ort, der » Nicht-Ort« ist, der aber gerade so iiberali sein kann. Reale Utopie
kann das Land aber nur deshalb sein, weil es mit einem konkreten Land
verkniipft ist, mit konkreten Menschen und ihren sozialen und politischen

65 Darauf weisen nicht nur Martin Buber oder Schalom Ben-Chorin hin, sondermn auch die
Unabhéngigkeitserklirung, in der explizit auf die Visionen der Propheten Israels verwiesen
wird {vgl. Kickel, Land, 222). Umgekehn bedeutel dies, dass, wer diese Mafistibe von au-
Ben an den Staat Tsrael anlegen wollte, zugleich diese religitse Deutung ithernehmen muss.

66  Die Stunde der Wahrheit: Ein Wort des (ilaubens, der Hoffhung und der Liebe aus der Mit-
te des Leidens der Palistincnser und Palédstinenserinnen 2.3 : http://swww.kairospalestine.
psfsites/default/files/German.pdf (abgerufen am 6. 8. 2015) Vgl. kritisch zum Dokument
insgesamt u. a. 8. Meifiner, Das sogenannte » Kairos-Dokument« der Chnisten in Paliistina,
Versuch einer differenzierten Wiirdigung: OR 59 (2010), 275-282; K. Wengst, Land Tsrael
und universales Heil im Neven Testament. Eine theologische Auseinandersetzung mit dem
»Kairps-Palistina-Dokument«: Kul 26 (2011), 78--91.
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[nstitutionen, kurz: mit einem Staat.«" Fin solcher Staal siche unter ge-
waltigen Erwartungen, denen er aber nicht zwangsliufig erliegen miisse.
sondern méglicherweise bestehe der letzte Sinn biblischer Erwiihlung da-
rin, ¢in Yolk in und mit einem Staat zu sein, der ein sichtbares Zeichen
tiir die Vilker sein konne. Die von Judentum und Christentum geteilte
Vorstellung der geschichtlichen Konkretion der Heilsgeschichte sowie di¢
Bundestreue Goties diencn Ansorge als Argumente, um den Staat Israel
auch als theologische Grofie anerkennen zu kénnen, niimlich als ¢ine spe-
zifische Weise, »in der Juden das Wort Gottes vemehmen«™. Eine solche
Anerkennung entbinde nicht davon, die Politik dieses Staates gegebenen-
falls auch entsprechend der Kriterien aus den biblischen Texten zu kritisie-
ren. Mit Rutishauser kann eine Offenheit des Landes fiir alle Glaubenden
gefordert und die Anwesenheit von Nicht-Juden im Land als géttliche Fii-
gung gedeutet werden, weil aufgrund des géttlichen Auftrags, Gerechtig-
keit fiir alle zn schaffen, kein jiidischer Staat auf Kosten der Nicht-Juden
unterstiitzt werden konne. » Auf jeden Fall muss die katholische Theologie
daran festhalten, dass Nicht-Juden wie muslimische und christliche Palis-
tinenser auch ihre kollektive Identitdt im Land leben konnen. Es ist den
Gerechten zugesprochen, den Juden und allen, die durch Christus gerecht
gemacht worden sind. «* Einen konkreten Ausdruck dieser Gerechtigkeit
sieht Wohlmuth in der Nichstenliebe als unverzichtbares » Reisegepéck «
beim Verlassen des Heiligen Landes. Er versteht sie im Anschluss an Levi-
nas von der Prioritét des Anderen im Verhiltnis zu mir und betont mit Re-
kurs anf Ps 82 ihre universale Bedeutung. » Wenn Emmanuel Levinas aus
der Erfahmng des 20. Jahrhunderts die Prioritét des Anderen als die grofie
Einladung der Tora fiir die Menschheit durchdenkt, zeigt er zugleich, wo
die tragfidhige Basis fiir eine gelebte Humanitit und eine Rationalitit des
Friedens liegt, die dem Christentum Kein geringeres Anliegen sein kann als
dem Judentum und vielleicht allen Menschen guten Willens. «™

Hier taufen die verschiedenen Argumentationen zusammen : Die bi-
blisch betonte mit der Landgabe verbundene Aufgabe, exemplarisch vor-
zuleben, dass die gesamte Erde Ort des geheiligten und gerechten Lebens
sein soll, die Landverheiung als Ausdruck fiir den Willen Gottes, alle
Menschen mdégen in Fiille leben, die abgeleitete Heiligkeit des Landes
als Moglichkeitsraum fiir die Gottesbegegnung, die am Sinai begriindete
Quasi-Sakramentalitit des Volkes Israel als Zeichen und Werkzeug fiir die

67 Ansorge, Konzept, 168. Ahnlich Fisher, der den Staat Israel nicht dber-theologisieren will,
in ihm aber ein »grolles Holfnungsseicken [iir die Menschheit« 2u sehen bereit ist, insofern
dic Fihigkeit des jadischen Volkes, diesen Staat zu errichten, von einem Lebenswillen und
Gottvertrauen zeuge, dic Hoffhung machen kinnen. Fisher, Jahrestag, 26.

68  Ansorge, Konzept, 168,

69  Rutishauser, Land, 325.

70 S Wohimuth, Gast sein im Heiligen Land. Ein narrativ-theologisches Reisebuch { Paderborn
2(08), 287.
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Gegenwart Gottes oder die Niichstenlicbe als » Reisegepiick «. Immer geht
es um die Konkretheit des Heiles, um die Sichtbarmachung des univer-
salen Heilswiliens Gottes in der Partikularitat des Landes. Das Heilige
Land ist ein heiliges Land. wenn ¢s ein Land der Heiligen ist.

Summary

I'his article deals with one of the more difficuit questions in Jewish-Christian dia-
logue, namely the relationship of the Jewish people to the Jand of Israel, its diver-
gent interpretations in Christianity and the different understandings of the » Holy
Land«. While the centrality of the land as a gift by God cannot be underestimated
throughout the bible, there are also beginnings for the spiritualization of the rela-
tionship to the land which is expressed more and more clearly throughout history.
On this basis and on the basis of the conviction of the exceptional relationship of
Judaism and Christianity, it is possible to ask more systematically if and in what
way it is possible for a land to be holy and to point out some consequences for
an interpretation of the promises of the land including their political dimension.



