Postmoderne
Religiositidten

Herausforderung fiir Pastoral

und Theologie
Maria Widl

Von ,Postmoderme* ist heute fast in je-
dem Aufsatz oder Zeitungsartikel gleich
im ersten Absatz die Rede, und dort im-
mer mit dem Worl ,Beliebig-
keit‘. Damit meint man, das Thema der
Postmoderne schon ausreichend im
Blick zu haben. Ich méchte thnen
zuersl zeigen, dass dieser Begylfl’ etwas

L und Di
kann. Es geht mir also darum, qualifi-
ziert von ,Postmoderne‘ zu sprechen.
Mein Fach ist die Pastoraitheologie.
Deshalb werde ich den Fokus darauf
richten, wo man Postmoderne konkret
erleben kann, was Pustmoderne ak
konkrete kirchliche Erscheinungsfonn
bedeutet, und nicht bloR als philosophi-
sches Konstrukt oder ein wie immer ge-
arteter soziologischer oder sonstiger
Versuch, sich mit der heutigen Zeit zu
beschiftigen.
In einem niichsten Schritt will ich mit
thnen dariiber nachdenken, was post-
moderne Religiositat konkret ist. und
wie man diese postmodeme Religiositél
beschreiben kann. Dabei wird sich zei-
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gen, dass p d iosilat nicht
nach herkémmlichen Prinzipien be-
schreibbar ist. Wir haben es mit einer
ganz eigenen Logik der Religiositit zu

tun.

SchlieRlich ist zu fragen, was sich damit
an neuen Priorititen, an neuen Heraus-

d an neuen Persp

zeigl. Sie erscheinen derart neu und an-
ders, dass wir anfangen miissen, sie erst
wahr und emst zu nehmen, bevor wir
uns ihrer Logik so nihern konnen, dass
wir als Kirche damit konstruktiv und
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,Posimoderne* gesprochen, und den Be-
griff iert mi i il
schaft, Hypertechnisierung und vielem
mehr, also gar nicht so, wie man den
Begriff heute verwenden wiirde.
Der Begriff ist dann von )iirgen Haber-
mas’ aufgegriffen worden. In seiner
Dankesrede zur Verleihung des Ador-
no-| Preises hater dnc ,.Poslmodcrne“ als
1 Begriff t da es nach

nicht nur defensiv hen kinnen.
Zum Begriff der Postmoderne*

‘Was also ist ,Postmoderne*? Man muss
als erstes feststellen, dass es kein Begriff
ist, den die Kirche erfunden hitle, er
kommt urspriinglich aus der A[chilek-

der Modeme nichts geben konne; aller
Fortschritt sei ja Teil der Moderne. Die
wPostmodemne* sei also entweder blo8
die Moderne oder ein Riickschritt hin-
ter sie zuriick: als Neoromantik etwa.

Lyotard sah sich dadurch herausgefor-
dert, den Begriff syslemausc h-philoso-

phxsch fhin ent-

turdebatte. Er geht auf die B
zuriick, dass es seit einiger Zeit eine Ar-
chitekturentwicklung gibt, die sich von
der Logik der Moderne in gewisser Hin-
slchl distanziert. Nach dieser Logik wa-
ren funk le oder blich funktio-

standene Werk helﬂ( Le Différend" -
auf deutsch ,Der Widers(reil“‘. es ist
letztlich das einzige explizite, zudem
sel!en gelesene Grundlagenwerk zum
Begriff des P d

nale Zweckbauten zu bauen. Die Post-
moderne in der Architektur hat eine

nen geblieben.
In der Theologle wurde der Begriff zwar
i jedoch wenig qua-

vbllig andere Asthetik kelt, ja, sie
hat angefangen, sich wieder neu zur
Asthetik zu bekennen, und hat diese
Asthetik durch eine sehr lustbetonte
Mischung von Zitaten und Anieihen
aus ganz verschiedenen Stilen zustande
gebracht. Die bunte Mischung ausver
schiedensten Stilelementen hat man in
der Archil d als p d

nen Baustil bezeichnet.

Es hat dann sehr lange gedauert, bis
dieser Postmodernebegriff, eher durch
Zulall, in die philosophische Debatte
gelangt ist. Durch Zufall deswegen, weil
die Universitat Quebec in Kanada den
franzésischen Philosophen Jean-Fran-
¢ois Lyotard darum gebeten hal, anlass-
lich eines Universititsjubildums etwas
Grundsitzliches iiber die heutige Zeit
zu sagen. In diesem Zufallsprodukt ei-
ner Feierstunde hat er, weil ihm der Be-

lifiziert gebrauchL Tm Mai 1983 hat ein
grof angelegtes Internationales Okume-
nisches Symposium an der Universitat
Tibingen die Postmodernedebatte im
Kontext des ParadigmenwechselThe-
mas aufgegriffen.* Es ist singuldr geblie-
ben. Man kann mit der Postmoderne
wohl nicht sehr viel anfangen; ich wiir-
de vermuten, weil die moderne Theolo-
gie dominant ist; und aus einer moder-
nen Perspektive ist die Postmoderne
nichs Besonderes, sondern nur etwas
Beliebiges. Warum? Weil - und das ist

. nun die These, die ich verfolgen méchte

- die Postmodeme einen Paradigmen-

wechsel darstellt.

Nun ist die Konsequenz eines Paradig-

menwechsels immer, dass diejenigen,

die ihn vollziehen, sich von denen, die

ihn nicht volizogen haben, immer miss-
den fiihlen, und diejenigen, die

griff gerade war,-von
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ihn nicht vollzogen haben, den Paradig-
menwechsel nicht als Paradigmenwech
sel, sondemn als etwas Unverstandliches
wahmehmen, das in ihren Augen keine
Logik hat® Das ist die Schwierigkeit des
Umgangs mit der Postmoderne. Damit
erklirt sich vielleicht auch, warum es

dem Zueinander von Eigenem und
Fremdem kann, wie sicb schon an die-
sem Beispiel zeigt, nicht nur akade-
misch diskutiert werden, weil sie viel-
fach existenziell betrifft.

Unter der Voraussetzung, dass Vielfalt
hclcrogen wird, stellt sich auch die

nach wie vor einer g
vorbehalten ist, sich qualitativ mit die-
ser Sache hachafngcn zuwollen.
In der spirlichen Debatte bzw. Zitation
des Begriffs im Kontext des Theologi-
schen, kann man drei Varianten des
Verstindnisses von Postmoderne unter-
scheiden:
® Die soziologische Beschreibung, wie
sie Karl Gabriel* versucht hat. Er ver
wendet den Postmodemebegriff un-
spezifisch zur Bezeichnung der gegen-
wirtigen Phase der Modemne, ohne
Bezug zur theoretischen Debatte, und
schreibt daher auch , Post™-Modeme.
® Der philosophische Dlskurs der im

ganz neu. rheit liasst
sich nicht mehr als das Eine denken.
Wahrheitwird aber nicht bclleblg, son-

giositat bei uns zeigt. Postmoderne Reli-
giositit ist als Strukturprinzip wahr-
nchmbar. Besonders deutlich wird dies
nach meiner Auffassung in den soge-

- hatkeiner iibcrlegt, ob man das Christen-

tum als Religion bezeichnen kénnte.*
Das setzt voraus, dass man das Religi-
se aus der Insmunoncnperspeknvc
durch Swuktu-

nannten neuen i
den laikalen ,movimenti“.** Diese Be-

ren von Klrche Pneslerschaftm Lehr—

gungcn sind hoch erfolgr unter
jungen Leuten, und zwar gerade zu ei-
nem Zeitpunkt, zu dem Pfarrgemeinden
das Desinteresse der Jugend an Kirche
bekl Gerade die i i sind

dern wird mit der }

Um zu wissen, wer er ist,
braucht der Mensch eine
Religion, weil er sich nur
aus sich selbst nicht be-
griinden kann.

Vielfalt perspektivisch — was aus moder-
ner Warte nicht leicht zu erkennen ist.
ne entdockl, dass es die

Rahmen des Del
stattgefunden hat, und der mit dem
Namen von ]eau-Fvangois Lyotard
verbunden ist. Allerdings scheint die-
ser Diskurs schon wieder ,out* zu

Die

eine Wahrhelt bloB als transzendente
Wabhrheit gibt, als metaphysisches Kon-
strukt oder als den Glauben an Gott, der
die eme  ganze Wabhrheit ist. Dass

Zugang zur Wahrheit im-

sein, weil der D im
phllosophlschen Diskurs nicht mehr
die vorderste Front darstellt.

® SchiieRlich der Ansatzpunk!, mit dem
ich am meisten weiterarbeite’, weil er
zur Beschreibung der kirchlichen Si-
tuation hoch aufschlusseeich ist: Ein
Deutungsmusterkonzept, das Rudolf
Englert, Religionspiadagoge in Essen,
in seiner Habilitationsschrift iiber die
Kkirchliche Erwachsenenbildung her-
angezogen hat, in expliziter Aufnah-
me des Ansatzes von Lyotard.® Er
geht davon aus, dass wir heute eine
Vervielfsitigung derkirchlichen Situa
tion beobachten. Und damit komme
ich schon zu dem, was Postmodeme
qualitativ bedeutet: Typisch fiir die
heutige Zeitist, dass wir mehrere
Deutungsmuster nebeneinander ha-
ben. Eskommt zu einer neuen Art
und Qualitét der Vielfalt.

Kennzeichen postmodernen L.ebens

Vielfaltist unter den Voraussetzungen
der sogenannten Postmoderne nicht
mehr das, was man als .bunt" bezeich-
nen kann, also etwas, was sich inmitten
der Einheit als bunte Vielheit zeigt. Das
ist ein Phanomen der Modeme, das wir
durchaus auch im kirchlichen Kontext
genieBen: eine Einheit, die wir wahrneh-
men kénnen, und innerhalb deren gibt es
eine bunte Vielfalt. Typisch fiir die Post-
moderne ist aber, dass diese Vielfalt an-
féngt, als etwas Fremdes zu erscheinen,

mer relativ ist, hat die Moderne schon

nun auf eine Art und Weise explizit Kir
che, dass es modermen Zeitgenossen
schon unheimlich wird.

Was fasziniert Jugendliche an diesen Be-
wegungen? Es sind nicht die Inhalte, die
so tzaditional erscheinen, dass man ver-
muten wiirde, sie stammten von gestern
oder sogar von vorgestern. Was faszi-
niert, ist ihre Cestnlt |hre Slruktur d|e

usw. Du-_ser Religionsbegriff i |sl durch-
aus legitim. Wir haben uns daran ge-
wishnt, auch das Christliche im Sinne
dieses Rcl\gmnsbegnffs zu verstehen,
obwohl es ja eigentlich schon eine Rela-
tivierung der eigenen Position beinhal-
tet, das Christentum auf eine Ebene mit
anderen Religionen zu stellen,
Nun ist es aber eine Errungenschaft der
Modeme, nicht zuletzt auch des 1l. Va-
tikanums, dass das Religitse sich hin
zur Perspektive der Person und des
Menschen verschiebt. Das heiBt, es wird
h dass Religion vor al-

sich von der
heidet. Gerade deren

Strukturen sind es, was viele Junge nicht

i i iv an den 8!

lem etwas ist, was den Menschen in sei-
ner Existenz betrifft, was ihn zur Person
machl und |hn in such selbst und seiner
lasst.

gen sind ihre p
Viele dieser Bewegungen konnen die
jungen Leute aber bloR auf einige jahre
binden, weil irgendwann einmal der
Punkt kommt, an dem sie merken, dass
die raditionalen Inhalte ihrem Lebens-
@ndnis nicht prechen. Es

erkannt, indem sie den Z

von Erkenntnis und Interesse deb
hat. Die Postmoderne geht aber noch ei-
nen Schritt radikaler voran und sagt:

ist do nicht die gungan sich,
sondern die Strukturform der Bewe-
gung, die bestimmte Arten von Bewe-
macht.

Wahrheit glbl es nurin Persp und  gungen i
erst, wenn wir anlangen, das zu ukzep-
tieren, wir zu mehr Gerechtig-  plizit kirchlich

An den movimenti ist also eine ganz ex-
Variante von postmo-

keit. Denn der Wahrheitsbegriff, der
von der einen, einheitlichen Wahrheit
ausgeht, ist letztlich bloB ein Domi-
nanzverhalten: Wer die Macht hat, be-
stimmt die Kriterien der Wahrheit.
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dermner Religiositat zu beobachten, die
eine Art von ziemtich theologiefreier
Volksfrémmigkeit'* darstellt. Dieser Be-
griff kann verdeutlichen, worin die Fas-
zinalion, aber auch die Ambivalenz die-

Ein
nis bedeutet nicht Bel:eh|gkelt denn

man kann die
ked unterscheiden. Es bedeutet aber,
dass sich Wahtheit dadurch besser er-
schlleBt dass man versucht, im Dialog
den, wo eine Perspek in

serP liegt.

Elnc zwcnc Varmn(c von postmodemer
ist die

Esoterik' -~ ,sogenannt* deshalb, weil

dieses Phanomen mit klassischer Esote-
rik so gut wie nichts zu tun hat, und vor
allem, weil unsere dogmatisch-kirch-

die andere Ubergeht oder Perspektit
einander widersprechen, was sich
zwangsliufig aus der Heterogenitit er-
gibt, die dahintersteht.
Uber die Frage nach der Relativitéit der
Wabhrheit hinaus wird gerade in der

. ; demedeb

lichen Arg gegen die kl

Esoterik auf diese sogenannte ,Esote-
rik“ nicht passen.

Auf der Fahrt vom Bahnhof zur Katho-
fischen Akademie sind mir Plakate auf-
gelallen; irgendwo gibt es bald eine Eso-
terik-M. , also eine Verk und

);

sichtbar, dass die Postmoderne hoch re-

ligionsinteressiert ist. Und ich setze aus

sozlologlschcr Sicht hinzu: nicht nur re-
t, sondern

duktiv. Die Postmodermne thematisiert

Vortiagsveranstaltung. Auf solchen
Messen wird ailes mogliche angeboten:
von Duftflaschchen bis zum Biobrot.
Schon daran wird sichtbar, dass Esote-
rik keinen einheitlichen Inhalt hat, son-

Religion ganz massiv - im G
zur Modeme hier in Europa, die durch
und durch von Sakularitit geprégl war
Dies hat der Postmoderne den Vorwurf
sie sei eine Art Neoroman-

das man vom Eigenen ab:
sucht. Man muss das Eigene im Verhalt-
nis zum Fremden neu definieren. Diese
Spannung zwischen Eigenem und Frem-
dem wird in der Postmodemne deshalb
wichtig, weil die Vielfalt in der Postmo-
deme heterogen wird. Vielfalt ist nicht
mehr bunt und angenehm, sondern ist
das Fremde und AnstdRige, sie ist die
Viellalt dessen, was befremdet, die Viel-
falt dessen, was man nicht mehr unter ei-
nen Hut bringen kann. Vielfalt entwik-
kelt piotzlich eine Eigendynamik, und
Einheit stellt keine Voraussetzung mehr
dar, sondern wird zur Anstrengung,

Das stellen wir im kirchlichen Kontext
schon seit geraumer Zeit fest, zumin-
dest, seit wir spiiren, dass wir ununter-
brochenin Kirchenkonflikten leben.
Der prominenteste Kirchenkon{likt
spielt sich zwischen moderner Gemein-
dekirchlichkeit und traditionalen Ka-
tholiken ab, die genau diese moderne
Kirchlichkeit fir nicht mehr christlich
halten. Da zeigt sich eine Vielfalt des
katholischen Verstindnisses, die als an-
stoBig und miihsam empfunden wird.
Diese Auseinandersetzung geht so tief,
dass manche sagen, wir hitten lingst
eine Kirchenspaltung. Die Frage nach

tik, ein Riickfall hinter die Aufklirung;
sie vermystifiziere die Welt wleder

dem divergent und zudem synkreti
stisch angelegt ist.

Ein drittes Moment ist fiir postmoderne
Religiositat kennzeichnend. Es gibt eine
neue Art voa gesellschaftlich ungeheuer
méchtiger Religion, die sich massiv da-
gegen verwehren wiirde, als solche
wahr zu werden: die Reli-

ist, dass die p

it bei einem Phi
Wolfgang Welsch, in den Blick komm\
der absolut kein Interesse daran hat,
das Thema kirchlich oder christich zu
konnotieren. Nach Welsch geh&rt es
zum Wesen der Postmoderne, ,von je-
dem Punkt aus mit wenigen Schritten in
Zonen des Unfasslichen zu fihren.
Das heiBt, das Sacrum ist dem Profa-
num so unterlegt, dass man am Profa-
num nicht weit kratzen* muss, um mit-
ten itn Sacrum zu landen. Ein ganz neu-
er Zugang der Postmoderne, der fir
Kirche nicht unbedeutend ist.

gion der globalisierten Markte, mit den
Spielregeln des Profits, des Konsums
und dem Gott des Geldes. Erst wenn
wir als Kirche anfangen, zu etkennen,
dass wir hier einer neuen Religion
egeniiberstehen, werden wir auch an-
angen, wieder intercssant und prophe
tisch zu werden.”

2ur Charakteristik postmoderner
Religiositit

Kann man diese hachst unterschied-
lichen Phanomene als religios bezeich-
nen? Wir sind daran gewdhnt, Religio-

Formen p @ igi sitat i ich, also 2u be-
. schreiben - als ein festes Gefiige von h.
Wie sieht abernun demne Reli- Glaub und Glaub oder Bastel

Dle verinderte Sichtweise von Religion
als etwas, dasim Exislenzgrund des
Menschen wurzelt, weg von der Kon-
zentration auf Religion als Institution
und Dogma, bedingt, dass auch die Fra-
ge nach dem, was Religion ausmacht,
anders gestellt wird. Sie ist nicht mehr
durch eine systematisierte Dogmatik zu
beantworten, denn es gibt keinen Men-
schen, der dogmatisch vollstindig
glaubt. Die Existenz der Person im Ver
hilinis zu Gotthat eine andere Dyna-
mik und eine andere Logik als die Sum-
me eines dogmatischen Lehrgebiudes.
Unter dieser Perspektive auf Religion -
meines Erachtens eine notwendige Vor-
aussetzung dafiir, sich heute dem Pha-
nomen der Religion néhern zu konnen
- miissen wir fragen: Wie beschreibt
man dann Religion, wenn man sie in
derExistenz des Menschen festmacht?
Die Religionswissenschaft hat sich da-
her dazu entschlossen, neben einem
substantiellen Religionsbegriff, der die
Inhaite, die Dogmatik, die Lehrgebdude
und die Institutionen im Blick hat, auch
einen funktionalen Religionsbegriff zu
verwenden. Damit kommen folgende

Das Gemeinschaftsmodell
der Postmoderne ist nicht
das Modell des Clans und
auch nicht das der Familie,
sondern es ist das Modell
des Netzwerks.

Fragen in den Blick: Was bedeutet Reli-
gion fiir Menschen? Welche Funktion
erfiillt Religion im Leben eines einzel-
nen Menschen bzw im Leben einer Ge-
sellschaft, in der eine bestimmte Reli-
gion verankertist? Wo ist Religion fir
den Menschen unverzichtbar?
Anhand eines solchen funktionalen Reli-
gionsbegriffs stelit sich heraus, dass die
entsprechenden Funktionen nicht bloB
durch Religionen im herkmmlichen *
Sinn, also solchen, die durch Kirchen
vertreten werden, erfillt werden kénnen,
sondern auch durch Religiositit, die von
d Sekten, uppen,
Slromungen oder sonst etwas erzeugt
wird. Es wird deutlich, dass Menschen
sich selber zusammenstellen kénnen,
was dicse Funktionen dann letztlich fiir
sie ediillt; man spricht in dlesem Zu
von Patch
ion. Von cmem funktio-

giositéit genau aus? Es handell sich da-

heiten, die in sich einigermaBen wider
i sind undsichin einer Reli-

bei um cin vielfach wah

Phiinomen, an dem deutlich wlrd dass
d keine reine

ist, sondern dass eine Realitit dahmter

steht. Ich méchte drei Ausformungen

des Phanomens vorstellen, um sichtbar

zu machen, wie sich postmodeme Reli-

Elon konkretisieren. Das entspricht unse
rer Logik, Religionen wahrzunehmen,
seit wir anfingen, das Christentum als
Religion zu bezeichnen. Lelzteres ist ein
modesnes Phanomen, denn solange in
unserem Kulturkreis alle Christen waren,

2
nalen Religionsbegrilf her kann man
auch Phénomene wie die globalisierte
Wirtschaft und das von ihr propagierte
Denken als quasireligios deuten - eben
als Religiun des Marktes und des Profis.
Das ist die Religion vieler Menschen, die
scheinbar absolut picht fiir rehgmse Fra-
gen ansprechbar sind.
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Ich kann mich bei meinen weiteren
Uberlegungen auf Franz-Xaver Kauf-
mann stiitzen, den groBen katholischen
Religionssoziologen, der die Kirche und
ihr Denken iiber gesellschaftliche Struk-
turen seit dem Konzil gepriigt hat. Er
spricht von sechs Funktionen von Reli-
gion", die mit sehrhllfmch erschemen,

fung folge, dem roter Faden in meinem
Leben, meiner ,Mission*, wie die Leute
dann sagen. Diese Frage nach der eige-
nen Berufung wird zu einem Schliissel-
thema fiir die Postnoderne. Es wird
dann wieder unterschiedlich gefiillt, je
nachdem, wo sich die Leute verorten.

um zu , was
Rehgmsna( nun |s(

1 ldentuatsstiitzung und
Identitétsstiftung

Es ist typisch fiir Religion, dass sie dem
Menschen sagt, wer er ist. Um zu wissen,
wer er ist, braucht der Mensch eine Reli-
gion, weil er sich nur aus sich selbst her-
aus nicht begriinden kann; er will sich

3 ; b
Menschen fragen auch, wie sie damit
umgehen sollen, dass es heute nicht so
einfach ist, zu sein. Das ist die Frage da-
nach, wie man mit Leid, Schicksal und
Tod umgehen soll, also mit den Dingen
des Lebens, von denen man hofft, dass
sie nicht in den Alltageinbrechen, die
einem aber nicht erspartbleiben. Es ge-
hért ganz wesentlich zur Religion, damit
hen zu kdnnen, Im klassischen

immer einordnen in was
ihm sagt, was er ist Imklassischen rcli-
gigsen Verstiandnis driickte sich im Chri-
stentum Identitatsstiftung in der Uber-
zeugung aus: Ich bin Kind Gottes. Man
hat somit ein Verstandnis dafur entwik-
kelt, an seinen Platz gestellt zu sein.
Unter postmodernen Voraussetzungen
funktioniert das vollig anders. Identi-
tétsstiftung geschieht durch den Blick
auf das, was wesentlich ist im Hinblick
auf die Person. Man fragt, was Mensch-
sein konstituiert, und geht von der Vor-
aussetzung aus, dass man sich zu die-
sem Wesentlichen irgendwie bekehren
muss, damit die eigene Identitét da-
durch gesichert wird.

Die Frage nach dem Wesentlichen wird
ganz unterschiedlich beantwortet. In
der Profitreligion sagt man: Das We-
sentliche am Leben ist, SpaR zu haben;
wer SpaR hat, ist ein Mensch, und wer
nicht, ist selber schuld. In der soge-
nannten Esoterik ist es eher diese Chif-
fre vom Abenteuer, das in die Tiefe des
Wesentlichen des Seins fiihrt, also
irgendetwas Kosmologisches in sich hat.
Bei den Bewegungen ist es ganz stark
existenziell verstanden; da ist eher die
Idee ,Gott liebt mich, und daher bin

kirchlichen Kontext hieR die Lebenshilfe
dafiir: aufopfern, im Schmerz Jesu Chri-
sti, im Schmerz der Muttergottes aufop-
femn. Das war ein Sich-Einordnen in das
Leid, das Gott selbst mitgetragen hat.
Die moderne Thcologm hmgegen pﬂegl

es ist das Modell des Netzwerks. Und
aus dem Netzwerkmodell wird sehr

1. Die Postmoderne geht diese Fragen
auf cme spcz:ﬁsche Art und Weise an;

deutlich, dass unter p Vor-
aussetzungen Gemeinschaft immer et-

die Wahr dadurch, dass sie auf
der Suche nach Relevanz ist. Der
dazu heiBt ,,Orientierungswis-

was und

tes ist und nicht etwas, wo man hinein-
gestellt und hineingeboren ist. Dement-
sprechend sind postmodermne Menschen
viel individualistischer, als das bisher
selbstverstindlich war.

5. Kosmisierung

Religion er6ffnet dem Menschen einen
groBeren Horizont, verweist aus der
kleinen, alltdglichen Welt auf etwas
GroReres und Weiteres. Sie stellt den
Zusammenhang her zwischen dem, was
ich erlebe, und dem, was ich nicht erle-
be, aber was auch Welt ist. Sie crﬁffnel

sen”. Postmoderne Leute fragen nicht
nach der Wahiheit schlechthin, weil sie
sagen: Die haben alle Institutionen sys-
tematisiert, die findet man im Intemnet
und in der Bibliothek; die kann ich je-
derzeit nachschlagen. Was sie aber
interessiert, ist die Bedeutung, die Rele-
vanz von etwas; die aber muss erschlos-
sen werden - allerdings nicht von amt-
lichen Autorititen. Dazu haben post-
modemne Menschen viel zu viele Auto-
ritaten im Blick, die alle Wahrheit ver-
kiinden und sich dabei auch noch
wdersprechen Ftr poslmodcmc Leute
ist es jed nicht

immer einen groReren Zi
Im Christlichen heiBt das dann: Wir
sindallein Jesus Christus Geschwister,
weil Gott unser gemeinsamer Vater ist.
Cber diesem weltweiten Bund ist der
Himmel angesiedelt, sodass auch noch

die Frage eher

hils die Ve sind und
und die Leid-, Schlcksals- und Todesfra-  Gott selbst Das ist |mm=r die Kosmisi e-
im christ-

ge als Theodi; ge zu p

Die Frage nach der eigenen
Berufung wird zu einem
Schliisselthema fiir die
Postmoderne.

ren, als die Frage, warum ein guter Gott
uns leiden lassen kann usw. Diese The-
odizeefrage ist die modemne Bearbei-
tung, die aber noch immer im Kontext
des Religidsen steht.

Unter postmodernen Voraussetzungen
ist Kontingenzbewiiltigung ganz massiv
an Vertrauen gekoppelt, an eine Art
Grund- oder Urvertrauen. Bei den Tra-

lichen Sinn gzwesen

Im posumodernen Sinn wird diese Kos-
misierung durch etwas geleistet, was
man die Faszination des Machbaren
nennen konnte. Postmoderne Men-
schen sind davon i dass man

welche Autoritét nun die hohere ware.
Deshalb fragen sie nach Relevanz. Sie
folgen damit der Perspektive der Mo-
derme, dass Erkenntnis dem Interesse
folgt, fragen aber weiter: namiich nach
dem Zeugnis. Wahr ist fiir sie, was be-
zeugl wnrd Damit geht es auch um die
Gl digkeit und die Al E
der Bezeugenden.

Diese neue Wahrheitsperspektive
nimmt der Kirche vor allem die Mag-
lichkeit, mit Autoritit die Wahrheit zu
sagen. Dochsieschafft ganz neue Még
auch wenn diese etwas unbe-

im Wesentlichen alles machen und alles
in den Griff kriegen kann. Sie sindso-
gardavoniiberzeugt, dass der Mensch
religiose Gefiihle braucht, sie sich aber
auch besorgen kann, wenn er sie
braucht. Das impliziert eine ausgespro-
chen selbstherrliche Art und Weise, mit
dem Leben umzugehen. Die positive
Seite davon ist, dass postmoderne Leute
mit groBter Selbstverstandlichkeit an-
nehmen, dass der ganze Kosmos lrgcnd-
wie gonerﬁ:llnst Von daher haben sle
mit Wundern oder mit Hi 1

ditionalen, indem sie sich im
len Sinn in den Muttermantel Mariens
. Bei den ik durch

tch” der Kern des

2. Handlungsfikrung
An die Frage nach der eigenen Identitdt
schlieBt die Frage nach dem an, was ich
tun soll. Was ist ein rechtes Lehen? Wie
sollich leben? Soziologisch fornuliert
geht es um Handlungsfiihrung. Die Vor-
stellung von der Gotteskindschaft war
mit dem Gedanken verbunden, an ei
nen bestimmten Platz gestellt zu sein,
an dem man sich bewihren muss, an
dem man gepriift wird. Sich so zu ver-
halten, wie es dem entspricht, was mein
Stand ist, dem, wo ich hingestellt bin,
das ist Anstand. Und dieser Anstand
war definiert durch eine Mischung aus
biirgerlichen und kirchlichen Regeln,
die man nicht wirklich auseinanderhai-
ten konnte, weil auch die biirgerlichen
Anstandsregeln stark von Kirche mitge-
priigt waren.
Dues hat sich in der modernen Kirch-
lichkeit sehr stark hin zur Frage nach
dem personlichen autonomen Gewissen
Fob ) Kirchlichkei

denkt noch immer sehr stark im christ-
lichen Zusammenhang, stelit aber die
biirgerlichen Anstandsregeln ~ deren
Idee von der Handlungsﬁlhmng nicht
mehr so stark in den Mittel son-

ein enonines Urvertrauen in die gottli-
che Macht und ihre Padagogik, die
schon weiB, wie sie einen zur Tiefe des
Lebens fiihrt.
Dieses Grundvertrauen hat in der post-
modernen Konsumreligion ganz
sonderbare Auswirkungen. Die Leu(e
s: Es

quemer sind, weil sie von uns fordern,
zu bezeugzn, was unser Christsein aus-
macht, und zwar nicht hauptsiachlich
mit Worten, sondern hauptsichlich mit
unserem Leben. Das entspricht der E&
fahrung von Eltern, die feststellen miis-
sen, dass ihre Kinder nie von ihnen ler-
nen, was sie ihnen sagen, sondem im-
mer bloR das, was sie ihnen vorleben.
Und genau dieser Logik folgt auch die
Postmoderne.

2 Die Frage nach dem Sinn wird von
in der Chiffre der Le-

lungen absolut keine Pi ; sie sind
festdavon tiberzeugt, dass das Géttliche
nie weit weg ist.

6. Weltdistanzienung
Religion bietet immer die Mdglichkeil,
hinter die Loglk des Alllagllchen und

benshllfc gesucht - nicht fiir die drama-
tische Seite des Lebens, sondern Hilfe
zum Gliicken des Lebens. Mit einer Un-
menge von Gliicksangeboten konfron-
tient, fragen sie sich, was nun wirklich
glucklich macht. Dabei sind sie fest da-
von iib dass sie ein Recht auf

seiner Sach und
nach dem Eigentlichen zu fragen. Diese
hat die christliche

gehen von der
wird mir schon irgendetwas einfallen.
‘Wenn man Menschen, die sich der
SpaBgesellschaft verschreiben, fragt, wie
sie mit Problemen umgehen, sagen sie
achselzuckend: Mein Gott, so grol wer-
den sie nicht sein. Und sollte ich mich
doch nicht mehr hinaussehen, dann
bringe ich mich halt um.

Ob sie das jemals realisieren konnten,
oder ob die Leute dann merken, dass
sie in solchen Situationen doch stirker
am Leben héngen, als sie gedacht ha-
ben, ist eine andere Frage. Aber es gibt
zumindest eine enorme rhetorische
Pragmatik. Man glaubt, mit jeder Situa-
tion leicht fertig zu werden. Diese
Chriffre des Urvertrauens prigt, im
Gegensatz zu Skepsis oder gar Zy-
nismus der Modeme, das Postmoderne
ganz deutlich.

4_Soziali

dern fragt nach einer Ethik. Diese ist

Rehglon immer geleistet durch den Jen-
durch die

davon, dass wir eigentlich dafiir berufen

sind, ins Jenseits zu gelangen, dass also

Gliick haben, zumindest im Normalfall.
Auf die Kirche bezogen heiBt das: Der
Anspruch, ein Evangelium zu vertreten,
also eine Frohbotschaft, wird emst ge-
nommen. Die postmodeme Anfrage
IauleL Sind wir nun zu einem ge-

k einem gliickli Leben be-

alles was uns t, nur
wichtig, nur b tra-
gisch ist, und dass wir daher nicht blog
fiir das irdische Lcben, sondern vor al-

.y sl

rufen oder nicht? Wenn ja, dann sagt
uns, wie das geht.

Die Werbung erzihlt ihnen das un-
unter Da taucht i dein Auto

lem fiir ein ewiges Leben best sind.
In der Modermne isi die Antwort auf die
Frage, was Weltdistanzierung bedeuten
konnte, oft auf die Chiffre hinausgelau-
fen, das Leben sei ein Leben zum Tode;
dahinter gebe es jedenfalis nichts, was
sich analytisch feststellen liefe.
Postmoderne Menschen treten hinter
die Logik des Alltaglichen und der
Sachzwinge zuriick und aus ihr heraus,
indem sie sich fragen: Wo gibt es gottli-
che Krafi, um mit Welt umgehen und
fertig werden zu konnen? Sie verstehen
diese Kraft immer auch als Verbindung
von icher, denkerischer Kraft

]ede Religion leistet fiir den

autonom, namlich iiber das G
des Einzelnen begriindet.

Fiir Postmoderne stellt sich die Frage
nach der Handlungsfiihrung als Frage
nach der Berufung. Warum? Die Iden.
titét ist dadurch X ituert, dass man

und fiigt ihn in
dmc Gemeinschaft ein. Die Variante

und von spiritueller, gunhcher Kraft -

in einem Weltmeer oder ewiger Wiiste
auf, und fuhrt sie in das absolute Le-
bensgliick. Die Werbung verbreitet per-
manent die Boischaft, dass das héchste
Gliick darin besteht, bestimmte Produk-
te zu konsumieren. Die Leute wissen ei-
gentlich ganz genau, dass ihnen die
Werbung Marchen erzihlt, aber Mar-
chen waren schon immer etwas Faszi-
nierendes, auch wenn man gewusst hat,
dass sie nur Marchen sind.

Die Kirche geht vieifach davon aus,
dass sie dazu da ist, Menschen in
Notund Leid beizustehen. Selbst die-
jenigen, d)e von Kirche gar nichts hal-
ten, sehr, wie cardtativ sie ist.

em ganz g

dieser G hieBim

Christlichen immer Kirche,im moder.

nen Zusammenhang Gemeinde, darin
dnet ist die Familie, der Clan.

nach dem Wesentlichen fragt, von dem
her man sich versteht. Und wenn es da-
1um geht, was man lebt, muss man fra-
gen: Was bin ich selber im Verhitnis zu
diesem Wesentlichen? Es ist also die
Frage danach, was ich als Ganzes bm

so dass ich nmh(;cdes Mal dariiber
nachdenken muss, was ich jetzt tun oder
lassen soll, sondern dass ich einer Beru-

B
Das Christentum hat uns in unserer
Kultur verlassliche Strukturen geschal
fen,damit der Einzelne eingeordnet ist
in ein Gefiige, in dem er sicher gebor-
genist und dem er gleichzeitig nicht
entkommt.

Das Gemeinschaftsmodell der Postmo-
deme ist nicht das Modell des Clans
und auch nicht das der Familie, sondern

Neue Priorititen

Welche Prioritdten und F

Die Kehrseite davon, dass wir Spezia-
listen fiir das Leid der Welt sind, ist,
dass postmodeme Leute sagen: ,Es
ist toll, dass es euch gibt; aber hoffent-
lichb hen wir euch nicht“ Was sie

rungen fiir Kirche und Glauben crgebcn
sich aus den verschiedenen Dimensio-
nen postmoderner Religiositat? Dazu
vier Anmerkungen; sie folgen Fragen,
die Menschen sich stellen, um ihr

ben gestalten zu konnen: die Wahr-
heitsfrage, die Sinnfrage, die Zielfrage
und die Frage nach dem Weg

suchen, ist eine Religion, die ihnen
zeigt, wie Gliick geht. Diese Frage nach
dem Gliick ist keineswegs so ober-
flichlich, wie sie oft klingt. Wo sie tiel
griindig und ernsthaft gestellt wird,
fragt sie nach dem Gelingen des Lebens

“ - auf eine ganzheitliche Art und Weise.

und unter der Vorausseizung, dass Le-
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wnissen, dass ihnen die Werbung
Mdrchen erzihlt. Aber Mirchen waren
schon immer etwas Faszinierendes*

bensgliick immer Spirituelies in sich
hal,

al.
An die postmoderne Uberzeugung, dass
das ganze Leben, soll es gliicken, einen
spirituellen Aspekt haben muss, schlie-
Ren sich mitunter scheinbar eigenartige
Fragen an, etwa: Wie richte ich meine
Wohnung so ein, dasssie ein spiritueller
Ort ist? Diese Frage ist kirchlich nicht
vermittelbar; sie trifRt uns auf dem véllig
falschen FuR. Antworten geben etwa
Angebote wie Feng Shui, oft auf duBerst
banale, meistens auf kommerzialisierte
Weise, Wir missen uns als Kirche von
postmodernen Menschen sagen lassen:
»Akzeptiert: Das ist fir euch keine Fra-
ge. Nur, wenn meine Fragen fir euch
keine Fragen sind, was soll ich dann bei
euch? Dann muss ich mich woanders
umschauen”
Posimodemne Menschen haben keine
Schwelleningste. Nur halten sie Kirche
fiir viel zu niederschwellig, fir véllig un-

moderne Menschen geht es dabei vor
allem um die VerheiRung, nachder je-
mand lebt. Auch hier zeigt sich ein
Wandel gegeniiber Bisherigem. Kem-
thema unseres kirchlichen Lebens war
in Bezug auf das Lebensziel immer der
rechte Glaube Martin Luther hat dies,
quasi als ,Auftakt“ moderner Theologie
und Kirchlichkeil, auf den Punkt ge-
bracht: Wie finde ich einen gerechten
Gott? Wie geht rechter Glaube? Ais
weiterer Meilenstein im theologischen
Denken kann die Befreiungstheologie
mit ihren Fragen nach dem gerechten
Menschen und der Liebe gelten, Die
Frage nach der Liebe bewegt das mo-
derne theologische Denken ganz mas-

Siv.

Nach Glaube und Liebe bleibt in der
Reihe der gottlichen Tugenden die Hoff
nung; sie ist die Frage der Postmoderne.
Sie 15t auf der Suche nach Griinden der
Hoffnung, und deshalb sucht sie nach
dem, was iRi sein kénnte, und

qualifiziert, ihre Fragen zu ten,
weil wir sie noch nicht einmal verste-
hen, Sie haben das Gefiihl, dass sie weit
iiber unserem Differenzierungsgrad des
Denkens stehen. So kommt es zu einem
sonderbaren Aneinandervorbeidriften.
Ein Beispiel: Ein Mann hat mir erzihlt,
er beschafuge sich sext 20 Jahren mit
gie und sei irg anden

Punkt gekommen, wo er wissen wollte,
was die Kirche dariiber denkt. Er hat es
nicht geschafft, irgend jemanden zu fin-
den, der fihig war, ihm zu sagen, wo er
nachschauen kann, wer etwas dazu
weiB, oder ob es dazu ein Buch gibt. Es

ing gar nicht einmal darum, dass jeder

arrer eine Antwort darauf wissen soll-
te. Er hatte irgend jemanden gesucht,
der nicht bloB sagt: So ein Blédsinn,
sondern der eine Ahnung davon hat -
noch dazu, wo man schlieRlich in alten
Klosterbauten astrologische Zeichen
finden kann, also klar ist, dass man dort
in friheren Zeiten etwas iiber Astrolo-,
gie wusste. Er wollle zumindest wissen,
in welchem Verhiltnis das, was man da-
mals davon gewusst hat, zum moder
nen, vemiinftigen Denken steht Jgno-
ranz gegeniiber ihren Fragestellungen
ist Rir postmoderne Leute nichts, was
sie zu einer Institution Vertrauen schép-
fen lasst.
Fragen nicht zu verstehen, ist ein lypi-
schesZeichen fiir einen Paradigmen-
wechsel. Da hat sich etwas so grund-
sdtzlich gedndert, dass man die Fragen
der anderen nicht versteht, sondern
kopfschiittelnd davorsteht und sich
fragt: Was wollen die eigentlich?

3. Menschen steflen sich immer die Fra-
ge nach dem Ziel des Lebens. Fiir post-

kann.
Der Posimodeme wird dauernd vorge-
worfen, sie s¢i unverbindlich - und zwar
deshalb, weil sie nicht verbindlich ist auf
dlc Loglk d|c wir bisher kennen in

h auf die

* Esist hier nicht der Ruum. auf die philosophi-
sche Debatte um die Begrilflichkeit der Post-
modeme auch nur ansatzweise einzugehen, da
der Fokus meines Referats auf der Ebene des
religiosen Phiinomens liegen soll. Zur Begrif
lichkeit im Kontext des Dekenstruktivismus
I MARLA WIDL, Palxlonlt Wel(enlheoloye
ickelt mit der

Logik einer Dogmauk Es ist unméglich,
die Vielfalt des Gedankengus postmo-
derner Religiositét in irgendeine Logik
zu bringen. Diese Religiositit ist nicht
‘dogmatisierbar; sie ist unverbindlich
gegeniiber einem solchen Denkgebiude
und einer Institution, die sich einem sol-
chen Denkgebaude verpflichtet weil.
Analog dazu sind postmodeme Men

Theologie heute 48), Stutigarnt:
Kohlhammer 2000. Kap.3,

’ HABERMAS] Die Moderne - cin unvollend-
es Projekt, in: Ders.. Kleine Politische
Schnflen (1 IV) Frankfunt: Suhrkamp 1981,

444-464.

? JEAN FRANCOlS LYOTARD, Der Widerstreit
(Supplemente 6), Miinchen: Fink 21989

. Km RONG H./TRACY D. (Hg), Theologi -

wohin? Auf dem Weg zu einem fieven
Gigma (Okumenische Theologie 11), Zdrich:
1984; dies.

schen unverbindlich im ur
Kirche. Sie sind unverbindlich in Bezug
auf die moderne Logik der Gemeln<

(Hg.), Das neue Paradigima von Theologie.

Strukturen und Dimensionen (Okumenische

Theologie 15)92::1 ch: Benziger/Giitersloh:
198

schaft, auch der Pfi arrg . Wa-
rum? Weil ihre dlichkeit eine

* So schon der grundlegende Theoretiker des

Verbindlichkeit auf ihre Bcrufung ist.
Das heiRt, eine Verbindlichkeit auf das,
von dem hzr sie schrittweise entdecken,
was das Jhre, das Eigentliche, das We-
sentliche ist. Wenn wir das theologisch
gutwillig verstehen, kommt dabei eine
Charismen-Lehre heraus. Posimoderne
Leute sind verbindlich auf das, was sie
von Gott her sein sollen, was also ihr
Charisma ist und einen roten Faden in
ihr Leben hineinbrin

Sieidentifizieren sich mit einer Sache,
bis irgendwann einmal der Punkt
kommt, an dem es fiir sie nicht mehr
.passt und sie etwas anderes machen.
Das alles zusammen filgt sich an den
roten Faden ihres Lebens an. Sie sind
verbindlich in Bezug auf ihre 1den-
die sie durchaus im Kontext des
Gottlichen wahrnehmen, wie immer
man das dann konkreter beschreiben
kann. Sie sind aber nicht bereit, ver
bindlich z u sein auf irgendwelche Ge-
selligkeitsfonnen oder Biirokratien. Sie
sind nicht bereit, den biirokratischen
Spielregeln des Kirchlichen zu folgen -
etwa jeden Sonntag am Gottesdienst
teilzunehmen -, und auch nicht bereil,
der geselligen Verbindlichkeit des
Kirchlichen zu folgen ~ du gehérst zu
uns, wenn du immer da bist, wenn bei
uns etwas los isl.

forderung P d

fragt, aus welcher VerheiBi wir leben.
Wieder eine Frage, die man in der Kir-
che kaum oder nicht versteht.

Postmoderne Leute identi-
fizieren sich mit meiner
Sache, bis irgendwann mal
der Punkt kommt, an dem
es fiir sie nicht mehr , passt“
und sie etwas anderes
machen.

Was kommt unter dem Strich heraus,
wenn wir als Kirche anfangen, uns mit
dieser Art von Postmodeme zu beschif-
tigen? Die Postmoderne ist eine Situa-
tion, die hoch religionsinteressiert und
hoch religionsproduktiv ist. Aber es ist
eine Situation, in der man nicht nur auf
Kirche gewartet hat, sondern in der Kir-
che her f ist, zu ak

dass sie sich auf einem Markt berndel,
auf den sie nicht wollte.

Vor Weihnachten werden iiberall rund
um d|le Kirchen die Weihnachtsmirkte

4. Die Frage nach dem Weg nimmt in
den Blick, womit sich Menschen be-
schiftigen. Unter poslmodemcn Vnr~
heift der i
dazu: Berufung. Posimoderne Leute
wollen nicht einfach einen Job, wollen
nicht einfach dieses und jenes tun, son-
dern suchen den _roten Faden“. Wa-
rum? Sie erleben das Leben in einer
enormen, heterogenen Vielfalt: Jeden
Tag und jede Stunde etwas anderes;
da bin ich wie ein Blatt im Wind hin-
und hergezogei. Wenn ich das ver-
meiden will, muss ich mich entweder
in einen stillen Winkel zuriickziehen,
wo es nicht zieht und wo das Blatt
schon liegen bleibt. Oder ich muss ler-
nen, einen roten Faden, eine gewisse
Logik in mein Leben zu integrieren,
sodass ich, egal, womit ich mich be-
schiftige und was auf mich zukommt,
den Boden unter den FiiBen behaite.
Das ist die Grundidee der Berufung
und der Verstindnishintergrund fir
das, was unter postmodernen Voraus-

Wir kénnen das machen,
was man oft sieht: Wir sperren die Kir-
che einfach zu, und der Markt Fndet
rundum statt. Dafiir mag es gute Griin-
de geben, Aber wir konnten uns viel-
leicht auch etwas anderes einfallen las-
sen. Wir kénnten akzeptieren, dass wir
mitten aufl dem Markt sind. Ein offensi-
ver Umgang damit wire, zu sagen: Wir
hd Ge-

im K ortext
ciner Wissenschaftatheene, vel. THOMIASS.
KUHN, Die Strukiur wissenschaftlicher Revo-
lutionen, zweite revidierte und um das Post
skriptum von 1969 erginzte Auflage, Frank-
Funt? Suhrkamp 1976. Die erste deutsche Aulla-
ge erschien 1967, das Original Chicago 1962

* KARL GABRIEL. Christentum zwischen Tra-
dinon und Postmoderne (Quaesnones Dispu-
tate 141), Freiburg: Herder 1992
* Neben dem philasophischen Ansatz von Wolf-
gang Welsch iber den Paradigmenpluralismus
unddie Transversslitit, der dufireinen
lichen Hintergrund lesie), der die Benitzung
des Begriffs rechtlentigt und zudem mehrere
auch pastoral relevante Implikatioen hat. Es ist
hier nicht der Raum, darauf einzugehen. Vg)
‘WOLFGANG WELSCH, Unsere postmoderne
Moderne, Berlin: Akademie 41993 [1987];
ders., Veenunft. Die zeitgendssische Vernuntt-
kritik und das Konzept der transversalen Ver
nunft (Suhtkamp Wissenschafi 1238), Frank-
furt 1996.

* RUDOLF ENGLERT, Religitse Erwachsenen-
bitdung. Situation - Probleme - Handlungs-
orientienmg (Praklische Theologie heute 7),
Stuttgart: Kohlhemmer 1992,

:anfgang Welsch, Unsere postmoderne Mo-

" Vgl. Christ werden - Kirche Jeben - Welt ge-
stalten. Zum Sefbstverstindnis des Gesprachs
kreises neuerer geisilicher Getneinschaften
und Bewegungen in Deutschland innerhalb
der katholischen Kirche, 1994; HANSPETER
HEINZ, Reflesion und Relurm tun nnL Was
die kirchlichen Bewegun, o Deu
bewegen, HK 53 (12/99), Fe26i FRIEDERIKE
VALENTIN/ALBERT SCHMITT (Hg), Le-
bendige Kirche. Neue peistliche Bewegungen,
Mainz: Grilnewald 1585; Neut Gruppierungen
iz Schweizer Katholizismus. Ein Handbuch,
hg.v SPI und NX8, nnch' NZN 2000;
MARIA WIDL, Geistliche Bewegungen'in der
ED Wien. l.alen'rhmmyskeurw\sdl n Tra
tion und Posunoderne, 10. Informationes
Theologiae Europar 1] (2002), W7-159,

¥ Vpl. MARIA WIDL, Volksfrommigkeit” Fiir:
HANS GASPER/JOACHIM MULLER/
FREDERIKE VALENTIN (Hg), Lexikon neu-
refgdser Gruppen, Szenen und Wellanschau-

i
schulschriten. Reihe XX Theologie 501).
Frankfurt: Lang 1994; dres., Esoterik, in: Lexi-
kon der Religionspidsgogik, hg.v. Norbert
Meite / Folkert Rickers, Neukirchen: Neukiz
chener2001, Bd. |, 475.477

5 Vgl. THOMAS RUSTER, Der verwechselbare
Golt Theologie nach der Entflechtung von
Christentum und Religion (QD 181). Freiburg:
Hesder 2000; vgl. MARIA WIDL, Keine (rem-
den Gater ncben mu Praktisch-theologische

i der Bostmaderne, in: Burgbricl der Burg
Rothenlels am Main 2/01, 24.27.

* Zu Religionsbegniff und Religinnsdebaite mit
grundiey Enducﬁlemmvvgj MARIA WIDL,
Ruhglosllnl, in: Handbuch Praktische Theolo-
gie, hg.v. Haslinger H. .4, Bd 1: Grundlegun-
gen, Mainz: lemewnld 1999, 352-. 362. dies.,

n? U u einem

haben das mit Abstand
biude mitten am Markt. Machen wir et-
was daraus! Das Weihnachtsfest haben
wir erfunden. Wieso lassen wir uns das
eigentlich wegnehmen?
Die Postmoderne konnte uns dazu
zwingen, auf offensive Art und Weise
unseren Glauben zu vertreten und eine
neue Variante von Apologetik zu ent-
dccken namhch eine pasmve und

ve Apol , eine Apolog
tik, die dle Fragen der Leute wahr-
nimmt und lernt, sie so zu beantworten,
dass es authentisch christlich ist - wenn
auch ganz anders, als wir es bisher ge-
wohnt waren. D

gsellsdml’lhch und kuchh:h lngemessenen

au
Sicht, in: REGINA POLAK (Hg), Mégatrend
Religion? Neue Religiositéten in Europa, Ost-
flderm: Schwabenveriag 2002, 448 46]

" FRAN ZXAVER KAUFMANN, Religion und
Modemitst. Somalwissenschaftliche Perspeki-
ven, Tiibingen: Mohr 1989
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