Prof. Dr. K. Loning
WS 1991/92
Vorlesung: Die Apostelgeschichte

Einleitung: Das letzte Wort der Apostelgeschichte als hermeneutisches Problem
(22.10.)

Biicher soll man von Anfang an lesen. Wer dies nicht so praktiziert, verdirbt sich nicht nur die Freude
an der Lektiire, sondern handelt auch gegen die ausdriickliche Anweisung des Evangelisten Lukas, der
sein Doppelwerk folgendermafen beginnt:

1 Da nun schon viele darangegangen sind,

einen Bericht zu erstellen iiber die unter uns in Erfiilllung gegangenen Er-

eignisse,

2 wie sie uns iiberliefert haben diejenigen, die von Anfang an Augen-

zeugen und Diener des Wortes geworden sind,
3 schien es auch mir richtig,
der ich allem von Anfang an nachgegangen bin,
es genau der Reihe nach fiir dich aufzuschreiben, bester Theophilus
4 damit du die GewiBheit der Worte erkennst, in denen du un-

terwiesen worden bist.

Lukas stellt sich mit seinem Proomium, das fiir das gesamte 1k DW gilt, ausdriicklich als Autor vor

und tritt ausdriicklich seinem Leser gegeniiber mit einer metakommunikativen Aussage iiber sein
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- literarisches Schaffen,
- das Thema seines Werkes,
- die Grundlagen und Voraussetzungen seiner richtigen Durchfiihrung und

- das Ziel, dem die Lektiire des Werkes dient.

Er stellt sich in die Reihe anderer Autoren, die dasselbe unternommen haben wie er. Dabei kommt es

nicht darauf an, da Lukas sich von ihnen absetzt, sondern da er die Konzeption entwickelt, die er

selbst verfolgt. (Edo&e ko poi: stolze Bescheidenheit). Die Werke seiner Vorgidnger nennt er

"Bericht", griech.: difjynoug, lat: narratio. Nach der Logik des Satzbaus versteht er sein eigenes
Werk entsprechend.

Der Begriff als solcher ist so allgemein, daf er noch keine bestimmte Gattung bezeichnet. Die heutige
Lukas-Forschung neigt dazu, hier vor allem den Anspruch des Lukas als Historiker ausgesprochen zu
sehen. Lukas gilt als der erste und vorldufig einzige christliche Historiker, sein Werk als historische
Monographie (Conzelmann).

--->  QGrundsatzstreit dariiber, ob Lukas primir Theologe oder Historiker ist.

Das Thema, das in V 1b formuliert wird, 148t erkennen, dal dieser Grundsatzstreit in der Sache selbst
liegt. Einerseits handelt das 1k DW von "Ereignissen" (npéyuoto), andererseits von solchen, die
sich unter uns "erfiillt" haben (nenAnpodopmnuévwv..). Darin ist die Spannung zwischen Historio-

graphie und Theologie zumindest angedeutet.

--->  &v TMulv schlieBt den Leser des Buches in diese Geschichte ein. Auch darin liegt eine

Spannung: Einerseits ist der Leser (wie auch der Autor) angewiesen auf die historische

Vergewisserung iiber Ereignisse der Vergangenheit; andererseits sind diese Ereignisse nicht

nur irgendwie bedeutsam, sondern sozusagen noch gegenwirtig in ihrer Definitivitidt: "Hier

und jetzt ist es geschehen" ist der Gesamteindruck der Geschichtsbetrachtung im 1k DW. Folgt
man der Einladung des ProOmiums tatsichlich, dann sieht man, welche "Gegenwart" der
erfiillten Geschichte Lukas tatsdchlich vor Augen hat: die Ankunft des Paulus in Rom und
seine dortige Wirksamkeit (Apg 28,16-31). Auf diesen Endpunkt, an dem der 1k Geschichts-
bericht sozusagen bei seinem Leser ankommt und ihn einholt und einschliet, kommen wir

gleich zurick.

Von besonderem Gewicht ist die Betonung des Anfangs der Ereignisse, die im 1k DW dargestellt

werden. Hier ist klar zum einen, daB der Leser, ja sogar der Autor selbst diesen Anfang nicht aus

eigener Anschauung kennen, sondern auf Zeugnisse und Quellenstudium angewiesen sind; zum

anderen ist deutlich, da "Anfang" hier eine theologisch gewichtige Kategorie ist: Die Augenzeugen
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des Anfangs sind die "Diener des Wortes" (= apostolische Verkiinder des "Wortes"). Der Anfang ist
iiberliefert in der apostolischen Verkiindigung und ihrer Weitergabe. Alle schriftlichen "Berichte"

basieren darauf.

Die konkrete inhaltliche Bestimmung von "Anfang" wird erst im Laufe der Vorlesung folgen.

Diese Doppelgestaltigkeit des Themas und seiner Traditionsgrundlage als theologisch bezeugter

Geschichte wird schlieBlich auch in der Zielformulierung V 4 deutlich: Der Leser "Theophilus" hort
von den "Ereignissen” der "Erfiillungsgeschichte" nicht zum ersten Mal, sondern kennt sie als "Worte,

in denen du unterwiesen worden bist", d.h. als kirchliche Unterweisung. Durch sie hat er bereits ein

Verhiltnis der Partizipasion an der Verkiindigung (vgl. "Diener des Wortes" V 2). Dieses setzt Lukas

als Autor voraus.

Das Ziel des Lukas ist nicht Verkiindigung und/oder Unterweisung, sondern ein Dienst, der sich auf

diese bezieht: die Darstellung derselben Inhalte in einer Weise, die die GewiBheit dieser Lehrgegen-

stdnde erkennbar macht.

-->  dodaAelo ist die GewiBheit aufgrund verniinftiger Argumentation (vgl. Apg 2,36), die auf
sorgfiltigen Ermittlungen beruht (vgl. Apg 21,34), wie der Autor sie hier geleistet zu haben
versichert (Lk 1,3).

Es fdllt auf, daB das Wort bei Lukas vor allem im Kontext von Reden, speziell von Ver-
teidigungsreden vor Gericht vorkommt (vgl. noch Apg 22,30 = vorbereitende Ermittlungen
vor der Verhandlung des Hohen Rates gegen Paulus; Apg 25,26 vor der Verhandlung gegen
Paulus vor Agrippa und Festus).

[Auch sonst hat das Wortfeld im 1k DW mit dem Gerichtswesen zu tun: &cdpoA{{ecOon
= zur Sicherheit die Fiie in den Block schlielen.]

Apg 5,23 heiBit &v naior) dodbera = sorgfiltig verschlossen (scil. das Gefdngnis).]

Wenn man beachtet, da die Form eines Tatsachenberichts (d1fiynouc, narratio) ebenfalls etwas mit
der Gerichtssphire zu tun hat, ergibt sich ein enger Zusammenhang zwischen Form und Zielsetzung
des Ik DW:

In der antiken Rhetorik bezeichnet difjynoig - narratio speziell den Teil der Rede eines Anwalts,
der den umstrittenen Sachverhalt zugunsten einer der Prozeparteien (seines Klienten) so darstellt, daf
Klar ist, wie die Richter entscheiden sollen.

Zu den entsprechenden Regeln und Anforderungen vgl. Aristoteles, Rhetorik II 18ff, IIT 16; Quintili-

an, Institutio oratoria IV 2,31.



EXPOSITION (zu Lk 1,5-80): Lk 1.5-7
des Kénigs von Judéaa, ein

aus der Tagesdienstabteilung

5 Es war in den Tagen des Herodes,
Priester mit Namen Zacharias
des Abia.
el eine Frau aus den Tochtern Aarons.

ihm (war)

tnd ihr Hame (war) Elisabeth. S
- b
[ Beide aher jaren gerecht vor Gott, wandelnd in alleQ Geboten/

un Pcrhrss tzungen des HERRN untaaelxg =

7 1nd Y=ﬁber) nicht war ihnen ein Rind, weil Elisabet un-
fruchtbar war und beide vorgerickt in ihren Tagen waren.

1. SZENE (im Tempel): Lk 1,8-23
B Fo geschalh aber wihrend seines Privoterdicnstoes o in den
Ordnuneg geinet Tages dl-nqllhtutlung vor Gott:
9 Hach der Regel des priestyrdicenstes erloste or das Pauchern
hineingehend in de Tempv)'JEQKHERRH.
10 nd div ganze Menge dés Vu]kns)war betend draufen zur Stund.
des Rauchopfers.
e - _/
11 ‘* Es erschien ihm Aher ein Engel der HERRN stehend zur Rechten
drs Pauchopferaltars. \\
N2 Ind os wurde erschreckt Zacharias (ihn) sehend, //
und Furcht befiel ihn.
13 Es sprach aber zu ihm der Engel:
Flirchte dich nicht, 2Zacharias, da erhért wurde dein
Gebet.
e deine Frau Elisabet wird Jdiv gebiten einen Sohn.
Hnd da wirst rufen scinen Hamen
Johannes .
14 Und wird dir Freude sein und Jubel.
Und/ viele gerden sich Uber seine Geburt freuen.
15 Denn 1rd groP sein vor dem Herrn,
und Wein und Rauschtrank wird er nicht trinken,
eiligem Geist wird er erfullt werden schon vom
Lefb seindr Mutter an,
16 v1e1e der Sohne Israels wird er hinwenden. zdm
S B N
17 ehen vor ihm in Geist und Rraft des

die Herzen der Vater zu den Kindern

Elias,

hinzuwende

G<sed2

Jur Etnsicht von Gerec
deem HERRN e1n zugerlstete

und Ungehorsame
herzurichten

3 /// Und ¢s sprach Zacharias zu dem Engel:
\

Woran werde ich dies cerkennen?

Denn ich bin alt und meine Frau vorgeriackt in ihren
\\\ Tagen.
19 Und antwortend sprach der Engel zu ihm:

Ich bin Gabriel, der Stehende var Gott.
Und ich wurde gesandt zu reden zu dir und dir dicses oy
verkinden. 1

20 Und siehe:

Du wirst sein schweigend und unfiahig zu reden bis zu

dem Tag, an dem dieses geschieht, dafiir daB du nicht
glaubtest meinen Worten. welche sich erfiillen werden cu
1hrer Zeit.
o 31 Und wes war da hwar tend Jdoen Zachar dass,
und sic¢ staunfg scein Verweilen im Tempel .

lem{lul

U 0 22 Herauskommend aber konnte er nicht reden zu ihinen.
OQL . : : )
Und sie erkannten, daB er ein Gesicht gesehen hatte Im
Tempel.
Und (=aber) er war ihnen zuwinkend (=versuchte, sich dutch
Winken zu verstandigen).
Und (=aber) er blieb stumm.
23 Und es geschah, als sich erfillten die Tage seines Dienstes.
ging er weg in sein Haus.
2. SZ2ENE (im Haus des Zacharias): Lk 1, 2d4- 06
24 NMach diesen Taygen aber empfing Elisabet, soeine Frau.
UInd sie¢ verbarg sich finf Monate sagend:
25 So hat an mir gehandelt der HERR in den Tagen,

in denen er darauf sah,
den Menschen.

wegzunehmen meine Schande beil

Dan At

Ma( /ﬁfﬁj ;14 Zig :j( A&U ALCuICa L, «‘
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Lk sieht in seinem Bericht iiber die Geschichte der urchristlichen Ereignisse eine Art Plddoyer fiir die
verniinftige Einsichtigkeit der christlichen Lehre, in der sein Leser unterwiesen worden ist. Lukas

selbst will weder lehren noch gar verkiindigen, sondern er macht sich zum Anwalt der christlichen

Lehre vor dem Forum der kritischen Vernunft des I esers.

24.10

Zusammenfassung:

Aus dem Proomium Lk 1,1-4 ergibt sich damit zum Verstindnis des 1k DW:

L. Der Autor des 1k DW tritt auf als einer unter "vielen". Er erhebt keinen Anspruch autoritativer
Art, der iiber seinen literarischen Anspruch hinausgeht (Geistbegabung oder amtliche Kom-
petenz besonderer Art). Er wiirde sich selbst nicht als "Evangelisten" bezeichnen und sein

Werk nicht unter die Biicher der Bibel einreihen.

2. Das Werk wird als historische Monographie (Stiymolg, narratio) vorgestellt mit einem
entsprechenden bestimmten Gegenstand. Die "Ereignisse”, die dargestellt werden, liegen
einerseits in einer bereits entriickten Vergangenheit, so da sie nur noch durch historische
Vergewisserung zu erreichen sind;

sie sind andererseits "Ereignisse", die Autor und Leser unmittelbar tangieren (“unter uns ereig-

net").
Sie sind einerseits: - andererseits:
historische Fakten - Erfiillung von Erwartungen
Gegenstand historischer - Gegenstand theologischer
Forschung Interpretation
bezeugt durch Augen- - bezeugt durch die aposto-
zeugen lische Wortverkiindigung
3. Der Leser wird als einer, der den Gegenstand bereits kennt, eingeschitzt. Das Wissen um die

"unter uns in Erfiillung gegangenen Ereignisse” hat er aus der kirchlichen Unterweisung.
Durch sie hat er Zugang zum anfidnglichen Zeugnis der Apostel. Das 1k DW setzt dieses
Wissen nicht nur voraus, sondern stellt sich in dessen Dienst.

Analoge Gesprichssituation innerhalb der dargestellten Geschichte:

Apg 26,2: Paulus begriifit es, daB er mit dem Konig Agrippa einen kompetenten Zuhorer hat,

der tiber die von den jiidischen Gegnern im ProzeB vorgebrachten Anklagepunkte urteilen



S

kann, weil er ein "Kenner" (yvmotng) aller jiidischen Bréuche und Streitfragen ist. Vor

diesem urteilsfahigen Richter kann Paulus sich gut verteidigen (&moloyeicOown).

Der Sinn der Lektiire ist die Vergewisserung iiber dieses aus der Unterweisung stammende
Glaubenswissen. Dabei geht es nicht um "Beweise" fiir den "Glauben",

sondern die Klarstellung von strittigen Punkten in einer Form (8ifiyncig), die einem
gerichtlichen Ermittlungsverfahren entspricht und das kritisch urteilende Publikum in die Lage
versetzt, zu erkennen, ob die strittige Sache rechtens (legitim) ist oder nicht. Diese als
dod6Aelo bezeichnete Qualitit der kirchlichen Lehre ergibt sich aus der Lektire des
Werkes.

Damit stellt sich die Frage, was eigentlich konkret das Stritlige an dem in der apostolischen

Tradition tiberlieferten und in der kirchlichen Unterweisung vermittelten Wissen ist: Was sind

die mpiryuorta,, um deren Klarstellung durch "Bericht" es geht, und was ist der "unklare"

Aspekt, der durch den kldrenden Bericht in das Licht richtiger Beurteilung kommt?

Die Antwort darauf ergibt sich ansatzweise durch einen Blick auf den "Anfang" der Erzih-
lung: Lk 1,5ff und eine vergleichende Gegeniiberstellung mit dem Ende des 1k DW: Apg
28,23ff

> Einheitlichkeit des 1k DW

--->  Korrespondenz von Anfang und Schlu8 (Bsp: Lk 10,30-35)

--->  Textblitter 1 und 2

Die Gegeniiberstellung ergibt:

1. Anfang und Ende des 1k DW handeln vom "Volk" (= das zeitgendssische Judentum
in Judda und Rom).

2. Beide Szenen zeigen das "Volk" als Tridger der endzeitlichen Hoffnung auf die
Erfiillung der Erwartung Israels in der Herrschaft Gottes.

3. Beide Szenen verdeutlichen, daB zwischen der Hoffnung und deren Erfiillung ein

problematisches, storbares Verhiltnis besteht.

a) Das anfingliche Disdquilibrium von "gerecht/untadelig" - "kein Kind" (Lk

1,6f) verlangt eine Aufhebung, die auch in Aussicht gestellt wird.
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Das verheiBene Kind erhilt aber zugleich eine Schliisselrolle zugewiesen, die
die Erfiillung von der Umkehr des Volkes zu Gott abhiingig macht; vgl. Lk
1,16f.

Wie sehr die damit zugesagte Zukunft offen und storanfillig ist, ergibt sich
aus dem Verhiltnis von Anfang (Lk 1,8-10) und Ende (1,21-23) dieser ersten

Szene: Die anfingliche Einheit von Priester-Reprisentant und Volk vor Gott

(--> "Gebet"!) geht verloren ("nicht reden kénnen").

Was am Anfang des 1k DW als offen und ambivalent erscheint, zeigt sich am

Ende des 1k DW als endgiiltig negativ entschieden:

Jetzt geht es nicht mehr um das handicap, dafl der reprisentative Empfanger

der Offenbarung, der Priester Zacharias, nicht zum Volk reden kann,

sondern daB die reprdsentativen jiidischen Horer die Botschaft des apostoli-

schen Offenbarungstragers Paulus nicht héren wollen.

Aus der vorenthaltenen Verkiindigung wird die Verstockung.

In der Schluszene kommt es nicht nur zum Rif3 zwischen Priester und Volk,

sondern zum "Streit untereinander".

Dieser Streit wird von Paulus durch ein Schriftzitat interpretiert, in dem Gott
selbst spricht (vgl. das Ich in V 27). Wihrend in der 1. Szene Gott durch
Gabriel die Geburt des Téufers ansagt, der das Volk Gott zuwenden wird (Lk

1,16f), sagt Gott "durch den Hl. Geist" iiber den Propheten Jesaja, den Paulus
jetzt zitiert, die Unmoglichkeit der Umkehr an (Apg 28,27).

Damit ergibt sich ein erstes Resultat, um zu konkretisieren, was im Proomium des 1k

DW (Lk 1,1-4) als Programm entworfen wird:

1.

Die mpéyuorto, die Lukas darstellt, den Anfang bereits so weit zuriick-
liegen, daB sie nur noch iiber den Weg historischer Vergewisserung zu er-

reichen sind, ist die Geschichte der Erfiillung der Hoffnung Israels in der

Gegenwart (&v Tjutv).

Diese Geschichte, die mit Johannes d. T. beginnt und mit dem Wirken des
Apostels Paulus in Rom endet, beurteilt Lukas insgesamt als eine Tragddie
des jiidischen Volkes.
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3. Die Problematik, die es aus lukanischer Sicht dabei zu klédren gilt, beriihrt die

Glaubwiirdigkeit der christlichen Unterweisung (Lk 1,4): Ist die christliche

Unterweisung iiberhaupt plausibel, wenn sie die FErfiillung der Hoffnung
Israels fiir "uns" Heidenchristen aussagt, die urspriinglichen Hoffnungstréger

aber von der Erfiillung "ihrer" Hoffnung ausschlieft?

Dieses Problem ist das Strittige an der Sache, als deren Anwalt Lukas seine histori-

sche Monographie schreibt.

Das letzte Wort der Apostelgeschichte zeigt, da Lukas davon iiberzeugt ist, da sein

Pladoyer fiir die christliche Interpretation der Hoffnungsgeschichte Israels beim Leser
zum Ziel fiihrt;

Zur dodahero in der Beurteilung der problematischen Entwicklung der christlich-
judischen Beziehungen im Laufe der tragischen Geschichte der Erfiillung der Hoff-
nung Israels seit Johannes und Jesus.

Das letzte Wort der Apg heiit xWADTWC,

Das Wort GxwA0twg bezieht sich auf die freie Verkiindigung und Lehre des gefan-
genen Paulus in Rom.! Es korrespondiert dem letzten Wort, das der Paulus der Apo-
stelgeschichte spricht: "Darum soll euch gewif sein: Den Heiden ist dieses Heil Got-
tes gesandt worden. Und sie werden horen” (28,28). Dieser zuversichtliche (vgl. schon
28,15) Ausblick ist zugleich das letzte Wort des Paulus an die Juden von Rom und
signalisiert dem Leser das Ende der bis hierher geschilderten Mission, in der sich das
Wort des Heils "zuerst" an die Juden richtetete (vgl. 13,46; 3,26; 26,20), die Kinder
der von Gott erwihlten Viter, an die Gottes Verheiung ergangen ist (vgl. 13,32f).

Der zuversichtliche Schlufl der Apostelgeschichte zeigt also die ganze Spannung, von

'Dieser Optimismus bezieht sich nicht auf das Schicksal des Paulus, dessen Tod Lukas als in
paulinistischen Leserkreisen bekanntes Faktum voraussetzt. Es geht nicht um das Verschweigen des
Todes, sondern um das aussagekriftige Portrait des Gefangenen (Apg 20,22-25; 21,10f) - eine auch
in der paulinistischen Briefliteratur bevorzugte Vorstellung (vgl. Kol 4,18; 2Tim 2,8-10: Denk daran,
daB Jesus Christus, der Nachkomme Davids, von den Toten auferstanden ist nach meinem Evangeli-
um, fiir das ich leide und sogar wie ein Verbrecher gefesselt bin. Aber das Wort Gottes kann man
nicht fesseln). Insofern enthilt das letzte Wort der Apostelgeschichte (ein Hapaxlegomenon) keinen
"Appell an Rom" (gegen Conzelmann, H.: Die Apostelgeschichte, Tiibingen 21972 [HNT 7], z.St.).
Zur Wortsemantik und zum Stellenwert vgl. Delling, G.: Das letzte Wort der Apostelgeschichte: NT
15 (1973) 193-204; Hauser, H.J. Strukturen der AbschluBerzahlung der Apostelgeschichte (Apg 28,16-
31), Rom 1979; 144-150.
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der das lukanische Doppelwerk geprégt ist: die Spannung zwischen einer erwarteten
und der tatsichlich anders verlaufenen Geschichte der Erfiillung der Hoffnung Israels,

auf die riickschauend Lukas erzihlt.

Ein Element dieser Spannung ist die Frage nach Gott und nach Gottes Verhaltnis zur
Welt und zur Geschichte. Die lukanische Geschichtsdarstellung redet von Gott als
dem Gott Israels, der seine an die Viter Israels gegebenen VerheiBungen in der
Endzeit erfiillt. Der optimistische Ausblick am Ende der Apostelgeschichte besagt also
nicht weniger, als da die - aus jiidisch-christlicher Perspektive so bezeichneten -
"Heidenvolker" den biblischen Gottesglauben annehmen werden und damit die
heilsgeschichtliche Gotteserfahrung Israels und des Judentums als Grundlage ihrer
eigenen religiosen Existenz teilen werden. Was berechtigt aus lukanischer Sicht zu

einer gegen Ende des 1. Jh.n.Chr. derart unwahrscheinlichen Prognose?

Das eigentliche Problem der Hermeneutik ist aber nicht, wie unwahrscheinlich diese
Prognose ist, sondern mit wieviel Triumph im Unterton sich dieser Optimismus auf
Kosten der Juden oder gar in feindseliger Schadenfreude iiber die "Verstockung"

artikuliert.

Ist das 1k DW ein Produkt der iiber das gedemiitigte jiidische Volk "friihkatholisch"

triumphierenden Kirche?

Ist der SchluB der Apostelgeschichte "a final solution of the Jewish problem"?'

Oder gilt fiir Lukas und seinen Leser, was der Paulus der Apg bei seinem ersten
Treffen mit den romischen Juden sagt:

Evexev yop TNG EAmdog 1tTod IopanA ThHV JAvOLV  TOOTNV
nepixepon (Apg 28,20).

HeiBt das letzte Wort der Apg: Endlich sind wir diese Kette 10s?

Oder heiBt es: Wir wissen, warum wir sie immer tragen werden. Dies ist unsere

beschwerliche Beziehung zum jiidischen Volk und seine Hoffnungsgeschichte. Nur

wenn wir Christen diese Geschichte als die unsere annehmen und mittragen, wenden

'J.T. Sanders, The Salvation of the Jews in Luke-Acts, in: SBL 1982 Seminar Papers 467-483
(479).
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wir uns Gott zu und konnen so iiberhaupt erst die Erfiillung der Hoffnung Israels als

unser Heil erfahren.

Die Lektiire des 1k DW will den Leser zur Einsicht in die Plausibilitdt der christlichen

Lehre angesichts des Scheiterns der christlich-jiidischen Beziehungen am Ende des 1.
Jh.n.Chr. fiihren.

Diese Vorlesung will kldren, wie weit das Ik DW der von ihm dargestellten Proble-
matik gerecht wird und ob wir als seine heutigen Leser selbst zum Verstidndnis der

christlich-jiidischen Beziehungen bei Lukas etwas lernen konnen.

Hauptteil: Das_Gottesbild der Apostelgeschichte im Spannungsfeld von Friihjudentum und

29.10.
L

Fremdreligionen

Philanthropie und Unwissenheit. Zur Beurteilung der Chancen der Heidenmission am Ende
der Apostelgeschichte

Die hermeneutische Frage nach dem Motiv des 1k Optimismus am Schluff der Apg ist damit

gestellt.

Sie zu beantworten, verlangt eine Kldrung am Text. (Es geht hier nicht um miilige Spekula-

tion iiber mehr oder weniger geheime Absichten eines uns sonst unbekannten Autors!).

Eine Erklidrung, die hier von vornherein ausscheidet, wire die Vermutung, daf Lukas den

groBen Erfolg der Heidenmission schon innerhalb der geschilderten Ereignisse der Apg in
ersten Schritten angebahnt sieht. Das Gegenteil ist eher richtig: Die Schilderung der Missions-
reisen des Paulus (= Mittelteil der Apg) endet gerade nicht euphorisch, sondern mit einem
groBen Debakel:
--->  Apg 19,23-40

Aufruhr in Ephesus; die Theater-Szene als Charakterisierung des Gegensatzes zwi-

schen Juden und Heiden (Uniiberbriickbarkeit obsolet gewordener Positionen).

--->  Auch sonst bewegen sich 1k Angaben iiber konkrete Ergebnisse der Mission - das
werden wir z.T. noch sehen - in einem eher bescheidenen Rahmen. Die Bekehrten

werden oft namentlich erwédhnt.



10

Eine Erklidrung, die mehr fiir sich hat, ergibt sich aus dem nidheren Kontext der Schlu3szenen

der Apg:

Philanthropie: Die Expositionen der Seesturm-Erzihlung und der Malta-Episoden

Apg 27,1-28,15 schlieBen sich an die Jerusalemer Paulus-ProzeB-Kapitel an. Paulus hat mit
seiner Appellation an den Kaiser (25,9-12) seine Uberstellung nach Rom erzwungen. Nach der
letzten grofen Verteidigungsrede von Agrippa und Festus (Apg 26) folgt die Seereise nach

Rom.

Die Auslegung der SchluBkapitel hat deswegen einiges Rétseln hervorgerufen, weil der Autor
anscheinend seinen roten Faden aus den Augen verliert:
Statt den ProzeB in Rom zuende zu bringen, verlegt sich der Erzéhler auf eine abenteuerliche
Seefahrterzdhlung, deren theologischer Stellenwert nicht klar zu sein scheint:
Unser Ansatz geht aus von der "Vermutung", da der Text Apg 27,1ff genau so, wie er ist,
Bestandteil des 1k DW ist und als Ganzes genau an dieser Stelle seinen unverzichtbaren
literarisch-theologischen Ort hat.
Erzihlt wird die Geschichte der Rettung von zweihundertsechsundsiebzig Seelen(27,37). Diese
Zahl ist aussagekriftig, nicht weil sie eine symbolische oder verschliisselte andere Bedeutung
hat, sondern weil sie die faktische Gesamtheit aller Menschen an Bord eines bestimmten
Schiffes numerisch konkret bezeichnet. Alle werden gerettet, wihrend Schiff und Ladung
zugrunde gehen. Dieser Vorgang zeigt in einem Modell, was in der christlichen Verkiindigung
im Magstab universalgeschichtlicher Eschatologie entworfen wird: das Bild einer mit Si-
cherheit bevorstehenden kosmischen Katastrophe und die Rettung daraus, moglich fiir jeden,
der an die Kraft und den Willen Gottes glaubt, Menschen aus dem Tod zu retten.
Fiir uns sind zunéchst Details wichtig, die sich in der Exposition dieser Erzdhlung und in
denen der folgenden Szenen finden

--->  Warum sind Expositionen aussagekriftig?

vgl. Lk 1,5-7.8-10

--->  Ubersichtsblatt zur vorliufigen Orientierung.

Die Rettung verdankt man in der Modellerzdhlung zwei Personen auf dem Schiff, die

auf ganz verschiedene Weise am Wunder von Malta beteiligt sind: Paulus und einem
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romischen Centurio namens Julius. Das Verhidltnis dieser beiden Hauptfiguren wird
in der Exposition Apg 27,1-11 in drei Schritten verdeutlicht: In Sidon, der ersten
Reisestation, gestattet Julius dem Paulus, sich bei seinen "Freunden" - den Christen
dort - mit Proviant zu versorgen. Sein Motiv wird ausdriicklich genannt: Philanthropie
(@Aavdperwg 27,3),' die sich als Respektierung freundschaftlicher Beziehungen,
auch der eines jiidischen Gefangenen, erweist. Die zweite Reisestation, Myra, bietet
dem Erzihler Gelegenheit, Julius als den fiir den Verlauf der Reise Hauptverantwortli-
chen zu zeigen. 27,6 chartert Hauptmann Julius das Ungliicks-Schiff und bringt seine
Gefangenen an Bord. Vor Kreta schlieBlich stellt sich heraus, da der Hauptmann sich
nicht durch die Warnung des Paulus vor der drohenden Katastrophe von der Fort-
setzung der Fahrt abhalten 14Bt, weil er dem Steuermann mehr glaubt als Paulus.?
Nach dieser Exposition ist klar, da es zur Katastrophe kommen wird und daf die
Passagiere des Schiffes nur iiberleben konnen, wenn Hauptmann Julius, dem die
Gefangenen und alle iibrigen auf Gedeih und Verderb iibergeben sind (vgl. 27,1), sein
Vertrauen dem Richtigen schenkt, Paulus. Die Aussichten dafiir sind aber erzédhloko-
nomisch sehr gut; denn das erste Element einer Exposition ist stets das fiir den
Ausgang der Geschichte ausschlaggebende. Julius ist als Verantwortlicher zwar
zunichst falsch orientiert; aber als Mensch von Bildung wird er in dieser Geschichte

lernen, auf Paulus zu horen zur Rettung aller.

Eine dhnliche Analyse der am Ende der Apostelgeschichte erreichten Situation liefert
der Erzihler in den beiden Malta-Episoden

(Apg 28,1-6.7-10) nach der Rettung der Schiffbriichigen. In den Expositionen finden
wir wieder das Motiv der Menschenfreundlichkeit (V 2: ¢ilavOpmntiov) und der
Freundschaft (V 7: gtAo@pOva)g ). Sie zeichnet alle aus, sowohl die "Barbaren” (V
2) als auch den vornehmen Romer Publius (V 7). Wo solche Bildung vorausgesetzt

werden darf, kann man auf gute Entwicklungen hoffen (vgl. die zweite Episode).

'Hier wie in den folgenden Malta-Episoden wird mit dem Motiv der freundschaftlichen Beziehun-
gen zu den am Land zuriickbleibenden (vgl. auch 20,37f) ein Topos der Seefahrterzdhlungen ver-
wendet. "Die Einladung eines wohlwollenden Menschen ist ja die einleuchtendste Empfehlung zum
Aufschub einer Abreise. Ich wollte auch dableiben, doch die Steuerleute waren sich nicht einig..."
(vgl. Berger, K., a.a.0. 1278; der zitierte Text aus dem Bruchstiick des Herpyllis-Romans enthilt eine
Reihe weiterer Motivparallelen zu unserem Text).

*Im Herpyllis-Roman konkurrieren die Steuerleute der beiden Schiffe mit ihren gegensitzlichen
Ansichten iiber die drohende Sturmgefahr miteinander.
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Der SchluB der Apostelgeschichte (A 28,23-31)

Nachdem sie [die Ersten der Juden in Rom] mit ihm [Paulus] einen
Tag vereinbart hatten [part. coni.],

kamen einige zu ihm in die Herberge,

mit denen er sich auseinandersetzte,

bezeugend die Herrschaft Gottes und sie itiberzeugend von Jesus
vom Gesetz des Mose her und den Propheten

von frih bis spat.

Und die einen liePen sich tberzeugen durch das Gesagte,
die andern aber glaubten nicht.

Im Streit miteinander [part. coni.] brachen sie auf,
wahrend Paulus noch ein einziges Wort sprach:

Mit Recht sagte der Heilige Geist durch den Propheten Jesaja

Zu euren Vatern:
Geh zu diesem Volk und sprich:

Mit den Ohren werdet ihr horen und sollt nicht

verstehen,
und sehend werdet ihr sehen und sollt nicht

schauen.
Denn verstockt wurde das Herz dieses Volkes.

Und mit den Ohren hdorten sie schwer,
und ihre Augen verschlossen sie,

dap sie nicht schauen mit den Augen

und mit den Ohren hdren

und mit dem Herzen verstehen

und umkehren

und ich sie heile. [Jes 6,9 £ LXX]

Also soll euch als gewiP gelten [81t. mit folgendem
Objektsatz]:

Den Heiden wurde dieses Heil Gottes gesandt.
Und sie werden auch horen.

Er blieb aber zwei volle Jahre in eigener Mietwohnung,

und er empfing alle, die zu ihm hineinkamen [part. coni.],
verkiindend die Herrschaft Gottes und lehrend iUiber den Herr Jesus
Christus mit allem Freimut ungehindert (ustd ndong mnappnolacg
AKOAVIWDG) .

35
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Der optimistische SchluB3 der Apostelgeschichte beruft sich - zumindest literarisch-
erzdhlokonomisch - auf diese Einschidtzung der Chance, sich mit den "Heiden" iiber
Gott zu verstindigen. Wenn die Menschen, insbesondere die Verantwortlichen,
Offiziere, Grofgrundbesitzer und sonstige Angehorige der Oberschicht, die feine
Humanitét zeigen wie Julius und Publius und sogar die Barbaren auf Malta, kann die
endzeitliche Katastrophe zur glimpflich ausgehenden Bruchlandung werden.

Damit zeichnet sich ab, daB eine einseitig antijiidische Pointierung des 1k DW (bisher)
nicht zu konstatieren ist. Es geht um eine die hellenistisch-romische Welt betreffende
Sicht.

Unwissenheit. Die komische Struktur der SchlangenbiB-Episode Apg 28,1-6

Der positiven Qualifikation der Heiden durch ihre ethische Disposition steht allerdings
ein handicap gegeniiber. Dies wird in Apg 28,1-6 besonders schon deutlich:
Textblatt

Analyse der Sequenzen

[methodisches Verfahren bei der ersten Anwendung erldutern!]

1. Sequenz
Am wirmenden Feuer, zu dem die Menschenfreundlichkeit der Insulaner die Gerette-
ten versammelt hat, wird Paulus von einer Natter gebissen. Das deuten die Barbaren

als Bestrafung eines Morders durch die Rachegottin Dike.

2. Sequenz

Als ihre Deutung sich nicht bestitigt, weil gar nichts passiert, dndern sie ihre Mei-
nung und sagen, Paulus sei ein Gott. Der folgenlose Schlangenbif§ provoziert also
zwei Fehlurteile. Sie zeigen, was in der christlichen Mission auf Seiten der "Heiden"

iiberwunden werden muf}: die &yvolo beziiglich Gottes und seiner Gerechtigkeit.

Der komische Effekt kommt dadurch zustande, da3 der Erzédhler mit der Vorwegnah-
me des Endes fiir den Leser in der Mitte (V 5) der Episode einen Abstand schafft

zwischen dem Wissensstand des Lesers und dem der Figuren der erzdhlten Welt.
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Exposition ; gastfreundliche Aufnahme V2

1. Sequenz : der BiB in die Hand (V3

und seine Deutung als

Strafe fiir einen Morder V4
Schluf} als : Abschiitteln der Schlange
Vorgriff des
allwissenden
Autors ohne bose Folgen (V5)
2. Sequenz : die grausigen Erwartungen

beziiglich des Endes
des Paulus (V 6a)

und der iiberraschende Meinungs-
umschwung nach deren

Frustration (V 6b)

Lukas erweist sich damit als ein Erzidhler, der seinem Publikum entsprechend dem Prinzip,
daB Niitzliches und Angenehmes in der Literatur einander nicht ausschlieBen sondern fordern,

eine theologische Situationsanalyse bietet, die man mit Vergniigen nachvollzieht.

Zum Unterhaltungswert der Apg vgl. Pervo, R.J.: Profit with Delight. The Literary Genre of
the Acts of the Apostles, Philadelphia 1987. Das Prinzip der Poetik des Horaz, auf das der
Titel der Dissertation anspielt, "prodesse" und "delectare" in der Dichtung gleichermafen zu
ermoglichen ("Omne tulit punctum, qui miscuit utile dulci / Lectorem delectando pariterque
monendo"”, Ars poetica 343f), ist in seiner Allgemeinheit allerdings nicht geeignet, die
Gattung der Apg niher zu definieren. Vgl. die Rezension von A. Weiser in: ThRv 86 (1990)
456-458.
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Damit ergibt sich das Motiv fiir den optimistischen Schlufl der Apg:

Der gefangene Paulus hat die Freiheit, zu verkiindigen und zu lehren.

Das aber bedeutet: Lukas sieht am Ende die Chance, daB in der christlichen Mission das
Hindernis tiberwunden werden kann, das nach seiner Analyse in Apg 27,1ff; 28,1ff der
Rettung aller Menschen im Wege steht: Unwissenheit. Sie wird durch Lehre iiberwunden.
Hier zeigt sich, daB Lukas ein Menschenbild vertritt, mit dem er sich von der ihm vorausge-

henden Tradition deutlich unterscheidet.

31.10.
Rekapitulation

Die Suche nach dem Motiv des 1k Optimismus am Ende der Apg.
Erklidrung iiber die nidheren Kontexte.
Ergebnis:

Spannungsverhiltnis von Philanthropie und Unkenntnis

verweist auf Bereitschaft und Angewiesensein auf die Verkiindigung

Verkiindigung als " Aufkldrung"

Komische Struktur Apg 28,1-6

verdeutlicht: keine defensive Verteidigung des Evangeliums gegeniiber seinen gebilde-
teten Veridchtern,

sondern intellektueller Anspruch gegeniiber der paganen Welt, die bessere Konzeption
Zu besitzen

--->  Hinweise zur Methode Semantik: Sequenzen

--->  prodesse et delectare Pragmatik: Leserbezug

Der 1k Opsimismus bezieht sich auf die Uberzeugungskraft der christlichen Lehre.

8. Der 1k Optimismus und seine anthropologischen Grundlagen
Hier ist zu klédren, was fiir eine Art Unkenntnis es eigentlich durch Verkiindigung und
Lehre zu iiberwinden gilt. Geht es um "Wissenslicken" etwa beziiglich der

npiynota, die im 1k DW dargestellt werden?

a) Die Schlangenbif-Episode verlangt eine andere Erklarung:
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Der heidnische Unverstand dufert sich in zwei "theologischen" Fehlurteilen.

Diese sind motiviert durch bestimmte "Erwartungen":

--->  die hingende Schlange als Symbol der héheren Gerechtigkeit, die die Hand
des Morders trifft

--->  die Unverletzlichkeit des Apostels Paulus miverstanden als gottliche Un-
sterblichkeit

Die heidnische Weltsicht mit ihren religiosen Interpretationsweisen steht also zur

Diskussion und zur Disposition, wenn heidnisches Nichtverstehen und Unwissen

komisch vorgefiihrt werden. Vgl. zum vorausgesetzten Zusammenhang Miles, G.B./-

Trompf: Luke and Antiphon. The Theology of Acts 27-28 in the Light of Pagan

Beliefs about Divine Retribution, Pollution, and Shipwreck: HThR 69 (1976) 259-

267; Ladouceur, D.: Hellenistic Preconceptions of Shipwreck and Pollution as a

Context for Acts 27-28: HThR 73 (1980) 435-449.

Die "Erwartung" eines géttlichen Eingreifens zur Bestrafung eines Morders ist die

Variation eines Motivs, das im lk DW hiufig begegnet und bes. am Anfang eine

wichtige Rolle spielt:

> Lk 1,21 /I Apg 28,6b

kot v 6 Aodg BapPapor
TPOSSOKAV TOV TPOCIOKDVTEG
Zoyoptov

kot 0oopalov ¢mt TOAO

gv 1@ ypovilev

Bei aller Unvergleichlichkeit der Szenen fillt doch auf: In beiden Fillen wird eine
religiose Erwartung irritiert bzw. durchbrochen.

In beiden Fillen kommt es auch zu ansatzweiser Erkenntnis:

Lk 1,22 /! Apg 28,6b
Und sie erkannten, Da énderten sie ihre
daB er ein Gesicht Meinung... er sei ein
gehabt hatte Gott

Die Erkenntnis bezieht sich auf den jeweiligen Tréger eines besonderen Wissens. Die

"Deutung" Lk 1,22 ist iibrigens "richtig". Das Wissen aus der Vision kann hier nur
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DIE MALTA-EPISODEN DER APOSTELGESCHICHTE

Erste Episode:

Vv 12-

Vv 12

VvV 14

VvV 16-

Vv 21-

v 21

VvV 22-

VvV 25

27,21-44

Vv 27-

Vv 33-
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Rettung aus dem Schiffbruch vor Malta (Apg 27)

Exposition mit dreifacher Charakterisierung des
Hauptmanns Julius:

Philanthrop
Macht ausiibend
dem Steuermann vertrauend
statt der seherischen Rede des Paulus

Erster Teil: Die Katastrophe

1. Der Plan der "Mehrheit"” und sein Scheitern (das
Disdgquilibrium!
mit drei Seguenzen:

Der Entschiul® wird gefaPft und die Ausfihrung
begonnen.

Der Orkan bricht los und vereitelt den Plan.
Drei Versuche zur Sicherung des Schiffs schlagen
fehl, und die Hoffnung auf Rettung schwindet.

2. Eintritt des "Helden" in die Haupthandlung mit
einer

Rede des Paulus mit drei Abschnitten:
exordium: Kritik an der Fuhrung

probatio: Appell an den Mut mit Vorhersage
des guten Ausgangs aufgrund héherem Wissens
des Paulus aufgrund einer Vision
mit woértlicher Wiedergabe der Botschaft
des Visionsengels: Appell an den Mut und
Vorhersage des guten Ausgangs

peroratio: Wiederhclung des Appells unter
Affirmation der probatic (Paulus alfert sein
Vertrauen in das in der Vision Gesagte) mitc
detaillierter Vorhersage des Ortes der

Ret tung

Zweiter Teil: Die Rettung

1. Der Fluchtplan der Matrosen und seine
Vereitelung durch Paulus (in der Nacht)
mit einem Wort des Paulus an Julius und die
Soldaten (V 31)

2. Das prophetische Handeln des Paulus und die
Antizipation der Rettung der Schiffbrdichigen (am
Morgen)

VV 39-44

Zweite Episode:

Vv 1 f

Vv 3-7

Dritte Episode:

10

mit symbuleutischer Rede des Paulus (VV 33b
f) und zeichenhaftem Mahl (V 35)

3. Die tatsachliche Rettung (am Tag). als relativ
eigenstandige SchluBepisode gestaltet:

der Schiffbruch vor Malta (VV 39-41)

der falsche Rettungsplan der Soldaten (V 42) und
seine Vereitelung durch Hauptmann Julius (VV 43 f

Die &yvoia der menschenfreundlichen Malteser
(28,1-6)

Exposition: Die menschenfreundliche Aufnahme der
Schiffbriichigen

Folgenloser Bip der Schlange
Der BiB in die Hand des Paulus (Vv 3)

wird von den Maltesern falsch gedeutet (V 4)
Vorwegnahme des Endes £ir den Leser (V 5)

Das Ausbleiben der erwarteten Folgen (V 6)
wird von den Maltesern falsch gedeutet (V 7!.

Malta wird zum Ort erfahrener Heilung
(218 , 7-21:0))

Exposition: Die freundschaftliche Sewirtung beim
Latifundienbesitzer Publius

Krankheit und Heilung des Vaters des Publius
Summarium

Abschied (Uberleitung zum £folgenden)
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iz SchlzangenbiB-Szene ‘Apc 22,1-6)

~4
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Tai 3La0wdeVvTEC TOTE ETEYVOUEV oTL MegXLTn N vnoog
Und hinldbergerettet, da erkannten wir, dap Malta die Insel
CAXNELTQ L .

genannt wird.

OL T¢ BapBapol Tap e LYoV ov TNV Tuvxovaav
Und die Barbaren bereiteten uns eine nicht gewdhnlizhe
LLAavIpwTTILAVY ne:v.

Menschenfreundlichkeit.

AWaQVTEGC Yap nupav TPOCEAABOVTO TAVTAC NHUES
2nzindend namlich ein Feuer, holten sie uns alle heran
i@ TOV DETOV TOV E£PECTTIOTIC KoL SLa TO WYuxXogG.

wegen des einsetzenden Regens und wegen der Kélte.

Tuotpewaviog 8¢ Tov TMauvlilov EPULVYAVOV TL TIANIOGC

Als aber zusammenraffte Paulus von Reisig eine gewisse Menge
KGL E€TMLYEVTIOG €TIL TNV Tupav,

und es legte auf das Feuer [2 part. coni.],

txidva armo TNG dYepuUNG €& eXdovoa

da kam eine Schlange wegen der Hitze heraus [part.coni.] und
LaINWEV ING XELPOGC AUTOU.

»i% sich fest an seiner Xand.

Q7 53¢ €180V oL Bappapot KPEUAUEVOVY TO INPLOV €K TNGC XELPOG
Als aber sahen die Barbaren hangend das Tier von seiner Hand
QUTOV, TIPOGC AXANAOUG EAXEYOV:

herab, sagten sie zueinander:

MavIOG YOVEVG ECTLV O AVIPOTOGC OVUTOG,
GewiB ein Morder ist dieser Mensch,

ov JLaowdevia ex TNG dalaocong
den (obwohl) gerettet aus dem Meer,

n Aitkn €NV OovKk &La0EV.

Dike leben nicht lassen wollte.

QD uegv ovVv amoTLvVaEag TO |NPLOV £LC TO TVUP ETIAVEV OUSEV KAKOV.
Der aber, abschiittelnd das Tier in das Feuer, erlitt nichts Ubles.

QL 8e TMPOCESOKWOWY QAUTOV HSANELV TTLUTIPACAAL N KATATLTITELY APV
Die aber erwarteten, er werde anschwellen oder plotzlich
VEXPOV.

tot umfallen.

ZML TOAV 8& QAVUTWOV TIPOTSOKOVTIWV KAl YEQPOUVIOV

Als sie aber lange warteten und sahen (2 part. coni.],

uNdeVv ATOTMOV £L1C AUTOV YEVOUEVOV

dzB nichts Ungewdhnlichesan ihm geschah,

neTapalouevol _EXeyov

schlug ihre Meinung um [part. coni.] und sie sagten,
aVuToV eLvaL deov.
er seil ein Gott.
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nicht mitgeteilt werden. Das Volk erfihrt hier einstweilen nicht, daB Gott in seine
Geschichte bereits eingegriffen hat. In Apg 28,6 wird dagegen zu Unrecht erwartet,
daB Gott (= Dike) eingreifen wird, bzw. irrtiimlich vermutet, da mit Paulus ein Gott

unter den Menschen erscheint.

Eine &hnliche Situation ergibt sich im Zusammenhang der lk Schilderung des Auf-
tretens des Tdufers Johannes

-—-> Lk 3,5

Diese redaktionelle Formulierung zeigt noch ndhere Analogien zur SchlangenbiB-
Episode: Der Tdufer wird liberschitzt bzw. verwechselt. Die messianische Erwartung
Israels, die sich auf Gottes eschatologisches Handeln an seinem Volk bezieht, fiihrt

hier zu einem Mifverstindnis beziiglich der Rolle des Tdufers Johannes.

-—> Lk 7,19.20. (Q) "einen anderen"
> Lk 8,40 "Jesus"!
---> Lk 21,26 der traditionelle Topos der Apokalyptik

Damit ergibt sich:

Lukas hat in einer komischen Parallele (Apg 28,1-6) auf Analogien aufmerksam
gemacht, die in sehr unterschiedlicher Weise Juden und Nichtjuden als Unwissende
erscheinen lassen in Bezug auf die eschatologischen Ereignisse, durch die Gott am
Ende die Welt in Gerechtigkeit richten und seine ewige Konigsherrschaft aufrichten
wird.

Auf beiden Seiten 146t Lukas religiose Erwartungen eine Rolle spielen, wenn die
Menschen mit den erwarteten Ereignissen tatsdchlich in Benihrung kommen. Auf
beiden Seiten 148t er die auf den Erwartungen beruhenden Deutungen der Ereignisse
in die Irre gehen. (DaB dabei die heidnische Seite die Komische ist, ist kein Zufall!)
Dieses Phianomen nennt er in den Reden der Apg &yvoio (Apg 3,17; 17,30). Der
Begriff &cyvoloe kommt in der Apg als analytischer Terminus der apokalyptisch-
weisheitlichen Anthropologie nur in Reden vor (3,17, 17,30). Die SchlangenbiB-
Episode ist eine narrative Umsetzung dieser Vorstellung.

"Ayvolo. bezeichnet also die Unfiahigkeit des Menschen, die ihm selbst betreffen-
den Unheils- und Heilsereignisse in der kritischen Zeit des eschatologischen Endes
der Geschichte richtig zu deuten. Diese Unfdhigkeit betrifft Juden und Heiden zwar

in sehr unterschiedlicher Weise, aber so, daf3 sichtbar wird, da3 alle Menschen - trotz
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unterschiedlicher und ungleichwertiger "Erwartungen" beziiglich der gottlichen Ge-
rechtigkeit - angewiesen sind auf ein ihnen unzugingliches hoheres Wissen: auf
Offenbarung.

Nicht zuletzt dies wird am Anfang des 1k DW in Szene gesetzt und problematisiert.

Dieser &7yvolwo steht als positive Qualifikation der Heiden die dtlavOpwrio
gegeniiber.
Auf diesen Aspekt werden wir im Teil VII zuriickkommen. Die heidnische Philan-
thropie hat ihr "jiidisches" Gegeniiber in der biblischen Néchstenliebe. Es ist kein
Zufall, daB Lukas am Anfang seines DW auch auf jiidischer Seite die ethische
Empfanglichkeit des jiidischen Volkes fiir eine Neugestaltung der Welt nach den
MaBstdben der Gerechtigkeit Gottes zeigt:
---> 1k "Stundenpredigt" (Lk 3,10-14) geht dem besprochenen Vers 3,15
(mpocdox®dvtog 68 10D AoD...) voraus.
Das Volk reagiert auf die Gerichtsankiindigung des Tdufers mit Betroffenheit
und praktischer Umkehrbereitschaft. ("Was sollen wir also tun?") (Interessan-

te Hervorhebung zweier Gruppen: Zoéllner und Soldaten!)

DaB dennoch die &yvoiwa triumphiert, gehort zu den wesentlichen Voraussetzungen

der 1k Geschichtsdarstellung.

"Ayvolo ist also ein Element der lukanischen Anthropologie. Diese ist wiederum
Bestandteil eines grundsitzlich apokalyptisch-weisheitlichen Denkansatzes. Was dies
ndherhin besagt, wird in den folgenden Abschnitten der Vorlesung entwickelt. Vor-
laufig soviel:

Die Apokalyptik ist eine friihjiidische Grundstromung. Sie deutet die Geschichte
Israels und der Volker als eine von sich aus insgesamt scheiternde und ins Unheil
treibende Kette von immer schlimmeren Weltzustinden (vgl. Dan 2). Dieser pessimi-
stischen Sicht der menschlichen Geschichte steht die Hoffnung auf Gottes Eingreifen
am Ende gegeniiber.

Die Hoffnung umfaft beides: das Wissen um das katastrophale Scheitern der Men-
schen in ihrer Geschichte und das Wissen um Gottes Eingreifen zur Rettung am
Ende.

Eine Grundfrage ist dabei: Wer wird am Ende gerettet.
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Eine Grundantwort darauf ist: Alle, die darum wissen.

Diese Antwort wird in unzdhligen Varianten und Konstellationen im Rahmen der
friihjiiddischen Geschichte gegeben.

Die 1k Theologie ist eine christliche Variante. Sie hat gegeniiber vielen anderen
Entwiirfen apokalyptischer Weisheit einen m.E. sympathischen Zug: Der optimistische
Ausblick am Ende der Apg ist von der Zuversicht getragen, dal schliellich alle
Heiden das rettende Wissen um Gottes Handeln durch Verkiindigung und Lehre
annehmen, daB sie also Zugang finden werden zum Hoffnungswissen Israels.
[Sollte noch Zeit sein: Vergleichen mit R6m 1,18-32.

Hauptunterschied: die Ethik]

Der Unheilsuniversalismus duflert sich bei Pls vor allem im sittlichen Verfall (1,26:
o1 tohTo..).

Dieser traditionell-apokalyptischen Diagnose setzt Lukas ein auffallend differenziertes
Menschenbild entgegen. "Kultur" wird theologisch grundsétzlich respektiert und allen
Menschen zugesprochen bzw. nicht abgesprochen.

[Auf die heidnische Fihigkeit zur Gotteserkenntnis - nach Rém 1,19f méglich und

nach 1,21 der Grund der Unentschuldbarkeit der Siinde - kommen wir zuriick.]

Zusammenfassung:

Die in Apg 28,1-6 inszenierte "Unwissenheit" ist weltanschaulich-religioser Art.

Die "Erwartung" gottlicher Gerechtigkeit priagt nach lk Sicht die religiose Welt-

anschauung von Juden und Heiden, allerdings auf unterschiedliche Weise.

Die Unfdhigkeit, die eschatologischen Ereignisse mit Hilfe der (unterschiedlich
ausgeprigten) jeweiligen "Erwartung" richtig zu deuten (= &yvolwo), zeigt das
Angewiesensein von Juden und Heiden auf die Vermittlung des hoheren rettenden

Wissens um Gottes Handeln.

Dieser Gyvoioe steht nach 1k Ansicht die positive Empféinglichkeit fiir Gottes

gerechtes Handeln als ethische Disposition gegeniiber.
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e) Damit erweist sich die 1k Theologie als eine besondere Variante weisheitlich-apoka-
lyptischen Denkens. Die 1k Anthropologie zeichnet sich besonders' aus durch ihre
(auch im Vergleich mit paulinischer Anthropologie) differenzierte Bewertung unter-

schiedlicher religios-kultureller Voraussetzungen bei Juden und Heiden.

Reisen und Reden. Zum Stellenwert der Theo-logie in der lukanischen Geschichtsschreibung

Der IL Teil geht aus von einer exemplarischen Analyse der Schiffbruch-Episode Apg 27, um

weitere Grundelemente der narrativen Theologie des Lukas zu ermitteln (1).

Diese werden im Blick auf das 1k DW als Ganzes ausgeweitet (2. Das Wegmotiv...).

Sie erlauben schlieflich eine genauere Einordnung des 1k DW hinsichtlich seiner erzidh-

lerischen Gesamtkonzeption in den traditionsgeschichtlichen Rahmen der Apokalyptik (3.).

Zunichst die Analyse der Schiffbrucherzihlung.

Hilfsmittel:

1. Ubersicht: Malta-Episoden (sind einmal in der ausgeg. Fassung beigefiigt, einmal
zusammen m. griech. Text)

2. Ubersicht zur Figurenkonstellation ("Kleine soteriologische Mengenlehre")

3. Textbeispiele interlinear

Analyse der Schiffbruch-Episode

Handlung, Sequenzen, Rollen

Erldutert wird, wie die Ubersicht ("Die Malta-Episoden..") die Einzelsequenzen beriicksichtigt:
-—-> Exposition 27,1-11

Jede Zeile beriicksichtigt eine Sequenz nach dem

Schema Aufbruch - Ankunft - Merkwiirdige Begebenheit (--> Itinear). Die dritte ist

hervorgehoben (Paulusrede, die nicht beachtet wird ---> Disdquilibrium).

-> Teil I, 1. Abschnitt:
Durch "und" zwischen Hauptsitzen werden Sequenzen angedeutet. Die sequentielle

Ordnung des gesamten Abschnitts 27,12-20 wird in der Uberschrift ebenso angezeigt.
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Kleine soteriologische Mengenlehre. Zur Figurenkonstallation in der Schiffbruch-Episode Apg 27

1. Die Gesamtheit aller Geretteten wird 27,37 numerisch konkretisiert durch die nichtsym-

bolische Zahl 276; diese wird durch den Erzéhler besonders dadurch hervorgehoben, daf er
sich fiktiv mit dieser Gruppe identifiziert durch das grammatische "Wir". Man kann die ganze
Erzdhlung interpretieren als die dramatische Rettung dieses "Wir" aus der Gefihrdung, die aus
der Versuchung der verschiedenen am Schiffbruch beteiligten Gruppen und Personen resul-
tiert, dieses Wir in der Situation der Lebensgefahr aus fragwiirdigen Motiven (vgl. Nr. 7)

preiszugeben.

p! Erstmals deutet sich dies am Anfang des 1. Hauptteils (27,12) an: Nachdem Paulus vergeblich
vor der Weiterfahrt gewarnt hat, beschliefit die Mehrheit, sich nach Phonix durchzuschlagen.
Die Mehrheit ist die nicht von Paulus beratene Menge auf dem Schiff. Die "Mehrheit" tritt
auch durch Einzelaktionen in Erscheinung, vor allem durch nautische Manétver (vgl. die
Prédikate in der 3. Pers. P1. VV 12-20, ab V 16 in markantem Wechsel mit "Wir-Pradikaten,;
ob VV 39-41 auch auf diese Gruppe zu beziehen sind, ist nicht ganz klar). IThre Aktionen
gipfeln in der verzweifelten Preisgabe der eigenen Ausriistung, einer Art Kapitulation (vgl. V
19). Das Ergebnis ihrer vergeblichen Bemiihungen ist, da "uns"(!) alle Hoffnung auf Rettung
schwand", V 20).

3. "Held" der Geschichte ist derjenige, der die Gesamtheit vor ihrem Auseinanderfallen und
ihrem Verderben bewahrt. Dies ist zweifellos die Rolle des Paulus. Bemerkenswert ist, daf

die Rolle des Helden sich von allen anderen dadurch unterscheidet, da3 Paulus durch wortli-

che Rede handelt. Die Rolle wird durch wiederholten Gebrauch performativer Verben als

Fiihrung durch Rede, als Handeln einer geschichtlich herausragenden Personlichkeit bestimmt.

4. Die Konkurrenten des Helden, die falschen Helden, treten durch entsprechende falsche

Initiativen in Erscheinung. Im eigentlichen Sinn trifft dies zu fiir den Steuermann und den
Kapitdn (V 11), auf deren Rat hin das Ungliicksunternehmen begonnen wird. Nach ihrem

Auftritt beginnt die "Mehrheit" mit ihren Versuchen zur Selbstrettung.

Sk Der eigentliche Gegenspieler ist der Orkan Eurakylos (V 14!).
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Er hat seine Helfershelfer auf dem Schiff. Man erkennt sie daran, daf sie die gefdhrdete
Gesamtheit preisgeben. Dies wird in zwei Variationen erzéhlt: Am erbérmlichsten ist der
Fluchtversuch der Matrosen (VV 27-32), eine feige Nacht- und-Nebel-Aktion. Fatal ist aber
auch der falsche "Rettungs"plan der Soldaten V 42, der verhindern soll, da die Gefangenen
beim Stranden des Wracks entkommen - eine Perversion dessen, was hier eigentlich erzihlt

wird.

Bleibt die Frage nach der Rolle des Hauptmanns Julius. Er ist nicht nur Gonner (V 3) und
Lebensretter des Helden Paulus (V 43), sondern in der entscheidenden Phase der Handlung
der Helfer der Helden: Er dividiert ein letztes Mal die Gesamtheit der Schiffbriichigen
(Schwimmer und Nichtschwimmer, V 43f) auseinander, jetzt aber, um beide auf ihnen
angemessene Weise in Sicherheit kommen zu lassen. Nur ganz eben deutet der Erzéhler dabei
an, daB Julius bei seiner Einstellung zu Paulus in einem Loyalitatskonflikt mit dem Kaiser
stehen konnte (vgl. den hier aufbrechenden Gegensatz zwischen Offizier und Soldaten). Soll
damit auch angedeutet sein, dafl er als der tatsdchlich Verantwortliche gelernt hat, auf Paulus
zu horen? Wohl kaum. Er handelt am Ende wie am Anfang: nicht als Christ, sondern als

Philantrop. Daf er faktisch damit Gottes Rettungstat ausfiihrt, weifl er nicht.

Unter pragmatischem Aspekt ist ein besonders charakteristischer Zug der Erzdhlung darin zu
sehen, daB das Kollektiv, um dessen Rettung es geht, in den konkurrierenden Gréen der
aktiv sich selbst retten wollenden "Mehrheit" und der der Katastrophe ausgelieferten Gesamt-
heit "Wir" ins Bild gesetzt wird.

Dabei geht es um den Kontrast moglicher Einstellungen des lukanischen Publikums zu seiner
sozialen Umwelt. Die Distanzierung, die in der "Mehrheitsgruppe" textlich aktuell vollzogen
ist, wird durchkreuzt durch die Konstruktion eines "Wir", das dieser "Mehrheit" nicht als
christliche Minderheit gegeniibertritt, sondern sie gerade umgreift. Das Wir-Gefiihl des Lesers
wird hier "6kumenisch" entworfen im Blick auf die hellenistisch-romische Gesamtgesellschaft.
Der Leser gehort als Christ einer kognitiven Minderheit an, die ihr Merkmal, das sie tragende

besondere Wissen, in den Dienst der Gesamtgesellschaft stellt.

Entsprechend kann man das Schiff in der Schiffbruch-Episode antiker literarischer Tradition

entsprechend -als Modell der Gesamtgesellschaft interpretieren: Auch die Figurenkonstellation
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legt eine solche Auffassung nahe. Sie entspricht zwar nicht ganz dem Mikrokosmos, den uns

die Arche Noah vorstellt (Lebewesen nach Gattungen paarweise), hat aber dennoch reprisen-

tativen Charakter. Anwesend sind:

b)

1)

- die militérisch-politische Fiihrung, repridsentiert durch den kaiserlichen Offi-
zier Julius, mit ihrem Instrumentarium: Personal (Soldaten) und Institutionen
(Militér, Justizvollzug);

% die besitzenden Schichten, reprisentiert durch den Kapitin (Schiffseigner),
mit ihrem Eigentum (Weizenladung) und mit ihren filhrenden (Steuermann)
und ausfithrenden Kriften (Matrosen);

- schlieBlich die entweder als "Mehrheit" oder als Gesamtheit ("Wir") erschei-
nende kollektive GroBe, Christen inklusive (vgl. V 2).

Am SchluB hebt der Erzéhler aus dem betroffenen Kollektiv die Gruppe der Gefange-

nen besonders hervor (V 42). Dies hidngt mit dem theologisch-soteriologischen

Hauptthema der Erzdhlung zusammen: Rettung der vor Gott schuldigen Menschheit

durch Gottes zuvorkommende Gerechtigkeit.

Ebenen der Kommunikation

Wie in der Rollen-Analyse sichtbar wurde, ist Paulus diejenige Figur, der die Ak-
tionsart der wortlichen Rede vorbehalten bleibt. Die vier (zentralen) Stellen, an denen
Paulus als Redner in das &uflere Geschehen eingreift, sind hochst aufschluBreich:

[Es folgt ein Durchgang durch die Texte.]

Nach dem Durchgang durch die Textstellen ergeben sich folgende Hauptaspekte:

Wrtliche Rede steht immer in Verbindung mit krisenhaften Umschwiingen der

Handlung: Am Ende der Exposition wird die Warnung des Paulus in den Wind ge-
schlagen (V 11); der Held tritt zum zweiten Mal mit einer Rede auf den Plan, als die
Katastrophe unabwendbar erscheint (nach V 20!); der dritte Redebeitrag fiihrt zur
eigentlichen Wende (V 32: jetzt hort man auf Paulus); die vierte Rede ist die Antizi-
pation der Rettung selbst. Geschichte wird durch richtungweisendes Reden gelenkt

(maponvéw).
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Reisen und Reden. Textbeispiele zum Verhdltnis von &uBerer
Handlung und erzadhlter Kommunikation in der Schiffbruch-Episode
Apg 27
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Und £iirchtend, daB wir irgendwo auf felsige Orte verschlagen Q=
wirden, warfen sie [part. coni.] vom Heck vier Anker aus und ~ T’
winschten, daf es Tag werde. “rb
@ ™

Als aber die Matrosen zu fliehen versuchten aus dem Schiff und ‘3
Tov d¢ VAVTOV ENITOUVIOV OUYELV EK TOU TIAOLOU K4t w i
herablieBen das Rettungsbhoot in das HMeer unter dem/ Vorwand, vom §
YOAACTVTOV TNV oraenyv €LG TNV daiocoaov npomwceL///7mg EK i;g
vom 3ug aus Anker ausbringen zu wollen, .g_g
D

TIPWPNG AYKUPAGC HEAANOVTOV EKTELVELV,

sprach Paulus zu dem Hauptmann und den Soldaten:
ELTEV O TIGUAOG TW ESKOTCVTOPYN KAl TOLG OTPATi®TALG:
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"Wann dizesz nicht im Schiff bleiben, kdénnt
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32 Da kappten die Soldaten die Taue des Rettungsbootes und lieBen es
hinabfallen. §
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27,33-38 2. Teil, Szene am Morgen: Die Antizipation der Rettung duxrch
Reden und prophetisches Zeichenhandsln

33 Bis zber Tag werden wocllte, ermutigte Paulus alle,
AxptL d& OU nuepa NUEAXEV yLveodaL, [[apekarely o Taviog amnaviac
Nahrung zu sich zu nehmen, und sprach:
ustckaBeLv TPOPNG AEYOV:
%{M& ‘BUU$JV "Den vierzehnten Tag heute [schon] xarEEHE“““\) dan a~{ “YVO(R
U 21 tu4Nﬁf TeCoCADECKALSEXATNY CNUEPOV NUELAV [ TPOGSOKWVTE XﬂqdbuL bid —
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$1YMWQ4’ Deshalb ermutige ich euch, Nahrung zu euch zu nehmen.
SL0 JODAXAAD VIAG peToAaBsLy TPOPNG.
Zeu bcuan Denn Jdi6E ist zu eurer Rettung.
TOUTO YOP TIPOGC TNG VUETEPUC TWINPLAC UTCGPXEL.
bl Q.J Dznn von keinem von euch wird ein Haar von eurem Xopf ver-
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35 Diesés aber sprechend und Brot nehmend, dankte er Gott vor allen,
Bimag 8¢ TQUTA KAl AOBOV aAPTOV EUVXAPLOTINCEV TO VE® EVOTLOV TUVIOYV

und [es] brechend, fing er an zu essen. Das Essece (sl
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Paulus redet in einer besonderen charismatischen Kompetenz aufgrund hoheren
Wissens. Sein "Fithrungsanspruch” ist nicht politisch-militdrischer Art.

Was er sagt, ist ebenso Vertrauenssache wie das, was er in der Mahl-Szene tut.
Paulus verlangt von seinen Horern auch nicht, daB sie verstehen, was er sagt und tut,

sondern daf} sie seinen Weisungen und Beispiel folgen ohne zu wissen, was sie tun.

Diese "unwahrscheinliche" Werbungs-Kampagne um heidnisches Vertrauen in die

unverstandene christliche Interpretation der Situation ist fiir den Leser des 1k DW

ganz gut verstindlich: Die Zusage an Paulus, er "miisse" und werde daher mit heils-
geschichtlicher Notwendigkeit vor den Kaiser treten (V 24), bedeutet, daB dieses
Schiff nicht sinken kann. Das ist zun4chst eine rein literarische Plausibilititsstruktur.

Sie hat aber eine tiber das Literarische hinausreichende Giiltigkeit:

Wo Christen leben, wird das katastrophale Endgericht Gottes Menschenleben schonen.
Die Ansite zu solchem pragmatischen Optimismus liegen bereits in der Missions-
theologie der Jesusbewegung.

--->  Aussendungsrede in Q (Lk 10,1-16* par Mt 9,37 ff*) geht von der Stadt als
Orientierungsrahmen aus (Lk 10,8-12.13-15). Wo ein Haus sich 6ffnet, da
bleibt der endzeitliche Friede (Lk 10,5f) und wird die Stadt zum Ort des
Heils (Lk 10,9). Wo das nicht so ist, geht es der Stadt schlimmer als Sodom
(Lk 10,12), weil in Sodom wenigstens ein Haus sich fand, um Gottes Boten
schiitzend aufzunehmen (vgl. Gen 19), und weil Sodom dennoch zerstort
wurde, trotz der Fiirbitte Abrahams.

Die Gerichtsvorstellung von Q wird am Ende der Apk auf die hellenist.

rémische Okumene iibertragen.

Das Spannungsverhiltnis zwischen praktischer Fiihrung durch Rede und heidnischer
Gyvora kommt erzdhltechnisch zum Ausdruck in der Hierarchie mehrerer Kom-
munikationsebenen, von denen
die erste die von Lukas erzihlte

Handlung,
die zweite die wortliche Rede des

Helden Paulus,

die dritte die Rede des Engels, durch
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den Paulus sein besonderes Wissen erhilt,
umfaft.
Dieses literarische Gefille von dufierer Handlung, Offentlicher Rede und Offenba-

rungswissen hat Lukas auch als theologische Ausdrucksform eingesetzt:

Gott als Subjekt

Die drei Textebenen (Kommunikationsebenen) haben in theologischer Hinsicht einen

unterschiedlichen Stellenwert. Dies 148t sich u.a. ablesen am Vorkommen des Wortes

0e6¢. Es kommt insgesamt 4mal vor in Apg 27, davon allein 3mal in den VV
27,23-25 innerhalb der Rede, mit der Paulus der Katastrophe als "Held" der Haupt-
handlung entgegentritt. Der 4. Fall ist V 35. Das prophetische Zeichenhandeln, mit
dem Paulus die Rettung antizipiert, schlieft den eucharistischen Dank an Gott ein.
Hier handelt es sich zwar nicht um wortliche Rede, sondern um die Erwidhnungen des
von Paulus gesprochenen Gebets durch den Erzdhler. Es fdllt aber auf, daf der
Erzéhler auch hier nicht erzihlt, wie Gott in der erzihlten Situation handelt, sondern
daB eine der Figuren der erzéhlten Welt das Wort des Gebets an Gott richtet. Gott
kommt in der Erzédhlung nur dadurch vor, daB Figuren der erzdhlten Geschichte von

ihm reden oder ihr Wort an ihn richten.

Die Darstellung der Handlung durch den Erzéhler Lukas (Textebene 1) kommt ganz

ohne mirakelhafte Motive aus. Das drohende Unheil besteht in der Eskalation des

schlechten Herbstwetters. Der Sturm wird zwar personifiziert (V 14: Eurakylon
"bricht 10s") und damit andeutungsweise ddmonisiert. Aber diesem Ddmon tritt kein

Wundertiter gegeniiber, und erst recht kein deus ex machina. Umgekehrt sind es die

Barbaren, die in ihrem Unverstand die Natter aus dem Feuer als Instrument der
gottlichen Gerechtigkeit mideuten.
Der Held des Wunders von Malta ist ein Redner. Das Wunder von Malta kommt

zustande durch das Zusammenspiel von dufferer Handlung und Figurenrede. Das

Wunder von Malta ist ein Wunder der Kommunikation iiber eine Grenze hinweg, die

zundchst als uniiberwindlich erscheint; die Grenze zwischen christlichem Offienba-
rungswissen und heidnischer &yvolo. Diese Grenze wird hier auch nicht aufgeho-
ben. Niemand wird bekehrt. Dennoch bestimmt der Glaube des Paulus das duflere

Geschehen und das Handeln aller. Wie ist das moglich?



Reisen und Reden. Textbeispiele zum Verhdltnis von &auBerer
Handlung und erzahlter Kommunikation in der Schiffbruch-Episode
Apg 27

27,9-11 Das Ende der Exposition

10

11

Da inzwischen langere Zeit vergangen war und die Schiffahrt
Tkavouv & XPOVOU SLAYEVOUIEVOU KL OVTIOG NnNdén eTiL—

bereits riskant geworden war, da sogar schon das Fasten voriiber-
O@AXOVUG TOVU TIAOOG dLo TO KOL TNV vnoTstiav ndédn mop-—

gegangen war, warnte Paulus [10] und sagte ihnen:
geANAvVYEVAL mapnvetr o Maviog [10] Xevywv avtoLg:

"IThr Manner, ich sehe, daf mit Schaden und viel Verlust
avdpsg, VEWPW OTL HETA VUPPEWSG Kol TIOAANG INUiog

nicht nur fir die Ladung und das Schiff, sondern auch fir
OV J1OVOV TOU @OpPTLOUV KL TOU TIAOLOU QAN KOl TV

unser Leben die Seereise verlaufen wird."
PYUXOV NHEOV PEAAXNELY £0E0CH0L TOV TIAOUV.

Der Hauptmann aber gehorchte mehr dem Steuermann und dem Kapitéan
O 8¢ EKATOVTIAPYXNG T KUREPVYNTIN KAL TWO VAVKANP® HOANOV ETELDETO

als dem von Paulus Gesagtg@)em/
N ToLg VMO TUXOU AEYOUEVHY .

O'\g

27,21-26 Eintritt des Helden in die Haupthandlung

21

Und als grofe Appetitlosigkeit herrschte, da stellte sich Paulus
MOoAXNG Te aOLTLAGC VTIOLPXOVONG ToTe oOTadeLg O [lavAog

in ihre Mitte und sprach:
EV NECW® QAUTWOV ELTEV:

"Man hatte, Manner, mir gehorchend nicht abfahren sollen
EdeL pev, © avdpeg, TeLdapxYnooavIiag HOL HUn avayecdal

von Kreta zu vermeiden diesen Schaden und Verlust.
aro Tng Kpntng kepdnooat Te TNV VRPLYVY TALTNV Kadkgnutav.

. . , . The
Und jetzt mahne ich euch, guten Mutes zu seiln. L
KOl TC VUV TIOPALV® VHAG EVIYVUE LY.

Denn es wird keinen Verlust eines Lebens von euch geben,
CTIOBOAN YOp wuXNG ovdesuLa egTaLl €& VULV
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ND

nur den des Schiffes. 0

TTANVY TOU TAOLOV. E?G 0 e (_

Denn es trat zu mir in dieser Nacht ein Engel des Gottes, dem

TP ECTN YOPp HOL TAVUTN TN VUKTL Tov Ydsov, ov
ich gehoére, dem ich auch diene, [24] und sprach:
gttt [eyw] © koL xaTpevw, ayyvyerog [24] Aeyov:

‘Flirchte dich nicht, Paulus!
Mn @oBov, TMNavie,

Du muft vor den Kaiser treten.

KatoapL og gL TpaoTnvaLl . E?ﬂ{uge E)

Und siehe: Geschenkt hat dir Gott alle Reisenden
KoL 1tdou: KEXOPLOTOL CGOL [© f£0C¢l TIAVIAC TOVUC TIAsOovTIAag

mit dir.'
HETA GOV.

Deshalb seid guten Mutes, Manner!

ALo svduvpueLte, avdpeg. — )
Fleue 2

Denn ich vertraue Gott, daB es so sein wird, wie

TILOTEV® YOp T dew, OTL OVTWG E€0TAL Kag' ov TpoTov

Zzu mir geredet worden ist.
AgdoANTOL J1OL.

Auf eine Insel aber missen wir verschlagen werden.
€LG Vvnoov 8¢ TLva SEL NUARSC EKTECE LV,

27,27-32 2. Teil, Nacht-Szene: Die Vereitelung des Fluchtplans der

27

28
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30
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Matrosen

Als aber die vierzehnte Nacht gekommen war, seit wir umhertrieben
[part. coni.] in der Adria, vermuteten um Mitternacht die
Matrosen, daB sich ihnen Land néahere.

Und lotend fanden sie zwanzig Klafter. Wenig aber sich entfernend
und wieder lotend, fanden sie flinfzehn KLafter.

Und firchtend, daB wir irgendwo auf felsige Orte verschlagen
wlirden, warfen sie [part. coni.] vom Heck vier Anker aus und
winschten, daB es Tag werde.

Als aber die Matrosen zZu fliehen versuchten aus dem Schiff und
Tov 8¢ VAVTOV ENTOUVTOV @UYELV EK TOVU TINOLOU KL

herablieBen das Rettungsboot in das Meer unter dem Vorwand, vom
XOARQLOAV TWOV TNV oKaenv ELGC TNV JaANQCCAV TIPOWYOAOTE L WG €K

vom Bug aus Anker ausbringen zu wollen,
nmpwpng QAYKVPAS HEAANOVTWOV EKTELVELV,

sprach Paulus zu dem Hauptmann und den Soldaten:
ELTTEV O TIaVAOG TW €KOATOVTIOAPXN KOAL TOLGE CTPATLOTALG:

2 1h
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"Wenn diese nicht im Schiff bleiben, kénnt ihr nicht gerettet
EOV 1IN OUTOL HELVOOLY £V TO TIAOLG, VUE LG cEOANVA L

werden."
ov duvaocde.

Da kappten die Soldaten die Taue des Retitungsbootes und liePen es
hinabfallen.

27,33-38 2. Teil, Szene am Morgen: Die Antizipation der Rettung durch

3.3

34

36

84

38

Reden und prophetisches Zeichenhandeln

Bis aber Tag werden wollte, ermutigte Paulus alle,
AXpPL 8 OV NMUEpPA NUEAXXNEV yLveodal, TApEKAAEL O TTAVAOS aTaAvIog

Nahrung zu sich zu nehmen, und sprach:
HeTAXARE LY TPOPNG AEYOV-

"Den vierzehnten Tag heute [schon] wartend
TeoCAPEOKALSEKOATNY CNUEPOV NUEPAV TIPOCSOK®VTEG

verharrt ihr appetitlos nichts zu euch nehmend.
AOLTOL SLOTENELTSE uNndev mpogcAaBolEvoLl.

Deshalb ermutige ich euch, Nahrung zu euch zu nehmen.
SLO TMApPAKOAD VRS HeTANQBE LY TpOYNG.

Denn dies ist zu eurer Rettung.
TOVUTO YOPp TPOC TNGC VUETEPAS OOTNPLOC VUTIAPXEL.

Denn von keinem von euch wird ein Haar von eurem Xopf ver-
OVUdEVOGC YOp VULV 9pLE amo TNG Ke@aing ol ol

lorengehen.” [

AgLTaL. ES%}QL&fL 1

Dieses aber sprechend und Brot nehmend, dankte er Gott vor allen,
Etmag ¢¢ TAUTO KAl AAROV APTOV E£VLYOAPLPLOTINOEV TO VED EVOTLOV TIAVTOV

und [es] brechend, fing er an zu essen.
KoL KAXQOQG NPEQTO £0VLELV.

Da faften alle Mut und nahmen ihrerseits Speise zu sich.
Evdvupotr S& yeEvOoueEvoL TIAWVTES KL QUTOL TIPOGEACROVTIO TPpOONs.

Wir waren aber insgesamt 276 Seelen in dem Schiff.
npeda 8¢ QL TIOOOL WUXOL €V T TMAOL® SdLakooiLat £RSounkovta i,

Gesdttigt aber mit Nahrung, erleichterten sie das Schiff,
KopeodevTeg S TPOYNG EKou@LTOoV TO TIAOLOV

hinauswerfend den Weizen ins Meer.
EKROAAXANOUREVOL TOV COLTOV £L1g TNV dalaocoav.
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Die Reden des Paulus und sein prophetisches Zeichenhandeln werden vom Erzidhler
der Geschichte so angelegt, daB sie nie das "unwissende" heidnische Publikum
iiberfordern.!

Das eucharistische Mahl wird fiir "alle" zum Hoffnungszeichen. Paulus verlangt von

Heiden keinen Glauben und kein Gebet, sondern nur, da jetzt alle etwas essen. Der
Bedeutungsunterschied zwischen eucharistischem "Brotbrechen" und dem "Zu-sich-
Nehmen von Nahrung" ist zwar im Text deutlich, ebenso aber die Moglichkeit, da
das eucharistische Mahl von allen nachvollzogen wird.

Dasselbe Prinzip wird innerhalb der Reden deutlich, d.h. innerhalb der Textebene 2:

Hier wird zwar explizit von Gott gesprochen, aber nicht missionarisch, sondern

zeugnishaft. Paulus erklirt, wie er zu der neuen Einschitzung der Lage gekommen ist
(vgl. V 22) gegeniiber V 10). In diesem Zusammenhang "erwdhnt" er Gott oder
vielmehr die Tatsache, daf er Gott bzw. einem bestimmten Gott "dient" und "ange-
hort", den die iibrigen nicht kennen und zu kennen brauchen, um das Ubrige zu
verstehen: Von diesem Gott stammt das hohere Wissen, auf dem die Lageeinschiit-
zung beruht. Diesem Gott vertraut Paulus. Die iibrigen sollen jetzt Paulus vertrauen.
Ist die Vorstellung schon naiv, daB man einer christlichen Lagebeurteilung von
heidnischer Seite Vertrauen schenkt: darin ist die Erzdhlung eben doch "wahr-
scheinlich”, da dies ohne einen legendiren Missionserfolg vonstatten geht. Es
geniigt, daB Paulus glaubt. Sein Gottesverhiltnis kommt zur Sprache. Dabei erscheint
Gott grammatisch ausschliefllich in obliquen casus (vor allem im Dativ, dem casus,
der die "Zuwendgrofe " bezeichnet), nicht als Subjekt einer Handlung oder Bezie-
hung, die "alle" auf sich zu beziehen hitte, um der Rede des Paulus Vertrauen

schenken zu kOnnen.

Erst die 3. Ebene der Kommunikation (Textebene) macht Aussagen iiber Gott als

Subjekt dieser Erzdhlung, in der es um die Rettung von Menschen geht.

Hat Paulus sich auf der 2. Ebene iiber sein Verhiltnis zu Gott vor dem Offenlichkeits-

forum "aller" geduBert (= "Zeugnis"), so geht es auf der 3. Ebene um ein strikt

'Dies ist zunichst eine Sache der erzihlerischen Plausibilitit innerhalb der erzihlten Welt, gilt
aber suo modo auch auf der Ebene der Verstindigung zwischen dem Erzihler und seinem Publikum:
Man kann als Historiker und Theologe, der hellenistischen Bildungsanspriichen gerecht werden will,
Gott nicht zur innerweltlichen Figur machen.
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nichtoffentliches Ereignis kommunikativer Art: um Offenbarung im Kontext einer

Vision.

Hat Paulus sich auf der Ebene 2 vor "allen" zu seinem Verhiltnis zu Gott geduBert,
so dufert sich auf der Ebene 3 ein Engel Gottes dazu, wie Gott das Verhiltnis "aller”
zu Paulus behandelt. Gott "schenkt" Paulus das Leben der anderen. Dabei ist Gott
auch grammatisch Subjekt. So rettet Gott Menschen, ohne zur innerweltlichen Figur
zu werden.

Der Erzédhler arbeitet dabei mit einem Junktim zwischen dem Schicksal des Paulus
und dem Schicksal "aller".

Paulus "mufl" vor den Kaiser treten. Dies ist Gottes Plan. Deshalb kann das Schiff
nicht sinken. "Und siehe": Damit hat Gott seinem Zeugen Paulus alle iibrigen Mitrei-
senden geschenkt.

Ist dies dann nicht doch reichlich naiv vom Erzdhler gedacht? Gott schont seine
Auserwihlten und damit alle iibrigen in ihrer Nihe.

Ist dies schon naiv, so doch wiederum nicht die Art, wie es nach lukanischer Dar-
stellung zu diesem Junktim kommt. Gott 148t dieses Junktim auf seine Weise gelten;
hergestellt hat es eine andere Instanz: Als Paulus an den Kaiser appelliert, sagt der
romische Statthalter Festus in seiner Eigenschaft als Richter: "An den Kaiser hast du
appelliert. Zum Kaiser sollst du gehen" (25,12). Diesen Satz der romischen Rechtsin-
stanz miinzt der Offenbarungsengel 27,24 um in einen Spruch der eschatologischen
Instanz der Gerechtigkeit Gottes. Kaiserliche Justiz und gottliches Gericht greifen

ineinander.

So stellt sich schlieflich heraus, daf Gott selbst eschatologisch die Geschichte und
das einzelne Geschick aller Menschen bestimmt durch die Instanzen und Institutionen,
die immer schon menschliche Geschichte und Menschenschicksale bestimmt haben:
allein durch sein Wort, durch das er Leben "schenkt".

Der Optimismus des Lukas am Ende seines Doppelwerks besagt, da es dann auch
moglich sein wird, dieses Wort der Offenbarung des lebenrettenden Willens Gottes
umzusprechen in das Wort gelingender zwischenmenschlicher Kommunikation. Ist

dieser Optimismus allzu naiv?
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Zusammenfassung zu II 1.

Apg 27 als Form narrativer Theologie ist Bestandteil der dufynoulg des Lukas
Diese ist insgesamt auf 4 Ebenen organisiert:

[0. Ebene:

Der Autor in der Reihe anderer Autoren; vgl. Probmium]

1. Ebene: vgl. V 35 gbyaptotnoev 0 0ed

Die von Lukas erzéhlte Handlung (ohne wortl. Rede)

ist eine in der weltlichen Welt spielende menschliche Geschichte.

Hier kommt Gott als Figur nicht vor, wohl aber Trdger htheren Wissens [einschl.

Engel’, hl. Geist, dies bes. in Anfangskapiteln]

2. Ebene: ob elut, Q Aatpedw (V 24) motedm yop t® 0ed (V 25)

Die wortliche Rede der Figuren der von Lukas erzidhlten Handlung ergibt alle
Prozesse von Verstehen und Nichtverstehen in der erzidhlten Handlung.
Nicht zufillig verzichtet Apg 27* darauf, iiber Gott als Subjekt direkt reden

zu lassen (wie in Missionspredigten)

3. Ebene xeyéprotoal cor O 0edg (V 24)
Die in der wortlichen Rede des Paulus wiedergegebene wortl. Rede

eines Engels "erwahnt" Gottes Handeln in der Geschichte.

Was anhand einer einzelnen Modellgeschichte nachzuweisen war, gilt im Prinzip fiir das
gesamte lukanische Doppelwerk: Gott (0 0€6¢) ist nie Subjekt eines Satzes der von Lukas
fortlaufend formulierten Erzdhlung. Gott ist nirgends Figur der von Lukas erzéhlten Geschich-
te neben anderen. Die einzige scheinbare Ausnahme ist die Parabel vom reichen Kornbauern,
in der Gott selbst zum Bauern spricht (Lk 12,20). Aber die Parabel erzihlt Jesus. Sie ist also

als Rede einer Figur in der von Lukas erzihlten Geschichte strukturiert. Insofern bestitigt

! gilt fiir Lk 1 u.a., nicht fir Apg 27,23!!

*Dies gilt nicht allgemein! Die vertikale Komm. wird sonst auch direkt erzihlt, so dag Gott auf
Ebene 2 als Subjekt vorkommt ("Gott der Herr wird ihm den Thron seines Vaters David geben...", Lk
1,32)
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diese Ausnahme die Regel oben. Von Gott ist immer nur die Rede zwischen den Figuren der
erzidhlten Welt. Die Reden, in denen Gott Thema ist, sind Teiltexte in dem von Lukas
erzdhlten Gesamttext.

Dies im einzelnen vollstindig zu analysieren, ist hier nicht der geeignete Ort. Ich beschrinke
mich auf einen Hinweis zum wortstatistischen Befund:

Die friihjiidische und urchristliche Sprache kennt viele Moglichkeiten, den Namen Gottes bzw.
die direkte Bezeichnung "Gott" (als Subjekt eines Satzes) zu vermeiden. In der Apostelge-
schichte kommt 0 0e6¢ als Satzsubjekt - daran gemessen - relativ hdufig vor: 61mal. Alle
Siétze mit o Be6¢ finden sich in der wortlichen oder indirekten Rede - im duBersten Fall in
der erzéhlten Mitteilung der Gedanken; vgl. 16,10 - von Figuren der erzahlten Geschichte,
und zwar in auffélliger Hdufung in den Reden: 7mal in der Pfingstrede des Petrus und im
Nachgesprich (Apg 2,17.22.24.30.32.36.39); ebenfalls in der Rede des Petrus in der Halle
Salomos 7mal (Apg 3,13.15.18.21.22.25.26); in den beiden Petrusreden vor dem Synhedrium
4mal (Apg 4,10; 5,30.31.32); in der Stephanusrede vor dem Synhedrium 11mal (Apg
7,2.6.7.9.17.25-32.35.37.42.45); in der Cornelius-Episode (Audition des Petrus, Rede des
Petrus, Rechenschaftsbericht des Petrus und Reaktion darauf) 8mal (Apg 10,15.28.34.38.40;
11,9.17.18); in der Paulusrede im pisidischen Antiochien 6mal (Apg 13,17.21.23.30.33.37);
in den Reden des Petrus und Jakobus auf dem Apostelkonzil 4mal (Apg 15,7.8.12.14); in der
Rede des Paulus auf dem Areopag 2mal (Apg 17,24.30). Der Rest (9 Fille) verteilt sich auf
verschiedene Reden, Berichte und Summarien, darunter auch der schon untersuchte Visions-
bericht (Apg 27,24) in der Paulusrede auf dem gefahrdeten Schiff. Dabei kommt es zunéchst
nicht darauf an, ob die Reden vor Juden oder Nichtjuden gehalten werden. In allen Predigten
vor heidnischem Publikum ist von Gott als Subjekt die Rede; in der Predigt des Paulus in
Lystra ist 0 6e6¢ allerdings substituiert durch das Relativpronomen 0¢.

Auf die meisten der hier genannten Texte geht die Vorlesung spiter genauer ein.

Exkurs zur diachronen Analyse von Apg 27

DaB der soteriologische Modellcharakter der Schiffbruch-Episode Apg 27 in der (deutschsprachigen)

Acta-Forschung nicht zur Kenntnis genommen wird, hdngt mit dem EinfluB} einer vielbeachteten

Studie zusammen:

M. Dibelius, Die Apostelgeschichte im Rahmen der urchristlichen Literaturgeschichte, in:
ders., Aufsitze zur Apostelgeschichte, hrsg. von H. Greeven [FRLANT 60], Gottingen * 1961,
163-174
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Nach D. unterscheidet sich Apg 27 von anderen "Wir"-Stiicken in der Apostelgeschichte (Apg 16,10-
17; 20,5-15; 21,1-18), weil hier die Missionstitigkeit des Paulus gar nicht im Mittelpunkt steht und
man von Paulus nur "ganz wenig" (173) erfdhrt. Deshalb nennt D. Apg 27 "den vielleicht seltsamsten
Teil des Buches" (173).
Die Erkldrung fiir den "seltsamen" Befund: Die von Paulus handelnden fiinf Stellen in Apg 27 "sind
zum Teil sicher, zum Teil wahrscheinlich in einen bereits vorhandenen Bericht eingesetzt", wo sie
jetzt "als Fremdkorper" auffallen (vgl. dazu die Einzelanalyse 173f).
Die Hypothese, Apg 27 sei im Grundbestand ein profaner Bericht, "der mit Paulus nichts zu tun hat"
(174), wirkt sich deshalb so irrefiihrend aus, weil alle nuancierenden Andeutungen auf die Schliissel-
rolle des Paulus als "stérende" Hinzufiigungen betrachtet und damit aus dem Erzdhlzusammenhang
herausgerissen werden:
Paulus erscheint dann als eine sozusagen literarisch deplazierte Figur, die man gelegentlich
nur so zur Erinnerung vorkommen 146t. Was Paulus dann sagt und tut, ist befremdlich und
stort nur die fachménnischen Verrichtungen auf dem Schiff: Paulus als miBtrauischer Fun-

damentalist, der lieber das Rettungsboot opfert als Leute davonkommen 148t."

Gegen die Annahme der Benutzung einer profanen Textvorlage durch den Autor von Apg 27 ist an
sich nichts einzuwenden.
---> Vgl. Berger, K.: Hellenistische Gattungen im Neuen Testament, in: ANRW II 25.2;
S. 1031-1432, mit zwei wichtigen Hinweisen:
L Reiseberichte im Wir-Stil sind eine bekannte Gattung. Der Wir-Stil speziell bei Seereisen
begegnet schon in Homers Odyssee (IX, 62f. 565f u.0.). Der fiir Apg 27 typische Wechsel
von der 3. zur 1. Person hat ebenfalls Analogien in der hellenist.-romischen Literatur (z.B. in

Caesars ’Bellum Gallicum, V 1 u.a.); vgl. S. 1274f.

' Grundsitzliche Kritik an dieser Form der historischen Kritik:

Ahnlich wie bei der un-kritischen Frage: "Was hat uns der Autor damit sagen wollen?" geht es bei der
pseudokritischen Umkehrung: "Was hat uns der Autor verschweigen wollen?" bzw. "Was will uns der
Autor vormachen?" um das MiBverstindnis, daB die Wahrheit, um die es bei Texten geht, nicht im
Text dargestellt ist, sondern auBerhalb des Textes liegt und vom Text mehr oder weniger richtig
abgebildet wird. So kann man iiberhaupt erst auf den Gedanken kommen, einen Autor in die Folter-
kammer der historischen Kritik zu bringen und ihn dort peinlich zu befragen nach dem, was die im
Text verschwiegene Wahrheit ist.

Nach neueren semiotischen Auffassungen (seit F. de Saussure) stellt der Text die sprachlich mitteil-
bare Auffassung/Vorstellung von etwas dar. Das im Text "Bezeichnete" ist die Ansicht bzw. Dar-
stellung des Autors von etwas. Wenn man eigener Ansicht zu derselben Sache zu sein meint, tduscht
man sich dariiber, da man diese gar nicht anders kennt, als sie im Text dargestellt ist.
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Dies besagt, dal der Wechsel von "Wir" zu "Sie" in Apg 27 nicht als literarkritisches Indiz

verwendet werden kann.

2. Auf besonders enge Beziehungen zum hellenistischen Roman weist B.G. 1278f Anm. 245 hin

unter spezieller Bezugnahme auf Apg 27 (ausfiihrl. Zitat aus dem Roman-Fragment "Herpyl-
lis’).

Die Hypothese einer Vorlage fiir Apg 27 darf aber nicht dahin fiihren, daBl man mit einer produktiven
Rezeption des Autors von Apg 27 erst gar nicht rechnet. Nach unserer Analyse hat der romanhafte
Stoff keine Liickenbiier-Funktion, um Paulus irgendwie nach Rom zu schaffen, sondern die profan-
romanhafte Gestaltung des Schiffbruchs vor Malta hat zu tun mit der Konzeption des Lukas, der am
Ende der Apostelgeschichte die Chancen der Verstindigung iiber Gott und Gottes Gerechtigkeit mit
der paganen hellenistisch-romischen Gesamtgesellschaft reflektiert. Der hellenistische Liebesroman
erzdhlt von Eros und Tyche als den widerstreitenden Kriften, unter deren EinfluB sich die Beziehung
der Liebenden dramatisch gestaltet. Bei Lukas geht es am Ende nicht um Eros und Tyche, wohl aber
um den Gegensatz zwischen Gottes Erbarmen und der endzeitlichen Katastrophe und um das Span-
nungsverhdltnis von christlicher Hoffnung und gesamtgesellschaftlicher Verantwortung der christlichen

Minderheit angesichts von "Philanthropie” und "Unwissenheit" auf der Seite der "Mehrheit".

II. 2. Das Weg-Motiv in der Komposition des 1k DW

Die Bedeutung (der Modellcharakter) der Malta-Episoden hiangt zusammen mit der Bedeutung

des Reise- und Weg-Motivs im 1k DW als ganzem.

Aus dem grofien Bereich, der sich hier zur textsemantischen Erforschung anbietet, wihlen wir

lediglich ein charakteristisches Wort aus: 030¢.
Zunichst also kein direkter Bezug zu Apg 27. Seereise als Ausnahme, verlangt jetzt
Blick auf die Normalvorstellungen 080v moielv, mopedechHar,
&vaPotvesOon (nach Jerusalem) udgl.

Die Stichprobe am Wort 086¢ ergibt drei grundsitzlich verschiedene Verwendungsarten im

1k DW, die alle auf ihre Weise geeignet sind, die 1k Konzeption zu erhellen:

a) 080¢ (thg 0600 elvon) als Metapher fiir die christliche Lehre;

b) 0806¢ als Ort besonderer Erfahrungen (also als Erzihl-Motiv);

c) 000¢ als Rahmen-Thema und Kompositions-Metapher im 1k DW.
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Das z.T. absolut gebrauchte Wort 686¢ als Metapher
geht zurick auf die verbreitete biblische Anschauung von Gottes Fithrung und Schutz, den

Jahwe als der mit seinem Volk Mitziehende diesem auf dessen "Weg" gewihrt, insbesondere

durch die "Weisung" in der Form der Tora.

Lk 1,6 (ohne 080¢)

Apg 2,28

Apg 14,16

Der von Jahwe gewiesene Weg der Gerechtigkeit

und Frommen wird ideal verkorpert durch Zacharias
und Elisabeth:

"Beide waren gerecht vor Gott, wandelnd
(mopevoduevor) in allen Geboten und tadellos in den

Satzungen des Herrn" (Lk 1,6).

Die Petrusrede zitiert Ps 16[15]8-11 mit dem Zielsatz:

"Du zeigtest mir (die) Wege des Iebens, wirst mich

erfiillen mit Freude vor deinem Angesicht".

Die Volker, die Jahwes Weisung und Schutz nicht ha-
ben, gehen ihre eigenen Wege - in Unwissenheit.

1 0¢ &v talg moapeymMuévolg yeveolg
elocev  mavto tO BBV  mopedecObon  totg
6dotig obTV.

Hier werden von Lukas traditionelle Vorstellungen vor-
ausgesetzt. Im Anschlufl daran wird eine terminologische

Neupriagung gebildet, die als Selbstbezeichnung der lk

Gemeinde verstanden werden kann:



Apg 16,17 die Magd in Philippi

18,25f Apollos in Ephesus von
Priscilla und Akylas "genauer
belehrt"

19,9 Paulus in Ephesus (Sum-

marium)

19,23 Ausbruch des Aufstands

der Silberschmiede

a8

7 abm kotoxolovBodoo t@® IModAw kot Mutv

Expalev A€yovoca, OvVtor ol G&vBpwrnol
dodAot 100 6e0od 10D OVytotov elotv,
oltiveg xotoyyéAAovoiv vuiv 030V
owtn plog.

% odtog Mv  KomyNMuevog TV 08OV T0d
xuptov, kot Cfwv 1@ 7vebpott EAGAeL kot
&dtdookev  axpifog T mept tod  "Inocod,
gmoTopevog  povov 10 Particua  loévvov.
% odtog te fipEato moappnordlecbon &v T
ovvoywy)- axoovoavieg o8 odtod IIploxtAda
kot Ax®Aog mpooeAdfovio  odTOV KOt
axpiféctepov  odT® EEEBevio TV OOV
[to0 6eoD].

&g o6& mveg tokAnpoOvovio kot mmelBouv
KaKOAoyoOvieg TNV 080V &vdmiov Tod
TAfi0ovg, Aamoocthg Gn’  abTOv  GLYOPLOEV
TO0¢ poONThG, xo®’  1uépav  SLOAEYOREVOG
gv ) oxoAf) Tvpavvov.

% "Eyéveto 88 xotde TOV  Koupdv Ekelvov

TOpay0g 0K OALYog mept TN 6300,

"Der Weg" (des Heils, des Herrn, Gottes) bezeichnet hier also die "Lehre" der Christen

insbesondere unter dem Aspekt ihrer Randschirfe (Abgrenzung von Johannesjlingern: vgl.

Apg 19,1-7), negativ unter dem Aspekt ihrer Strittigkeit bei jiidischen Horern (19,9: Syn-

agoge!) und auch bei Vertretern der heidnischen Religion (19,23ff: Es geht um das Artemi-

sion in Ephesus).

Besonders aufschluBreich ist, da der lukanische Paulus sowohl als Verfolger als auch als

Verkiindiger des Evangeliums "den Weg" in diesem Sinn entweder bekdmpft oder verteidigt:
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Apg 9,2: ...Vollmachtsschreiben nach Damaskus, an die Synagogen, damit er, falls er Tivag

eBpn TN 6800 Ovtog,..., diese gefesselt nach Jerusalem bringen konne.

Dieser Tatbestand spielt auch im Proze3 gegen Paulus eine wichtige Rolle; in der ersten
Apologie (Tempelrede 22,1-21) erinnert Paulus an seine ehemalige Rolle als Verfolger:

24 pg  tavTNV TV 030V &dtwEo  Gypr Oavatov, decpedwv Kot
TopadLdodg elg PpvAakag Gvdpog Te Kot yovalko,

Vor dem Statthalter Felix bekennt er sich als Anhidnger des umstrittenen "Weges":
%1 duokoy® 88 100t oot Om kot TV 080V A\v  Afyouvolv  odpecly
00tg AQTPED® TO® TOTPOW® Oe®, MOTEOWV TOOL TOLG KT TOV VOpov Kot

toig &v Tolg MpodTITONG YEYPOUUEVOLG,

Da Felix die Strittigkeit des christlichen "Weges" sehr wohl kennt, vertagt er den Prozef:
#2 cAvefodeto & adtodg O DNME, axpiBeotepov  eldldg To mept  TAG
6800, elmog, “Otov Avctag 6 xMopyog xotoff) dSweyvhoopor T KOO
DO,

Die Weg-Metapher verweist damit auf den Aspekt christlicher Lehre, der von allem Anfang

an das eigentliche Thema des 1k DW ist, das ja dazu geschrieben wird, da der Leser sich von

der &lodGhera der christlichen Lehre iiberzeugen kann, d.h. davon, daB die christliche Lehre
zu Unrecht umstritten ist.
--->  ProzeB-Terminologie im Prodmium

korrespondiert Proze-Szenarien in Apg 21-28

"Weg" als Erzihlmotiv im 1k DW

DaB der christliche "Weg" etwas zu tun hat mit Jahwes Fiihrung und dem Verstdndnis der von
Gott geleiteten und geplanten Geschichte, kommt auch darin zum Ausdruck, da der "Weg"

bei Lukas der Ort besonderer Ereignisse und Schliisselerfahrungen ist:

Der Zusammenhang von Weg-Metapher (a) und Weg-Motiv (b) wird besonders deutlich in

der Erzdhlung der Bekehrung des Saulus auf dem Weg nach Damaskus:
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Apg 9,1-19

2 fitioato map’ obdtod EmotoAdC el ACpOOKOV TPOC TOC  CUVOYWYEC,
Onwg &&v mvog eBpn  tg 060D Ovrag, Gvdpag T xat  yovaikog,
dedepévoug dytym elg *Iepovcadrtiu.

7 "AnnA@ev & “Avaviog kot elonA@ev el THV olklav, kot EmOetc
&g adTOv  Thg xelpog elmev, TooOA  &deAOE, O KOPLOG OAMECTOAKEV e,
'Incodg O 0¢Befc ool &v 1) 06D T Mpyov, Omwg &vaPréyng kot TANGCONGC
TVEOHOTOG Aylov.

7 Bopvoapog 88 tmAafouevog odTOV fiyoryev mpdg TOdG  &mOOTOAOULG, Kot
dmynoato avtolg mhg &v T 03Q eldev 1OV kOpov kot Bt EAGANCEV

abT®, Kot TG &V Aouook® Enoppnoldoato v T dvouatt Tod "Incodd.

Der Weg des Verfolgers zur Gefangennahme derer, die "des Weges sind", wird zum Ort der

Offenbarung Jesu, den Saulus verfolgt (9,5). Der Verfolger wird selber in den Dienst der

verfolgten Sache genommen, der er als Gefangener am Ende dient.’

Weitere besondere Beispiele fiir den Zusammenhang von "Reisen" und "Offenbarung":

Lk 24,13-35

Die Erscheinung des Auferweckten auf dem Weg nach Emmaus:

V32 ? xot elmav mpdg GAAHAovg, OOxt 1 kopdlo Mudv kouopgévny fv [Ev
Muiv] g EAGAeL iy &v Tf) 08Q, bg Srjvoryev Nulv TéG YPoPOs;

V35 ¥ xat avtot #€nyodvio Td &v TH 08O kot b Eyvhobn avtolg &v
TN xAdoel 100 Gptov.

Diese Geschichte ist nicht nur eine theologische Schliisselepisode, auf die wir zuriickkommen
werden, sondern zugleich ein Paradebeispiel fiir den erzdhlerischen Zusammenhang von

"Reisen und Reden".

Apg 8,26-39

Die Taufe des dthiopischen Kimmerers

'Im ProzeB rekapituliert in der Rede vor Festus: 26, nuepog peong xotd T OOV

eldov,

BaowAed, oLpavOBev VmeEp TV  Aounpotnto o0  MAIov  TEPIAGUYOV  pE

00 Kot ToLG GOV &uot mopevouévoug:



36

26

"Ayyehog S kuplov EAGANCEV TpdG DMmmov AfLywv, "Avaotnd kot
TOPEDOV  kotd peonuPptav  &nt TV 030V TV katofoatvovcov  Gmd
*Iepovoodnu elg I'alav- abm eottv Epnuog.

6 8 elnev, Tl yap O&v  Svvatumv  Bav  pfp T Odnyoel  pe;
nopexGAectv te TOv dtMnnov avafivia kadlcor cbv odTd.

% g 8¢ tmopevovio kot THV 080v, TAGov Emt T Bdwp, kol ¢mowv O
gbvo0Y0g, ' 180D Bdwp- Tl KWALEL pe fornicdfvo;

¥ 6te o8¢ o&vefnoav Ex 10D DBdatog, mvedpa kvplov fiprocev  TOV
dunmov, xot odx eldev adTOV oOkETL O €DVODYXOG EMOPEVETO YOp TRV

0680V adtoD yodpwv.

Wichtig der Zusammenhang von Weg-Weisung durch den Visions-Engel und Schriftauslegung
(06myetv <---> Weg-Metapher!)

Apg 10,148

Die Bekehrung des Hauptmanns Kornelius, des ersten "echten" Heiden' mit komplizierter
Raum-Inszenierung:

’ T o6& emoeplov OdowmopodOvVimv Exetvov kot tf 7mOrer Eynlovimv
OvePn ITétpog ent 10 ddpo TpocevEachon mept dpov ExTV.

Die Reise der Gesandtschaft aus Cédsarea nach Jafo ist nicht nur durch eine Vision ausgelost,
sondern wird mit der Schliissel-Vision des Petrus (10,9-16) so synchronisiert, da die Reisen-

den genau dann am Tor stehen, wenn das Visionsbild wieder verschwindet (Vers 17!).

Es ergibt sich damit ein von Lukas durch das Weg- und Reise-Motiv besonders herausge-

arbeiteter Zusammenhang zwischen menschlicher Geschichte und géttlicher Offenbarung.
Reisen und Reden verhalten sich zueinander wie erzéhlte duBere Handlung und Figurenrede.

Das Reden reisender Wissenstriger ist die Form, wie Gottes Offenbarung in die Geschichte

hinein vermittelt wird.

Insofern fiigt sich Apg 27 gut in das Gesamtbild der von Lukas erzidhlten tporyporto ein.

'Kein exotischer Jude (Apg 8), sondern ein evoePng xou ¢ofouvuevog tov Oeov (10,2)
= Gast der Synagoge
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c) "Weg" als Rahmenthema und Kompositionsmetapher

[Uberleitung]

Es fillt auf, daf die Reise-Episoden in der Apg bestimmte Zusammenhéinge bilden.
(Apg 8-9-10f) zeigen kontrapunktisch den Weg der Verkiindigung iiber Jerusalem
hinaus.)

Dieses Makro-Phidnomen fiihrt schlieBlich zu der Erkenntnis weiter, daBl das gesamte

1k DW von einer spezifischen Weg-Konzeption bestimmt ist, die sich auch in der

Komposition niederschlagt.
Zunichst die entsprechenden Beobachtungen innerhalb des Verwendungsbereichs der

Vorzugsvokabel 686¢:*

Wenn der zur ersten Missionsreise aufbrechende Paulus auf Zypern einem "Zauberer
und Falschpropheten" mit den Worten gegeniibertritt:

Apg 13,10

0 elmev, *Q mArpng mavidg 86kov kot maomg padiovpyloc, IR
Sdwaforov, &x6pt maomg dikomoobvng, 0oL TAOOT  STTPEOWV  TOG
080dg [ToD] xvplov Tdig EVOELOT;

dann ist mit dem "Weg" nicht die christliche Lehre oder die Tatigkeit des Paulus
gemeint, sondern der Weg, den Gott selbst beschreitet, um das Heil der Menschen in
die Wege zu leiten.

'Damit sind die Befunde, soweit sie fiir Lukas direkt aussagekriftig sind, fast vollstindig beriick-
sichtigt.

Unberiicksichtigt bleiben

- Lk 1,79 "Weg des Friedens" (zu Punkt a)

- Lk 2,44 "Tageweg" als Reiseetappe (zu Punkt c)

. Lk 6,39 Blinde als Fiihrer (06nYEiV)

- 0d06¢ im Parabel-Kapitel (Lk 8,5.12 Selbstbezeichnung!)

- Lk9,3 Ausriistungsregel nach Mk

- Lk 10,4 Austriistungsregel nach Q

- Lk 10,31 Parabel vom barmh. Samariter

- Lk 10,33 (Weg als Ort der Probe)

- Lk 11,6 Parabel vom nachts um Hilfe gebetenen Freund

- Lk 12,58 rasche Versbhnung (=parinetische Beispielsituation Weg)

- Lk 14,23 Parabel vom grofen Mahl (Missions-Allegorie!)

- Lk 20,21 "den Weg Gottes lehren" entspricht sachlich der metaphorischen Verwendung
(Punkt a)

- Apg 1,12 Riickkehr vom Olberg (zu Punkt b)

- Apg 1,16 der Verriter als "Fiihrer" (081176¢)
- Apg 25,3 Anschlag gegen Paulus "auf dem Weg" geplant (gehort wohl zu Punkt c)
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Die "geraden Wege" ist die Gesamt-Metapher fiir Gottes geschichtliches Handeln.

Der Ausdruck hingt engstens zusammen mit der Weg-Terminologie, mit der im lk

DW die gesamte Sendung Jesu zusammenfassend bezeichnet wird:!
34

oc yeypomtor &v BPA@ Adywv Hoofov Tod mpodritov, D@wvi)

Boavtog &v tTf ¢pnuw, “EtopGoote TV 630V kxvplov, ebOelog
notette tog Tpifoug adtoDd.

% noco  06poyE TANpwBHcETOL kot mov Opog xot Poovog
TomelvamBriceTon, kot Boton 1t oxoMd elg eLOelowv kot ol

Tpoxeton elg 030dG Aetoc:

= Zitat Jes 40,3-5 LXX, von Lk iiber die Mk-Vorlage hinaus so erweitert, da der

"Vorldufer" Johannes nicht nur den Weg Jesu bereitet, sondern damit den Weg, an

dessen Ende "alles Fleisch" das "Heil Gottes schaut".

Der "Weg des Herm" als die Eroffnung des Weges Gottes zu den Volkern und des

Weges der Volker zum Heil!

DaB Lukas das traditionelle Vorldufer-Thema nicht nur universalisierend abwandelt,

sondern damit weiterhin wie Q u. Mk die Sendung Jesu speziell als "Weg" auffaft,

wird besonders sichtbar an zwei Hinweisen innerhalb des 1k DW:

Apg 13,24 (im Kontext der 1. Paulusrede rekapitulierte Geschichte) ordnet die
Wirksamkeit des Tiufers ein npd mpoochdmov NG €l0660L QOTOD
(=Jesu). Dem ist der Weg (dpOpog¢ = 13,25) des Tiufers vorgeschaltet.

Lk 9,31 (im Kontext der Verkldrungsgeschichte) besprechen Mose und Elija mit
Jesus
Vv _EEodov ovtoD, fiv fiueAlev mAnpoOV in Jerusalem. 9,51 richtet
dann Jesus "sein Angesicht, um nach J. zu gehen", weil die "Tage seiner

Entriickung" gekommen sind.

Die Biographie Jesu wird hier also als "Weg" mit vorherbestimmtem Anfang und

Ende verstanden.

'Vgl. auch Lk 1,76  Aufgabe des Tdufers, den "Weg des Herrn zu ebnen” im Hymnus
7,27  zitiert emeut Jes 40 in der Rede Jesu iiber den Taufer (Q)

% Kot od 8, moudlov, mpodrimg Vylotov KAnonom,
TpoTopeE®OT) YOp EvOmov xvplov Erowpdioot 6800¢
ovToD,
7 obt6¢ tomv mept od fyEypomton, ‘1800  AmOCTEAA®
t0v  O&yyeAOv pov mwpd mpoodmov oCov, Og
KOTAOKELAGEL THV 680V 6oV EumpocBEv Gov.
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Dieser zunichst am Gebrauch von 0dog abgelesene Sachverhalt schligt sich beson-

ders deutlich auch in der Komposition des gesamten Lukasevangeliums nieder:

Der Galilda-Teil endet mit einem galildischen Reisebericht (8,1-9,17) und einer

groBen SchluB-Sequenz (9,18-50), in deren Zentrum die Verkldrungs-Episode (28-36)
steht (Vorausblick auf den E£0doc, den Jesus in Jerusalem "vollenden" soll; 9,31)
Hier arbeitet Lukas mit Mk-Stoff, vor allem mit dem Anfang des mk Reise-

berichts (Mk 8,22-10,52).

Mit 9,51 beginnt die Reise nach Jerusalem, eroffnet mit groer Exposition (9,51-53)
und zunichst forgefiihrt mit Itinerar-Notizen (9,56.57; 10,1.17 als Rahmen fiir die Q-

Aussendungsrede; 10,38), die bis 10,42 Rahmenfunktion haben. Dann keine Itinerar-
Signale mehr (11,1ff!).

13,31-35 groBer Abschlufl des 1. Zyklus
14,1-17,10 ohne Reise-Themen

17,11 ertffnet programmatisch den 3. Zyklus der Reise nach Jerusalem. Auf das Ziel
hin konzentrieren sich die Itinerar-Notizen immer mehr:

18,31 3. Leidensankiindigung

18,35 Nihe von Jericho (Blinder)

19,1  Jericho (Zacchius)

19,11 Nihe von Jerusalem (Gleichnis von den Minen)

19,28 "nach Jerusalem hinauf"

Den AbschluBl des gesamten Reiseberichts bilden dann die grofen Jerusalem-Episo-

den:

19,29-40 Einzug in Jerusalem

19,41-44 Weinen iiber Jerusalem

19,45-48 Tempelreinigung und iiberleitendes Lehrsummarium

Dazu der Befund der Apg-Komposition, die ebenfalls durch bestimmte Konzen-

trasionen des Reise-Themas und entsprechende Kompositionen beherrscht ist mit dem

Unterschied, daB hier alle Wege von Jerusalem kommen und die von Jerusalem
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fortgehenden Reisen mit erheblichem Erzidhlaufwand an Jerusalem zuriickgebunden

werden:

Zusammenfassung:

Damit ergibt sich:

1. Weg-Terminologie und Komposition des 1k DW lassen erkennen, daf das
Rahmen-Thema des Lukas insgesamt als Darstellung des "Weges Gottes" in

einem auch buchstidblichen Sinn aufzufassen ist.

2, Drehscheibe der Ereignisse, die Lukas darstellt, ist Jerusalem. Dieses Zentrum
steuert alle Wege im 1k DW. Das gesamte 1k DW handelt von Israel und der
Erfiillung seiner Hoffnung in einem Zusammenhang von Ereignissen mit

Jerusalem als Zentrum.

3. Jesus ist die zentrale Figur der Geschichte, die Lukas erzdhlt. Dies wird
besonderes ersichtlich am Aufwag des Taufers Johannes, den Weg Gottes fiir

Jesus zu ebnen.

4, Andererseits bilden der Weg Jesu und die Wege der nachdsterlichen Ver-

kiindigung von Jerusalem aus den einen Handlungszusammenhang des Kom-

mens Gottes zu den Menschen.

Uberleitung;

Diese unverwechselbare Leitvorstellung der lukanischen Theologie soll

abschlieBend auch traditionsgeschichtlich eingeordnet werden.

Der traditionsgeschichtliche Hintergrund der lukanischen Weg-Konzeption

Ich versuche in diesem Abschnitt, die in der 1k Komposition erkennbaren theologischen
Leitvorstellungen mit vergleichbaren Konzepten innerhalb der Traditionen des NT in Ver-

bindung zu bringen, zu denen Lukas ein besonderes Verhiltnis hat.
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Im Punkt a) geht es um das Verhiltnis des Lukas zu Paulus und zur dtrpl Literatur;

im Punkt b) um das Verhiltnis zur Jesus-Uberlieferung und den Quellen des LKEv.

Das Offenbarungsverstindnis der frilhen dirpln Literatur (Kol, Eph)

Die altkirchliche Tradition (vgl. Fragmentum Muratorianum, Zeilen 2-8; Tertullian, Adv.
Marc. 1V 2,4b.5; antimarkionitischer Prolog zum Lukasevangelium; Irendus, Adv.haer. III 1,1;
14,1),

nach der der Verfasser des 1k DW identisch ist mit dem Kol 4,14; 2Tim 4,9f genannten Arzt
und Paulusbegleiter Lukas, ist zwar eine sehr intelligente Konstruktion (u.a. zur Erkldrung der
Wir-Stiicke in Apg 15,39; 16,8ff; 20,6ff; 27-28 und des offenen Schlusses der Apg), aber
dennoch nicht mehr als eine Konstruktion (zur Sicherung der Apostolizitit des 1k DW). Daf3
der auctor ad Theophilum ein Paulus-Begleiter war, gilt heute in der kritischen Lukas-For-
schung allgemein als unwahrscheinlich. Die historisch-biographische Identitit dieses Autors
ist nicht zu ermitteln.

Dennoch 148t sich aus dem 1k DW iiber den "impliziten" Autor und seine geographische und
geistige Heimat soviel sagen:

Der sog. Lukas ist ein Vertreter des sog. Paulinismus.

-> Interesse an der Figur des Paulus

--->  Interesse am Raum Ephesus:

vgl. bes. 16,6-10 negativ
18,18-22 positiv
18,24-28 Apollos
19,1-7 Johannesjiinger etc
19,21f Ephesus -
19-21 Jerusalem!

--->  Uberschneidung beider Interessen in der Idee der &d1€ic des Paulus als des
terminus post quem der nachapostolischen Ara
vgl. 20,16.17."18-35".36-38 (&di&ic: V 29)

Dies fiihrt auf eine erste Spur zur traditionsgeschichtlichen Einordnung seiner literarisch-

theologischen Leit-Vorstellungen:
--> Kol 1,3-12.21-23
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Eine fiir die Theologie des Kol kennzeichnende Denkfigur ist die Vorstellung vom Evangeli-
um als einer dynamischen Grofe, die den ganzen Kosmos durchwichst und bei den Menschen
ankommt und Frucht bringt (vgl. Kol 1,6). Dieses Bild wird schon im Kolosserbrief so
entwickelt, daB die Existenz der Glaubenden nicht nur als Rettung aus der Welt und Ver-
setzung in die Sphére der himmlischen Lichtwelt zu begreifen ist (vgl. Kol 1,13f; 3,1-4)
sondern darauf "aufbauend" auch bereits als eine Arbeit von "SeBhaftigkeit" im Glauben (vgl.
1,23), die ein neues Verhdltnis zu der in Christus versohnten Welt einschlieit; denn das
Evangelium selbst, "verkiindet in der ganzen Schopfung unter dem Himmel", macht diese zum
Ort gelebter Hoffnung (vgl. ebd.).

Mann kann das lukanische Doppelwerk als die narrative Umsetzung dieser theologischen
Vorstellung verstehen. Lukas hat den dynamischen Proze8 des Wachsens des Evageliums in
der Welt und seiner Ankunft (vgl. Kol 1,6) bei den Menschen als geschichtlichen Prozefl
aufgefat und zum Gegenstand einer historischen Monographie (Dihegesis, vgl. Lk 1,1)
gemacht. Die Geschichte des Evangeliums erzéhlt er als das endzeitliche Geschehen der
Erfiillung der VerheiBung, die an die Viter Israels ergangen ist, "an uns, ihren Kindern" (vgl.
Apg 13,32f).

Auf engste Beriihrungspunkte zwischen lk Theologie und der des Eph kann nur pauschal
verwiesen werden. (Das "Mysterium”, daB die Heiden "Miterben" des Bundes Gottes mit
Israel sind, als eigentl. Inhalt des Evangeliums; Eph 3,6 im Zusammenhang.)

Die Beitrige zur dupln Literatur sind geeignet, bes. die Intention der Apg und ihr kom-
positorisches Konzept (von Jerusalem bis an die Grenzen der bewohnten Welt; vgl. Apg 1,8)

zu beleuchten.

Der Autor des 1k DW unterscheidet sich aber von den iibrigen Paulinisten vor allem darin,
daB er ein sehr eigenstindiges und produktives Verhiltnis zur Jesus-Uberlieferung verriit.
Seine eigentliche Leistung wird ersichtlich, wenn man die Einheit des 1k DW ins Visier
nimmt.

Wie verhilt sich die Vorstellung vom Weg Jesu zur Vorstellung vom Evangelium als einer
kosmischen Pflanze, durch deren Wachsen die Offenbarung Gottes bei den Menschen ihre
Frucht bringt?
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Der_apokalyptisch-weisheitliche Hintergrund

Besonders die im LKEv verwirklichte Vorstellung vom Weg Jesu als Weg nach Jerusalem
macht deutlich, daB der 1k Entwurf insgesamt sehr breit auf weisheitlich-apokalyptischem
Fundament steht.
n.b.: Auch fiir Teil a) gilt dies bereits. Aber im folgenden geht es um Beziige, die
noch weiter an die Urspriinge der urchristl. Tradition zuriickreichen.
Wie bereits angedeutet, ist Lukas in seiner Konzeption der Reise Jesu nach Jerusalem von der
Konzeption des MKEv (8,22-10,42) konsequent abgeriickt.
Fiir sein eigenes Konzept sind die Traditionen der Logienquelle Q die tragenden Fundamente:
-—> synopt. Frage
--->  "groBe Einschaltung"
Lk 9,51-18,14
An den markanten Punkten des "Reiseberichts" finden sich Schliisseltexte aus der Logienquel-
le Q:
--->  SchluB des 1. Zyklus = Lk 13,34f // Mt 23,37-39
Das "deuteronomistische" Prophetenschicksal trifft auch Jesus. Er ist der besondere
Gesandte Gottes, dessen Aufgabe es ist, die "Kinder" Jerusalems zu sammeln, der
aber abgewiesen wird mit der Folge, da nun das "Haus" Gottes bis zur Parusie Jesu

von Gott verlassen wird.

—-> SchluB} des gesamten Reiseberichts = Lk 19,41-44.45-48
Wichtig: Der voraufgehende Einzug realisiert, was 13,35 als Termin genannt wurde.
Der Einzug Jesu in den Tempel ist die Epiphanie Gottes.
Das Weinen Jesu hat seinen Grund in der Tatsache, daB Jerusalem diese Epiphanie
nicht sieht, was die Zerstérung Jerusalems und den Tod der "Kinder" zur Folge haben
wird.
Die Begriindung &v8’ &v obdx Eyvag TdOv xoupdv Thg €¢mokomfg cov ist
die eigentliche Schliisselformulierung fiir die 1k Reise-Konzeption:
Kommen Jesu = "Heimsuchung" des Volkes durch Gott
Jesus als der letzte Bote, in dem Gott selbst seinen Ort im Volk Israel auf-
sucht: den Tempel.

An Lk 2,41-52 sei erinnert.
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Lk stiitzt sich mit seiner Reisebericht-Konzeption auf die Theologie von Q, nach der
in Jesus der letzte Bote der Weisheit Gottes, ja Gottes Weisheit in Person erscheint
vgl. bes. noch Lk 11,49-51 // Mt 23,29-32
Lk 7,31-35// Mt 11,16-19

Die Vorstellung, daB die "Weisheit" Gottes in der Gestalt Jesu (und des Téufers nach

Q! "von dieser Generation" abgewiesen, aber von ihren Kindern aufgenommen wird

--->  Q appliziert die tragische Variante der "reflektierten Weisheit" (1Hen 42,1-3
u.d.) auf den Tdufer und Jesus,

hat Lukas auf seine Weise erzdhlerisch umgesetzt in eine Reise Jesu nach Jerusalem

mit dem Ziel, das nach Sir 24,10 der von Gott gewihlte Sitz seiner Weisheit ist: der

Zion.

Die thematische Einheit des 1k DW héngt letztlich mit dieser zentralen Vorstellung

zusammen:

Die Epiphanie der Weisheit Gottes im Tempel zu Jerusalem endet zwar "tragisch"
(weisheitlich-apokalyptisch) in der Passion Jesu.

Aber ihre Abweisung durch "diese Generation" endet nicht in der Entriickung der
Weisheit und ihrem Riickzug unter die Engel (1Hen 42,2), sondern die "Reise" Jesu
fiihrt durch Leiden in die Doxa und damit zur AusgieBung des Geistes Gottes tliber
alle Menschen, vermittelt im Kommen der Zeugen Jesu auf den vielfiltigen Wegen,
die von Jerusalem hinabfiihren "bis an die Grenzen der Erde", in deren Zeugnis, dem
Evangelium.

Das ist das theologische Programm von "Reisen und Reden" im 1k Dw.

Verheifung und Erfiillung. Zum lukanischen Verstindnis des geschichtlichen Handelns

Gottes.

Die Teile III und IV der Vorlesung gehen aus von der Analyse des 13. Kapitels der Apg. Die
folgenden Abschnitte werden sich sdmtlich stirker auf das theologische Thema der Apg
konzentrieren und weniger auf iibergreifende Aspekte des Ik DW eingehen konnen. Nach dem
Durchblick durch die Gesamtkomposition diirfte es moglich sein, sich wieder auf exem-
plarische Einzelepisoden zu beschridnken.

Wir beginnen mit einem ersten Durchgang durch das 13. Kapitel.
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Kontext und Komposition der Rede des Paulus im pisidischen Antiochien (Apg 13,13-52)

Mit 13,1 beginnt der III. Teil der Apg, der wie kein anderer das typisch lukanische Gefille
von Reisen und Reden an der Schliisselfigur Paulus vorfiihrt. Die Rede Apg 13,16b41 ist die
Jungfernrede des lukanischen Kronzeugen Paulus und in ganz besonderer Weise geeignet, in

die Baugesetze und Zentren der lukanischen Theologie Einblick zu gewéhren.

Die Rede ist eingebettet in einen Reise-Zusammenhang, der mit der Aussendung des Barnabas

und Paulus (hier noch: Saulus) durch die Gemeinde von Antiochien beginnt: 13,1-3.

-—-> Gliederung durch absolutes Episodenmerkmal, allerdings nicht ohne Verbindung zu
12,25 (durch &¢): schon 11,22 wird Barnabas von Jerusalem nach Antiochien ge-
schickt; schon 11,25f holt Barnabas Saulus nach Antiochien; zuletzt kommen beide
von Jerusalem zuriick (12,25,) nachdem sie dorthin eine Kollekte liberbracht haben.
Aber (8¢) jetzt folgt ein neuer Teil, in dem die Wege von Ansiochien ausgehen, nicht

mehr von Jerusalem.

--->  Ausldser der neuen Bewegungsart: der hl. Geist, der durch Propheten im Gottesdienst

spricht; Fasten und Gebet als christliche "Liturgie"; kultische Terminologie bei der

Auswahl der Missionare (&ipoptooute) n.b.: Rede 10st Reise aus; vgl. Lk 1,39!

—-> Die Mission aufgrund einer Aussendung erscheint hier in der Apg erstmalig. Die
damit zusammenhidngende Programmatik wird in den folgenden Einzelepisoden
entwickelt. Zunidchst wird sie lediglich angedeutet durch kataphorisches €l¢ 10
Epyov D mpookExAnuon odTo0C,

Was ist das fiir ein "Werk"?

Die erste Station Zypern (= Heimat des Leviten Josef mit dem Amtsnamen Barabas = "Sohn
des Trostes" Apg 4,36f): 13,4-12.
--->  QGliederung wieder mit Riickkoppelung: ol p¢v odbv = anaphorisch; dann erst

szenische Mittel

-—> V 4f Itinerar + Summarium als erste Durchfiihrung des Schemas Reisen und Reden
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> V 5b Erwihnung des Johannes setzt die Notiz Apg 12,12 voraus (Haus der Maria,
seiner Mutter, ist Stiitzpunkt des Petrus in der Verfolgung durch Herodes Agrippa);
mit 13,13 wird auch diese Klammer zu Jerusalem behutsam gelost (Riickkehr des

Johannes nach Jerusalem)

c) Die Elymas-Episode (Apg 13,6-12)

13,6-12 ist ein Schliissel zum Verstindnis der folgenden Episoden und der Missionsreisen des
Paulus (III. Teil Apg) insgesamt. Hier wird in einer Erzidhlung analysiert, worin die

Aufgabe des Saulus/Paulus besteht (= das Epyov, wozu er ausgesondert ist):

V 6f (6.7a) Exposition: Aus dem Summarium entwickelt wird die "Auffindung" (ebpov) einer
Negativ-Figur (unbest. Pers.Pron + péyov);
deren Stellung ist delikat: cvuv = in der Umgebung des Statthalters, der seinerseits
eine positive Figur ist (&vdpr cuvetd): aufgeschlossen.

Das Disdquilibrium deutet sich an!

1. Sequenz Steigende Handlung, Disdquilibrium:

7.8 Erste Sequenz setzt ein mit obtog:
Der Hochgestellte duflert sein Begehren. Der "Zauberer" erweist sich als solcher,
indem er die Erfiillung dieses Wunsches verhindert.
Wichtig: Stichwort-Verbindung iiber {ntéw veranlaBt Autor-Glosse direkt nach der
Ubersetzung des Namens "Barjesus" mit "Elymas" = Enttarnung Stufe 1 = durch den

Erzihler.

2. Sequenz Hohepunkt: der Kampf der Magier
VV 9-11 Zweite Sequenz setzt ein mit Renominalisierung + adversat. Partikel:
Der Held tritt der frustrierenden Situation entgegen mit einer Rede:
Textebene 2:
V 10 Aufdeckende Scheltrede
V 11  Gerichtswort an den Einzelnen; die angedrohte Strafe folgt dem Tun-Erge-
hens-Schema: Blindheit als Strafe fiir Fehlleitung des Sergius Paulus.
Die prophetisch ausgesprochende Strafe tritt ein. Das Wort wirkt.

Aus dem Ratgeber wird einer, der einen Fiihrer sucht.
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Die Suche des Hochgestellten findet jetzt zum Ziel: Jetzt "sieht" Sergius Paulus,

was geschieht (= die Entlarvung) und glaubt.

Eine zentrale Sinnlinie des Textes ist angezeigt mit der Stichwortverbindung "suchen

- finden"; sie entwickelt sich durch den Faden der erzidhlten Handlung folgenderma-

Ben:

1. Die Missionare "finden" (V 6) eine unerwiinschte Konkurrenz; Kennzeich-
nung poyog => hohere Krifte, und zwar yevdonpodntng => falsches

hoheres Wissen

2: Der Einfluf dieses schddlichen hoheren Wissens wirkt sich auf einen "ver-
stindigen" Heiden aus. "Verstidndig" ist er, weil er das hohere Wissen "sucht"
(nefnmoev), aber bisher vergeblich. [n.b. Die Beziehung zum Magier

Elymas kennzeichnet seinen Wissensstand als &yvoia.]

3. Die Unterbindung der Suche des Sergius Paulus nach dem wahren hoheren
Wissen durch das Horen der Verkiindigung (AOyog t00 0g00 = die durch
die Rede reisender Boten vermittelte Offenbarung) wird vom Erzihler (!)
interpretiert als "suchen" ({ntwv, V 8) in gegengerichteter Absicht: das
hohere Wissen (m{oTic) vorzuenthalten (Siactp€won). Der "Zauberer"
des (jiidischen) Einflusses soll jetzt verteidigt werden gegen die in der Ver-

kiindigung vermittelte "Wahrheit".

4. Dieser Versuch, die Suche des Sergius Paulus nach Wahrheit zu vereiteln,

muB jetzt durchkreuzt werden. Daher findet hier die "Lehre" (dom) tov
Kvptov) in der Form der Aufdeckung der Machenschaften des Pseudo-

Propheten durch Paulus statt, Entlarvung als Aufdecken der Wahrheit.

S. Die Rede durchkreuzt den Zauber, indem sie ausspricht, da der Zauberer die

Wege Gottes durchkreuzt. Nachdem der Zauber gelost ist, ist der Weg Gottes
frei.

6. Das Ergebnis ist, daB jetzt der entmachtete Triger des falschen Wissens

seinerseits einen Fiihrer "sucht" (V 11), wihrend der bisher von ihm falsch
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Gefiihrte "sieht" und "glaubt" (éntotevocev V 12 <---> wlotig V 8:
Aufhebung des durch Zauber bewirkten Mangels). Umkehrung der Ausgangs-

situation!

Die Rollenkonstellation:

Barjesus/Elymas ist ein direkter Gegenspieler der Missionare:

-—> &vBtotato (V 8) bezeichnet ein Kampfverhalten

--->  V 10: Anrede mit "Feind"

--->  Bekdmpfung durch Rede wie in einem Exorzismus; Ebenbiirtigkeit von
yevdompodntng und dem prophetisch handelnden Paulus [vgl. 13,1:
"Propheten und Lehrer"!]

Ist er damit der "Feind" des "Helden" im erzihltechnischen Sinn?

Die Art seiner Niederlage (Entlarvung) 148t ebenso wie seine Rolle gegeniiber Sergius
Paulus eine andere Moglichkeit zu: Er ist der "falsche Held" im Sinne der "Suche"
nach Wahrheit, der vorgibt, andere filhren zu konnen, aber selbst nicht sehen kann
und einen Fiihrer sucht. [Wichtig: Auf Textebene 0 wird durch die "Ubersetzung" der
Namen entlarvt.] Letztlich geht es bei dieser Frage weniger um ein theoretisches
Problem der Rollendefinition als um die Einsicht in die erzéhlerische Eigenart der

lukanischen Feindschafts-Topoi: Sie haben immer mit dem Kampf um die Wahrheit

im Sinne des offenbarungstheologischen Ansatzes zu tun. Die Opposition Gott -
Teufel (V 10!) wird dramatisch durchgespielt auf der Ebene menschlicher Wissens-
triger, die als Charismatiker den Kampf der iibermenschlichen Gegner auszufechten

haben.

Die Rolle des Paulus ist es, diesen Kampf zu fiihren. Er ist zu diesem Epyov [=
"Arbeit" im Sinne von Heldenkampf] ausgesondert durch den hl. Geist (13,2), der
durch dieses Werkzeug wirkt (13,9). Seit V 9 (=Antritt zum Kampf mit Elymas) heif3t
er Paulus. So kennt man ihn.

Interessant ist die Uberlegung, ob Sergius Paulus eher die Konigs-Rolle zuzuordnen
ist (der, dessen Begehren erfiillt werden soll) oder ob er als der Verfiihrte eher die

Rolle des Geschidigten spielt. Dann stellt sich die interessante Frage: zu welcher

"Familie" gehort er dann?
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Itinerar

13,13.14a)

V 14b
V 15.16a

VV 16b-41
VV 42

V43

49

Wir konnen diese Frage leichter beantworten, wenn wir die jetzt folgende Pisidien-

Episode besprochen haben.!

Die Episode in Antiochien in Pisidien (13,13-52)

Bevor wir uns ndher mit der Rede 13,1641 befassen, gehen wir auf den unmittelbaren

Kontext ein: die Reise-Erzidhlung.

V 13f verbindendes Element: Raumvermittlung durch ein Itinerar.
Auffillig die Neugruppierung V 13. Die Riickkehr des Johannes nach Jerusalem (vgl. 12,12)
macht aus dem Gespann Barnabas-Paulus "die um Paulus”. Das weitere ist Paulus-Stoff. Zur

Forsetzung mit abtot 8¢ (V 14) vgl. V 4!

Direkt aus dem Intinerar ergibt sich die duBlere Szenerie fiir die

Exposition:

Aufforderung der Synagogenvorsteher zur Rede des Paulus.

Auffdllig ist die weitgehende Neutralitit der Ausgangsposition. Die Aufforderung deutet
lediglich an, daB richtungsweisendes Reden (AGyog mapaxAncewc, aus Kap 27 der Sache

nach den Horern bekannt!) ein Desiderat ist.

1. Sequenz
Die folgende Rede und die Reaktion des Publikums darauf, bilden eine (1) Sequenz, die die

ganze 1. Szene ausmacht. Auf die Rede reagiert man abwartend mit der Bitte

(Tapexdaiovv!) um eine weitere (vgl. 28,22: Vertagung des Zeugnisses).

2. Sequenz
Ein Zwischenspiel zeigt, wie Paulus auflerhalb der Synagoge Zustimmung findet.
MxoAo0BNGav Aor.

Summarium!
EnelBov (perlocutiv) / Impf.

'Das gilt insbesondere fiir das Verstindnis der Rolle des Paulus, der ja seit der Konfrontation mit

Elymas/Barjesus ein fiir allemal Paulus heiit. Seine Zeugenrolle im Dienst des hl. Geistes wird jetzt
definiert und im weiteren erstmals durchgespielt.



V 44f

VV 46f.48a

48b

VV 49-52
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Es ist dieselbe Zusammensetzung, aber nicht dieselbe GroBenordnung, wie bei der Rede in der
Synagoge vgl. V 16b (=Anrede): ToAAot + gen. partitivus. Das soteriologische Mengen-
Spiel kann beginnen, AvBelomg cuvaryayng (V 43).

3. Sequenz
Die Exposition zur 2. Sabbat-Szene ist ein Drama fiir sich: Die 1. Rede fiihrt dazu, da8 sich

die "ganze Stadt" als Publikum angesprochen fiihlt (&xo0Dcon TOV XOYov 700 xvplov);
dies fiihrt bei "den Juden" zu Eifersucht gegeniiber den &yAol [= Spaltung der m6A1¢] und

zum Widerspruch gegen Paulus [= Blasphemie].

4. Sequenz
Ineiner 2. Rede wird das Ergebnis der 1. Rede als Schelte konstasiert und mit entsprechender

Sanktion belegt. Dies fiihrt bei "den Heiden" zu Freudenreaktionen.

Schluf3 der 2. Sabbat-Szene.

5. Sequenz
V 49 Exposition: Fortwirken der Rede <

V 50 Verfolgung > Die Rede treibt in die
V 51 Abreise
V 52 SchluB: in der Freude der Jinger &—

Weiterreise

Bevor wir uns dieser zersprengenden ersten Rede des Paulus direkt zuwenden, sei auf gewisse
Analogien zwischen der Zypern-Episode und der Antiochien-Episode hingewiesen:
Vergleichbar sind

die Elymas-Episode 2. Szene in Pisidien

der jiidische Zauberer Elymas die Juden widersetzen sich der Kommunikation, die das
widersetzt sich der Kommunika- Interresse der ganzen Stadt am Wort Gottes an ihr Ziel
tion, die die Suche des Statt- bringt

halters an ihr Ziel bringt

die Rede des Paulus deckt den die Rede des Paulus deckt die Eifersucht auf als Wider-

Zauber auf als Feindschaft ge- stand gegen Gottes Weg, auf dem das Licht "bis ans

gen Gottes "gerade Wege" Ende der Erde" kommt
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so daf der Statthalter glaubt so daB die heidnische Stadtbevolkerung in grofer Zahl

zum Glauben kommt

Paulus ist in beiden Episoden der Katalysator, der die Ausgangssituation (jiidischer Einflu auf
Nichtjuden) jeweils umkehrt (christl. Einfluf auf jiidische Kosten). Das ist sein "Werk".

Dabei ist von besonderem Interesse die delikate Beziehung zwischen der Konfliktkonstellation in der
Zypern-Episode und der in der 2. Sabbat-Szene in Antiochien (13,44-48): Elymas ist offenbar mehr
als nur eine unter vielen bunten Gestalten auf dem Supermarkt der Sinnangebote einer hellenistischen
Stadt im 1. Jh., ndmlich Symbolfigur des jiidischen Einflusses im hellenistischen Milieu. Besonders
deutlich ist die Analogie zwischen der Ausgangssituation in Paphos (13,6.7a) und der SchluB3kon-
stellation in Antiochien (13,49-52). Der Elymas-Faktor ist in Antiochien am Ende die treibende Kraft
beim Fortgang der Mission.

Ergebnis:

Damit ist ein guter Einblick gewonnen in die Art lukanischer Geschichtsdarstellung. Ganz offen-
sichtlich geht es in der lukanischen &ifynoig (narratio) iiber die "unter uns in Erfiillung ge-
gangenen Geschehnisse" nicht um detailgetreue Schilderung der Missionsgeschichte des Urchri-
stentums, sondern um eine Analyse der "religionsgeschichtlichen" Problematik dieser Geschichte aus
engagiert christlicher Perspektive. Lukas legt seinem Leser in aller Offenheit dar, daB die urchristliche
Mission den jiidischen Einflug auf die hellenistisch-romische Okumene iiberfliigeln mochte, der von
der Okumenisch relativ offenen hellenistischen Synagoge ausgeht, und die bisherige Rolle des
Diaspora-Judentums selbst ibernehmen mochte. Der Kampf um die Position "beim Statthalter" (vgl.
13,7) wird speziell von Paulus ausgefochten. Er ist es, der "vor den Kaiser treten muf” (25,12 vom
Statthalter Festus, 27,24 vom Visionsengel auf dem Schiff zugesagt), um die Rolle des Steuermanns
der Okumene zu reklamieren. Er verkorpert damit den Anspruch des nachpaulinischen Christentums
in der Gegenwart des Lukas gegeniiber der stiddtischen Gesamtgesellschaft.

In der Analyse der Zypern-Episode stellte sich die Frage nach der Rolle des Statthalters Sergius
Paulus. Sie ist jetzt klar zu beantworten: Die "Familie", zu der der bisher vergeblich nach Wahrheit
suchende Romer gehort, ist die von Rom beherrschte Welt, der die christliche Mission ihr "Licht"
aufstecken will "bis an die Grenzen der Erde" (vgl. Apg 13,47). Der erste Hinweis politischer Art in
diese Richtung ist die 1k Erzdhlung von der Geburt Jesu in einem Stall bei Betlehem, der zum
Schauplatz gottlichen Handelns wurde, weil der romische Kaiser Augustus mit einem Erla die ganze

Okumene auf die Reise schickte, um sich in rémische Steuerlisten eintragen zu lassen. Schon dort (Lk
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2,1-7) wird sichtbar, was spiter der "dreizehnte Zeuge", Paulus, explizit zu erkimpfen hat: daB die
Welt erfihrt, dal es Gottes endzeitlicher Wille ist, die Gesamtheit der Menschen in den Kontext der
Geschichte seines Volkes Israel hineinzuholen.

Lukas ist offen genug, dies als einen Konflikt darzustellen, der die kulturelle Landschaft in der
hellenistischen Polis grundlegend veridndert und der vor allem die Identitit des jiidischen Volkes zu

einem Streitthema zwischen Juden und Christen macht.

Diese Problematik wird modellhaft in der Antiochien-Episode durchgespielt und in der Antiochien-

Rede reflektiert und analysiert. Damit werden wir uns jetzt beschiftigen.

III.2. Die Komposition der Rede Apg 13,16b-41

Gliederungskriterien sind in der "erzihlten Welt" eindeutiger als in der besprochenen Welt.
Apg 13,16-41 ist jedoch als Offentliche Rede vor allem durch das Signal der Anrede des
Publikums markiert. In der Orientierung darum ergibt sich der Aufrif der Pisidien-Rede wie
folgt:



2IE ALIRD

e 1l

b [R5

Al

b0

3§ e

Wy -1

SOCNG DER PAQLOSREDE IM PISIDISCHEN ANTIOCHIER

fiestus

] aAda

tarede

+ zetzkomzuaipati-
7ar Ianerapiv

fparlokutiver Akt

Inrede

+ netatogaunikati-
ver Indikeriv
{illckutiver Xkt
+ Substitutisn auf
der Yetiebene

aetakezz. Iadikat.

Lk}

subsitutives Pro-

bRl

pefakozn. Taperat.
{perlokusiv

+ drrede

. Inhalt Disposition
Einnehmen der Rednerpose szenische Broffoung
rhetische froffaung Teil It
8itte un Rufmerksankeit exordiun (16b - 25)

{keize captatio benevolentiae)

Bs folgt eip narrativer lbschaitt
(Pridikate in lorist).

teil 11t

Berstellung des Adressatenbezugs 1. propositio (26)
2ua voraufgebenden Inhalt der Rede
%s folgt ein arquaentativ 2. narratio (27-31)
eroffneter narrativer Abschnitt
(Pradikate in Rorist).
Tiederholung der Beveisankindiqung 3. arquaentatio

i {32-11)

Identifikation der aktuellen Rede
ait der "Brfdllung” der "Verheipung”
durch Gott

Bs folgt ein Schrift-Beveisgang. -

Mufforderung, die in der propositic 4. conclusio
enthaltene These als beviesen {38 1)
gelten zu lassen.

Binveis auf den Abschlup des II. Teils

Oie These vird konkretisiert durch

eine kurze Zusammenfassung der pauli-
aischen Rechtfertiqungslehre.

wd = L



=)

{0

41

netakoan. Imperat. Warnung vor dem Eintreffen Teil IIIt
(negiert) peroratio (41 f)

t kataphorische  eines in der Schrift ausgesprochenen
Subsitution auf der prophetischen Fluches
Netaebene

[netakozm. Impera-

tive + Anrede auf  (Das Schriftzitat viederholt die per-

textebene 3 - oratio und bezieht sie auf das Publikma
der Textebepe 2.]

= Kol 1,5 LXX
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Die Begriindung der Gliederung ergibt bereits wesentlichen Aufschluf iiber Inhalt und Funk-

tion dieser Rede:

1. Die Rede folgt dem Schema einer hellenistischen Apologie, d.h. einer Anwaltsrede
vor Gericht (ytvog dikavikdv).

2. "Verteidigt" wird die paulinische Rechtfertigungslehre.

3. Die urteilende Instanz (hier: das Synagogenpublikum) wird vor die Entscheidung
gestellt, sich der Botschaft des Paulus zu 6ffnen oder sich aus der Geschichte Israels
die negativen Sanktionen zuzuziehen (Hab 1,5 LXX).

4. Besonders auffillig ist der Schluf der Rede. Der Redner entnimmt der LXX die
eigentliche peroratio, die er selbst lediglich eroffnet (Warnung vor dem Eintreten
eines in der Schrift vorhergesagten Ereignisses). Das Schriftwort reflektiert die
aktuelle Redesituation als "Werk", das die Horer "nicht glauben”, wenn es ihnen
dargelegt wird (¢xdinyfton vptv). Das éxdinynvon besorgt hier Paulus und
tut damit das Epyov, zu dem ihn der Geist 13,1-3 ausgesondert hat (13,2: elg t0
Epyov). Es ist hier identifiziert mit dem Handeln Gottes (Bt Epyov
gpyalopon £yw...= Gott!).

Es ergibt sich damit auch, dal diese Rede geeignet ist, die Anschauungen des Lukas tiber
Gott, Gottes Handeln und Gottes Gerechtigkeit und die damit zusammenhéngenden Probleme
exemplarisch aufzuarbeiten.

Dies geschieht im folgenden Abschnitt, der zunédchst das Exordium der Rede untersucht, das

von Gottes Handeln in der Geschichte Israels handelt.

Der Geschichtsabri Apg 13,16b-25

Zur unterschiedlichen theologischen Funktion der Textebenen konnen wir auf bisherige Ergeb-

nisse zuriickgreifen:

Apg 27 zeigt das Gefille von Erzdhlung und Figurenrede, bes. 27,21-26: Gott er-
scheint als Subjekt lediglich auf Textebene 3 (Visionsbericht liber ein zitiertes
Offenbarungswort: 23f)

Apg 13,16 beginnt mit einer Reihe von Aussagen iiber Gottes Handeln in der Geschichte
Israels. Hier erscheint Gott als Subjekt auf der Textebene 2 (Figurenrede),
wie bei Lukas prinzipiell tiberall gilt: Gott handelt dadurch, da davon die
Rede ist.
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Aus dem Kontext ergibt sich ndherhin: Gott handelt durch "Werk"-zeuge

seines Geistes, durch prophetische Sprecher.

In deren Rede erscheint Gott als Subjekt der Geschichte Israels.

Zur Feingliederung und damit zur Sachstruktur des Geschichtsabrisses:

Das exordium der Rede in Ansiochien gliedert sich in zwei unterschiedlich strukturierte
Abschnitte, die jeweils am Anfang Gott (0 6€6¢) als Subjekt bezeichnen (VV 17b.21b).!
Der erste Abschnitt besteht aus einer Reihe von sechs parataktisch aneinander anschlieBenden
Hauptsitzen, in denen Gottes Handeln an den Vitern und dem Volk Israel rekapituliert wird;
den AbschluB} bildet V 20b (mit anaphorisch substituierendem petd todto und kataphori-
schem Ewg ZopouvnA 7mpoodritov). Die Reihe der Taten Gottes (erwihlen, erhchen,
herausfiihren mit hochgerecktem Arm, ernidhren, das Land verleihen, Richter geben) zeigt Gott
als den geschichtsmichtig handelnden Wohltiter Israels (durch transitive Verben), das Volk
ganz von dieser Fiihrung abhingig (als Akkusativ- oder Dativobjekt). Bemerkenswert ist, daf3
das Sinaiereignis nicht erwihnt ist, obwohl es sich in dieser Struktur darstellen liefe (als Gabe
der Tora an Israel, als Wohltat Gottes). - Der zweite Abschnitt dagegen ist weder als Reihe
von Handlungen strukturiert noch stehen hier transitive Handlungen (= duBeres Geschehen)
im Vordergrund. Vielmehr geht es hier um ein Dialog-Geschehen zwischen Israel® und Gott,
das sich in zwei wortlichen Reden verdichtet: einem "Zeugnis" Gottes iiber David auf der
einen und einem Wort des Tdufers Johannes iiber sein Verhiltnis zu Jesus auf der anderen
Seite. David und Jesus stehen einander typologisch gegeniiber. Ihr Auftreten in der Geschichte
Israels ist Gottes Tat in doppeltem Sinn: Gott 148t seinem Volk Israel David als Konig
"erstehen" so wie er Jesus Israel als Retter "zufiihrt" (= duleres Geschehen); beide Gaben sind

aber zugleich verbales Geschehen, ndmlich "VerheiBung" (V 23) und Verkiindigung der

'In V 21b liegt Renominalisierung vor, ebenso in V 23 (dazu unten).

2Ausgangspunkt V 21 ist Israels Verlangen nach einem Konig.Insofern setzt V 21b ("gab Ihnen

Saul") die Reihe der fritheren Wohltaten Jahwes nicht einfach fort. Das zeigt erst V 22a.



55

"Erfiillung" (vgl. V 32f),! dh. Offenbarung des Heilswillens Gottes im Typos David und im
Antitypos Jesus.’

Besonders auffillig ist die Vorstellung, daB die - typologisch und damit aus eschatologischer
Perspektive interpretierte - von Gott gefiihrte Geschichte Israels letztlich ein Offenbarungs-
handeln Gottes an Israel ist.

In diesem dialogischen Prozef ist Israel Subjekt und dramatischer Partner in der "Heils-
geschichte". Israels Begehren ist Ausgangspunkt der "Suche" Gottes nach dem begehrten
Konig. Die "Suche" bleibt das dramatische Prinzip dieser Geschichte gerade in ihrem ent-
scheidenden Stadium: So wie Gott nicht auf Anhieb den David "findet", so "findet" auch
Israel zuerst nicht den Verheienen.

-—-> Saul (ohne Titel!): David (Konig)

2= Johannes: Jesus (Soter).

--->  Joh. u. Jesus in Lk 1-2-3°
- Die Suche nach Jesus in Lk 2

--->  Desinteresse an der historischen Kontinuitdt der Davids-Dynastie (Stammbaum Lk
3,23-38 diff Mt 1,1-17)

c) Die Schrift und ihre Verwendung
Dem typologischen Geschichtsverstindnis entspricht - als Grundlage - ein entsprechendes
Schriftverstdndnis. Das "Zeugnis" Gottes (vgl. paptopricr V 22) ist nichts anderes als die
Schrift, d.h. die Septuaginta, die in den Formulierungen des Redners in Zitaten und An-

spielungen stindig mitlduft. Die wortliche Rede Gottes V 22b nimmt Bezug auf Ps 88,21

'Von "erfiillen" ist in der Rede des Paulus erst in Bezug auf das Publikum in der Syngagoge von
Antiochien explizit die Rede (V 32f). Im ersten Teil der Rede beginnt aber mit V 23 ebenfalls bereits
das Thema FErfilllung, sofermn nidmlich dem Handeln Gottes (Renominalisierung!) xot’
gnayyeMayv, die Botschaft des Herolds Johannes bereits als Auftakt der eschatologischen Offenba-
rungsgeschichte (npo-xmpoOoceLy, nicht EmoyyEAAely 0.4.!) gegeniibersteht (V 24).

’Der Zusammenhang dieser Offenbarungsgeschichte zwischen Gott und Israel - auch in der
eschatologischen Phase der "Erfiillung"; vgl. V 23 - wird zerstort, wenn man die Zeit Jesu als "Mitte
der Zeit" von der Geschichte Israels ausgrenzt. Die Rede des Paulus Apg 13,16ff zeigt im Gegenteil,
daB die gesamte von der iiblicherweise als "Zeit der Kirche" bezeichnete Phase der apostolischen
Verkiindigung die Geschichte der Erfiillung der VerheiBung Israels beinhaltet.

Lk 1,5ff: erwartet; vgl. Lk 3,15: fehlgeleitete Erwartung; (0.4.) Lk 1,26ff unerwartet; vgl. Lk
3,21f: inkognito.
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LXX (ebpov Aavtd) auf 1Sam 13,14 LXX (xotdx Thv xopdtav adtod) und Jes
4428 LXX (n6ivto To OeAiuotd Hov ToLfGEL).

Im Zentrum der Schriftreflexion steht der zitierte Wortlaut aus Ps 88,21 LXX: Wieso "findet"
Gott David als den von Israel als Konig "Gesuchten"?

Die Antwort ergibt sich, wenn man 1Sam als Kontext im Zusammenhang zu Ps 88,21 LXX

heranzieht:
1Sam 8 wird erzédhlt, daf Israel einen Konig fordert und da dem Samuel diese
Forderung miBfallt:
Darauf sagt Jahwe zu Samuel: "Gib der Stimme des Volkes Gehor in allem,
was sie von dir begehren. Sie haben ja nicht dich verworfen, sondern mich
haben sie verworfen, daB ich nicht mehr Konig iiber sie sein soll" (8,7).
Die Wahl Sauls erscheint damit von vornherein als Nachgeben Jahwes gegen den Willen eines
widerspenstigen Israel, das sein will, wie andere Volker sind (8,5!) ein politisch durch einen

menschlichen Konig gefiihrtes Volk.

1Sam 9,1 erzihlt, wie Saul als Konigskandidat entdeckt wird:
Er war "stattlich und schon, keiner unter den Israeliten war schoner als er; von den
Schultern an aufwirts iiberragte er alles Volk" (9,2).
Diesen Prachtkerl macht Samuel auf Gottes Befehl hin zum Ko6nig.
Die folgenden Kapitel erzihlen von Sauls Erfolgen, aber auch vom Bruch zwischen Samuel
und Saul. Das Zitat aus dem Gesamttext (1Sam 13,14 LXX) nimmt darauf Bezug: Sauls
Eigenmichtigkeit wird dem Volk im Kampf gegen die Philister zum Verhidngnis werden. Dies
spricht Samuel aus:
"Toricht hast du gehandelt. Hittest du den Befehl Jahwes, deines Gottes, den er dir
gab, befolgt, so hitte Jahwe dein Konigtum iiber Israel fiir immer bestitigt. Nun aber
wird dein Konigtum keinen Bestand haben. Jahwe hat sich einen Mann nach seinem

Herzen gesucht... (13,14).

Ps 88,21 LXX erscheint dann als Wort Gottes, das dieser Aussage des Propheten Samuel
entspricht: "Ich fand David..."

David wird vom lukanischen Paulus damit vorgestellt als der von Gott und nicht vom Volk
gesuchte und gefundene, der unersehnte und unverhoffte Konig nach Gottes eigenem Ge-

schmack.
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Auch dafiir liefert 1Sam die Anhaltspunkte: 1Sam 16,7: Auftrag Gottes zur Suche an
Samuel: "Nicht auf sein AuBeres und seinen hohen Wuchs sollst du schauen...; denn
nicht worauf der Mensch schaut, schaut Gott. Der Mensch sieht auf das AuBere,
Jahwe aber sieht aufs Herz".
Ganz im Sinne der deuteronomistischen Geschichtsbetrachtung wird diese Kontrastfigur von
Lukas iibernommen und typologisch auf das Verhéltnis Johannes - Jesus angewandt: s.o.
Formal ist 1Sam 13,14 keine Gottesrede, sondern prophetische Rede iiber Gottes Entschei-
dung innerhalb eines Erzihltextes. Daf Lukas darin dennoch ein Wort Gottes selbst sieht,
besagt, daB fiir ihn die "Schrift" (ypa¢n)) in allen Bestandteilen und allen Gattungen Gottes
eigenes Wort an Israel ist, das insgesamt als "VerheiBung" das Geschenk aller Geschenke
Gottes an sein Volk ist, auf das sich dessen Hoffnung auf Erfiillung griindet. Dies ist zugleich
die Erkldrung dafiir, daB die Gabe der Tora nicht an ihrem "historischen" Ort (d.h. in V 18)
erwihnt wird. (Mose-Typologie in Apg 3!).
Ergebnis zu c:
Das exordium Apg 13,16-25 148t sich insgesamt als midraschartige Homilie iiber Ps 88,21
LXX auffassen. Damit zeigt sich auch, inwiefern hier exordiale Elemente vorliegen: Lukas

148t Paulus ankniipfen beim fundamentalen Thema: "Gottes Handeln an Israel in der Ge-

schichte" unter Verwendung einer traditionellen synagogalen Gattung, *

Als Ergebnis halten wir fest: Das theologische Geschichtsverstindnis der Rede im pisidischen
Antiochien Apg 13,16ff beruht auf einer typologischen Interpretation der Septuaginta mit
christologischem Schwerpunkt. Die Geschichte Israels von den Vitern bis zu Samuel wird im
Prinzip undramatisch als Reihe von Wohltaten Gottes an Israel (auch auf Kosten anderer
Volker) verstanden - undramatisch insofern, als Israel darin nur als Objekt der Fiihrung und
Zuwendung Gottes erscheint. Dies gilt dann nicht mehr fiir die letzte und gro8te Wohltat, die
im typologischen Schema von VerheiBung (David) und Erfiillung (Jesus als Christus) reflek-
tierte Offenbarung Gottes in der Endzeit. Heilsgeschichte ist als Offenbarungs-Dialog Gottes
mit Israel ein dramatisches Geschehen, in dem Israels Begehren nach einem Konig den
Ausgangspunkt darstellt.

Uberleitung;

'Vgl. Bowker, J.W.: Speeches in Acts. A Study in Proem and Yelammedenu Form: NTS 14
(1967/68) 96-111. Auch wenn man seiner Hauptthese, Apg 13,16ff sei einem speziellen Typos der
Synagogenpredigt, der Proomien-Homilie, zuzuordnen, nicht folgt, sind seine Hinweise zur Konsistenz
der Schriftverwendung in Apg 13,16ff doch interessant.
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Die Dramatik wird vollends sichtbar, wenn der Redner Paulus im zweiten Teil seiner Rede in

der Synagoge von Antiochien (VV 26-31) die aktuelle Entwicklung dieses Dialogs bis "jetzt"
(vOv V 31) erklirt.

Zusammenfassung:

a)

b)

Als hellenistischer Historiker und "aufgeklirter" Theologe kann man von Gott nicht
erzéhlen wie von einem iiber der Welt hockenden Wesen. Man muf3 von Gott als dem

verborgenen Schopfer und Vollender reden. Das geschieht im lk DW durch die

Figuren der erzidhlten Welt. Die erste Rede des Paulus in der Apg bietet dazu einen
besonderen Anla; das exordium einer Rede vor Synagogenpublikum. Es hat die
Funktion, die Rede zu ertffnen mit dem, was an fundamentalen gemeinsamen Vor-
aussetzungen Redner + Synagogenpublikum verbindet, so daB daran angekniipft
werden kann: Ihre gemeinsame Geschichte, verstanden als eine von Gottes Handeln
bestimmte sinngebende Ursprungsgeschichte des Volkes Israel.

Dieser Geschichtsabrif faBt zusammen, was durch die Lesung von "Gesetz und

Propheten" (V 15) als Wissen erinnert wird.

Der Struktur nach gliedert sich das Exordium in zwei unterschiedliche Teile:

1. Reihe von 6 transitiven Aussagen iiber Gottes Handeln an Israel (Akk.Obj.)
und zu Israels Gunsten (Dat.Obj.); Subjekt: Gott allein. VV 17-20
o)) Dramatisch strukturierter Teil, der das Volk Israel als Subjekt dem Handeln

Gottes gegeniiberstellt: V 21. Gott handelt im weiteren in der Reaktion auf
die Forderung des Volkes nach einem Konig. VV 21-25

Teil 2 arbeitet keine historische Kontinuitétslinie heraus, sondern eine typolo-
gische Beziehung zwischen zwei einander entsprechenden Epochen: Davids-

zeit und Jesuszeit. Sie werden im Schema Verheiung und Erfiillung einander

zugeordnet (vgl. zundchst V 23: kot &moyyeAfov; dann vor allem V

321).
--->  Typologie
Schopfung - neue Schopfung
Adam - Christus
David - Christus
u.d.
Q: die Flut - das Endgericht

Salomo - Jesus usw.



I11.4.

59

c) Bei dieser Gegeniiberstellung spielt die Septuaginta eine wichtige Rolle. Die An-
spielungen auf Ps 88,21; 1Sam 13,14; Jes 44,28 ergeben einen dichten Verweisungs-
zusammenhang, der insbesondere das deuteronomistische Verstindnis Sauls, Davids
und der Konigszeit bis zum Exil voraussetzt.

Entsprechend dem kritischen Geschichtsbild des dtr Geschichtswerks arbeitet das
Exordium die Pointe heraus, daf Israel jetzt ebenso wie damals in der Davidszeit

Opfer seiner eigensinnigen Erwartungen und Wiinsche beziiglich des idealen Konigs

werden konnte. Deutlichster Hinweis ist der Kontrast auf der Textebene 3 zwischen
dem Wort Gottes: "Ich fand David..." (V 22b) und dem Wort des Tdufers Johannes:
"Ich bin nicht der, fiir den ihr mich haltet..." (V 25b). Darin zeigt sich die dramati-

sche Spannung zwischen Verheiung und Erfiillung:

Auf der einen Seite steht die Schrift mit Gottes "damaliger" Rede iiber den idealen
Konig David. Auf der anderen Seite steht die negativ formulierte Abwehr der Vor-
stellung, der Tdufer sei der Messias, in dem sich Davids Konigtum vermeintlich

eschatologisch vollendet.

Ergebnis:
Das Exordium der Rede im pisidischen Antiochien wirft also die Problematik auf, die

das gesamte 1k DW thematisch bestimmt: die Frage, ob die Erfiillung der Hoffnung
Israels so wie in der vorexilischen Konigszeit auch eschatologisch /ﬁig/ die urspriing-
lichen Triger der Hoffnung, das jiidische Volk, leer ausgehen und katastrophal

scheitern 14Bt.

Das theologische Geschichtsbild des I.ukas

Das exordium Apg 13,16b-25 ist die Stelle, die das Conzelmann‘sche Drei-Epochen-Schema
von vornherein widerlegt: Die Geschichte wird im Schema "einst und jetzt" typologisch
"gegliedert"; dabei steht der Tdufer am Anfang der eschatologischen Epoche.

Es wire aber unzureichend, bei diesem Schema stehenzubleiben ohne zu kliren, ob "einst und

jetzt", vor allem in Verbindung mit "VerheiBung und Erfiillung", im Klartext auf die Begriin-

dung der Ablosung des Judentums durch die Kirche hinauslduft. In Jesus kommt Gottes

Weisheit eschatologisch definitiv. In der Kirche artikuliert sich die Antwort darauf als neues
Volk Gottes, das Israel ablgst?

K7 L
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Diese Sicht wiirde dem exordium Apg 13,16b-25 nicht gerecht; dies ergibt sich aus folgenden

Beobachtungen und Uberlegungen:

a)

b)

Das dtr Geschichtsbild als Voraussetzung
Die lukanische Geschichtsdeutung basiert auf dem deuteronomistischen Geschichts-
bild. Der Zusammenhang 1Sam 8ff ist sinntragend. Die Geschichte Sauls gilt als

Typos des tragischen MiBlingens der Geschichte Israels nach seinem eigenen Willen,

David dagegen als VerkOrperung des idealen Konigtums nach dem "Herzen" Gottes.
Diese kritische Denkfigur ist eine Konsequenz des nachexilischen Verstidndnisses des

Bundes Jahwes mit seinem Volk; in dessen Konsequenz liegen Segen oder Fluch. Der

Bund ist danach kein Erfolgsrezept, sondern eine besonders storbare und riskante
Beziehung.

Dies wird aus exilisch-nachexilischer Sicht an der Konigszeit (Zeit der polit. Existenz
Israels und Judas) konkretisiert. Sie gilt als Paradigma moglichen Scheiterns am Bund
mit Jahwe.

So sieht es grundsitzlich auch Apg 13,16bff, wenn die Geschichte Israels mit Gott ab
V 21 ins dramatische Fahrwasser einer Auseinandersetzung um die ideale Konigsord-

nung gerat.

Die typologische Aktualisierung

Die dtr Sicht der Geschichte Israels wird bei Lukas typologisch aktualisiert; d.h. die
gegenwirtige Situation des Volkes vor Gott wird als eschatologisch definitive Ent-
scheidungssituation interpretiert. So wie in der Konigszeit kann auch "jetzt" in der

Zeit des eschatologischen Handelns Gottes Israel von seinen eigenen Vorstellungen

und Wiinschen fehlgeleitet werden. Hier geht es nicht nur um Segen und Fluch als

innnergeschichtliche Sanktionen des Bundesverhiltnisses, sondern um Gericht oder

Rettung aus einer apokalyptisch bewerteten Unheilssituation.

In dieser Hinsicht folgt Lukas stirker, als in der Forschung allgemein konzediert wird,

der Sicht der Jesusbewegung, insbesondere der Logienquelle Q: Johannes und Jesus

sind die eschatologischen Reprisentanten der Weisheit Gottes, die von "dieser Gene-
ration" abgewiesen (bzw. miffverstanden!) werden. Fiir den Rest der Zeit bleibt die an

Israel gerichtete Umkehipredigt.
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Wiein Q ist aber erst die Konfrontation mit denen, die darum wissen, definitiv letzter

Entscheidungsprozes.

Dabei bleibt es auch bei Lukas. Insbesondere Paulus hat in der Apg den Auftrag,
diese Botschaft in der jiidischen Diaspora zu verwirklichen. Deshalb dieses exordium.
Es entspricht seinem Auftrag.

Die eschatologische Krise der Identitit Israels

Die Moglichkeit, dal die Identitit Israels nicht nur historisch scheitert (Exil), sondern
auch eschatologisch (Gericht), wird nicht erst von Lukas gesehen (vgl. die Q-Parédne-

sen zur Volkerwallfahrt: Lk 13,28-30 par Mt 8,11-12: Die Volker sitzen mit Abra-

ham, Isaak und Jakob zu Tisch ohne die angeredeten "ihr"; vgl. aber auch die paulini-
schen Aussagen iiber Gottes freie Wahl und iiber Israels vergebliche Suche nach
Gerechtigkeit [Rom 9,11 i. Zshg.; 9,30-33).

Die Frage, die uns weiter beschiftigen muf und wird, ist, ob Lukas das, was Q und
ROm in eschatologisch paradoxer Zuspitzung sagen, als historisch analysierender
Theologie als Zukunft fiir die nidchsten Jahrhunderte prognostiziert: daf fiir die

bevorstehende Geschichtsepoche das Judentum nicht mehr Gottes Volk sein wird.

Darauf kommen wir mehrfach zuriick. Zunichst halten wir fest: Selbst wenn es so
gemeint wire, wire dies die Variante einer Israel-Kritik jiidischer Herkunft und diirfte
von keinem nichtjiidischen Rezipienten gegen das urspriingliche Subjekt dieser Kritik
verwendet werden.

Genau dies wire Anti-Judaismus.

Das lukanische Schriftverstindnis

Das Exordium der pisidischen Rede des Paulus ist ein exemplarischer Text des Lukas auch

insofern, als er die grundlegenden Anschauungen des Lukas tiber die Schrift und die Schrift-

hermeneutik enthilt.

a)

Die Rede setzt die Schrift als Kontext voraus, ndherhin die regelméBige Lektiire to0

vopov xot t@v mpodntd®v im Synagogengottesdienst, soweit es um die erzihlte

Welt geht, bzw. in der urchristlichen Mahlfeier, die in dieser Hinsicht in der Tradition

der Synagoge steht.
"Gesetz und Propheten" ist eine kanontechnische Bezeichnung. Konkret gemeint ist

die Septuaginta, die griechische Bibel, die auch fiir Lukas die "Schrift" im kanoni-
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schen Sinn ist. (Die Vorstellung der Abgeschlossenheit der Schrift hdngt fiir Lukas
wesentlich an der LXX. Parallel dazu fallen die Kanon-Entscheidungen von Jabne.
Der Bedeutung der LXX ist es vor allem zu verdanken, daf sich der jiidische und der
urchristliche Schrift-Kanon in dieser Zeit nicht weit auseinanderentwickelt haben.)

Die Art der Anspielungen auf die Schrift in 13,22b 148t erkennen, daB Lukas kein
Florilegium zitiert, sondern auf den Volltext der LXX Bezug nimmt. Entweder gehort
ein Exemplar der LXX zu seinen schriftlichen Unterlagen oder er zitiert den Text

auswendig.

Die Schrift ist fir Lukas keine Ansammlung von verschiedenen Einzelschriften,
sondern bildet einen Gesamtzusammenhang, so da man vOpog, mpo¢rito und
Psalmen (vgl. Lk 24,44) im Verbund lesen muB.

Apg 13,22a zeigt sehr gut, da Lukas zwischen zwei Textebenen der Schrift unter-
scheidet: der Erzihlebene, auf der von der Geschichte Israels mit Gott die Rede ist (0
0e0g als Satzsubjekt), und der Ebene der expliziten Rede iiber die Geschichte Israels
und ihre Schliisselfiguren (poptopto, verstanden als Gottes wortliche Rede: 1.
Person Sg. mit entsprechenden Pronomina).

So spiegelt sich im Schriftverstindnis das lukanische Geschichtsverstindnis: Die
Schrift zeigt Israels Geschichte als einen dramatischen Auseinandersetzungsproze8, in
dem Gott selbst handelt und redet, sei es hochstpersonlich, sei es durch Konige und

Propheten.

Das 1k Schriftverstidndnis ist ein Element seines apokalyptisch-weisheitlichen Ge-
samtentwurfs:

Die Schrift enthilt in der Form der typologischen Modell-Erzidhlungen (= Textebene
1: Geschichte Israels) und in der Form der Gottesrede und der Prophetie (= Textebene

2) den "Plan”, nach dem die endzeitliche Geschichte Gottes mit Israel und den
Volkern verlautft.

Die Schrift enthilt Modelle fiir Segen und Fluch, Rettung und Gericht. Sie enthilt
aber als Gottes Rede ("Ich fand David..." und dgl.) vor allem den eigentlichen explizit
geduBerten Willen Gottes selbst, der ein Heilswille ist. Insofern kann der wesentliche
Inhalt der "Lesung von Gesetz und Propheten" als "VerheiBung" umschrieben werden.
Unter dem Blickwinkel des Plans Gottes erscheint dann die eschatologische Geschich-

te als die "Erfiillung" der "VerheiBung". Ihr "Sinn" ist daher einerseits ihr Heils-
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Charakter, andererseits ihre Sinn-Entsprechung mit der Schrift, in der sich dieser Sinn

als sprachliche Zusage Gottes in der Geschichte Israels bezeugt vorfindet.

In diesem "Sinn" sind alle mpéyuoto, die Lukas erzdhlt, Erfiillungen der in der
Schrift enthaltenen Sinnerwartungen aufgrund der Geschichte Israels (vgl. z.B. das

Proomium: Lk 1,1).

Das lukanische Hauptproblem ist das der Strittigkeit dieser Beziehung zwischen
tatsdchlich verlaufender und eigentlich_erwarteter endzeitlicher "Erfiillung" der in der
Schrift enthaltenen Verheiung.

Kann Israel als Trager der Hoffnung aufgrund der VerheiBung an die Viter sich in

seiner Erwartung tduschen? Genau dies ist eine zentrale These des 1k DW: Die

Erwartung Israels fiihrt nicht zur "Sicherheit" in der Wahmehmung der endzeitlichen
Erfiillungsgeschichte. Die Schrift selbst kann den Zusammenhang mit der eschatologi-
schen Epiphanie Gottes nicht aufdecken. Diese Briicke wird durch Gott selbst durch
Offenbarung geschlagen und durch seine eschatologischen Boten vermittelt: Jesus,

seinen Vorldufer und seine Zeugen von Jerusalem bis an die Enden der Erde.

Das exordium der pisidischen Rede arbeitet genau auf diesen Punkt hin. Der Hauptteil

setzt sich zentral mit diesem Problem auseinander.



IV. Kreuzigung und Auferweckung

-,

Die Darstellung von Tod und Auferweckung Jesu in der pisidischen Rede des Paulus

Ausgangspunkt: Syntax

Nach der Beweisankiindigung (13,26), die einen Abstand vorbereitet zwischen "uns" (=Publi-
kum) und den Jerusalemern (V 27), folgen 6 Hauptsitze, die sich als Sequenzen auffassen

lassen:

V 27 die Schrift erfiillen

S1
V 28 den Tod fordern —
V 29 ins Grab legen -
g2
V 30 von den Toten erwecken -~
V 31a erscheinen
D S3

e

V 31b Zeugen sein —

Im Zentrum steht die Aussage iiber Tod und Auferweckung (im sog. Kostrastschema),
welches in der Forschung lange als traditionsgeschichtlich alt gegolten hat (dlter als das
"heilsgeschichtlich-kausale" Schema der Passionstradition und das soteriologische Schema der
Abendmahlsiiberlieferung; vgl. J. Roloff, Neues Testament, Neukirchen-Vluyn 1977, § 13,
bes. S. 185-189), welches m.E. aber in dieser Form unldsbar mit der 1k Theologie zusammen-
hingt, wie sie jetzt zu enfalten ist an diesem Text; das 1k Kontrast-Schema geht traditions-
geschichtlich zuriick auf die dtr-apk Idee der Abweisung des letzten Boten der Weisheit
Gottes durch "diese Generation"; flankiert von Aussagen iiber Agnoia und Offenbarung.
Das &yvoira-Motiv, das wir implizit in Apg 28,1-6 vorgefunden haben, begegnet hier

explizit auf der Textebene 2.



Beide Handlungsziige der 1. Sequenz stehen unter dem Vorzeichen der objektiven &yvoio
aufgrund der nicht verstandenen Beziehung zwischen dem Passionsgeschehen und dem
Schriftsinn.

V 28 ist dann auch nicht als moralischer Vorwurf aufzufassen. "Nicht finden" ist eine
Variante der G&yvolo. ebenso wie das daraus folgende Tjtficavto (-->Stichwortbezug zu
V 21)).

Die Paradoxie ist deren Verschrinkung in der Aussage der unwissentlichen Erfiillung der
Schrift durch die Gegner Jesu. Sie sind auf der Ebene der erzihlten Handlung die Gegen-
spieler Gottes (!), auf der Ebene des Offenbarungsgeschehens jedoch die Werkzeuge der
Schrifterfiillung und damit des Heilsplans Gottes.

Diese Paradoxie wird durchschaut aufgrund von Offenbarung, die - entsprechend der Doppel-
struktur der Geschichte Israels mit Gott als nonverbales und verbales Geschehen - selbst
duferes und verbales Geschehen ist: "Erscheinen” des Auferweckten und '"Zeugnis" der
Augenzeugen.

Die drei Sequenzen bilden also einen spannungsvoll angelegten Dreischritt:

unwissentliches Vollstrecken der Prophetenworte in der Totung Jesu

l
v

(verborgenes) Gegenhandeln Gottes
V%

Aufdecken des paradoxen Gesamtsinns dieses Geschehens.

Geht man diesen Dreischritt der narratio mit dem Redner und in seinem Sinne zustimmend
mit, fiibrt dies in der Konsequenz zu einem neuen Verstdndnis von "Gesetz und Propheten";

dies wird in der dann folgenden argumentatio entfaltet.

Wir werden dies vorerst nicht genauer analysieren, sondern die Darstellung des Todes
Jesu als offenbarungsgeschichtliches Drama auch dort studieren, wo Lukas es "selbst"

erzdhlt (d.h. auf der Ebene seiner Passions- und Ostererzdhlungen).

Zusammenfassung des bisherigen Ergebnisses:
Das Kontrast-Schema (13,29f = 2. Sequenz der narratio) zeigt die Bewohner und Fiihrer in
Jerusalem nur auf der Ebene der dufleren Handlung (transitive Verben) als Gegenspieler

Gottes bei der Totung Jesu;
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a)

auf der Ebene des Wissens (Schrift, Prophetie, VerheiBung und Erfiillung) bilden beide
Handlungen, die Totung und die Auferweckung aus den Toten, einen Handlungs- und
Sinnzusammenhang.

Dieser wird durch die Offenbarung aufgedeckt, ohne da die Paradoxie dadurch aufgehoben

wird.
Dies treibt das offenbarungsgeschichtliche Drama in seine letzte, die gegenwirtige Phase: in

die Auseinandersetzung um dieses Verstindnis des Handelns Gottes in der Geschichte Israels

und das entsprechende Schriftverstidndnis in der Verkiindigung der Osterzeugen. Pisidien ist

die aktuelle Front dieser Auseinandersetzung in Apg 13.

"... denn sie wissen nicht, was sie tun" (Lk 23,34). Ayvowe. und cwtnpto. in der lukani-

schen Passionsgeschichte

Die pisidische Rede analysiert argumentativ auf der Ebene der besprochenen Welt (Textebene
2), was der Autor zuvor im eigenen Werk "selber" auf der Textebene 1 als Geschehen
(mpbrynotor) dargestellt hat (Sifyynouc).

Wir nutzen in diesem und im folgenden Punkt dieses Gefdlle der Textebenen fiir das Ver-
stdndnis der 1. Textebene, indem wir die Hauptaspekte der Darstellung des Todes Jesu nach
Apg 13,27ff als Interpretationskategorien an die lukanische Passionserzéhlung (bes. Lk 23)
herantragen.

Dabei geht es im thematischen Zusammenhang dieser Vorlesung zunichst darum, wie Lukas
die mpéyuoto (Tod und Auferweckung Jesu) als offenbarungsgeschichtliches Drama
gestaltet, insbesondere wie er das Moment des Nichtverstehens und des Verstehens erzih-
lerisch konkretisiert. Letztlich interessiert uns aber vor allem die Frage, wie Lukas das
Handeln Gottes (Apg 13,20: transitives fiyelpev mit dem getoteten Jesus als Akkusativ-
objekt) im geschichtlichen Drama erzihlt. Wie kommt in der lukanischen Sifiynolg zum
Tragen, daf Gott endzeitlich an Jesus gehandelt hat, "indem er ihn auferweckte"; denn so hat

er nach Apg 13,32f "die an die Viter ergangene Verheiung an uns, ihren Kindern, erfiillt".

Die Erfiillung der Schrift im Todesgeschick Jesu (Lk 22,37, vgl. Apg 13,27)

Die Formulierung "die Worte der Propheten, die jeden Sabbat verlesen werden" (Apg 13,27)
betont den Zusammenhang zwischen religioser Tradition (Sabbat, Schriftlesung) und Ge-
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b)

schichte Jesu (mAnpoOv) und zugleich den Kontrast zwischen regelmiBig "lesen"
(vayivéoxelv) und "nicht wissen" (GyvoT|CQVTEQ).

Es kommt Lukas also nicht darauf an, bestimmte Schriftaussagen (iiber die im Mk anspie-
lungsweise enthaltenen hinaus) zusammenzustellen und argumentativ zu verwenden. Der
entscheidende Satz fdllt Lk 22,37: "Denn ich sage euch: Dieses Schriftwort muf3 an mir erfiillt
werden, ndmlich: "Er wurde zu den Verbrechern gerechnet" (Jes 53,12). Denn alles, was iiber
mich gesagt ist, kommt ans Ziel."

Der von Jesus zitierte Satz (Textebene 3!) aus den Gottesknechtsliedern stellt den Tod Jesu
global und gerade auch unter seinem juristischen Aspekt (&vopol, Aoyio@fvan) in den
Kontext der biblischen Prophetie. Der Leser wird jetzt Proze und Hinrichtung Jesu als
schriftgeméB verstehen, ohne auf einzelne Textverweise zu warten. (Sie werden von Lukas
gegeniiber Markus reduziert!) Wichtig bzw. charakteristisch fiir Lukas ist, da die Jiinger

dieses Jesuswort nicht verstehen (vgl. 23,38).

Die vergebliche "Suche" nach der Todesschuld und das "Verlangen" nach der Tétung Jesu
(Lk 22,66-23,25)

Diese einfache Konstruktion des Lukas, den ungerechten Verbrechertod Jesu als Schicksal des
Gottesknechts zu identifizieren, erlaubt es dem Erzidhler Lukas, den ProzeB Jesu als das
paradoxe Geschehen darzustellen, in dem die Gegner Jesu voller dramatischer Energie, aber
ohne einen Grund dafiir zu "finden", den Tod Jesu "verlangen".

Pilatus, der als Romer und als unzuverldssiger Richter alles andere als eine positive Rolle
spielt, ist derjenige, der lediglich seinen juristischen Sachverstand einsetzen muf, um die
Ungerechtigkeit der Todesforderung deutlich werden zu lassen. Gerade dies aber zeigt, dal

die Gegner Jesu im ProzeB nicht wissen, was sie mit ihrem Begehren eigentlich betreiben.

Textblatt Lk 22,66-23,25
Durcharbeiten:

--> Opposition "finden" - "nicht finden"

Im Verhor vor dem Synhedrium (22,66-71) erkldrt Jesus explizit (vgl. metakommunikative
Frage-Antwort-Sequenz V 67f), die Aussage werde von den Gegnern "nicht geglaubt";
dennoch folgern die Gegner (V 70), Jesus sei der Sohn Gottes. Mit dieser "nicht geglaubten”
Wahrheit wird im folgenden die Anklage konstruiert. Entsprechend ergebnislos verlduft die
Befragung durch Herodes (23,9); dennoch verhohnt Herodes Jesus: als Christus. Beide
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ergebnislosen Befragungen vermuten bei Jesus den (unberechtigten) Anspruch, der Messias
zu sein. “Ayvolo: die Wahrheit fiir Liige halten.

Vor dem romischen Untersuchungsrichter wird daraus ein politischer Vorwurf, den Pilatus
nicht akzeptiert. So kommt es zur Opposition von "finden" (angeblich bezogen auf politisches
Vergehen, eigentlich aber auf einen religiosen Sachverhalt: den messianischen Anspruch Jesu)
versus "nicht finden" (bezogen auf das politische Vergehen, aber in der Negativitit der
Schuldzuweisung sachlich zutreffend).

Pilatus spielt so den Anwalt der Gerechtigkeit, aber in den Augen des Lesers dariiber hinaus
auch den Indikator dafiir, daB der "Sinn" dieser Handlung den Handelnden radikal verborgen

ist.

--> Paradoxe Analogie oit{a - ol Tnuo

In der Urteilsszene (23,13-25), in der Pilatus den &pyovteg und dem AaOg gegeniibersteht
(vgl. Apg 13,27!), verdichtet sich der Gegensatz von "finden" - "nicht finden" einer Schuld
(adtloe zum Gegensatz von "keine Schuld finden" (odt{oe negiert) und “verlangen"
(odtnuo mit entspr. Verbformen im Umfeld), auch angezeigt durch den Gegensatz 06Awv
(V 20) von Pilatus) und 1 feAfjuatt odt@Vv (V 25).

Zu erwigen ist schlieBlich, ob der wichtige V 23 (die Entscheidung fallt hier!) mit
xatioxvov ol gwval ovTdv eine Anspielung darauf enthilt, daB hier in Wirklichkeit

die ¢wvod der Propheten den Ausschlag geben. (Aber darauf deutet nichts explizit hin.)

Insgesamt ergibt sich also: Der Erzidhler arbeitet mit dem Verhiltnis der religiosen und der
juristischen Ebene bei der Schuldfrage so, daB auf der juristischen im (dort moglichen)
Gegensatz zwischen Fiihrer, Ao0g und Pilatus der eigentliche Gegensatz angedeutet wird, der
hinter dem "Verlangen" nach dem Tod Jesu steht: der zwischen Gott und seinem Volk, jetzt
dramatisch zugespitzt im Vergleich zur Konigszeit, als das Volk im "Verlangen" nach einem
Konig (Saul) in Gegensatz zu Jahwe trat (vgl. Apg 31,21). [So wird der nachgiebige Pilatus
doch noch zu einer Gott "dhnlichen" Figur, freilich im schlimmsten Sinn. Er stellt oltnuo

vor odtla, 146t also die Gerechtigkeit zum Instrument der &yvoia werden.]
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c)

Die &yvoia angesichts des Todes Jesu (ILk 23,35-48)

Der ProzeB zeigt letztlich noch nicht explizit den theologischen Aspekt des Mifverstidndnisses,
das dem Todesverlangen von Fiihrer und Volk gegen Jesus zugrunde liegt. Die Darstellung
des Todes Jesu bringt dies explizit auf den Punkt: "Ayvola wird hier artikuliert und aufge-
deckt durch Reden der handelnden Figuren iiber Rettung.

Textblatt Lk 23,35-48

Durcharbeiten:

--> Analogien zwischen den Verhorszenen und den Verspottungs-Aussagen:

Die Soldaten formulieren die politische Anklage des titulus. Sie sind - wie die Verhorszene
vor Pilatus - flankiert von den messianisch formulierenden Spottern, wobei die erste Gruppe

("Vorsteher") zur Synhedrium-Verhorszene in Parallele steht.

Die 3. Schmihung leitet iiber zu der analogielosen' Rede des anderen Mitgekreuzigten
(23,40-42).

--> Verspottung dessen, was sich hier in Wirklichkeit ereignet: cotnpia durch den Tod des
Gerechten, aus dem Gott rettet.

Alle Spottreden verbinden "Rettung" mit der Vorstellung des Sich-Rettens vor dem Tod. Nur
wer sich retten kann, kann auch "andere"/"uns" retten.

Die Szene deckt also im Zerrbild auf, was hier wirklich geschieht.

--> Die Rolle des Volkes

Die in der Urteilsszene 23,13-25 geschlossene Aktionseinheit von Volk und Fiihrern
(oftnua, fytodvto) 1ost Lukas ostentativ auf. Er 146t das Volk dem "Schauspiel” zuschau-
en ohne Aktion (i.U. zur Fiihrung!). Die Reaktion V 48 ist moglicherweise eine "Umkehr" im

iibertragenen Sinn.

Damit erweist sich (wieder einmal): Die offenbarungstheologische Qualitdt der von Lukas
erzdhlten Ereignisse ist letztlich erst durch die Textebene 2 (Figurenrede) zu erkennen.

Die Darstellung des Todes Jesu wird von Lukas - das ist sein spezifischer Ansatz - nicht unter
dem Aspekt der Heilsbedeutung, sondern unter dem Aspekt des MiBverstdndnisses bzw.
Nicht-Erkennens seiner Heilsbedeutung erzihit. Die realisiert Lukas, indem er die Gegner Jesu

ihre &yvola durch Spottreden iiber Heil/Rettung artikulieren 148t.

'Die Analogie zu Pilatus beschrinkt sich auf die Unschuldserklirung fiir Jesus.
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Die Ablehnung Jesu als Christus und die Verh6hnung seines Todes als mifllingende Rettung
sind die negativen Formen, in denen sich die lukanische Soteriologie erzéhlerisch realisiert.
Falls die Zeit es erlaubt, soll auf den Vorwurf eingegangen werden, die lukanische Passions-

geschichte mache aus dem Tod Jesu einen banalen Betriebsunfall der Geschichte.
Zusammenfassung und Uberleitung

Die narratio der pisidischen Rede des Paulus Apg 13,27-31 analysiert auf der Textebene 2 als
klarungsbediirftigen Sachverhalt, was Lukas "selbst" zuvor bereits erzéhlt hat, insbesondere
in Lk 23-24. Wir nutzen die narratio Apg 13,27-31 als Interpretationshilfe zum Verstindnis

zentraler lukanischer Erzihltexte.

Die 1. Sequenz der narratio (Apg 13,27f) liefert wichtige Stichworter fiir die Interpretation der

Darstellung des Prozesses gegen Jesus und zur Darstellung seines Todes.

V 28 undéepfav olttav OBoavatov evpovteg NTthRcavto IIidétov
&voupedTivon ovvtOv erweist sich als Schliissel zum Verstédndnis von Lk 22,66-23,25.

V 27 toltov &yvoricavteg ... &mAripwooav als Schliissel zum Verstindnis von Lk
23,35-48 (mit der charakteristischen Struktur, daB &yvoio beziiglich des erzédhlten Gesche-
hens auf der Textebene 2 durch Spott zum Ausdruck kommt, hier die gebrochene Form einer

soteriologischen Deutung des Todes Jesu).

Die 2. Sequenz der narratio (Apg 13,29f) stellt die "Be-Handlung" des Getoteten Jesus im
sog. Kontrast-Schema dar.

In der 1k Passionsgeschichte entspricht dem Lk 23,50-54.!

Auffallig ist dabei, wie sich die Wende des Dramas auch auf der Gegner-Seite andeutet, wo
Lukas erzihlt. Joseph: ein "Ratsherr”, der "ihrem Rat" nicht zugestimmt hatte, ist hier Subjekt
von EOnxev (V 53; anders Apg 13,29: "sie").

Gottes Gegenhandeln (Apg 13,30: fiyeipev awtOv) wird von Lukas selbstverstindlich
nicht erzahlt, sondern verhiillend umschrieben"... und der Sabbat(!) leuchtete auf™" (Lk 23,54).
Auch die folgende Uberleitung ist von der 1k Sabbat-Auffassung geprigt: Die Sabbat-Ruhe
der Frauen "gemifB dem Gebot" (23,56) 148t diese Zeit andeutungsweise als Heilswende durch

Gottes strikt verborgenes Handeln erscheinen.

123,49.55f haben Verbindungsfunktion zu 24,1-11: Die Frauengruppe in 23,49.55f gilt 24,10 als

Sprecher.
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Die 3. Sequenz der narratio (Apg 13,31) faBt nicht nur Lk 24 zusammen (®¢6n entspricht

Lk 24,13-53), sondern auch Apg 2,1ff (u&ptopeg npdg TOV Aodv). Mit interpretations-
haltigen Stichwortern haben wir hier kein Gliick. Dennoch kann die Gesamtstruktur der
narratio Apg 13,27-31 mit ihrem Dreischritt &yvolia (dyvonoovieg &nifipovv) Gottes
Gegenhandeln: fiyeipev ®$6N

zum Interpretationsansatz auch fiir Lk 24 werden. Es stellt sich dann nidmlich heraus, da Lk
24 das zentrale Ereignis der Auferweckung Jesu durch Gott (fiyeipev odtOv) konsequent
- ebenso wie den Tod Jesu - als einen offenbarungsdramatischen Proze3 dargestellt hat mit
drei Schritten:

Erinnerung (24,1-12)

Schriftverstehen (24,13-35)

Sehen des Auferstandenen (24,36-43)

Die SchluBlinstruktion 24,44-49 fafit alles als Lehre nochmals zusammen.

3. "Aber ihre Augen waren gehalten, daB sie ihn nicht erkannten" (Lk 24.16). Das Ostergesche-
hen als Verstehensprozef§

Die Apg, zweiter Teil des Ik DW, endet mit dem optimistischen Blick in eine Zukunft, in der
die "Heiden", d.h. die nichtjiidischen Volker der von Rom regierten Mittelmeerwelt, das Wort
Gottes horen werden. Kehrseite der Medaille ist, da im selben Zusammenhang von der
Verstockung des jlidischen Volkes die Rede ist. Heif3t dies, daB Lukas die Ablosung des
Judentums' durch die heidenchristliche Kirche als heilsgeschichtlich sinnvolles oder historisch
faktisch eingetretenes und damit hinzunehmendes Ergebnis der von ihm geschilderten Ur-

sprungsgeschichte des Christentums darstellt? Oder gar triumphierend propagiert?

Die Antwort auf diese Frage kann nur in der Auseinandersetzung mit dem Ganzen des 1k DW
gefunden werden. Vergleicht man Anfang und Schlul des 1k DW, fiihrt dies zu der Fest-
stellung, daB Lukas keineswegs einander ablosende Epochen schildert, sondern von Anfang
bis Ende das Drama der Erfiillung der Hoffnung Israels durch und an Jesus von Nazareth
darstellt. Dabei ist das Problem, daf die Geschichte dieser Erfiillung nicht so verlduft, wie es
das naive Verstindnis von "VerheiBung und Erfiillung" nahelegen wiirde: Kann die Hoffnung

Israels sich "erfiillen" an Menschen, die diese Hoffnung gar nicht kannten, bevor sie mit ihrer

'Sowohl Conzelmanns Drei-Epochen-Schema als auch das sachgemiBere Schema Verheifung -
Erfiillung lassen diese Auffassung zu.
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Erfiillung konfrontiert wurden? Und kann dies geschehen ohne die eigentlichen Erben Israels,
die Juden in Paldstina und der Diaspora des 1. Jhs. nach Christus? Ist die heidenchristliche
Kirche ohne Okumenische Fundierung im Judentum und ohne lebendige geschwisterliche
Beziehung zu ihm (als Minimum!) iiberhaupt historisch und theologisch legitim und glaub-
wiirdig?

Es ist Lukas selbst, der mit seinem DW diese Fragen aufwirft. Natiirlich um sie im christli-
chen Sinne und auf Kosten des nichtchristlichen Judentums zu beantworten. Aber die Antwort

macht Lukas sich (und uns) nicht leicht.

Kapitel I u. II unserer Vorlesung hatten zunidchst zu kldren, was fiir eine Aufgabe Lukas
eigentlich in der zukiinftigen Heidenmission gestellt sieht und inwiefern der Optimismus, sie

zu 16sen, begriindet ist.

Dabei wurde klar: Die Euphorie von Apg 28,30f hat zunéchst nichts mit der Loslosung der

Mission von der Synagoge zu tun. Im Gegenteil wird in den Expositionen der Malta-Episoden

(Apg 27,1-28,10) deutlich, daB die Heidenmission mit sehr diirftigen Voraussetzungen

theologischer Verstindigung zu kdmpfen hat.

--> Gyvora wotz Philanthropie besagt: Unmoglichkeit einer direkten Ankniipfung bei

religiosen Wissensbestdnden trotz ethischer Kultur nichtjiidischer Bevolkerungen.

Wie speziell die Schlangebif-Episode Apg 28,1-6 erkennen 148t, bezieht sich die heidnische &yvoia
gerade auf Gott und seine Gerechtigkeit, d.h. auf die Art des Handelns Gottes in der Geschichte,
insbesondere in deren kritischer Phase, in der es um die Rettung der Menschen angesichts der
apokalyptischen Endzeit-Turbulenzen geht. Wie soll die Verstindigung mit Heiden iiber Gottes
Heilswillen und dessen Verwirklichung gelingen, wenn es die Vorstellung von Gott als Schopfer der
Welt und Vollender der Geschichte in seinem endzeitlichen Offenbarwerden bei Heiden iiberhaupt

nicht gibt?

Eine Antwort darauf gibt die Seesturmerzdhlung Apg 27. Sie ist ein Modell dessen, was nach
lukanischer Ansicht auf die Menschen in ndchster Zukunft zukommt.

--> Chaos als endzeitliche Krise. Wird das Chaotische als condition humaine der endzeit-
lichen Situation wahrgenommen, ist auch die Voraussetzung aller christlichen Theolo-
gien klar:

Kemstiick jeder christlichen Theologie ist die Soteriologie, der Glaube an eine von

Gott her "schon" oder "schon anfangshaft" gewirkte, wenn auch "noch" nicht endgiil-
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tig gewonnene und zugeeignete Wende der Geschichte zur Rettung der Menschen aus
Unheil.

Die Seesturmerzihlung Apg 27 arbeitet mit einer erzdhlten Situation, die es iiberfliissig macht, iiber
den weisheitlich-apokalyptischen Denkansatz friihjiidisch-urchristlicher Soteriologien mit Heiden zu
debattieren. Die Situation der duferen Bedrohung stellt die Frage nach "Rettung" auf sehr einfache
Weise. Der Erzidhler kann dann ohne viel theologischen Aufhebens erzihlen, worauf es in der Krise
letztlich ankommt: daB so gehandelt wird, wie es dem Glauben an Rettung entspricht. Konkret
bedeutet dies, daB alle in der Krise solidarisch bleiben, keine Gruppe auf Kosten aller das eigene Heil
sucht. Gewihrleistet wird dies nicht durch die Bekehrung der Heiden, sondern durch die richtungs-
weisende Autoritdt des Paulus, der als Triger soteriologischen Spezialwissens ("Offenbarung") den
Steuermann spielt, dem die Gesamtheit schlieBlich ihre Rettung verdankt. Sofern dabei auf theologi-
sche Uberzeugungsarbeit ganz verzichtet wird, verrrit Lukas als Autor, daB er der christlichen Mission
keineswegs die totale Christianisierung des Mittelmeerraumes als 16sbare und insofern verpflichtende
Aufgabe zugedacht hat, daf sein Optimismus diesbeziiglich vielmehr mit einem guten Schufl Pragma-
tismus einhergeht: Es "geniigt", daB auf die christlichen Wissenstriger gehort wird, wenn es zur
apokalyptischen Krise kommt, und daB die Machtausiibenden sich der beratenden" (vgl. die Paulus-
Reden Apg 27,11.21-26) Stimme der christlichen Minderheit 6ffnen. Dabei garantieren die Christen
als die schon Geretteten den Ausweg aus der Katastrophe fiir alle.

Natiirlich ist dies kein Konzept, mit dem die Ausgangs- und Hauptproblematik des 1k DW, die Frage
nach der Erfiilllung der Hoffnung Israels durch und in Jesus von Narareth auch angesichts der
gescheiterten christlich-jiidischen Beziehungen plausibel beantwortet wird. Die Antwort muf ja den

christlichen Leser des 1k DW iiberzeugen. Der aber ist kein um christlichen Rat verlegener Provinz-

gouverneur oder Offizier, sondern im Falle des Falles derjenige, der Rat geben soll und der sich daher

seiner christlichen Sache "sicher" sein muf§ (vgl. Lk 1,4).

Das Zentrum der theologischen Problematik des 1k DW betreten wir, wo Lukas sich mit der christlich-

judischen Konfliktgeschichte auseinandersetzt. Dies geschieht in einer besonders verdichteten Weise

in der Beschreibung und Analyse der Rolle des Paulus in der urchristlichen Ursprungsgeschichte.

--> Paulus als Verfolger und Zeuge, als eifernder Pharisder und Gefangener des Evangeliums, als
der "wegen der Hoffnung Israels" Gefesselte und Ausloser des Widerspruchs der (Diaspo-
ra)Judenheit gegen die Verkiindigung im Namen Jesu.

Unser zweiter Haupttext nach den Malta-Episoden war bis jetzt die Rede des Paulus im pisidischen

Antiochien (Apg 13,16b-41).
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Bereits die Malta-Stoffe lassen via negativa erkennen, worin die Schwierigkeit einer Verstindigung
iiber Gott liegt: Gott ist kein iiber der Welt thronendes, in das Weltgeschehen als Einzelsubjekt
eingreifendes und unter anderen Akteuren mitspielendes Wesen, dem man bei seinen Aktionen einfach
zuschauen kann. "Gott" gibt es bei Lukas grundsitzlich nur in der Rede der Figuren seiner erzéhlten
Geschichte.
Wie letztlich bei Lukas von Gott und seinem Handeln an Menschen in der Geschichte gedacht wird,
haben wir im III. Kapitel: VerheiBung und Erfiillung an der pisidischen Rede des Paulus, insbesondere
an deren exordium Apg 13,16-25 anzulesen versucht. Dabei wurde deutlich, wie stark die theologi-
schen Prinzipien des Erzihlers Lukas (s.0.) mit ganz bestimmten frithjiidischen bzw. judenchristlichen
Vorstellungen iiber Israels Geschichte und mit einem entsprechenden Schriftverstindnis zusammen-
hingen:
1) Der Geschichtsabri3 Apg 13,16-25 basiert auf dem israelkritischen "deuteronomistischen
Geschichtsbild", das aus nachexilischer Sicht die Konigszeit als den ProzeB des Scheiterns der

Beziehung Israels zu Jahwe interpretiert.

2) Die kritische "Bilanz nach der Katastrophe" des dtr. Geschichtsbildes ist in Apg 13,16-25
aktualisiert zu einem Modell einer Katastrophe, die sich in der Gegenwart vollzogen hat: das
MiBlingen einer Verstindigung iiber Gottes endzeitliches Handeln durch und an dem von
David typologisch prifigurierten Retter Israels, Jesus (Apg 13,23), seit dem Auftreten des

miBverstandenen Tiufers Johannes (13,24f).

3) Das Verhiltmis David - Jesus wird also zwar typologisch als "VerheiBung und Erﬁilluﬂg"
positiv behauptet, zugleich aber "deuteronomistisch"/apokalyptisch problematisiert: In der
kritischen Phase der Erfiillung ergeht es Jahwe mit seinem eigensinnigen Volk dhnlich wie
seinerzeit bei der "Suche" Gottes nach einer Losung fiir die Besetzung der Konigsrolle nach

Saul, dem vom Volk Begehrten.

4) Die "Schrift" (LXX), die diese typologisch maB-gebliche Geschichte enthilt und jeden Sabbat
in der Synagoge gelesen wird, wird damit zum maB-geblichen Text fiir das Verstindnis der
Geschichte des endzeitlichen Handelns Gottes an seinem Volk. Sie enthilt insofern Israels
Hoffnungswissen (&moryyeAto). Dieses Wissen garantiert aber keineswegs die "sichere"
"Erkenntnis" des Handelns Gottes, die "Erfiillung" und deren Wahrnehmung in der Geschich-

te.

Dies ist der Kern aller Dramatik und Tragik im lukanischen Geschichtsentwurf.
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Kapitel IV: Kreuzigung und Auferweckung Jesu als offenbarungsgeschichtliches Drama war

speziell dieser Problematik gewidmet.

Die in der pisidischen Rede gegebene Analyse:

Apg 13,26-31 = narratio mit dem charakteristischen Dreischritt:

unwissentliches Erfiillen der Schrift durch das Verlangen nach dem Tod Jesu
(verborgenes) Gegenhandeln Gottes in der Auferweckung

Offenbarung und Bezeugung dieses Handeln Gottes an Jesus vor dem Volk durch die
Apostel als Zeugen zeigt im Zusammenhang mit dem exordium 13,16b-25, wie Lukas
die zentralen Heilsereignisse (Passion und Auferweckung) in der deuteronomistisch
fundierten und apokalyptisch-weisheitlich akzentuierten Perspektive seines theologi-
schen Geschichtsentwurfs liest: als eschatologische Krise der Beziehung des endzeitli-
chen Israel zu Jahwe, konkret: als drohendes Scheitern der Geschichte Israels gerade

in der endzeitlichen Offenbarung Gottes.

Die Rede des Paulus setzt bereits das Scheitern der urspriinglichen Integritit des Judentums

in diesem Prozef voraus (vgl. den Begriindungszusammenhang zwischen der propositio [V

26] und der narratio [V 27ff]). Die Ereignisse selbst, an die Apg 13,26-31 erinnert, werden

in Lk 23-24 von Lukas "erzihlt". Wir haben zuletzt gezeigt, daBl diese zentralen Kapitel aus

der Sicht von Apg 13,26-31 in ihrer besonderen Akzentuierung durch die lukanische Redak-

tion verstdndlich werden:

>

Lk 22,66-23,25
Der ProzeBl Jesu als Zerrbild des "Verlangens" (odtnpo) nach einem Konig von-
seiten des Volkes und seiner eigenen Fiihrer, dem der romische Statthalter schlieBlich

nachgibt, obwohl der keine Schuld (odtlo) findet.

Lk 23,35-48

Der Tod Jesu als Inszenierung der &yvoia der Fiihrer, der Soldaten und Mitgekreu-
zigten beziiglich der cwtnpia, die hier im Verborgenen einer unverstandenen
Geschichte und eines miBdeuteten 6ffentlichen Todes geschieht.

Das "Volk" als Zuschauer bei seinem eigenen Drama!

Lk 24,1-11.12.13-35.36-53
Die Entdeckung des leeren Grabes - nach dem Sabbat; vgl. V 54! - und die Oster-

erscheinungen als Darstellung eines Erkenntnisprozesses mit dem Dreischritt
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Erinnerung
Verstehen der Schrift

Erkennen

Die verbindliche Aussage iiber die Ersterscheinung vor Petrus (vgl. 1Kor 15,3-7) wird
dieser Darstellung untergeordnet bzw. eingeordnet (vgl. 24,12.34 = &yvowo -

Erscheinung der Auferweckten vor Petrus.

Fiir unseren Gesamtzusammenhang ist dabei zu beachten, da die Entwicklung des Erkennens
des Handelns Gottes an Jesus von Nazareth (Frauen / Petrus am Grab; Erscheinung auf dem
Weg nach Emmaus / vor Petrus bzw. Simon; Erscheinen vor allen in Jerusalem) von Lukas
erzdhlt wird als die Wende der 8&yvolo des Volkes angesichts des Todes Jesu, in die alle -
auch die JiingerInnen - verstrickt sind. Der Osterglaube ist damit konsequent als Glaube an
die Erfiillung der - jetzt erst verstandenen - Hoffnung Israels dargestellt, der ganz auf jiidi-
schen Pramissen beruht und selbstverstdndlich von Juden und ausschlieflich von ihnen
verstanden wird.

Unsere eigentliche Frage, die wir uns von Lukas haben stellen lassen, wird damit nochmals
schirfer:

wie kann dieser Glaube, der so ganz jiidisch begriindet ist und sich als jiidischer Glaube an
Gottes Handeln durch und an Jesus von Nazareth artikuliert, an eine heidnische Volkerwelt
im romischen Imperium vermittelt werden, wenn einerseits auf heidnischer Seite die ent-
sprechenden Voraussetzungen theologisch-soteriologischen Denkens (Gott und Welt, Gottes
Handeln in der Geschichte etc.) nicht gegeben sind, wenn andererseits die judenchristlich
weitergehende Interpretation des Weges Jesu das Judentum - wie Lukas selbst darstellt! -
spaltet, so da3 schlieBlich die christliche Mission in der Diaspora unverhohlen zum Versuch

ansetzt, der Synagoge in der hellenistisch-romischen Welt ihren kulturellen Rang abzulaufen?
Diese Fragestellung bestimmt die Richtung unserer Arbeit in den folgenden Teilen V und VL

Dort studieren wir die lk Darstellung der Mission im heidnischen Milieu, insbesondere

Missionsreden vor Heiden.
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a)

b)

c)

Die Suche nach dem unbekannten Gott. Zu den schopfungstheologischen Voraussetzungen des
Offenbarungsgeschehens

Die Lystra-Episode (Apg 14,8-18)

Einordnung in den Kontext

Das erste Beispiel einer Rede vor heidnischem Publikum folgt fast direkt im Anschlufl an die
Synagogenpredigt in Antiochien. Die Verbindung wird dem &uBeren Geschehen nach geschaf-

fen durch das Flucht-Motiv, mit dem der Erzidhler die weiteren Situationen der 1. Missions-

reise zusammenhdlt. Der duBeren Handlung nach findet die Mission in Lystra zunéchst ohne
storende Verfolger statt (ab V 7). Mit V 19 geht die Jagd auf Paulus und Barnabas weiter. Es

bleibt offen, was aus dem Missionsversuch in Lystra geworden wire, wenn...

Segmentierung

Die Lystra-Episode ist eine zusammengesetzte Einheit, die das Schema Reisen und Reden

erneut variiert: Das voraufgehende Itinerar (14,6) miindet in ein Summarium (14,7). Daran

schlieBt sich die Lystra-Episode selbst an, die ihrerseits gegliedert ist in einen erzihlenden
Teil (bzw. Rahmen) und die Rede Apg 14,15-17 (Textblatt!).
Gegeniiber der pisidischen Episode (13,13-52) fallt auf, daB der Erzdhlrahmen trotz aller

Unterschiede doch dhnlich ist: In der Erzihlung wird gezeigt, wo die Mission ankniipft: beim

vorhandenen religiosen Versténdnis, das sich hier im Anschluf an eine Heilung als polythei-

stischer Gotterglaube artikuliert.

Analyse der Rahmenerzidhlung 1. Szene: 14,8-12

Die Episode beginnt mit einer Therapie. Die Exposition (V 8.9a) fiihrt die Figur des Kranken

ein wie liblich in dieser Untergattung: als somatisch behindert, aber als im iibrigen zurech-

nungsfihig (i.U. zum Exorzismus).

Die Heilung selbst geschieht durch Paulus (als Erstfigur!) in einer einfachen Sequenz:

V 9b Befehl: Steh auf

V 10 Ausfiihrung: "sprang auf' + Konstatierung der Heilung ("ging umher" hebt Mangel
von V § auf).

Ein Chorschlu (V 11) beendet die 1. Szene. Darin wird gattungsgemifl die Heilung als

Epiphanie des Gottlichen gepriesen. Dennoch besteht ein Miverhidltmis zwischen Chorschluf3
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und Therapie: Die Therapie geschieht an einem Menschen, der "Glauben hat, gerettet zu
werden”, und zwar aufgrund der Verkiindigung des Paulus; im Chorschlufl aber dufert sich
nicht dieser Glaube, sondern seine barbarische Karikatur (AvkowvicoTtl!).

Der Anspruch "Die Gotter..." wird durch das abschlieBende Summarium (V 12, mit dem Impf.
der Dauer ¢x&Aovv) perpetuiert. Die geduBerte religiose Anschauung ist eine popularisierte

Form des traditionellen Polytheismus, nicht so sehr eine volksreligiose Wunderglidubigkeit im

Sinne der Oeiog &vrip-Vorstellung, die hier allenfalls mitspielt (keine Kritik an Scharlata-
nerie etc.).

Im folgenden wird klar, da3 die Heilung - im Unterschied zu Therapien in der Jesustradition -
keine eigenstdndige soteriologische Aussage macht. Jedenfalls erschopft sich der Sinn von
14,8-12 nicht in der Vorstellung, daB das Wort der Verkiindigung die Kraft hat, Menschen
aufzurichten. Das auch. Aber die folgende 2. Szene kniipft nicht daran an, sondern bei der
oOffentlichen und allgemeinen Reaktion des Publikums auf das Wunder. Und auch die Rede
interpretiert nicht das Wunder, sondern korrigiert das Verstindnis des Publikums, das sich

nach dem Wunder artikuliert.

2. Szene: 14,13-18

Der Chorschlufl war bereits theologisch "nicht vom Feinsten". Die 2. Szene 148t die Reaktion
der Leute eskalieren zu einer Burleske. Die Apostel haben da etwas Schones angerichtet:
<springen> V 10 V 14

Das Wunder, daB ein Lahmer "springt", kehrt sich um zu einer komischen Szene, in der die
Charismatiker "springen", um dem heidnischen Unverstand ein Ende zu machen.

Diese komische Umkehrung hat der Erzihler bereits in der 1. Szene angedeutet und grundge-
legt:

<Stimme> V 10 V11

Wenn Paulus seine "Stimme" erhebt, um die Heilung zu bewirken, fiihrt dies bei den Lykao-

niern dazu, dal auch diese ihre "Stimme" erheben, um ihren Unverstand zu duBern. Ursache

und Wirkung stehen in komischem Kontrast.
<héren> V9 V 14

Letztlich stoBen damit zwei Theologien aufeinander, die man hier "horen" kann: die christli-

che Verkiindigung mit ihrem Heilsangebot (V 9a als Voraussetzung fiir die Therapie) und das
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d)

durch die Therapie ausgeloste Unverstindnis bzw. MiB3verstindnis, daB "Gotter" wie Men-
schen und neben Menschen in der Welt aufkreuzen.!
--->  VerstoB gegen lukanische Prinzipien der Geschichtsauffassung und Geschichtsdar-

stellung!

Das Kernstiick der 2. Szene, die Rede, erscheint damit als die Hauptaktion im Zusammenhang
dieser Episode’: Hier verhindert der Held, daB die Menge opfert und damit ihren Unverstand

durch sakrilegisches Handeln in die Tat umsetzt.

Analyse der Rede

Die Rede ist durch den Situationsbezug mitbestimmt. Erzédhlt wird, wie etwas durch Reden
verhindert wird. Insofern erreicht die Rede, was sie - in der erzéhlten Welt - erreichen will:
nichts.

Fiir den Leser des 1k DW gilt dies so natiirlich nicht. Er bekommt hier erstmals erzihlt, wie
es zugeht, wenn geborene Nichtjuden ohne den Kontext der jiidischen Geschichte und der
Schrift verstehen sollten, was da in Paulus und Barnabas auf die Menschen zukommt.

Konnten sie etwas verstehen?

Die Rede gliedert sich in :

1. Anrede und captatio, die hier nicht die Aufforderung zum Horen beinhaltet (vgl.
13,16b), sondern den Protest gegen ein begonnenes Tun (todto bezieht sich ana-
phorisch substitutiv auf fieAev 60ewv V 13).

2. Die Neukonstituierung der Redesituation (vgl. dagegen 13,17ff: direkter Beginn mit

0 0edg¢... ist durch die Situation 13,15 moglich):

a) Korrektur der Sprecher-Position: aus "Gottern, die den Menschen gleichge-
worden sind" (V 11) werden "Menschen gleich euch" (unter Betonung einer
spezifisch menschlichen Eigenschaft: der Leidensfahigkeit Opolomaei).

b) Korrektur der Aktionsweise der vermeintlichen Gotter: ebaryyed{lecbon
und damit Kennzeichnung der gegenwirtigen Situation als Rede-Situation

(statt Opfer!)

'Vgl. die SchlangenbiB-Episode Apg 28,1-6.

*Vgl. die Funktion der Reden im Zusammenhang der Seesturm-Erzihlung Apg 27.
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Die Lystra - Episode (Apg 1, &-45)
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Technisch gesehen ist eboyyeM{ecOon performative Definition des jetzt

beginnenden Kommunikationsprozesses.

c) Damit werden die Lykaonier zugleich als Adressaten definiert (buog =
AKkk.Obj. in diesem Sinn).
d) Ziel der Rede. Dabei erscheint das, was erwiesen werden soll, pragmatisch

umgesetzt in einen Verdnderungsprozess, der durch die Rede erreicht werden

soll: die Bekehrung von... zu....

Der Ausgangspunkt ist so definiert, da deutlich wird: Es geht um einen

VerstehensprozeB bzw. um Anderung von Nichtwissen im Wissen.

-->  Gnd 100Twv Thv potodwv substituiert alle bisherigen verbalen
und nonverbalen Aktionen des Publikums, mit denen sie auf die
Epiphanie vermeintlicher Gotter reagiert haben.

--->  So kommt es zu der merkwiirdigen Opposition von potodwv und

0edv {ovto. Dabei wird kontrastiert:

objektiv:
[nichtig/schwach] & lebendig'
toricht - [verstehend]
subjektiv:
3. Das Corpus der Rede wird gebildet durch eine Reihe von 3 Sitzen iiber "Gott" als

Subjekt?, von denen die Sitze 2 und 3 durch adversatives ko(tol + Negasion niher
aufeinander bezogen werden.
Damit wird die Struktur der Aussagen deutlich:
Satz 1: objektiver Aspekt: Gott als Schopfer der Welt (Lebensrdaume und Lebewesen)
Satz 2: subjektiver Aspekt: die Erfahrbarkeit Gottes negativ

[Man beachte hier den Gegensatz zum exordium der pisidischen Rede Apg

13,17: "Der Gott dieses Volkes Israel erwihlte unsere Viiter...]

"Das wurde immerhin in der Heilung des Lahmen angedeutet.
*Zu odtov V 17 s.u,; nicht auf den Akk. reinfallen!
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Im Makrotext besagt Satz 2 demnach: mévto ¢ EOvn haben keine geschicht-
lichen Erfahrungen mit Gott (mopebecBon taic odolg adtdv als Euphemis-

mus!).

Dieser disqualifizierenden Aussage tliber das Publikum steht mit Satz 3 eine positiv-
qualifizierende gegeniiber: Durch die Litotes obk dpéptopov wird klar: Gott hat
sich durchaus zu erkennen gegeben; ndmlich als wohltitiger Herr der Welt, der seine
Geschopfe erndhrt. Bejaht wird damit, daB die Geschopflichkeit des Menschen eine
Grundlage fiir religiose Erfahrung Gottes darstellt. Die Erfahrung selbst heiflt hier
ebdpooovn. Sie ist die weltliche Schwester der eschatologischen xop¢, die man
z.B. in der christlichen Eucharistie antizipiert:

vgl. Apg 27,33-36: Gegeniiberstellung von Eucharistie/Brotbrechen und "guten Mut
fassen"/"Nahrung zu sich nehmen". Die Rede schlieBt ohne peroratio. Der Zweck war
die Verhinderung von térichten Handlungen. Wiren die Leute iiberzeugt worden,
wenn nicht im V 19 die Storer aus Antiochien und Ikonium aufgetaucht wiren?

Diese Frage wird hier gestellt, aber so, da} sie nicht zu beantworten ist.

Rekapitulation [Zusammenfassung zu V 1.

Die Lystra-Episode (Apg 14,8-18) als erstes Beispiel einer Missionspredigt vor nichtjiidischem

Publikum fiihrt den Extremfall der Vermittlungproblematik urchristlicher Verkiindigung vor Augen:

1.

a)

Statt beim jiidischen Hoffnungswissen, das in der regelméBigen Lektiire im Sabbatgottesdienst
der Synagoge institutionell prdsent ist, muf§ hier angekniipft werden bei den einfachen

religiosen "Erwartungen” eines riickstindigen Polytheismus von Nichtgriechen.

komische Struktur der Rahmenhandlung, in der sich heidnische &yvoia als MiB-
verstehen des apostolischen Charismas (Wunder als Epiphanie des Gottlichen) duf3ert;

Verkiindigung als "Vereitelung" von torichten Handlungen

Die Rede selbst bewegt sich im Rahmen des Themas: Gott als Schopfer.
Dabei wird ausdriicklich auf den Mangel an heilsgeschichtlichen Erfahrungen mit Gott auf

Seiten des heidnischen Publikums hingewiesen.

Ankniipfungspunkt der Rede von Gott ist deshalb die Erfahrung Gottes als des "Wohltiters"

aller Lebewesen in der Erhaltung und Versorgung der Schopfung.
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DIE ATHEN-EPISODE (Apg 17,16-34)

16 Als aber Paulus in Athen auf sie wartete, ergrimmte sein Geist in ihm,
als er sah, daB die Stadt voller Gétzenbilder war.

17 Und er redete in der Synagoge mit den Juden und den Gottesflirchtigen

und auf der Agora jeden Tag zu den gerade Anwesenden.
D

18 Einige von den epikureischen und stoischen Philosophen aber gerieten
mit ihm aneinander.

Und einige sagten:
"Was will wohl dieser Kdérnerpicker sagen?"
Andere aber:

"Ein Verkiunder fremder Gottheiten (#évwv Sdaipoviwv) scheint er zu
sein."

Denn er verkindete Jesus und gée Auferstehung.

19 Und ihn nehmend, fihrten sie ihn zum Areopag, sagend:

"Kénnen wir erfahren (yvdvai.), was diese neue Lehre ist, die von
dir vorgetragen wird?

20 Denn befremdliche Dinge (£evifovta) bringst du uns da zu Ohren.
Wir méchten also wissen (yvdvat), was das sein mag.
21 Denn alle Athener und die sich dort aufhaltenden Fremden (Eévou)

verbrachten ihre 2eit mit nichts anderem lieber als damit, Neuigkeiten zu
erzahlen oder zu héren.

22 Hintretend in die Mitte des Areopags, sprach Paulus:
"Manner von Athen!

DaB ihr in jeder Hinsicht &uferst fromm seid, das sehe ich

(ewpd) .
23 Denn als ich umherging und mir eure Heiligtimer anschaute
(dvadewpdv), fand ich (edpov) auch einen Altar, auf dem

geschrieben stand:
"Einem unbekannten Gott (’Ayvodorty &) .'

Was ihr unwissentlich (&yvooUvteg) verehrt, das verkindige ich

euch.

24 Gott, der die Welt erschuf und alles darin, er, welcher der Herr
Himmels und der Erde ist, wohnt nicht in von Hénden gemachten
Hdusern.

25 Auch 13aBt er sich nicht von menschlichen Handen bedienen, als
bedirfte er irgendetwas, der doch selbst allem Leben, Atem und
alles gibt.

26 Er schuf aus einem [Menschen] das ganze Geschlecht der Menschen,

zu wohnen auf dem ganzen Angesicht der Erde, indem er bestimmte
festgesetzte Zeiten und die Grenzen ihres Wohnraums,

217 zu suchen (fnteiv) Gott, ob sie ihn denn ertasten und finden
(eYporev) kénnten, der ja nicht fern ist einem jeden von uns.

28 In ihm namlich leben wir und bewegen wir uns und sind wir, wie
auch einige von den Dichtern bei euch gesagt haben:

‘Denn seines Geschlechts sind wir.'
29 Wir, die also Gottes Geschlecht sind, dirfen nicht meinen, das
Goéttliche sei gleichartig dem Gold oder Silber oder Stein, einem

Gebilde der Kunst und Erfindung des Menschen.

30 Uber die Zeiten der Unwissenheit (&yvoi.ag) hinwegsehend, gebietet
Gott fur jetzt den Menschen, daPB alle iberall umkehren.

8H; Denn er hat einen Tag festgesetzt, an dem er richten will den
Erdkreis in Gerechtigkeit durch einen Mann, den er bestimmt hat,
eine Beglaubigung erbringend fir alle, indem er ihn erstehen liepB
von den Toten."

32 Als sie hoérten von der Auférstehung der Toten, spotteten die einen;

die anderen sprachen:

"Wir wollen dich dariber ein anderes Mal héren."

33 So ging Paulus aus ihrer Mitte fort.

34 Einige Manner aber kamen, sich ihm anschliefend, zum Glauben, unter

ihnen auch Dionysius, der Areopagit, und eine Frau namens Damaris und
andere mit ihnen. L ‘



b)

V.2,

a)

Diese Erfahrung ist einerseits etwas "Existenziales” (Lebensfreude, unmittelbar als "Herzens-
Erfahrung), das je schon mit der kreatiirlichen Naturbegegnung (und im gewohnlichen
okonomischen Umgang mit Natur) einhergeht.’

Ihre religiose Dimension wird in der Rede aber nicht als evident verstanden. Vielmehr fordert

die Rede "Umkehr" zu einer Gottesvorstellung, die die Heiden von sich aus gerade nicht
haben, wie die Rahmenhandlung zeigt.
Deshalb kommt es in der Rede zu einer Konfrontation von polytheistischem Volksglauben

und biblischem Schopfungsglauben an den Einen Gott.

Die Rede steht im thematischen Programm auf dem Boden der diasporajiidischen Werbung
um ¢oPoduevor TOV 6Oe6v. Das spezifisch christliche Element, eine christologisch
ausgerichtete Eschatologie, fehlt hier vollig (vgl. 1Thess 1,9f).

Im folgenden Abschnitt unserer Vorlesung behandeln wir eine Episode, die nicht nur im
thematischen Programm der urchristlichen Missionsverkiindigung voll entspricht, sondern
dariiber hinaus auch zeigt, wie Lukas die Bedingungen christlicher Mission einschétzt, wo das
Publikum nicht in barbarischer Riickstidndigkeit vorgefunden wird, sondern mit einer Bildung,
die nach damaligem MaBstab vom Feinsten ist: durch die griechische Philosophie.

-—> Athen, das Alt-Heidelberg der Antike

Die Areopagrede und ihr Kontext (Apg 17.14-34)

Einordnung in den Kontext

Die Athen-Episode steht im Zusammenhang der 2. Missionsreise des Paulus (Apg 15,36-
18,22), in der Lukas die auf das europdische Griechenland bezogenen Aktivititen des Paulus
zusammenfaBt. Unter Aussparung kleinasiatischer Zentren paulinischen Wirkens (vgl. 16,61!)
geht diese Reise von Derbe, Lystra direkt an die Nord-West-Kiiste nach Troas und von dort
auf die europdische Seite nach Samothrake (Insel) und nach Neapolis und Philippi (Festland).

Philippi, die Lieblingsgemeinde des Paulus, ist mit interessanten Einzelstoffen gut vertreten
(16,11-40). Es folgt Thessalonich (Saloniki) mit historisch aufschlufireichen Erinnerungen an
Konflikte, die moglicherweise den Hintergrund des 1Thess beleuchten (17,1-9) und eine
summarische Darstellung der Mission in Ber0a, die von Saloniki aus durch aufgebrachte

Juden sabotiert wird.

'Vgl. den erweiterten Religionsbegriff P. Tillichs bzw den transzendentalen Begriindungsansatz

K. Rahners u. den entspr. Korrelations-Begriff der Religionsdidaktik.
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b)

Athen, die folgende Station, kime nach lk Darstellung als Abfassungsort des 1Thess in
Betracht (Friihjahr 50). Aber darum geht es Lukas im folgenden nicht. Die jiidisch-christlichen
Konflikte werden einstweilen ausgeblendet. Mit 17,16 beginnt eine Episode mit einem Paulus,
der ohne Begleiter in Athen wartet und dort einen eigenen Missionsversuch vom Nullpunkt
an unternimmt. Was folgt, ist eine - von historischen Reminiszenzen kaum nachhaltig
gepragte - lukanische Modell-Episode mit der zweiten, anspruchsvollsten Missionsrede vor

heidnischem Publikum.

Komposition (Segmentierung) der Athen-Episode

Die Uberleitung (Itinerar) zur Episode selbst und deren Eroffnung sind wieder einmal ein

Schulbeispiel fiir das 1k Schema Reisen und Reden. Das theologisch Relevante daran ist, da3

die Rede auch hier wieder die Textebene ist, auf der "Gott" als Subjekt vorkommt.

Der Erzihlbericht (Textebene 1) beginnt hier auffilligerweise mit einer dazu im Kontrast

stehenden Exposition (V 16ff):

V 16 Ein auf seine Begleiter wartender, also isolierter Paulus in einer Stadt voller Gétzen-
bilder;

V 17 Zorn bzw. "charismatische Erregung"” als Motivation fiir eine summarisch geschilderte

Verkiindigungstitigkeit vor Juden (Synagoge) und Heiden (Agora).

V 18 Ein Wunder wie in Lystra ist entbehrlich, weil sich die Philosophen fiir "Jesus und
die Anastasis" interessieren. Das wird durch eine auktoriale Bemerkung abschlieend

als Besonderheit hervorgehoben (Textebene 0). Die gespaltene Reaktion ist aber kein

glinstiges Vorzeichen (vgl. Apg 28,24-28, auch 13,42f).

Die Rede selbst findet nicht auf dem Marktplatz statt, sondern auf dem Areopag, der

hier als philosophische Institution betrachtet wird, nicht als politisches oder juridi-

sches Forum.

Die Redesituation wird hergestellt durch:

V 19a Ortswechsel

V 19b.20 Aufforderung zu reden (vgl. Apg 13,15) durch eben die interessierten
Philosophen, die mit ihrem Wissensdrang (Yv@vow) reprisentativ
sind fiir das, was alle Athener und Fremden (vgl. "Juden und Gottes-
fiirchtige" in Apg 13,16) auf dem Areopag suchen. Die Parallelitit
von Synagoge und Agora (V 17) wird also hier durchgehalten.
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c)

Auch diese Situation wird durch den erkldrenden Autor auf der Textebene O
abschlieBend gespiegelt.
Die Rede antwortet sequentiell auf die Aufforderung: 17,22-31.

Den Schluf der Episode bilden die geteilten Reaktionen (wie V 18, jedoch mit
eindeutigerem Kontrast von allgemeinem Miferfolg und méBigem Erfolg in einzelnen
Fillen.

Das ist das iibliche Bild, das auch fiir Apg 13,44-49 zu konstatieren ist!

Weisheitliche Gottessuche und eschatologische Umkehr., Zur semantischen Swuktur der

theologischen Aussagen des Hauptteils der Rede.

)

Zur Gliederung der Rede

Die Rede selbst hat zwei Teile, einen auf die Herstellung der Verstindigung bezoge-
nen (Schwerpunkt: Pragmatik):

Teil A 17,22-23

und einen thematischen, der die in V 23b aufgestellte Beweisankiindigung ausfiihrt:
Teil B: 17,24-31

Die Gliederung dieses Hauptteils ist umstritten und bedarf einigen Hinsehens.

Die Passage ist nur durch Gliederungsmerkmale niederen Ranges geordnet; als

ranghochstes kann man werten, da8 in V 30 ¢ 0e0¢ eine Renominalisierung gegen-
iiber V 24 darstellt, die allerdings nicht sonderlich gewichtig ist, da sie mit dem
Subjektwechsel (V 28.29: "wir") unvermeidlich ist. Alle weiteren Signale gehoren der

letzten Kategorie an (gliedernde Partitel):

V 24f: durch 00d¢ verbunden zur (erweiterten) Satzreihe (2 HS, negiert)

V 26f 1€ nicht anreihend, sd. fast asyndetisch fortfahrend; erstaunlich, daB nach
kol ye (V 27, Zeile 3) nur ein part.coni folgt.

V 28: wird durch y6p als Begnindung zu V 26f gekennzeichnet; in sich eine Reihe
von 3 kurzen HS + Modalsatz, der ein syntaktisch selbstindiges Zitat (Text-

ebene 3!) einleitet. [Das yop im Zitat ist kein Gliederungssignal der Rede.]

'Anrede und metakommunikative "Beweisankiindigung” bilden einen Rahmen um die eigentliche

Ankniipfung mit begriindeter captatio benevolentiae. Der ganze Abschnitt ist durch die Pronominal-
struktur ("ihr" - "ich") vom thematischen Teil abgehoben (vgl. aber V 28 "ihr" gegeniiber "wir" im
engeren Kontext).
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Yk

17,22b-31 DIE REDE AUF DEM AREOPAG

B Hauptteil:
I. Die religidése FRAGE des Menschen (17,24-29)

k. propositio (V. 24 f):
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B)

V 29: durch odv folgernd mit V 28 verbunden.

Damit ergibt sich ein enger Zusammenhang der VV 26-29. Sie bilden ein Enthymen
(= argumentative Hiaufung, hier fast als Syllogismus gebaut).

Durch die Renominalisierung und das leicht adversative pgv odbv wird V 30
deutlicher abgesetzt. V 31 begriindet (xo06t) V 30. Damit ergibt sich ein eigener
Abschnitt.

Ergebnis: s. Textblatt 84b

Wichtig: Die Rede entspricht wieder einmal den rhetorischen Regeln der hellenisti-
schen Tradition.

Teil BII (V 30f) wire dann als peroratio aufzufassen. Dabei fillt aber auf, dafl der
Appell-Charakter nur angedeutet ist. Der Redner zieht sich zuriick, indem er einen

metakommunikativen Satz iiber Gott bildet, statt "selbst" zu appellieren, d.h. so, wie

er "selbst" in V 23c die "Beweisankiindigung" gesetzt hat.

Zur theologischen Programmatik der Rede

Auf der Grundlage der gedanklichen Ordnung ergibt sich der Gedankengang des
Hauptteils in sachlicher Hinsicht wie folgt:

B Hauptteil:
I. Die religiose Frage des Menschen (17,24-29)

1. propositio (V 240):

Tempel sind keine Wohnungen Gottes (V 24).
Kultische Opfer sind Gott nicht angemessen (V 25).
2. argumentatio (V 26-29):
a) These (V 26f):

Der Schopfer hat alle Menschen zur Suche nach Gott be-
stimmt.

b) Begriindung (V 28):
Diese Suche ist moglich, weil sie auf einer entsprechenden
Erfahrung beruht. Als Beleg dafiir wird Arat von Soloi, Phai-
nomena 5 zitiert.

c) Folgerung (V 29, entspricht der propositio zu Teil [in V 24):
Kultbilder sind ein inaddquater Ausdruck religioser Erfah-

rung.
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IL. Die eschatologische Antwort Gottes (17,30-31):

1. These: Die bisherige Suche nach Gott wird abgelost durch die Ver-
kiindigung der Umkehr (V 30).

2. Begriindung: An die Stelle der gesetzten Ordnungen der Schopf-
ung treten die Setzungen der Endzeit mit der Vermittlung des ent-

sprechenden Wissens (V 31).

Dies auf den rational-argumentativen Aspekt des Textes reduzierte Programm 148t sich
genauer studieren anhand der vor-rasionalen semantischen Strukturen des Textes, den soge-
nannten Sinnlinien, die sich aus dem Zusammenspiel von Entsprechungen und Gegensitzen

ergeben.

1. Durchgang: Aussagen iiber Gott

V 24f Der Text enthilt Zutreffendes und Unzutreffendes iiber Gott als Subjekt, die Aussagen selbst

(Hauptsitze) beginnen mit dem Unzutreffenden, wobei das Zutreffende den Kontrast-Hinter-

grund bildet:
Frage: Wo?  als Schopfer des wohnt er nicht in von Menschenhand
ist Gott Kosmos usw. geschaffenenen Hausern

Frage: Wie?  als Geber allen Lebens kann er nicht wie ein bediirftiges Wesen

ist Gott bedient werden (Passiv, negiert: Gott kein Ob jekt)

V 26 f Gottes Handeln
Nach dieser Klarstellung in Form des vorweggenommenen Beweisergebnisses wird das Zutreffende
iiber Gott konkretisiert: "erschaffen”, jetzt als Vollpradikat, wird als Gottes Handlung ausgefiihrt:
Objekt: Menschengeschlecht
Bestimmungen: Raume + Zeiten

Ziele: "wohnen" "suchen"

Nachdem Gott auf diese Weise die Spielregeln der Schopfungsordnung gesetzt hat, kann er selbst in
Objekt-Stellung gehen. Er 148t sich suchen. Ab jetzt (VV 28f) wird vom Menschen und seiner
Erfahrung aus argumentiert. Dabei erscheint Gott aus menschlicher Perspektive:

27

V 28a als Objekt der Suche, und zwar als in der Ndhe des Menschen "versteckt";

¢v avt® (V 28) nimmt die Objektstellung Gottes zuriick und macht Gott zu einem "Erfah-
rungsraum” (&v) des Menschen.
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V 28b Dabei wird die Objekt-Subjekt Differenz schlieSlich ersetzt durch die Aussage der Gleich-
artigkeit (Y€évog mit gen. qualitatis TOD)

Nach diesem Argument ist der Sinn der propositio endgiiltig zu erfassen: Die Unangemessenheitsaus-

sagen V 24f griinden jetzt auf der Angemessenheitsaussage. Wenn wir "wie" Gott sind, dann miissen

wir auch "so" denken und nicht, Gott sei "wie" Material und wie ein Objekt menschlichen Tuns und

Denkens.

2. Durchgang;_Aussagen iiber den Menschen

Dieser Durchgang ist sekundir gegeniiber dem ersten, weil das Thema der Rede eindeutig durch 0
0e06¢ definiert ist (-->Renominalisierung).

Der Mensch kommt "ins Spiel”, weil von Gott die Rede ist. Er kommt immer mehr "ins Spiel”, je

mehr und je richtiger Gott das Spiel bestimmt.

V 24f Ausgangspunkt ist eine doppelte Fehlanzeige iiber den Menschen als homo faber und religic-
ses Wesen. Er ist Hersteller unbewohnter Hauser und praktiziert einen gegenstandslosen Kult,
und dies, obwohl er in Wirklichkeit, wie auf der Konstrastfolie angedeutet, ein Kunstwerk

Gottes ist und ein von ihm Beschenkter.

Aus der Rede von Gott im unangemessenen Passiv, das gerade kein passivum divinum ist,
sondern das Passiv Gottes in einem verfehlten Kult, wird auf der Kontrastfolie der Partizipial-
konswuktionen die Rede vom Menschen als Geschopf Gottes im Akkusativ (nach moincog)
und im Dativ (nach d1800¢).

V 26 Nachdem der Text dem homo faber und homo religioses seine Position angewiesen hat, wird
jetzt seine Rolle konkretisiert, die er auf dem Schauplatz (Erde) in bestimmter Zeit zu spielen
hat:

Vv 27 Gott suchen

als Versuch, ob es ihm wohl gelingt. Der Alte Optativ 148t den Menschen
dabei ironisch die Hiande ausstrecken wie beim Blindekuh-Spiel.
Die leichte Ironie verfliegt aber, weil nun die Chance des Menschen, Gott zu finden,
von Gott her neu definiert wird; als auf Nahes bezogene Suche.

V 28 Die Nihe Gottes wird dann mit dem Sein des Menschen selbst korreliert: Die Trias leben -
sich bewegen - sein nimmt die von V 25 wieder auf: leben - atmen - alles.

Gemeint ist die Erfahrung geschopflichen Seins als Selbsterfahrung des Menschen. Aufgrund
dieser Erfahrungs- und Wahmehmungs-Kompetenz wird dem Menschen bestitigt, er sei "wie

Gott". Denn Gleiches kann nur von Gleichem erkannt werden.
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V29  Aus dieser theologischen Aussage iiber den Menschen und seine Erkenntniskompetenz lenkt
die Argumentasion zuriick auf das, was jetzt aber die harte Konsequenz ist:
Wenn es so ist, dal der Mensch richtig iiber Gott denken kann, dann darf er nicht so denken,
wie er denkt.

V 30f Sondern er hat umzudenken, weil Gott ihm dies jetzt neu ermoglicht.

Nach dem 2. Durchgang durch den Text ergibt sich, daB der in der Argumentation der Areopagrede
entwickelte Sachverhalt inhaltlich zwar nicht vergleichbar ist mit den Aussagen der Rede in Antio-
chien in Pisidien iiber die Gotteserfahrung Israels in der Vergangenheit. Denn die Areopagrede kann
nicht auf heilsgeschichtliche Erfahrungen und nicht auf eschatologisches Hoffnungswissen rekurrieren.
Aber auffillig ist doch, daB in beiden so unterschiedlichen Reden das Verhiltnis zu Gott in der
Vergangenheit Israels und der Volker als ein Suchen aufgefafit wird, in dem Gott sich gegeniiber den
religiosen Vorstellungen und Erwartungen der Menschen sozusagen durchsetzen muf.

Israel will - statt seiner guten Erfahrungen mit Gott als wohltidtigem Herrscher - einen Konig nach

seinen Vorstellungen.

Die Volker wollen - statt sich in der Ordnung der Schopfung als Geschopfe Gottes die Frage nach
dem Schopfer so zu stellen, wie es angemessen ist gegeniiber dem Herrn und Wohltiter aller Lebewe-
sen - in jhrem religiosen Kult Gott verfiigbar machen als ein Objekt ihrer durch technischen Verstand
geprigten Welt. Religion als Kulturtechnik!

In beiden Reden setzt Lukas dagegen die eschatologische Selbstoffenbarung Gottes gegeniiber

menschlicher &yvolo in ihren konkret ganz unterschiedlichen Erscheinungsformen.

So entdecken wir in der Argumentation der Areopagrede doch etwas wie ein Drama der gottlich -
menschlichen - Beziehungen, das sich in der Gegenwart auf seinen entscheidenden Punkt zubewegt,
an dem endgiiltig entschieden wird, ob sich die Menschen ihren Ort in der Schopfung ebenso wie in
der Geschichte von Gott zuweisen lassen oder ihn sich selbst anmessen und anmafien, indem sie
umgekehrt Gott in ihrer Welt seinen Platz anweisen.

Das Drama dieser wetteifernden Suche nach dem angemessenen Ort fiir den jeweils anderen Partner
in der religiosen Beziehung 146t sich schlieBlich auch an den Raum- und Zeitvorstellungen der

Areopagrede ablesen.

3. Durchgang: Raum- und Zeitvorstellungen; der Schauplatz und seine Requisiten

Grundsitzlich gelten zwei Regeln:
13 Requisiten hat der Mensch bzw. werden ihm zugeordnet und von Gott ferngehalten (die

Materialien des homo faber).
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2. Gott stattet die Biihne aus und fiihrt darauf Regie. Dabei bestimmt er, was das Ganze ist und

was ein Teil nach Raum und Zeit.

Im einzelnen ergibt sich:

1. Der Herr des Ganzen ist keinem Teilraum zuzuordnen.
2. Die ganze, aus Einem entstandene Menschheit bekommt einen Teilraum ganz fiir sich.
8. Dabei werden aber besondere Riume und Zeiten unterschieden.
a) Ridume, weil es unterschiedliche Kulturen gibt.
b) Zeiten, die durch (vergebliches) Suchen, aber grundsitzlich mogliches Finden defi-
niert sind.
4, Was dabei die einzelnen Volker und Kulturen in ihren Ridumen erreicht haben in ihrem

Verhiltnis zu Gott, das wird "jetzt" wieder aufgehoben in einem Offenbarungsvorgang, der
allerorten / in der ganzen Okumene alle Menschen mit neuen Fristen und Setzungen Gottes

konfrontiert: mit dem aus den Toten erweckten neuen Adam und dem Gericht.

Uberleitung;

Hervorzuheben ist die Ambivalenz der Aussagen. Die kritischen Momente liberwiegen bei weitem. Sie
rahmen die positiven Aussagen iliber die Bestimmung des Menschen zur weisheitlichen Suche nach

Gott. Zu beachten ist die Hierarchie der Textebenen. Das [V 28] Zitat aus Phainomena und die [V

23] im Teil A zitierte Altar-Inschrift bilden den Kern dessen, was der Redner bei seinem Publikum

voraussetzt: eine "negative" Theologie und eine theologische Anthropologie.

Damit stellen sich aber auch eine Reihe von Fragen:

Wie verhalten sich die positiven zu den kritischen Aussagen der Rede? Bedeutet die Rede primér eine
Bestitigung der heidnischen Philosophie oder primir einen Widerspruch zum heidnischen Tempelkult?
Wird insgesamt in der Rede "angekniipft" bei dem vorhandenen Wissen oder wird der 8&yvowo des

Publikums "wiedersprochen"? Wischt Teil B II die ganze iibrige Rede wieder von der Tafel?

Zur Klidrung dieser Fragen sind zwei Schritte erforderlich:

In einem religionsgeschichtlichen Exkurs muf§ geklirt werden, was fiir ein Wissen in Apg 17,22-31

beim Publikum vorausgesetzt wird. (Was bieten Stoizismus und Epikurdismus als Ankniipfungspunkte

christlicher Verkiindigung?)
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Im abschlieBenden Punkt d) [= c alter Zdhlung der Gliederung] muBl die Pragmatik des Textes

analysiert werden, um zu ermitteln, welchen Sinn die Areopagrede fiir den Leser hat.

Exkurs: Ankniipfung und Widerspruch. Zu den religionsgeschichtlichen Voraussetzugen der
Areopagrede

In der Forschung besteht weitgehender Konsens dariiber, daB in der Areopagrede biblisches und

stoisches Denken miteinander in Beziehung gesetzt werden.

Dies wird in der Forschung einheitlich beurteilt. "In der Areopagrede herrscht ein biblisch-christlicher

Grundgedanke vor, der mit stoischen <Begleitmotiven> verbunden ist" (Schneider, Apostelgeschichte

II 235 unter Bezugnahme auf E. Norden, W. Nauck und H. Conzelmann). Das Problem ist die Frage,

an welchem Punkt bzw. auf welcher Ebene des Textes der Rede das Verhiltnis von "Ankniipfung und

Widerspruch" ansetzt und zu analysieren ist. Vgl. Bultmann, R.: Ankniipfung und Widerspruch: ThZ

2 (1946) 401-418; MuBner, F.: Ankniipfung und Kerygma in der Areopagrede (zuerst 1958); in: ders.,

Praesentia Salutis, Diisseldorf 1967, 235-243; Schneider, G.: Ankniipfung, Kontinuitdt und Wider-

spruch in der Areopagrede Apg 17,22-31, in: Kontinuitidt und Einheit [FS F. MuBner], Freiburg 1981,

173-178.

Wir werden in diesem Exkurs iiberpriifen, ob diese Einschédtzung sachlich und interpretatorisch

zutrifft:

Dazu kldaren wir zwei Fragen:

1. Was ist in Apg 17,24-31 "biblisch-christlich", was ist "stoisch"? (Vgl. dazu A. Weiser,
Apostelgeschichte II 469-475.)

2. Ist das stoische Element als "Begleitmotiv" richtig bewertet?

zu _1: Stoische Elemente

Zur Bestimmung des stoischen (bzw. allgemeiner: nichtbiblischen) Elements vgl. die Textblitter.
Die kleine Zitaten-Antologie ergibt zunichst Anhaltspunkte fiir die Beurteilung des Gottesbildes und
des Schopfungsgedankens: (90a)

Es gibt einen philosophischen Gottesbegriff, der sich mit dem biblischen Monotheismus

engstens beriihrt.

Apg 17,24 parallelisiert beide Vorstellungen, indem die Bezeichnungen der Schopfung Gottes

einmal griechisch, einmal biblisch formuliert sind. -->x00op0¢ --> Himmel + Erde
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ZU DEN RELIGIONSPHILOSOPHISCHEN VORAUSSETZUNGEN DER
AREOPAGREDE

'O 9eo¢c mévia memMoinkev T év TO kdOoNE. *’H@rm wu;
(Epiktet, Diss IV 7,6). G 55~ ea 1085 , Steikev Roin { N"‘(C(C‘oﬂnﬂﬁ

_ Antisthenes, der Begrinder des Kynismus, lehrt, es gebe viele
5&&1&1 de»  G&tter nach der Konvention, nach der Natur jedoch nur einen
gobktﬂhA (kaetd vépov glvat mMoilovg desovg, katd 8¢ Voilv €va).

= ya g (H. Diels, Doxographi Graeci, 1879, 538).
ca 4550

R e /HZeus (Ai{a) aber nennen sie ihn, weil er die Ursache von allem ist
* Mo / und durch (&ua) ihn alles. . wwd Soler /I &l ey £
e g (Chrysi bei Stobaios, Eklogai I 1,26) #) &V;{ 1 205
=S et i VHew akn He /4 v. Chy.
Ceilt Ly GO wvada Mo An HIY ol (e C‘LwlL%’) cliNg i Nuq\_}_‘,t -;1)
Als Schépifer kann er tdv 8Awv kUpLo¢ genannt werden, Z «Bie i

Z)Hekataloc von Abdera (Fragmente der griechischen Historiker, hrsg.
"von E. Jacobi, Berlin/Leiden 1923-1958, 264, F 6).

%)Noch gilt Zenopns Grundsatz (d6pa) iepa dedv N oikodopctiv.
(Plutarch, Moralia 1034 b)

Non templa illi congestis in altitudinem saxis exstruenda sunt; in

Q uwlle, - suo cuique consecrando est pectore (Seneca, zitiert bei
Laktantius, Divinae Institutiones VI 25).
(QS—L\ CLV’IFF
Lﬂuﬂxlww%wf Wo aber ist Gott? ... Ihr Toren (gnaidavIOL), wift ihr nicht, dag
/ man Gott nicht mit Handen greifen”kann, ... sondern daPB der ganze

Kosmos sein Haus (vaég) 1ist?
(Pseudo-Heraklit, 4. Brief)

/ ( q / | = ( /
AsiTaL yap & deodg, ceinmep ¥otr' SHpddg Vedg, oVSevHGS.
(Euripides, Hercules Furens 1345 f) f§i7kd-A+QLM

Non quaerit ministros deus. quidni? ipse humani generi ministrat,
ubique et omnibus praesto est.
(Seneca, Epistulae 95,47)

Mévta &8¢ &v goi, mévra &Td 0oV, Mavia SidwWC kal oUstEv Aauféveic.

(Corpus Hermeticum V 10) .
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Vgl. dazu auch E. Norden, Agnostos Theos, 1913, Nachdr. Darmstadt
1956, 240-250. Das oben zitierte Wort des Chrysipp nennt er "eine
Art von Bekenntnisformel der stoischen Theologie" (242).
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Mit Zeus bcgmncn wir. Denn, Freunde, schweigea soll
Von Zeus nie unser Wort. Von Seiner Gottheit voll

Ist jeder Weg, der Markt, das Meer und sein Gestade -

Allg gcnwamg nahrt gni gu; Sgine Gnade.
““f'f“ﬁ ein Gesclilechtsiid WielJE: 130t uns freundlich merken,
Vann recht ein jedes Vo k erwacht zu seinen Werken
Und sich um Nahrung miht. Zeus spricht: ,,Nun ist bereit
,,Dem Pflugstier und dem Karst die Scholle! — Jetzt ist Zeit:
»»Behackt, was ihr gepflanzt! — Nun riistet euch zur Saat!*
10 Am Himmel hat Er selbst verewigt-solchen Rat:
Den Jahrlauf vorzuschaun, lieB Er,Gestirne werden; <
Was jede Jahreszeit in stetem Gang auf Erdén
Uns bringt, es muB zuvor sich in den Stéfnen zeigen.
Drum soll man Seiner Huld zuerst, zuletzt sich neigen!
15 Heil, Vater, wunderbar und groB, der Menschen Hort,
Ja, unser Ursprung dul! !Heil ruft auch euch mein Wort,
Thr holden Musen, zul Ich fleh um eure Gunstl

So helft, das Stcmcnllcd zu singen, meiner Kunst!

Sb’LC(/{/(iLh(/\u_:,\ %Ca 05 - 35

!

K 85 Epiktet, Vortrage II, VIII 9-14.

Willst du nicht also das Wesen des Guten in dem Vermiogen, von den
sinnlichen Vorstellungen Gebrauch zu machen, suchen? Und wennes
fehlt, willst du da nicht sagen, keins von den lebendigen Geschépfen
aufler dem Menschen sei desselben fihig? ,Wie denn? Sind jene nicht

5 auch Werke der Gotter?“ Gewi3, nur nicht bevorzugte und nicht Teile
der Gétter. Du aber bist ein bevorzugtes Wesen, du bist ein Stiick von
Gott, du hast ein Teilchen von ihm in dir selbst. Warum kennst du
deinen Adel nicht? Warum weiBt du nicht, woher du stammast? Willst
du nicht daran denken, wenn du issest, wer du bist, der du issest, und

10 wen du ernéihrst? Willst du nicht daran denken, wenn du dich in Liebe

vereinst, wer du bist, der es tut? Wenn du in Gesellschaft bist, wenn du [< rvet /* € "Cﬂl

Leibesiibungen machst, wenn du dich unterhiltst, weit du nicht, da
du gleichsam einen Gott erntéihrst, einen Gott iibst? Einen Gott tréigst
du mit dir herum, du Armer, und weiBt es nicht.-Meinest du, ich rede

15 von einem sllbemex} odel; goldenen auller dlr‘&n ir hast du ihn und
nimmst nicht wahr; da8 diihn.mit’ unremen Gedanken und garstigen
Handlungen entheiligst: “Bi yGottee da-
stiinde, so wiirdest du dich nicht erkiihnen, etwas-von dem zu tun, was
du tust. Dagegen schémst du dich nicht, dergleichen Dinge zu denken

20 und zu tun, da doch Gott selbst in dir gegenwtirtig ist und alles sieht
und hért. O, wie wenig erkennst du deine Natur! Wie sehr mufit du
Gott miffallen!
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* 77 Kleanthes, Fragment 537. Der beriihmte Zeushymnus.

Zeus, der Unsterblichen héchster, vielnamiger Herrscher des Welt-
Ursprung du der Natur, der alles gesetzlich regieret, [alls,
Sei mir gegriift! Dich zu rufen, geziemt ja den Sterblichen allen.
Denn sie stammen aus deinem Geschlecht. Den Menschen allein nur

6 Ga-bst-d'n-dwe-s-prache-von allem, was lebt und sich reget auf Erden.
Preis sei dir, tnd deine Gewalt soll immer mein Lied sein.
Willig gehorcht dir die Welt, die rings die Erde umkreiset,
Folgt dir, wohin du sie fl‘ihrest, gefugig dem machtigen Willen.
Denn du schwingst ja als Werkzeug in uniiberwindlichen Hénden

10 Thn, den zackigen, feurigen Blitz, den immer lebend’gen,

Der mit loderndem Strahl die Werke der Schopfung vollendet.

> Durch ihnsendest du aus die Vernunft, die alles durchwaliet
ern des Him>

Und sich verméhlt mit den groBen und kleineren(Licht
Durch ihn bist du so méchtig, der oberste Kénig des Weltalls. '1 [mels
15 Nichts kann ohnedein Zutun, o Gott, geschehen aufErden, i
Nichts im gottlichen Ather des Himmels noch drunten im Meere,
AuBerallein, was die Bésen in ihrer Verblendung verbrochen.
Doch auch, was ungrad, vermagst du gerade zu richten, aus Wirrung
Ordnung zu schaffen und selbst Liebloses in Liebe zu wandeln.
20 Denn so fiigtest du alles in Eins, das Gute und Bése,
DaB aus allem die Eine und ew’ge Vernunftordnung werde,
Die von den Menschen allein die Bésen verlassen und fliehen,
Die Unseligen, die nach den Giitern der Welt nur sich sehnen,
Aber von Gottes allgiilt’gem Gesetz nichts sehen noch héren,
26 Dem sie gehorchen nur diirften, um richtigen Sinnes zu leben.
allerlei Ubeln:
Ruhm erstreben die Einen im Eifer verderblicher Ktimpfe,
Andre beherrscht, dem Anstand zum Hohn, die schniéde Gewinn-
Oder es lockt sie der Sinne GenuB, der den Kdrper entkriftet. [sucht,
30 Aber nur Unheil wird ihnen zuteil, 8o sehr sie sich miihen,
Heute durch dies und morgen durch jenes das Gliick zu erjagen.
Darum, o Zeuas, Allgeber, schwarzwolkiger Schleudrer des Blitzes,
Nimm von dem Menschengeschlecht der Sinnenlust tritbe Verblen-
ReiB aus dem Herzen sie aus, 6 Vater, und la8 es erlangen [dung,
36 Weisheit, kraft-dererduselber gerecht das Weltall regierest,

DaB wir die Ehre, die du uns verliehen, dir gerne vergelten
Preisend stets, wie es Sterblichen ziemt, dein herrliches Walten.
Denn kein schén’rer Beruf ist Gottern und Menschen gegeben,
Als das ew ge Gesetz des Weltalls wurdlg zu preisen.
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Ferner ergibt sich, daB3 es eine entsprechende Kritik nicht nur am konventionellen Polytheismus gibt,

sondern auch am tradisionellen Tempelkult.

Die Kultkritik, die zundchst als spezifisch fiir biblisches Denken erscheinen diirfte (-->
kritische Tradition des biblischen Bilderverbots; Gotzenpolemik seit dem Exil als Topos
-> vgl. Apg 17,16!), erweist sich bei nidherem Zusehen als Konvergenz-Motiv mit der
stoischen Philosophie.

[Die in Apg 7 geduBerte Kritik am Jerusalemer Tempel als einem von Menschenhidnden
gemachten "Haus" (7,47f) entspricht dieser kritischen Linie! Auch wenn die dort (7,49f)
folgende Begriindung rein biblisch ist (Jes 66,1f), ist sie doch nicht zufillig ein Argument des

"Hellenisten" Stephanus.]

Drittens ergibt sich ein Ansatzpunkt der Konvergenz biblischen und griechischen Denkens im Bereich

des weisheitlichen Themas der Suche nach dem Ort Gottes (bzw. der Weisheit).

Dieses klassische Thema der biblischen Weisheitsliteratur (vgl. Hi 28 u.v.a.m.) wird in den
auflerbiblischen Belegen genau in dem Sinne prizisiert, auf den es im Zusammenhang der
Areopagrede ankommt:

Die Suche nach dem verborgenen Schopfer erscheint bei Seneca u.a. gerade in diesem Sinn

als Suche aufgrund der Selbsterfahrung des Menschen.

Dieser Aspekt ist in der Areopagrede durch seine Hervorhebung in der Argumentation, besonders

durch das explizite Zitat in V 28 (Textebene 3!), ausdriicklich als Hauptankniipfungspunkt definiert.

Dazu drei zusammenhingende Texte: (91a)

->

Aratos von Soloi', Phainomena S = Zitat aus einem damals hochgeschitzten Werk, das in der
Form wissenschaftlicher Poesie ("Lehrdichtung") babylonische Astrologie / Astronomie im
Sinne stoischer Physik rezipiert.

Die enorme Wirkung damals erhellt einmal aus der Vielzahl der Ubersetzungen, Paraphrasen
und Exzerpte (Cicero, Manilius, Caesar Germanicus, Hyginus, Achilles Tatius und Anonyme),
zum andern aus der Tatsache, da8 dieses Werk in der Rhetorik-Schule zu Grammatikiibungen
degradiert wurde.

Kennt Lukas es daher? Setzt er es deshalb als bekannt voraus? Jedenfalls gilt Arat gerade als
der reprisentativ zitierbare Poet der suchenden Gotteserfahrung.

Zur Sache:

'ca 315/05 (Kilikien!), von Zenon an den makedon. Hof empfohlen.
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Y.
ATHEN-EPISODE (Apg 17,16-34)

Als aber Paulus in Athen auf sie wartete, ergrimmte sein Geist in ihm,
als er(gjb/ daB die Stadt voller Goétzenbilder war.

Und er redete in der Synagoge mit den Juden und den Gottesfirchtigen
und auf der Agora jeden Tag zu den gerade Anwesenden.

Einige von den epikureischen und stoischen Philosophen aber gerieten
mit ihm aneinander.

Und einige sagten:
"Was will wohl dieser Kdérnerpicker sagen?"

Andere aber:
"Ein Verkinder fremder Gottheiten (£évov Saipoviwv) scheint er zu
sein."

er verkiindete Jesus und d1e Auferstehung Y

L - [ JEEEROD - P

Und ihn nehmend, fidhrten 51e ihn zum Areopag, sagend: e
/ —
"Kénnen wir erfahren QYVOVQl) was diese neue Lehre ist, die von “‘f
dir vorgetragen wird? |\ o e 3
e Al \
20 Denn befremdliche Dinge-lgevgsgvta) bringst du uns da zu Ohren. -
Wir méchten also wissen vaévat)ﬁ was das sein mag. e
~ Ve Sy
i ' 21 Denn _alle Athener und die sich dort” aufhaltenden Fremden | (gévog_)_\E &
-, verbrachten ihre Zeit mit nichts anderem lieber als damit, / ‘Neuigkeiten zu
| erzdhlen oder zu héren. \\%u, w, oo
22 Hintretend in die Mitte des Areopags, sprach Paulus:

29

30

JL

32

33

34

"Mdnner von Athen!

DaB ihr in jeder Hinsicht Auferst fromm seid, das sehe ich
(dewpd) .

Denn als ich umherging und mir eure Heiligtlimer anschaute
(dvadewpdv), fand ich (eDpov) auch einen Aktar, auf dem
geschrieben stand: el

‘Einem unbekannten Gotti(TAYVOOT® €:@) .

Was ihr unwissentlich (h?vooﬁvrag)'verehrt, das verkiindige ich
euch.

Gott, der die Welt erschuf und alles darin, er, welcher der Herr
Himmels und der Erde ist, wohnt nicht in von Hdnden gemachten
Hausern. = =

Auch 13Bt er sich nicht von menschllchen Handen bedienen, als
bediurfte er irgendetwas, “der Toch selbst _llem Leben, Atem und
alles gibt.

Er schuf aus einem [Menschen] das ganze Geschlecht der Menschen,

- zu wohnen auf dem ganzen Angesicht der Erde, indem er bestimmte

festgesetzte Zeiten und die Grenzen ihres Wohnraums,

#Zu suchen (fnteiv) Gott, ob sie ihn denn ertasten und finden
(eBporev) kénnten, der ja micht fern. ist-einem “Jéden von uns.
==y =

In ihm nédmlich leben wir und bewegen wir uns und sind wir, wie
auch einige von den Dichtern bei euch gesagt haben:

‘DUenn seines Geschlechts sind wir.'
Wir, dievalso Gottes Geschlachtusind, dirfen nicht meinen, das
Goéttliche sei gleichartig dem Gold oder Silber oder Stein, einem

Gebilde der Kunst und Erfindung des Menschen.

Uber die Zeiten der Unwissenheit (&yvoi.ag) hinwegsehend, gebietet
Gott fir jetzt den Menschen, daB alle uberall umkehren.

Denn er hat einen Tag festgesetzt, an dem er richten will den
Erdkreis in Gerechtigkeit durch einen Mann, den er bestimmt hat,
eine Beglaubigung erbringend fir alle, indem er ihn erstehen lieB
von den Toten."”

Als sie hérten von der Auférstehung der Toten, spotteten die einen;

die anderen sprachen:
"Wir wollen dich dariber ein anderes Mal héren."

So ging Paulus aus ihrer Mitte fort.

Einige Manner aber kamen, sich ihm anschlieBend, ium Glauben, unter

ihnen auch Dionysius, der Areopagit, und eine Frau namens Damaris und
andere mit ihnen. =



"Mit Zeus beginnen" = mit einem passenden Toast auf den Herrn des Weltalls beginnen,

der hier ganz im Sinne der stoischen Physik (Kosmos-Lehre) nicht (nur) den Olymp regiert,

sondern das verniinftige Gestaltungsprinzip des Kosmos darstellt, dessen biblisches Pendant

die "Weisheit" selbst wire. --> &v obT® Y&p Lduev, Kivobueta Kot Eopev

Der zitierte Vers erscheint im Kontext der Areopagrede sinngemif! Er verbindet auch im

Originaltext die Idee der Erschaffung der Menschen (durch Zeus) mit der Idee der Erfahrung

natiirlicher Ordnung als religioser Erfahrung.

->

vgl. ausfiihrlicher dazu den Text von Epiktet, diss II, VIII 9-14.

Zum Gottesverstdndnis der Stoa vgl. auch den Zeus-Hymnus des Kleanthes mit der
typischen Toleranz gegeniiber traditionellen polytheistischen Ideen in einem aufge-
klarten philosophischen Henotheismus mit entsprechender Anthropologie und Er-
kenntnislehre.

Z. 9-13 sind eine gute Erkldrung dafiir, warum gerade Sternbilder (¢ocivOopeva) ein
Zentralmotiv des stoischen Weltverstindnisses und der stoischen Anthropologie sind.
Sehr interessant last not least:

Auch bei Kleanthes gibt es eine Gyvolo-Theorie und die entsprechenden Bitte an
Gott um Erleuchtung (Z 32ff).

zu 2: Der Stellenwert der stoischen Motive

Nach dieser Durchsicht des Textes auf stoische Elemente ist die Frage der Gewichtung im Text zu

entscheiden.

Der eingangs angedeutete Beurteilungs-Konsens (Schneider u.a.: "biblisch-christlicher Grundgedanke"

- "stoische Begleitmotive") wird dem Stellenwert der aus der stoischen Philosophie rezipierten Motive

nicht gerecht.

-—->

-—>

-—>

M.a.W.:

Biblisches und philosophisches Gottesbild werden parallelisiert, nicht eins dem
anderen (kritisch oder tiberbietend) vorgeordnet.

Der logische Gedankengang in Apg 17,24-29 zeigt: sowohl das zu Beweisende als
auch die Argumentation sind stoisch.

Insbesondere: Gerade das kritische Moment (Bilder- u. Kultkritik) ist stoisch.

Hier wird das stoische Flement nicht als Begleitmotiv der biblischen Theologie

eingeordnet, sondern hier wird aus christlicher Sicht die stoische "Physik" als theolo-

gische Grundlage beansprucht.
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Die Relativierung der stoischen Motive als "Begleitmotive" ist also nicht sach- und textgerecht. Die
hier entwickelte Gottesvorstellung samt der Kritik am Kult wird durch die biblischen Motive nicht

iiberboten oder gar korrigiert, sondern allein durch die apokalyptisch-weisheitliche SchluB-Passage der

Areopagrede iiber den Haufen geworfen. Das aber bedeutet, daf das stoische Gottesbild in der

Perspektive der Areopagrede sowenig korrigiert werden muf3 wie das Gottesbild der Septuaginta durch
die Rede im pisidischen Antiochien.

Die apokalyptische Situation verlangt zwar "jetzt" Umkehr - aber nicht vom stoischen Gottesver-

stindnis, sondern vom paganen Polytheismus.

Damit stellt sich die Frage nach "Ankniipfung und Widerspruch" nochmals genauer. Warum bildet die

stoische Theologie in der Areopagrede nach dem erzihlten Gang der Ereignisse nicht die Briicke der

Verstidndigung zwischen Paulus und den Athener Philosophen? Warum und woran scheitert alles?

d) Ironie und Einverstindnis. Die Ebenen der Kommunikation in der Areopagrede

Nachdem geklart ist, da "Paulus” in der Areopagrede, insbesondere in deren Hauptteil, in
keinem wesentlichen Punkt der stoischen Philosophie widerspricht, sondern umgekehrt
festgestellt worden ist, daB fiir den Argumentationsgang in Apg 17,24-29 die stoischen
Elemente tragend sind und die biblischen die "Begleitmotive", kommen wir jetzt zuriick auf
die uniibersehbare (literarische) Tatsache, da die Areopagrede selbstverstindlich von einem
Spannungsverhiltnis von "Ankniipfung und Widerspruch" geprigt ist. Die Areopag-Szene
beginnt mit dem Zorn des Paulus und endet mit dem Gott der Philosophen. Mufite das sein?
Der Zorn des Paulus richtet sich gegen einen Bilderkult, den er innerhalb der Rede mit
stoischen Argumenten kritisiert. Warum einigt man sich also nicht? Wozu belehrt Paulus die
Philosphen iiber ihre eigene Philosophie? Ist man sich von vornherein einig, wozu dann der
ganze Aufwand? Ist man sich aber iliberhaupt uneinig, wozu dann das Einrennen offener
Tiiren, warum dann nicht eine Argumentation, die sich auf den strittigen Punkt bezieht: die
Auferstehung. Argumentiert wird, wo es liberfliissig ist; wo es notig wire, wird nichts erklart
oder begriindet, sondern briiskierend gesagt, jetzt sei Schluf mit der &yvoio. Wieso

Gyvoira, wenn man sich doch bis dahin einig war?

Aus diesen Widerspriichen kommt man nicht heraus, solange man Apg 17,16-34 als einen

Bericht tiber historische Ereignisse im Sinne einer Ab-Schilderung versteht, in der auBer-
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textliche historische Fakten durch Text lediglich beschrieben werden. Der Ausweg aus der

Sackgasse ist eine Unterscheidung zwischen der erzéhlten Kommunikation (innerhalb der

erzdhlten Welt verstindigt sich Paulus mit Philosophen) und der Kommunikation durch

Erzihlen (Lukas klirt durch einen Geschichtsbericht [Suyynoog] strittige Sachverhalte,
ohne deren Klirung die &cpaAero der christlichen Lehre nicht gegeben ist.) Die erzihlte
Kommunikation scheitert, nicht nur in Athen, sondern immer wieder im 1k DW. Uber solche
immer wieder auch "tragischen" Knotenpunkte der urchristlichen Anfénge fiihrt fiir den 1k
Leser gerade der Weg, der ihm seine Position klart.

Die Prozesse des Nicht-Verstehens und Verstehens sind im lk DW, wie wiederholt zu
beobachten war (Apg 28,1-6; 14,8-18 und jetzt 17,16-34), nicht einseitig auf das problemati-
sche Verhiltnis von Christen und Juden bezogen dargestellt. Vielmehr 148t Lukas die von ihm
als "glaubhaft" erklirte christliche Verkiindigung gegen beide etablierten kulturellen Establish-

ments und deren Plausibilitdten auflaufen: gegen das jiidisch und das griechische.
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Thema
Verstindigung iiber den Sinn der

geschopflichen Existenz

\ AreopaV

rede /

Paulus Philosophen

Sp.: Zom - Ironie A Neugier - Spott

Thema:

Gottes eschatolog. Handeln zur Erfiillung

der Erwartung / Hoffnung aufgrund der an Israel
ergangenen VerheiBung; hier: unser Paulus vereinnahmt
in Athen die stoische Philosophie als fundamentaltheolog.
Grundlage gegen die Philosophen

\ das lukanische /

\ F
1 /
 Doppelwerk /
Autor / Spr. ("Lukas") “"-x. // Leser (impliziter)
EinfluB der christl. \"-.‘_ / Sicherheit der christlichen
Position sichern \/ Lehre erfassen

geklart wird in Apg 17:

auch wir haben eine "natiirliche" Hoffnung,
Gott zu erfahren, und zwar wird dies erst
klar, nachdem wir Gottes eschatolog. Han-

deln an uns real erfahren haben.
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Zur Athenepisode im einzelnen:

Auf der Ebene der erzédhlten Welt ereignen sich Dinge, die in ihrer Widerspriichlichkeit und komi-

schen Verkehrtheit einen Leser ansprechen, der damit etwas anfangen kann / konnen sollte.

V 16 Traditionell jiidischer Grimm iiber Bildergreuel der Heiden

V 17f findet ein Ventil in missionarischer Aktivitit.

V 18ff Die Reaktion der Gegenseite: Sie findet diesen Eifer sehr interessant. Der Zom wird nicht
wahrgenommen, sondern die Verkiindigung auf komische Weise miBiverstanden und als
miBverstanden goutiert.

Der Autor-Kommentar V 18 macht es klar: Wenn Jesus und Anastasis zu einem exotischen
Religionsimport werden, finden sie Interesse.

-> Stichwortverbindung yv@von - £E€vog u.4.

> V 21 generalisiert die komische Neugier zu einer Eigenart aller Athener und "Frem-

den" in Athen.

Was macht der Redner mit einer solchen komischen Situation? Er setzt auf die Groteske noch eins

drauf, indem er diese verkehrte Neugier mit einem ironischen' Kompliment quittiert:

V 22f Was Paulus "sieht", emregt jetzt keineswegs Zomn (wie in V 16: Stichwortverbindung
OewpodvTog Bewp®), sondern fiithrt zu dem Urteil, die Athener seien "#duBerst fromm".
Dies wegen eines besonderen Altars, der 'Ayv@otp O geweiht ist.

= Textebene 3!

'Besonders der zweite auktoriale Kommentar (V 21) sorgt dafiir, daB der Leser die Diskrepanz
zwischen der wirklichen Meinung des Paulus und dem Inhalt seiner AuBerung bemerkt (-->
elpwvelo. Nach der Anschauung der antiken Rhetorik gehort die Ironie zu den weniger iiber-
zeugenden Sprechhaltungen eines Redners. Wer ironisch spricht, redet gegen die vorausgesetzte
Meinung des urteilenden Adressaten an (ITopadi&ov oyfpcr), "wobei die Schockierung des
Wahrheitsempfindens... etwa in der Vertretung einer intellektuell absurden oder evident liigenhaften
These" liegen kann (Lausberg, H.: Elemente der literarischen Rhetorik, Miinchen #1984, 23). Diese
Feststellung besagt zur Funktion der Ironie in der Areopagrede, da hier das Scheitern der Ver-
stindigung mit den Philosophen von Anfang an programmiert ist. Andererseits gilt fiir Ironie als
erzahlerisches Mittel in der Verstdndigung zwischen Autor und Leser gerade umgekehrt, daB seine
Verwendung ein gesichertes Einvernehmen zwischen Autor und Leser voraussetzt, hier beziiglich der
Einschitzung des wahren Zusammenhangs zwischen &véotoolg Jesu und Offenbarung Gottes.

96



Die Aufschrift kann vom Leser auf zweifache Art interpretiert werden:

< Dem

............... unbekannten Gott >

Wenn der Leser wirklich informiert und gebildet ist, weil er, daB nur die zweite Lesart
historisch / sachlich moglich ist. Denn tatsdchlich gibt es seinerzeit gerade in Athen einen
Typus von Inschriften dieser Art': Paulus quittiert also das MiBverstindnis, er sei ein exoti-
scher Guru, ironisch mit dem "Mifverstdndnis", der Altar sei Ausdruck einer suchenden
Theologie, die nur darauf wartet, vom biblischen Monotheismus abgeldst zu werden. Was
immer er jetzt in der Rede zur Sache sagt: es kann nur mifverstanden werden.

Die Rede als solche steht also in einem situativen Kontext, der den Aussagen innerhalb der
Rede direkt widerspricht, insofern das aktuelle Kommunikasionsbeispiel der Figuren die
theologische Erkenntnislehre, die in der Rede als stoische Auffassung zitiert wird, vollig auf
den Kopf stellt. Sie steht also insgesamt unter dem Vorbehalt ironischer Brechung.

Wie wirkt dies auf den Leser?

Das kommt darauf an, wie man die Beziehung des Autors zu seinem Publikum einschitzt.
Klar ist: Der Leser identifiziert sich mit Paulus und gerit iiber dieser Episode in eine gespann-
te Beziehung zu denen, die Paulus als "Kornerpicker" (V 18) verspotten. Auch der Schlufl
setzt (V 32) eindeutige Signale: Verspottung der (V 33) Osterbotschaft, Trennung des Paulus
von den Philosophen zusammen mit einer (V 34) kleinen Gruppe, zu der auch bedeutende
Personlichkeiten gehoren.

Klar ist ferner: Die von Paulus vorgetragene Theologie ist zu akzeptieren. Dies gilt gerade
auch fiir den argumentativen Hauptteil mit den stoischen Elementen (17,24-29) mit der

Entwicklung einer "natiirlichen" Theologie.

Die Frage ist: Hat Lukas seinen Leser dariiber getduscht, dal die Philosophen von Athen hier
ganz anders auftreten als in Wirklichkeit, da3 sie karikiert werden?
Und hat der Leser also gar nicht zu bemerken, da "Paulus" hier die stoische Philosophie

gegen die Philosophen vereinnahmt?

'Bei Pansanias I 1,4 heiBt es, in Athen gebe es "Altire der sogenannten unbekannten Gétter und
Herren und der Sohne des Theseus und Phaldros."
Philostrat, Vita Apollonii VI, 3: "denn weiser ist es, von allen Gottern Gutes zu sagen, zumal in
Athen, wo man sogar den unbekannten Gottern Altére errichtet hat".
Weitere Belege bei Conzelmann, Apstelgeschichte 98.
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Die Antwort darauf ist m.E.: Gerade die Ironie, die Paulus in der erzihlten Welt den Philoso-

phen gegeniiber an den Tag legt, macht das Vergniigen aus, das der Autor seinem Leser mit
dieser komischen Konstellation verschafft. Hier darf man iiber die Philosophen kriftig lachen:

neugierige Greise in Philosophengew:indern!"

Aber auch beziiglich der Sachverhalte und der Themen, um die es in der Athen-Episode geht,
hat Lukas seinen Leser (den "verehrten Theophilos" der Proomien!) héchstwahrscheinlich
nicht hinters Licht filhren wollen; im Gegenteil: Ironie der Darstellung setzt gerade Einver-
stdndnis zwischen Autor und Leser voraus.

Es ist fiir den Sinn der Lektiire gerade wesentlich, daB3 der Leser mitbekommt, wie Paulus und
die Philosophen einander "miBverstehen". Denn so wird klar: was hier als "natiirliche Theolo-
gie" vorgetragen wird, ist nicht die Philosophie der real existierenden Philosophenschulen der
Stoiker und Epikurider, sondern ist die christliche Rezeption der Stoa. Bestitigt wird nicht die
heidnische Philosophie, sondern das verniinftige Denken des christlichen Lesers. Nur aus der
Sicht gldubigen Verstehens gilt, da suchende Weisheit nicht ihr Ziel verfehlt, weil der Leser
aufgrund des ihm vermittelten Offenbarungswissens iiber Gottes Handeln in Jesu Auferwek-
kung im Riickblick erkennt, was in dieser weisheitlichen Suche eigentlich gesucht war.
Deshalb ist es auch nicht gleichgiiltig, an welchem Punkt die Rede in Athen "abbricht": Die
Auferstehung Jesu ist das entscheidende Wissen, an dem der Wert von philosophischer
Erkenntnis gemessen wird.

Andererseits ist es auch nicht gleichgiiltig, zu erfahren, daf christliches Offenbarungswissen
mit natiirlicher Vernunft in Einklang steht. Als Christ wird man gerade nicht ein exotischer

"Kornerpicker", der seine Schulbildung auf den Kehrichthaufen wirft und ab jetzt nicht mehr

'V 18 gibt dem Leser bereits durch einen glossierenden OTi-Satz des allwissenden Erzihlers
dariiber Auskunft, wie es zu dem MiBverstdndnis kommt. Der folgende Ortswechsel zum Areopag und
die breite Eroffnung mit wortlicher Frage nach der "neuen Lehre", nochmaliger AuBerung des
Unverstdndnisses und nochmaliger Glosse des Erzihlers iiber die Mentalitét der Athener sind Elemen-
te einer Karikatur: Dem Leser pridsentiert sich ein Zug neugieriger Greise in Philosophenménteln.
Lukian von Samosata, der sich hdufiger des Images der Philosophen in satirischer Weise annimmt, hat
es speziell auf die neugierigen Philosophen Athens abgesehen am Schluf3 seines "Ikaromenippus oder
Die Luftreise”. In der Ubersetzung von Chr. M. Wieland liest sich das so, wenn der Ich-Erzihler die
Schilderung seiner Himmelsreise abschlieft mit den Worten: "Mich aber packte Cyllenius beym
rechten Ohre, und setzte mich gestern Abend im Ceramikus ab. Und so hitte ich dir dann alles
erzihlt, lieber Nachbar, was ich Neues aus dem Himmel mitgebracht habe. Ich gehe nun, um den
Philosophen die dort in der Pozile spatzieren diese gute Botschaft anzukiindigen". (Lukian von
Samosata: Liigengeschichten und Dialoge. Aus dem Griechischen iibersetzt... von Christoph Martin
Wieland [Auswahl-Nachdruck d. Ausg. Leipzig 1788/89], Nordlingen 1985,84).
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logisch denkt und grammatisch richtig redet. Die Ubungen, die man an Arats "Phainomena"

in der Rhetorik-Schule durchexerziert hat, behalten ihren Wert, und zwar jetzt erst recht.

Zusammenfassung

Das Verhiltnis von "Ankniipfung und Widerspruch" betrifft nicht das Verhiltnis von "bi-
blisch-christlichem" zum "stoischen" Denken, sondern das Verhiltnis von Offenbarungswissen
zu bisher zuginglichem Wissen. In der Areopagrede wird in diesem Zusammenhang der Wert
"natiirlicher”, weisheitlich reflektierter Gotteserfahrung diskutiert (statt wie in Reden vor

jidischem Publikum der Wert heilsgeschichtlicher Gotteserfahrung).

Das Scheitern der Verstindigung zwischen Paulus und den Athener Philosophen ist in einer
Weise dargestellt, die bei historisierender Interpretation der Texte widerspriichlich ist und
bleibt. Die Auflosung dieser Widerspriiche ist moglich aufgrund der Unterscheidung von

erzihlter Kommunikation und Kommunikation durch Erzihlen.

Die Rahmenhandlung der Athen-Episode arbeitet mit den Mitteln der literarischen Satire,
insbesondere der Komik in der Typisierung der Philosophen, sofern sich ihr Interesse
(yv@von) und ihre sprichtwortliche Frommigkeit selbst auslidndischen Gottheiten gegeniiber
(Eévog - &yvmotoc) hier auf die miBverstandene christliche Verkiindigung (Jesus und

Anastasis) richtet.

Durch die ironische captatio benevolentiae Apg 17,22f wird die gesamte Areopagrede unter

den Vorbehalt einer ironischen Brechung gestelit.

Der Leser des lukanischen Doppelwerks wird als kompetent zur Wahrnehmung dieser Ironie
und als empfanglich fiir die Komik der erzdhlten Handlung eingeschitzt. Die Kompetenz ist
die Voraussetzung dafiir, daB er auf vergniigliche Weise belehrt werden kann (prodesse et

delectare). Literarische Ironie setzt Einverstindnis zwischen Autor und Leser voraus.

Aufgrund der Identifikation mit Paulus kommt der Leser in eine Position gegeniiber den in
der erzidhlten Kommunikation entwickelten Themen und Sachverhalten, die insbesondere
bestimmt ist durch die Distanz zur real etablierten heidnischen Philosophie und durch die

Bestitigung verniinftigen Denkens als Voraussetzung christlicher Hoffnung beim Leser selbst.
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b)

Analogia fidei nach Lukas. Der Vorsprung jiidischen Hoffnungswissens vor heidnischer

Frommigkeit

Der Kontext der Pfingstrede des Petrus (Apg 2,1-13.37-47)

Segmentierung der Pfingstepisode (Apg 2,1-47)

Textblitter 101 a-d

Ergebnis: Die Episode 2,1-47 besteht aus 4 Szenen und 2 abschlieBenden Summarien

Die Rede (Apg 2,14b-36 bzw. 40) mit dem anschliefenden Dialog (37-40) ist die 3. Szene.
Ubersicht = S. 101e+f

Das "Wochenfest" als Tag der Offenbarung

Das Ereignis, mit dem die nachosterliche Geschichte der Verkiindigung in Bewegung kommt,
ist nach der Darstellung der Apostelgeschichte die AusgieBung des Geistes (vgl. Apg 1,4.8).
Nach christlicher Denkgewohnbheit ist diese im wesentlichen ein kirchenbegriindendes Ereig-
nis, das den Inhalt des christlichen Pfingstfestes bestimmt.

Fiir die Mehrheitsmeinung ein Beispiel:

"Es ist dies - auch wenn der Begriff selbst hier noch nicht in Erscheinung tritt ...- der Anfang
der Kirche als der Schar der vom endzeitlichen Geist Gottes bestimmten Jiinger Jesu." (J.
Roloff, Die Apostelgeschichte (NTD 5), Gottingen 1981, 37).

Fiir die sehr seltene Alternative dazu wenigstens auch eine AuBerung:

"Es wire nicht im Sinne der lukanischen Intension, wiirde man die Ausgiefung des Heiligen
Geistes als Griindungsdatum der Kirche bezeichnen; denn die Kirche als das wahre Israel
konnte nicht erst <<gegriindet>> werden."

Vgl. W. Schmithals, Die Apostelgeschichte des Lukas (ZBK, Neues Testament 3,2), Ziirich
1982, 29.

So richtig die These ist, so problematisch ist ihre Begriindung. Sie trigt die Differenz zwi-
schen Kirche und Judentum unsachgemaiB an einer Stelle ein, wo Lukas vollig andere Akzente
setzt. Dazu spiter (Punkt d).

Fiir die Apostelgeschichte dagegen ist der Pfingsttag ganz selbstverstindlich der traditionelle
Tag des Wochenfestes, den es unabhidngig vom FEreignis der GeistausgieBung ldngst gibt.
Wenn Lukas ausdriicklich - und nicht nur indirekt iiber die Frist der 40 Tage in Apg 1,3 - am
Anfang der Pfingstperikope (2,1) den Pfingsttag als Tag der GeistausgieBung hervorhebt, will
er damit auf einen Zusammenhang zwischen dem traditionellen jiidischen Fest und dem

eschatologischen Ereignis aufmerksam machen.
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Diese These ist nicht unstrittig. Dal Lukas mit seiner Terminangabe in Apg 2,1 einen Bezug
zur jiidischen Festtradition herstellt, wird von den Kommentatoren iiberwiegend iibergangen
oder mit der Begriindung abgelehnt, Apg 2 enthalte keine eindeutigen Pfingstmotive jiidischer
Provenienz. Vgl. G. Schneider, Die Apostelgeschichte 1. Teil. Freiburg-Basel-Wien 1980
(HThK V), 245f mit den dort besprochenen Positionen.

Dazu einige Klarstellungen und Informationen:

Der sachlich und zeitlich als "religionsgeschichtliche Parallele” am héaufigsten diskutierte Text
ist folgender:

Zu Act 2,1-13: Philo von Alexandrien (ca 15 v.Chr.-50 n.Chr.), Uber den Dekalog §§ 33.46:
"Doch er hat, so scheint mir, zu jener Zeit etwas sehr seiner Heiligkeit GemidBes als Wunder
vollbracht: Er befahl, da ein unsichtbarer Schall (fyxo¢) in der Luft (mvebuo) geschaffen
wiirde, wunderbarer als alle Werkzeuge, gefiigt mit vollkommenen Harmonien, nicht ohne
Seele, aber auch nicht bestehend aus Leib und Seele wie ein Lebewesen, sondern eine geistige
Seele voll von Klarheit und Deutlichkeit. Die gestaltete die Luft und spannte sie aus und
verwandelte sie in flammengestaltiges Feuer (w0p) . Und wie ein Atemhauch durch eine
Trompete, so gab sie eine Simme (¢pwvr)), die so artikuliert war, daB es den Nichststehenden
schien, die Entferntesten horten genauso gut... (46) Eine Stimme aber erscholl aus der Mitte
des Feuers, das vom Himmel herabkam, sehr staunenerregend. Das Feuer war zur Sprache
artikuliert. Sie war den Horenden vertraut. Dadurch wurde das Gesagte so deutlich klar
formuliert, dafl es den Anschein hatte, man sihe mehr als dal man horte. (47) Das Gesetz
aber bestitigt mein Wort, in dem geschrieben ist: ’Das ganze Volk sah die Stimme’(Ex
20,18)."

Text aus: Berger, K./Colpe, C.: Religionsgeschichtliches Textbuch zum Neuen Testament
[NTD, Textreihe Bd I], Gottingen 1987, S. 188.

Die Motiventsprechungen sind zwar interessant, tragen aber letztlich nicht viel, weil sich
dieser Text nicht auf das Pfingstfest / Wochenfest bezieht, sondern eine Paraphrase zu Ex 19
darstellt; ohne Bezug zum Festkalender.

Berger / Colpe kommen daher zu dem Urteil, die Stelle erlaube es mithin nicht, "Pfingsten im
Sinne des zeitgen. Judentums als erneuertes Sinaigeschehen aufzufassen" (189). Gegeniiber
der Sinaitheophanie in Ex 19 wird hier bei Philos Wiedergabe neu eingefiihrt: 1. ein Zu-
sammenhang zwischen Feuer, Geist und Stimme, 2. dabei ist der "Geist" hier nicht Gottes
Geist, sondern ein selbstindiges Wesen, ein Geschopf. 3. Es handelt sich vor allem um

Auslegung von Ex 20,18. Philo versucht, den wunderbaren Vorgang zu erkliren, in dem eine
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PFINGSTEREIGNIS UND DIE PFINGSTREDE DES PETRUS (Apg 2)
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Und

Und
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a%s sich erfiillte der Pfingsttag, waren alle beisammen am selben

Paatr €n? Tc\l C<VJ"Cr ) ‘{ZD ) I
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1. §2eve rendwen (16((‘ > )
es entstand ploétzlich vom Himmel her ein Brausen wie bei einem
-

daherfahrenden gewaltigen Sturm,

und

Und
und

Und
und

es erfliillte das ganze Haus, wo sie saBen.

es erschienen ihnen sich teilende Zungen wie von Feuer,
sie setzten sich auf einen jeden von ihnen.

es wurden erfiillt alle von heiligem Geist,
sie begannen zu reden in anderen Zungen, wie der Geist ihnen

kundzutun gab.
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Es waren aber in Jerusalem wohnhaft Juden, fromme Manner aus Jjegli-
chem Volk unter dem Himmel.

Als
und

Denn ein

Sie

Sie

.
“

(s ) . . . e
aber entstand 'diese/Stimme, kam die Menge zusammen, 5@ uehrvum“ﬁ
sie wurde verwirrt. : >
qmm( 4.33&ne
jeder hoérte sie in seiner eigenen Sprache reden.

gerieten aber aufer sich und staunten, sprechend:
"Siehe, sind nicht alle diese, die da reden, Galilaex?

Und wie hoéren wir ein jeder in unserer eigenen Sprache, in der
wir geboren sind?

Parther und Meder und Elamiter und die Bewohner von Mesopota-
mien, Jud&a und Kappadokien, Pontus und Asien, [10] Phrygien und
Pamphylien, Agypten und der Teile Libyens bei Kyrene und die
sich hier aufhaltenden Rémer, [11l] Juden und Psoselyten, Kreter
und Araber: wir héren sie redend in unseren Zungen die GroRtaten
Gottes."

gerieten aber alle aufBer sich und wurden ratlos, einer zum

anderen sprechend:

"Was mag dies sein?"

Andere aber sagten spottend:

"Von SiBwein gefiillt sind sie."



1014

3. :g?LLLL Madk ﬂﬂ4“UTW'&TJLQ~\ ey f)tictk)— C;l%&ﬁi> (Yﬂ(l V2t ;
SLLJ" C L'm.us/ ,@f) 17 ,‘l L{ C

14 Hintretend mit den Elfen erhob aber Petrus seine Stimme und tat ihnen
kund:

e =3 « "M&nner, Juden und alle in Jerusalem Wohnhaften!
A— I=xovda waad | - (i
! 4 . o e ) ). pe
¢ * Dies soll euch gewiB [yvwoidv] sein! KL awmwrn s  Ung \Agé;
Und nehmt euch zu Ohren meine Worte!

15 Denn diese sind nicht, wie ihr vermutet, betrunken.
5ehn es ist die dritte Stunde des Tages.

16 Sondern dies ist das durch den Propheten Joel Gesagte:

gt 'Und es wird sein in den letzten Tagen,

spricht Gott,

qggg‘werde ausgiefen von meinem Geist auf alles
2isch.
Und prophetisch reden werden eure SAhne und eure
Toéchter.
Und eure Jungen werden Gesichte sehen,
und eure Alten werden Trdume traumen.
18 Und auch auf meine Knechte und meine Magde werde ich
in jenen Tagen ausgiefen von meinem Geist,
und sie werden prophetisch reden.

19 Und ich werde geben Wunder am Himmel oben und Zeichen
auf der Erde unten, Blut und Feuer und Rauchgualm.

20 Die Sonne wird verwandelt zu Finsternis und der Mond
zu Blut bevor kommt der Tag des Herrn, der grofe und
epiphane.

A Und es wird sein:

Ein jeder, der anruft den Namen des Herrn, wird

geretteE Werden.' lJoel 3,1-5 LXX] ) a5 T
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22 ]:hiA)"Ménner, Israeliten!

3

.

AW(VT%F&D HOrt diese Worte: = fhx&imng‘ &tGL )adxg1 (atq Cﬁ)xiaﬂ)

?"gesus, den Nazorder, einen Mann, ausgewiesen von Gott unter =such
“J durch Machterweise, Wunder und Zeichen, welche wirkte durch ihn
Gott in eurer Mitte, wie ihr selbst wiRt,

23 (a;esen, der nach vorherbestimmtem Plan und Vorherwissen Gottes

ausgeliefert wurde, habt ihr, [ihn] durch die Hand Gesetzloser
[ans Kreuz] anschlagend, umgebracht.
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indem er die Wehen des Todes
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Denn es war nicht mdéglich, daB er von ihm festgehalten wurde.

sah vor mir den Herrn durch alle [Zeit],
damit ich nicht wanke.

mein Fleisch wird wohnen in Hoffnung.

daB dein Heiliger Verderbnis sieht.

Du wirst mich erfiillen mit Freude vor deinem Angesicht.'
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VElglt sprechen zu euch ilber unseren Erzvater

(= L\.x

24 IThn hat Gott auferstehen lassen,
16ste.
2
-
25 Denn]Dav1d‘sagt Uber: 1hn‘
Orc T @er ist mir zur Rechten,
26 | v Deshalb freut sich mein Herz,
Qﬁkﬁggﬁ und es jubelt meine Zunge,
und
27 Dennfduj)léassest mein Leben nicht im Hades,
und gibst nicht,
28 Du liePBest mich wissen die Wege des Lebens.
(Ps 15,8-11 LXX]
28 1 [Ménner, Bruder'
= = |g, C-LC'\-.. i L»d/‘
t mich mit
-i) Dav1d.
(Er starb, und er wurde begraben.

w
(=]
)s_')
D

32

-~

LEE
M ‘(‘J

1
)

“.\;’

w
w
S

1 > C

S,

L B

20 g
g
e S OS

M- £~

1 &

G S g

34 A c

o f R~

e

SR o

S AL

s

£~

é.

36

i

zu diese

Da er nu

geschworen hatte,

m Tag.

n Prophet war und wuBte,

/\/ QVviia "['"L ‘,

Und sein Grab ist unter uns bis

daB ihm Gott mit einem Eid

aus der Frucht seiner Lende [einen Nachfolger]

auf seinen Thron zu setzen,

Auferstehung des Christos,

[(31]

noch werde sein Fleisch Verderbnis sehen.

Diesen Jesus lieP Gott®auferstehen.

[2)

-—-

LPessen sind wir alle Zeugen.

sprach er voraussehend Uber die
er werde weder im Hades gelassen,

Zur Rechten Gottes nun erhdéht und die Verheifung des heiligen

Geistes empfangend vom Vater,

seht und hoért.

Denn nicht David stieg in die Himmel.

‘Es sprach der Herr zu meinem Herrn:

Setze dich zu meiner Rechten,
bis ich deine Feinde lege als Schemel deiner Fipe.'

[Ps 109

1 LXX]

/

NV (LE S

Er sagt

hat er dieses ausgegossen,

ja selbst:

was ihr

Mit GewiBheit [dowaidc] also erkenne das ganze Haus Israel:

¢ovie i
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40

41
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43

44

46

47
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Zum Kyrios und zum Christos hat Gott diesen Jesus gemacht,
den ihr gekreuzigt habt."

diels (o Sﬁéi/@i{,_ Feoa /
Als sie [das] hérten, wurden sie ins Herz getroffen.
Und sie sagten zu Petrus und den Ubrigen Aposteln:
"Was sollen wir tun, Brider?"
Petrus aber zu ihnen:
"Kehrt um!"
[sprach er.]
"Und ein jeder von euch lasse sich taufen auf den Namen Jesu

Christi zur Vergebung eurer Sinden.
Und empfangen werdet ihr die Gabe des heiligen Geistes.

Denn euch gilt die Verheifung und euren Kindern und allen in der
Ferne, die der Herr, unser Gott, herbeirufen wird."

Und mit noch weiteren Worten gab er ihnen Zeugnis und Weisung, spre-
chend:

"LaBt euch retten aus diesem verderbten Geschlecht!"
e

Die nun sein Wort aufnahmen, wurden getauft. 3 Q}S?cuﬁ,
Und es wurden hinzugefiigt an diesem Tag gegen dreitausend Personen.

Sie hielten fest an der Lehre der Apostel und an der Gemeinschaft, am
Brechen des Brotes und an den Gebeten.

Furcht kém uber allé. ~éi “§?CVm §
Und viele Wunder und Zeichen geschahen durch die Apostel. = gﬁkuﬁov
Alle Glaubenden aber waren am selben Ort. 6. ) S?duxlé
Und sie hatten alles gemeinsam. = éLVRAMAOV

Und die Giter und die Besitzungen verkauften sie und verteilten sie
an alle, wie gerade einer Bedarf hatte.

Taglich ausharrend einmiitig im Tempel und brechend das Brot in den
Hausern, empfingen sie Nahrung in Jubel und Schlichtheit des Her=zens,
Gott lobend und mit dem Beifall des ganzen Volkes.

b) N \ - »
Der Herr aber filigte, die gerettet wurden, taglich dazu. iy Co M&CU
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ZUR SEGMENTIERUNG DER PFINGSTPERIKOPE (Apg 2,1-47)

2,1-13 RAHMENHANDLUNG:

1-4 Erdffnung der Verkiindigung der Zeugen Jesu durch die
AusgiePBung des Geistes;

5-13.14a Herstellung der Redesituation durch das Sprachenwunder;
2,14b-40 DIE PFINGSTREDE DES PETRUS:
A exordium: 2,14-21

1. Anrede und (metakommunikative) Aufforderung (14);

2. und deren Begriindung in Form einer correctio (15 ff);

3. deren positiver Teil ist die Beweisankiindigung der gesamten

Rede (entspricht inhaltlich der peroratio: vgl. 38-40)

als prophetisches Schriftwort (16-21);

B Hauptteil: 2,22-35

I. narratio: 2,22-28

1. Anrede und metakommunikatives Element (22a):
2. narratio im engeren Sinn (22b-24a);
3. deren Schriftgemapheit,

gezeigt an Ps 15,8-11 LXX (24b-28);
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II. argumentatio: 2,29-35

1. Anrede und metakommunikatives Element (29a):;

2. Enthymem (29b-35) mit zwel Bezugspunkten:
a) Entfaltung der Begrindung der narratio (29b-32),
b) Entfaltung der Begrindung des exordiums (33-35)

durch Ps 109,1 LXX (34 £f);

III. conclusio (lUbergreifend auf I. und II. bezogen): 2,36

C peroratio (dialogisiert): 2,37-40
1. Reaktion des Publikums (37);

2. Aufforderung zu Taufe und Umkehr (38)
mit Begrindung (39);

3. Summarisch-exemplarischer AbschluB (40) ;

2,41-47 RAHMENHANDLUNG :
41 £ Wirkung der Rede;
43-47 2 Summarien:

Wirken der Apostel (43),
Leben der Urgemeinde (44-47).



Stimme sichtbar wird. - Differenz zu Act 2: Weder geht es um ein Sprachenwunder (Ver-
stehen einer normalerweise unverstindlichen Sprache) noch sind Menschen von diesem
Phédnomen erfiillt noch geht es um Gottes Geist. Das griech. Wort pneiima in § 33 ist der
Lufthauch. - Die Stelle erlaubt es mithin nicht, Pfingsten im Sinne des zeitgen. Judentums als

erneuertes Sinaigeschehen aufzufassen. Ahnlich die meisten Kommentatoren zu Apg 2.

Es gibt Belege aus deutlich spiterer Zeit (ab 3. Jh. n.Chr.), die weitere Motiventsprechungen
zu unserem Text aufweisen, allerdings ebenfalls nicht in Aussagen iiber das Pfingstfest:
Schab 88": "R. Jochanan (+279) hat gesagt: Was heiBt Ps 68,12: <Der Herr gab das Wort der
Verkiindigung als ein grofles Heer [so der Midrasch]?> - Jedes Wort, das aus dem Munde des
Allmichtigen [bei der Gesetzgebung] ging, teilte sich in siebzig Zungen [= Sprachen, d.h.] so
dag jedes Volk die gottlichen Gebote in seiner Sprache horte]."

(Strack-Billerbeck II 604 f mit weiteren Varianten dieses vielfach kolportierten Logions).
Allerdings lehnen Strack-Billerbeck eine Parallelitit zum Sprachenwunder der Apg ab, nicht

nur aus Zeitgriinden.

Andererseits ist tiber das Pfingstfest / Wochenfiest folgendes bekannt:

Bis zur Zerstérung des Zweiten Tempels 71 n.Chr. wurde das Wochenfest als Tempelwall-
fahrtsfest zur Darbringung der Weizenerstlinge begangen. Zur Zeit der Abfassung der Apo-
stelgeschichte existiert der Tempel nicht mehr, und das Wochenfest hat inzwischen eine
heilsgeschichtliche Neuinterpretation erfahren. Es wird begangen als Tag der Offenbarung der
Tora am Sinai. Es ist nicht auszuschlieBen, da Lukas von dieser Entwicklung Kenntnis hatte.
(So auch Schneider, Apostelgeschichte 1 246)

Schwierig ist lediglich die Datierung der Neuinterpretation des Wochenfestes. "Die Mischnah
im friihen dritten Jahrhundert scheint noch keine Notiz davon genommen zu haben, denn sie
gibt als Pentateuchperikope fiir das Wochenfiest den Festkalender des 16. Kapitels im Deutero-
nomium an, in dem das Wochenfest nur als Bauernfest fungiert. Jedoch berichtet der palésti-
nensische Talmud, daB es zur Zeit der Mischnah schon einen Lehrer gegeben hat, der als
Wochenfest-Perikope aus dem Pentateuch, statt Deuteronomium 16, das 19. Kapitel des
Buches Exodus, in welchem die sinaitische Offenbarung erzéhlt wird, vorgeschlagen hatte."
(J.J. Petuchowski, Feiertage des Herrn, Freiburg-Basel-Wien 1984, S. 42f mit Anm. 10 unter
Hinweis auf P. Megillah III, 7, ed. Krotoschin, p. 74b).
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Was macht man als Exeget aus einem solchen Befund?

Das kommt auf den methodisch-hermeneutischen Ansatz an.

Wenn man primér an der vorlukanischen Tradition als historischem Zeugnismaterial inter-

essiert ist, ergibt sich ein enttiuschendes Ergebnis:

Da die Deutung des Pfingstfestes als Fest der Tora-Ubergabe erst nach 70 n.Chr. belegt ist,
da ferner die wesentlichen Motivparallelen zu Apg 2,1-13 nicht mit dem Pfingstfest zu-
sammenhingen, sondern mit der Sinai-Theophanie und iiberhaupt also mit der Gattung
Theophanie, gibt es keine Anhaltspunkte fiir die Datierung der Herabkunft des Heiligen

Geistes in der vorlukanischen Tradition (vgl. Schneider 246f).

Wenn man primir an der lukanischen Theologie als einer analysierend-vermittelnden Refle-

xion iiber Kontinuitit und Diskontinuitit der jidischen und der christlichen Geschichte
interessiert ist, kommt man zu folgender Beurteilung: "Fiir den Verfasser der Apostelgeschich-
te ist also das Wochenfest ein Offenbarungsfest, wie es auch fiir das rabbinische Judentum ist.
Ja man konnte sogar behaupten, da3 wir in der Apostelgeschichte den friihesten literarischen
Niederschlag dieser Identifizierung haben, denn die schriftlichen rabbinischen Quellen sind
spiteren Datums, wenn sie auch ilteres Material tradieren." (J.J. Petuchowski, Feiertage des
Herrn. Die Welt der jiidischen Feste und Brauche. Freiburg-Basel-Wien 1984, 44).

Nach J.J. Petuchowski ist demnach Apg 2 der alteste Beleg fiir die Auffassung des Wochenfe-
stes als Offenbarungsfest und damit der spiter bezeugten rabbinischen Tradition. Die friiheste

Spur einer solchen Neuinterpretation sieht Petuchowski jedoch bereits im 2. Jh. vor Christus’,

im Jubildenbuch: (Vgl. S. 45 mit Anm. 16): Jub 6,17 interpretiert das Wochenfest als jihr-
liche Erinnerung an den Bund Gottes mit Noah nach der Flut, genauer: als Erneuerung des
Bundes, dessen Hauptinhalt die Garantie Jahwes ist, da "nie wieder eine Flut auf der Erde
sein soll" (Jub 6,15). Neben der heilsgeschichtlichen Bedeutung fiihrt Jub 6,21 die alte
Bedeutung als Erntefest an und nennt in diesem Zusammenhang das Wochenfest "doppelt"
und "von zweierlei Art".

Die Auffassung des Wochenfestes als Noah-Bundes-Ermeuerungsfest bzw. spiter als Fest der
Sinai-Offenbarung fiir die Erklirung von Apg 2 heranzuziehen, ist also nicht unmdoglich.
Ich selbst schliee mich nur zu gern der These des jiidischen Liturgiewissenschaftlers Petu-
chowski an. Die von Schneider erwogene und nicht weiterverfolgte Moglichkeit ist in der Tat
der Ansatz fiir die wahrscheinliche Erklarung, Lukas habe aus der Tradition der jiidischen

Diaspora-Synagoge mit ihren spiritualisierenden Interpretationen jiidischer Wallfahrtsfeste

1Datierung nach K. Berger, JSHRZ II 3, S. 300: Zwischen 167 und 140 v.Chr.
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geschopft, als er eine Beziehung herstellte zwischen dem eschatologischen (!) Ereignis der
Ausgiefung des Geistes als endzeitlicher Offenbarung Gottes und dem Wochenfest als dem
Fest der Sinai-Offenbarung. Dabei ergab sich der Bezug nicht zuletzt aus Traditionselementen
des urspriinglichen Ernte-Festes: Das Fest der eschatologischen Offenbarung ist auch das Fest
der Erstlinge der eschatologischen "Ernte", der Sammlung Israels aus allen Volkern der Erde.
In den einschldgigen Monographien kommt dieser Aspekt am ehesten zum Tragen bei G.
Lohfink, Die Sammlung Israels. Eine Untersuchung zur lukanischen Ekklesiologie (StANT
39), Miinchen 1975. Dominierend ist aber in der Regel der kirchenorientierte Aspekt; vgl. z.B.
P. Zingg, Das Wachsen der Kirche. Beitrige zur Frage der lukanischen Redaktion und
Theologie (OBO 3), Freiburg (Schw.-Gottingen 1974).

Im iibrigen ist hier an den Grundsatz zu erinnern, daB religionsgeschichtliche Parallelen einen
Text nie "erkldren" konnen, sondern daf dies letztlich nur durch die Lektiire des Textes selbst
geschieht, die durch "Parallelen” aus zeitgendssischen Texten zusitzlichen Aufschlufl erwarten
kann. Wir betonen deshalb, da die Hauptthese, Lukas habe das Pfingstereignis, die Aus-
gieBung des Geistes, mit dem traditionellen Pfingsttag Schawuot in Verbindung gebracht und

auf diese Weise das Pfingstfest als eschatologisches Offenbarungsfest interpretiert - dies

ibrigens im Unterschied zur rabbinischen Tradition und selbstverstdndlich auch zu Jub 6,16ff

-, sich aus der synchronen Analyse des Textes selbst ergibt.

Auf eine historisierende Auslegung bzw. eine am historischen Ergebnis interessierte Schei-

dung von "Quellen" in Apg werden wir verzichten.

Abschliefend der 1dngst fallige Blick auf den Text selbst:
1. Szene der Pfingst-Episode

Und als sich erfiillte der Pfingsttag, Exp.

waren alle beisammen am selben Ort.

Und es entstand plotzlich vom Him- EYEVETO
mel her ein Brausen wie bei einem EmAfipwoEv

daherfahrenden gewaltigen Sturm, und
es erfiillte das ganze Haus, wo sie

saflen.
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3 Und es erschienen ihnen sich teilende boOnocav
Zungen wie von Feuer, und sie setzten ExGOioey (Sg)
sich auf einen jeden von ihnen.

4 Und es wurden erfiillt alle von heili- tmAficOnooav
gem Geist, und sie begannen zu reden fip{aovto Aoetv
in anderen Zungen, wie der Geist

ihnen kundzutun gab.

Sie ist als ganze die Exposition der Pfingst-Episode.

In drei Sequenzen wird erzdhlt, wie die endzeitliche Offenbarung in die vom Geist "gegebene" neue
Rede der Verkiindigung vermittelt wird.

Das dreimalige mAnpodv / mAnpodcOon betont den Zusammenhang zwischen VerheiBung und
endzeitlichem Handeln Gottes. Nicht der Gerichtsaspekt, sondern der Aspekt der Erfiillung der

Hoffnung Israels dominiert.

Der sequentielle Dreischritt:
ein Gerdusch

erfiillt das Haus

eine Feuer-Erscheinung

setzt sich auf Personen fest

die Geisterfiillung >

dufert sich in Rede
vermittelt zwischen Theophanie und menschlicher Sprache.

Diese Struktur entspricht dann doch mehr, als Berger / Colpe zugestehen, dem o.gen. Philo-Text (De
Decalogo §§ 33.46).
Die gewaltige Spannung zwischen
Sturm und Haus,
Feuer und sitzen auf Menschenkdpfen
ist von Lukas herausgearbeitet.

Sie entlddt sich in der folgenden 2. Szene.
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Israels prophetische Rolle unter den Volkern (VV 5-13)

Es waren aber in Jerusalem wohnhaft fioav
Juden, fromme Minner aus jeglichem

Volk unter dem Himmel.

Als aber entstand diese Stimme, kam GULVAABEV
die Menge zusammen, und sie wurde GuVEX0OEN
verwirrt,

Denn ein jeder horte sie in seiner eigenen Sprache reden.

(;

10
11

12

13

Sie gerieten aber aufler sich und staunten, sprechend:
“Siehe, sind nicht alle diese, die da reden, Galilder?
Und wie horen wir ein jeder in unserer eigenen Sprache, in der wir geboren sind?
Parther und Meder und Elamiter und die Bewohner von Mesopotamien, Judda und
Kappadokien, Pontus und Asien, [10] Phrygien und Pamphylien, Agypten und der
Teile Libyens bei Kyrene und die sich hier aufhaltenden Roémer, [11] Juden und
Proselyten, Kreter und Araber: wir horen sie redend in unseren Zungen die GroStaten
Gottes."

Sie gerieten aber alle auBer sich und wurden ratlos, einer zum anderen sprechend:
"Was mag dies sein?

Andere aber sagten spottend:

"Von SiiBwein gefiillt sind sie."

V 5  Szenenwechsel durch Einfithrung neuer Figuren,
V 6  substitutionell hergestellter Bezug zur Theophanie in V 2

Die Szene hat nur eine (1) Sequenz. Deren absteigender Ast (cuvey06mn) wird doppelt

erzihlerisch ausgestaltet:

VV 7-11: Das Horen als das wunderbare Korrelat der geisterfiillten Rede (V 4), einge-
leitet durch den Kommentar des allwissenden Erzihlers.

VV 12-13: Der erzihlerische Vorbehalt der Ratlosigkeit (dinmépovv, vgl. LK 24.,4:
gv 1@ dmopetobon) und der &yvoro schafft die Spannung, die sich in
der Pfingstrede entladen wird.

Eine klassische Dublette?
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14

15

16
17

Nein, sondern beides ist von Lukas planvoll gesetzt: die Uberwiltigung durch das Wunder
und die Fassungslosigkeit gehoren zu der von Lukas beschriebenen Situation von Horern

gegeniiber der Offenbarung Gottes.

Die Horer der Pfingstpredigt sieht Lukas nach dem Vorschaltfilter des expositionellen V S als

Diasporajudentum, und zwar entgegen der Systematik der Volker-Liste (VV 8-11), die damit

allerdings als "Tradition" erkannt ist, die Lukas hier benutzt.

Welchen Sinn hat diese auffillig konstruierte Definition des Publikums der Pfingstrede?

Im Blick auf den Zusammenhang mit der folgenden Rede ergibt sich: Es geht hier nicht nur
und primér um den Aspekt der Sammlung Israels aus der Zerstreuung der Verbannung (Gola),
sondern auch und in erster Linie umgekehrt darum, daB das Initial-Ereignis der endzeitlichen

Erfiillung der Hoffnung Israels von vornherein als ein allen Menschen und Volkern geltendes

Geschehen (vgl. Apg 2,39) in Szene gesetzt ist. Die in 2,5 angelegte Vorstellung besagt, daf3
das Diasporajudentum im Prozef der nun beginnenden Geschichte der Verkiindigung eine
wesentliche Vermittlerrolle spielt. Die Verkiindigung ist Gottes Offenbarung fiir die Volker,
vermittelt durch das eschatologisch neu inspirierte Israel, das schon zuvor als Vermittler eine
heilsgeschichtliche Bedeutung fiir die Volker hatte, weil Mose durch das Diasporajudentum
seit Menschengedenken in aller Welt "seine Verkiindiger" hatte, da er "in den Synagogen an
jedem Sabbat verlesen wird" (Apg 15,21).
Dieser Gesichtspunkt wird weitergefiihrt durch die Petrusrede, ndherhin durch den ersten Teil
des Schriftzitats aus dem Buch Joel, mit dem das Ereignis der Geistausgiefung gedeutet wird,
nidmlich als endzeitliches Offenbarungsgeschehen, in dem Israel als Geisttriger eine propheti-
sche Rolle zukommt (Apg 2,17f = Joel 3,1f) in einem universalen Vermittlungsproze8 (“iiber
alles Fleich").
Hintretend mit den Elfen erhob aber Petrus seine Stimme und tat ihnen kund:

"Minner, Juden und alle in Jerusalem Wohnhaften!

Dies soll euch gewi§ [YvwotOV] sein!

Und nehmt euch zu Ohren meine Worte!

Denn diese sind nicht, wie ihr vermutet, betrunken.

Denn es ist die dritte Stunde des Tages.

Sondern dies ist das durch den Propheten Joel Gesagte:

’Und es wird sein in den letzten Tagen,
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18

19

20

21

spricht Gott,
Ich werde ausgiefien von meinem Geist auf alles Fleisch.
Und prophetisch reden werden eure Sohne und eure Tochter.
Und eure Jungen werden Gesichte sehen,
und eure Alten werden Trdume triumen.
Und auch auf meine Knechte und meine Migde werde ich in jenen Tagen
ausgiefien von meinem Geist,
und sie werden prophetisch reden.
Und ich werde geben Wunder am Himmel oben und Zeichen auf der Erde
unten, Blut und Feuer und Rauchqualm.
Die Sonne wird verwandelt zu Finsternis und der Mond zu Blut bevor kommt
der Tag des Hermn, der grofle und epiphane.
Und es wird sein:
Ein jeder der anruft den Namen des Herm, wird gerettet werden.” [Joel 3,1-5
LXX]

Erst der zweite Teil des Joel-Zitats (Apg 2,19-21 = Joel 3,3-5) entwickelt den Aspekt der
Rettung am Tag Jahwes und damit den Gedanken, da jetzt dem ganzen Volk Israel und
danach auch allen Menschen ein Heilsangebot eroffnet wird. Aber dieser Gesichtspunkt ist
sekundir gegeniiber dem ersten und wird erst im Anschluf§ an die Petrusrede ausgefiihrt (vgl.
Apg 2,38f). Das Pfingstereignis selbst wird im ersten Teil des Joel-Zitats interpretiert,
wihrend der zweite Teil sich auf die christliche Taufe bezieht. Das Pfingstereignis als solches
ist demnach verstanden als Eroffnung des endzeitlichen Offenbarungsprozesses der weltweiten

Verkiindigung in dem "eure S6hne und eure Tochter prophetisch reden werden".

Im Gesamtzusammenhang der lukanischen Darstellung des eschatologischen Offenbarungs-
handelns Gottes in Jesus von Nazareth und die Vermittlung dieser Offenbarung durch Jesus
und seine Zeugen ist die Einbeziehung des gesamten Judentums als des idealen Vermittlers
zwischen Gott und nichtjiidischer Welt eine wesentliche theologische Idee. Israel ist der
Triger heilsgeschichtlichen Wissens und eschatologischer Hoffnung. Gottes endzeitliches
Handeln antwortet auf diese Hoffnung. Endzeitliche Erfahrung des rettenden Handelns Gottes

ist daher nur "denkbar" im Kontext des Wissens Israels.
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d)

Dies betont Lukas am idealen Anfang der Vermittlung des Wissens um Gottes Handeln an
Jesus, der eschatologischen Offenbarung im eigentlichen Sinn. Er betont es gerade angesichts
der ldngst eingetretenen Entwicklung der Entzweiung von Judentum und Christentum.
Auch dieser Aspekt, der mit den dunklen und widerspriichlichen Seiten der im lk DW
dargestellten mpGynorvoe zu tun hat, die geeignet sind, die &opéAera der christlichen
Lehre zweifelhaft erscheinen zu lassen, wird in der Pfingstperikope entfaltet. Er deutet sich
an in der &yvolo, die sich als Spott der Zuhorer iiber die Trunkenheit ihrer charismatisch-
begeistert redenden Briider duBert (vgl. 2,13). Er kommt in aller drgerlichen Schirfe zum
Ausdruck in der dialogisierten peroratio der Pfingstrede, vor allem im Schluf3satz: "Laft euch
retten aus diesem verderbten Geschlecht" (&md Tig Yevedg TG OKOAMEGS TAOTNG),
d.h. aus der dem Untergang geweihten letzten Generation vor der endzeitlichen Flutkatastro-
phe, die die noachische Bundesordnung (vgl. Jub 6,16) ausloschen wird, weil es am Ende
zugehen wird, "wie in den Tagen Noahs" (Lk 17,26 mit dem folgenden Kontext).

Die Spannung von Idealisierung und Pejorisierung des Judentums als des idealen Zeugen der
endzeitlichen Offenbarung Gottes unter den Volkern einerseits und als boser "letzter" Genera-
tion im Sinne der apokalyptischen Tradition andererseits bestimmt die Rahmenhandlung im

Anschluf} an die Pfingstrede des Petrus. Sie ist jetzt zu untersuchen.

Der Geist Gottes, die apostolische Verkiindigung und die Entwicklung der christlich-jiidischen
Beziehungen (VV 37-47)

Entsprechend dem Ergebnis der Segmentierung gehen wir in zwei Schritten vor:
o) Der Schlul der Rede-Szene (VV 37-40: die dialogisierte peroratio und VV 41f: die
"Aus-Wirkung" der Rede)

37 Als sie [das] horten, wurden sie ins Herz getroffen.
Und sie sagten zu Petrus und den iibrigen Aposteln:
"Was sollen wir tun, Briider?"
38 Petrus aber zu ihnen:
"Kehrt um!"
[sprach er.]
"Und ein Jeder von euch lasse sich taufen auf den Namen Jesu
Christi zur Vergebung eurer Siinden.

Und empfangen werdet ihr die Gabe des heiligen Geistes.
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39

40

41

42

Vv 37

V 38a

V 38b

17

18

19

20

21

Denn euch gilt die VerheiBung und euren Kindern und allen in der Ferne, die
der Herr, unser Gott, herbeirufen wird."

Und mit noch weiteren Worten gab er ihnen Zeugnis und Weisung, sprechend:
"Lafit euch retten aus diesem verderbten Geschlecht!"

Die nun sein Wort aufnahmen, wurden getauft.

Und es wurden hinzugefiigt an diesem Tag gegen dreitausend Personen.

Sie hielten fest an der Lehre der Apostel und an der Gemeinschaft, am Brechen des

Brotes und an den Gebeten.

Die Frage: "Was sollen wir tun?" korrespondiert der SchluBaufforderung der Rede:
Tvaokéte mé olkog *lopomA. Es geht um die Konsequenzen aus dem in der
Rede Erwiesenen: "daB Gott Jesus zum Herrn und Christus gemacht hat".

Die Antwort ist die klassische Umkehrforderung, die sich aus der vorausgesetzten
Gyvowo. und ihren todlichen Folgen ergibt. (Die Rede endet mit Ov Dpeig
£OTOLPDOOCALTE.)

Die Umkehrforderung wird im folgenden (bis V 40) konkretisiert, und zwar so, daf3
jetzt erstmals ein institutioneller Aspekt ins Spiel kommt:

die Taufe zur Vergebung der Siinden, von der der Empfang der Geistgabe abhingt.

Dieselbe Verbindung wurde bereits im exordium hergestellt:

’Und es wird sein in den letzten Tagen,
spricht Gott,
Ich werde ausgieen von meinem Geist auf alles Fleisch.
Und prophetisch reden werden eure Sohne und eure Tochter.
Und eure Jungen werden Gesichte sehen,
und eure Alten werden Trdume trdumen.
Und auch auf meine Knechte und meine Midgde werde ich in jenen Tagen
ausgieBen von meinem Geist,
und sie werden prophetisch reden.
Und ich werde geben Wunder am Himmel oben und Zeichen auf der Erde
unten, Blut und Feuer und Rauchqualm.
Die Sonne wird verwandelt zu Finsternis und der Mond zu Blut bevor kommt
der Tag des Herrn, der groBe und epiphane.

Und es wird sein:
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Vv 39

V 40

V 41f

Ein jeder, der anruft den Namen des Herrn, wird gerettet werden.’ [Joel 3,1-5
LXX]

Die eschatologische Geistgabe und die Rettung aus dem Gericht werden aber
in der dialogischen peroratio nicht als endzeitliches Handeln Gottes verkiin-
digt, sondern als sakramentale Praxis ("Taufe’ zur Vergebung der Siinden).
Die nachfolgende Begriindung stellt den Zusammenhang mit der Hauptthematik des
Kapitels bzw. des 1k DW wieder her:
Die VerheiBung, der Wissenschatz Israels, auf der die eschatologische Hoffnung auf
Rettung beruht, wird jetzt erfiillt in der Erkenntnis, die die Pfingstrede als Geistrede
eroffnet.

Damit wird zum ersten Mal eine Korrelation zwischen Gottes Handeln (Offenbarung,
Erfiillung der VerheiBung Gottes an Israel in der AusgieBung des Geistes) und

"ekklesialer" Praxis (Taufe auf den Namen Jesu) angedeutet, gleichzeitig ein in-

stitutionelles Bedingungsverhiltnis, das in der Folge die urspriingliche Identitit Israels
vor Gott, die hier immer noch vorausgesetzt ist, in Frage stellen wird. Der Schluf3 der
peroratio betont dies drastisch. Rettung bedeutet Scheidung von der bosen letzten
Generation, die den letzten Boten der Weisheit Gottes verwirft.

Die abschlieBende Darstellung der tatsichlichen Auswirkung der Rede konkretisiert
nidher, was in der Konsequenz der Zustimmung zur Rede liegt.

V 42 nennt positiv die grundlegenden Elemente dessen, was "kirchliches” Leben
ausmacht:

Die durch die Rede Gewonnenen sind - ganz im Sinne des Inhalts dieser Rede und im
Sinne des apokalyptisch-weisheitlichen Ansatzes des 1k DW - in erster Hinsicht eine
durch Wissen konstituierte Gruppe.

Darauf beziehen sich die ersten beiden Bestimmungen: festhalten an der didaih
TV &nootOAmv (dem durch Verkiindigung vermittelten Offenbarungswissen) und
der xowmvio, die durch eben dieses Wissen begriindet ist.

Die xowvmvia wird dann weiter konkretisiert. Ihre Ausdrucksformen sind

- das Brotbrechen,

- das Gebet.
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43

45

46

47

Wesentlich ist dabei, dal diese Gemeinschaft ausschlieflich positiv, nicht exklusiv
beschrieben wird. Dabei verzichtet der Autor Lukas auf eine theologische Bezeich-
nung der Gesamtheit der "Geretteten".

V 41 benutzt das Stilmittel der Periphrase: ol &mode&dapuevor v Adyov. Das
absolut gebrauchte mpooetédnoav (passivum divinum!) vermeidet eine ekklesiale

BezugsgroBe.

Auf das Wort "Kirche" (&xxAnof{o = Versammlung des eschatologischen Gottesvolkes) muB
man als Leser des lk DW noch lange warten: bis Apg 5,11. Lukas verwendet es erst im
Vorfeld der sich zuspitzenden Konflikte mit der sadduzdischen Hohepriesterschaft, die im
Stephanuskonflikt und in der Verfolgung durch Saulus ausbrechen. Dann ist der Bruch, der
sich hier in der Vorstellung der Rettung "eines jeden von euch" aus dieser verderbten Genera-

tion" andeutet, offenkundig und irreparabel.

Die Abschlu3-Summarien

Furcht kam iiber alle (¢nt wéor) Yoy 1)

Und viele Wunder und Zeichen geschahen durch die Apostel.

Alle Glaubenden aber waren (méivteg O& ol miotevovteg) am selben Ort (Emt 10
o0T0).

Und sie hatten alles gemeinsam.

Und die Giiter und die Besitzungen verkauften sie und verteilten sie an alle, wie gerade einer
Bedarf hatte.

Téglich ausharrend einmiitig im Tempel und brechend das Brot in den Hiusern, empfingen
sie Nahrung und Jubel und Schlichtheit des Herzens,

Gott lobend und mit dem Beifall des ganzen Volkes.

Der Herr aber fiigte, die gerettet wurden, tidglich dazu (¢m t0 a0t0).
43 summarisiert das Pfingstereignis einschlieflich der Petrusrede: Die zuletzt geschilderte
Krise geht weiter.

44-47 summarisiert die kirchlichen Resultate der Pfingstrede.

Der Sinn ist, die Pfingst-Episode in ihrer bleibenden Bedeutung als Initialereignis der Offen-

barungsgeschichte zu kennzeichnen.
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V43

VV 44-47

"Furcht" ist positiv als Gottesfurcht, die aller Weisheit Anfang ist, aufzufassen. Das

kritische Ereignis der Offnung der Schleusen des hoheren Wissens, hier durch ein

Wunder-Summarium angedeutet (vgl. Stichwortbeziige zum exordium, bes. zu 2,19;

die Worter onuelo...x@tw sind 1k Zusdtze zum Joel-Text!), setzt sich fort im

Wirken der "Apostel”, die ja nach 2,14 die Sprechergruppe der Pfingstrede sind.

Das Summarium iiber das Leben der "Urgemeinde" variiert und konkretisiert noch-

mals das Summarium 2,42.

Wichtige Beobachtungen:

1.

-—>

-—->
-

-—>

Verklammerung mit dem "AuBenaspekt" der weitergehenden Sammlung
Israels (Stichwortverbindung néoT) - mlvteg von V 43 zu V 44ff; ab-
schlieBender Satz V 47b mit Stichwort &nt 10 odt0 macht die Gruppe der
Glaubenden zum "Ort" der Sammlung Israels; vgl. Stichwortbezug zu 2,44
[inclusio] sowie zu 2,1 [makrotextuelle inclusio].

Das Stichwort xowvavioe aus V 42 wird wieder aufgenommen (eTxov
Gravia xoiwva). Hier geht es nicht um den konstitutiven Aspekt der
Begriindung der Gemeinschaft durch h6heres Wissen, sondern absteigend auf
der Stufenleiter der Hierarchie der Ebenen lukanischer Theologie um den
sozialethischen Aspekt.

Die Aussagen stehen makrotextuell in einer Linie, die vom Magnifikat bis
zum Testament des Paulus reicht:

"Die Michtigen stiirzt er vom Thron und erhoht die Niedrigen. Die Hungern-
den beschenkt er mit Gaben und 148t die Reichen leer ausgehen" (Lk 1,52f).
Seligpreisungen und Weherufe (Lk 6,20-26)

Aussendungsreden (Lk 9,1-6; 10,1-12)

und der Riickblick auf die Zeit der Arbeit mit Jesus als Zeit idealer Bediirf-
nislosigkeit (Lk 22,35).

Das Summarium Apg 2,44-47 transformiert das eigentliche Ideal der ab-
soluten Bediirfnislosigkeit (vgl. auch Lk 12,13ff, bes. 12,22-31 [Raben und

Feldblumen]) in die Form einer idealen Besitzgemeinschaft.

Spiter wird Lukas dieses Ideal weiter mit der Realitdt der Kirche vermitteln
(z.B. Apg 4,32-37 [Grundstiicksverkauf]; 11,27-30 [Kollekte fiir Jerusalem];
zuletzt 21,33-35 [SchluB der Testamentsrede in Milet: der Apostel verweist
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auf seinen Verzicht auf Unterhalt als Beispiel fiir alle, "da man so arbeiten
und sich der Schwachen annehmen muf"].

Das Bild der Urgemeinde entspricht damit einerseits dem Ideal der juden-
christlichen Armen-Frommigkeit, andererseits dem hellenistischen Ideal der
Freundschaft: xowv& & thv ¢fAwv [Pythagoras zugeschriecben bei
Diogenes Laertius VIII, 109] und der stoischen Autarkie bzw. der kynischen
Bediirfnislosigkeit.

Lukas hat also das Ideal der Urgemeinde in Apg 2,44-47 im Blick gerade
auch auf sein hellenistisches Publikum entworfen.

Im iibrigen wird auch hier alles getan, um die widerspruchslose Kompatibili-
tdt judenchristlicher und traditionell jiidischer Frommigkeit zu betonen:

V 46: Das Empfangen von Nahrung aus der Hand Gottes (!) als Haupt-

pradikat steht in Verbindung mit zwei doppelten Partizipialkonstruk-

tionen:
ausharrend im Tempel - das Brot brechend in den Hiusern
Gott lobend - Exovteg x6pwv  mpdg OAov

OV AoV

Der Abschlufl der Pfingstepisode mit dem dialogisierten Schluf der Rede
(peroratio) und der Darstellung der Wirkung der Rede und weiteren apostoli-
schen Arbeit ist also doppelt aufschluBreich:

Auf der Ebene der primédren Themen der 1k Theologie wird das Interesse des
Lukas deutlich, die "Zeit der Kirche" - ein irrefiihrendes Etikett, wie man
sieht - als Zeit der eschatologischen Offenbarung und damit der Erfiillung der
VerheiBung Israels zu charakterisieren.

Dazu kommt ein erster Einblick in die Hierarchie der Ebenen 1k Theologie:

Ekklesiologie und Ethik sind die 2. und 3. Ebene theologischer Reflexion. Sie

dienen positiv dazu, dem lk Leser zu vermitteln, wie die hier insgesamt

geschilderte Auseinandersetzung um die Erfiillung der Hoffnung Israels mit
seinem Leben als Christ zusammenhéngt.

Auf der 2. und 3. Ebene wird konkret erkennbar, daB Lukas mit einem
hellenistischen Publikum rechnet, dem er einen christlichen Lebensentwurf
anbietet, der gegeniiber einem jlidischen und einem hellenistischen Kulturkon-

text entworfen wird. Das ideale Bild der Urgemeinde wird in einer Weise
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gezeichnet, die es unmoglich macht, zwischen Elementen friihjiidischer und
hellenistischer Herkunft zu trennen. Asiddische Armenfrommigkeit und
kynische Bediirfnislosigkeit verbinden sich nahtlos zum Bild urchristlicher
Solidaritit.

Wenn wir jetzt zuriickkehren auf die Ebene der primdren Thematik des 1k
DW (Erfiillung der Hoffnungs Israels in der eschatologischen Offenbarung
Gottes), werden wir dagegen bemerken, daf Lukas hier zwischen Theologu-
mena jiidischer und hellenistischer Provenienz ganz bewuft unterscheidet. Die
Themen Offenbarung und Geschichte einerseits und Schopfung und religiose
Erkenntnis andererseits stehen in einem analogen Verhiltnis, bei dem das
apokalyptisch-weisheitliche Element (also das Flement friihjlidischer Prove-
nienz) eindeutig filhrend ist gegeniiber dem Element hellenistischer Prove-
nienz, das der Offenbarungstheologie als fundamental-theologische Voraus-
setzung zugeordnet wird.

Dieses Verhiltnis habe ich - in Anspielung auf klassische Positionen der
"Kontroverstheologie" - als analogia fidei bezeichnet. Damit soll gesagt sein,
da die elementar-weisheitliche suchende Rede von Gott ihre Bestitigung
findet in der Rede von Gott, die in seiner offenbarenden Selbstmitteilung
griindet.

Wie weit Lukas mit der analogen Parallelisierung "natiirlicher" und "offienbar-
ter" Wissenselemente in der Rede von Gott geht, zeigen wir jetzt in der

abschlieBenden Gegeniiberstellung der Pfingstrede mit der Areopagrede.

VI12. Die Pfingstrede Apg 2 im Vergleich mit der Areopagrede Apg 17
Die Areopagrede Die Pfingstrede
Apg 17,16-34 Apg 2.1-47
Rahmenerzihlung
Summarium,; das Pfingstereignis;

Herstellung der offentlichen
Redesituation durch die
Reaktion der Athener auf die

Verkiindigung des Paulus

Herstellung der offentlichen
Redesituation durch die
Reaktion der Jerusalemer auf

das Sprachenwunder
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(16-21)

Athen gilt dabei als Ort des
heidnischen Gotzenkultes,

zugleich aber als Ort sprich-
wortlicher Frommigkeit und
Neugier, vor allem hinsicht-

lich neuer Gottheiten;

zum Publikum dort gehoren

nicht zufillig "Fremde".

Reaktion auf das Wirken des
Paulus: Verwunderung;
MiBverstehen von &vaotooLg

als Gottin (ironischer Doppelsinn)

Reden

Einleitung: Situative Ankniipfung

17,221f

Indirekte Korrektur der
traditionellen Gotterbilder

(Religion als Gotzendienst)

(1-13)

Jerusalem gilt dabei als
Zentrum des Judentums in
heilsbkonomischer und
ethnisch-kultureller

Hinsicht;

die Diasporajuden "aus allen

Volkern unter dem Himmel" reprisentieren bereits die olk-

OVPEVT.

Reaktion auf das Sprachen-

wunder: Verwunderung;

MiBverstehen der Geistrede als Betrunkenheit
(ironisches Wortspiel mit

mAnpodv V 2 gegeniiber pegtodv V 13)

2,14-21

Zuriickweisung des MiB3-
verstindnisses der Geistrede

als Betrunkenheit (MiBverstehen eschatologischer Ereignisse)
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Ankniipfen bei der unwissent-
lichen Verehrung des
"unbekannten Gottes" gemif

einer Inschrift.

Die christliche Interpretation
der eigentlich anders ge-
meinten Inschrift bestétigt

die "FrOmmigkeit" der Athener

und Fremden.

Hauptteil

17,24-31

Ankniipfen bei der eschatolo-
gischen Hoffnung Israels
gemdl der Schrift (Joel
3,1-5)

Die christliche Interpreta-

tation der prophetischen Biicher der

LXX bestatigt die Rolle

Israels als des auserwihlten

Volkes, das jetzt Triger des Geistes Gottes und Offenba-

rungsempfinger fiir alle Volker unter dem Himmel sein soll.

2,22-36

Die Auseinandersetzung mit dem bisherigen Unverstindnis

Der bisherige Gegensatz zwischen Gott und Mensch

17,24-27

Der heidnische Kult mit
seinen Gotterbildern steht

im Widerspruch zur GroBe
Gottes als Schopfers und Hermn
der Welt (V 24f).

Die religiose Besimmung des
Menschen ist es aber, den in

der Schopfung "nahen" Gott zu

2,22-24

Die Kreuzigung Jesu steht

im Widerspruch zur Beglaubi-
gung Jesu durch Gott

(V 221).

Dennoch geschah dies nach
Gottes Bestimmung und

provozierte Gottes eschato-
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2. Der Gegensatz ist nicht uniiberbriickbar

IL

“suchen" (V 26).

17,28

Als Geschopf Gottes hat der
Mensch ein Gespiir fiir die
Nihe Gottes, "in dem wir leben,

uns bewegen und sind" (V 28)

Dies haben "einige eurer Dichter
gesagt";zitiert wird Arat,

Phainomena S

logisches Handeln in der Auferweckung Jesu (V 23f).

2,25-28

Als Christus Gottes hat

Jesus von Nazareth "den

Herrn allzeit vor Augen",

der ihm "die Wege des Lebens" zeigt (ndmlich aus dem Tode
zum ewigen Leben)

(V 25-28)

Dies hat David gesagt, der Dichter des hier zitierten
Psalms (Ps 16[15], 8-11 LXX)

Die eschatologische Offenbarung Gottes wird verkiindigt

Die Abkehr von iiberholten Vorstellungen

17,29

Die alten kultischen Gotter-
vorstellungen sind obsolet

geworden.

2,29-31

David ist gestorben. Die

Psalmen miissen mes-

sianologisch interpretiert

werden, da sich das lyrische Ich nicht mit der Person des
"realen Autors(= David) deckt. David konnte als Tridger pro-
phetischen Offenbarungswissens die Auferweckung des Chri-

stus als Erfahrung antizipierend aussprechen.
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Die Offenbarung Gottes in Jesu Auferweckung als Mitte der neuen Erkenntnis

17,30

Jetzt wird die Umkehr ver-
kiindet in Erwartung des
Gerichts durch den aufer-
weckten Jesus.

Die Zeiten der dryvolo sind
vorbei; der Glaube ist "allen”

zuginglich.

Rahmenerzihlung

17,32-34

gespaltene Reaktion auf die

Auferweckungsbotschaft

Trennung

einige Bekehrungen

Diese Gegeniiberstellung zeigt, daf Lukas ganz verschiedene Redesituationen dazu nutzt, seinem Leser
das Verstehen der christlichen Lehre auf verschiedenen Ebenen durch bestimmte Analogien zu
sichern. Die Areopagrede transformiert auf die Ebene der Anthropologie (religiose Frage als Existenti-
al), was die Pfingstrede zuvor auf der Ebene der Offenbarung (Christologie) bereits entworfien hat. In

beiden Reden geht es um das Gottesverstidndnis. Auf der anthropologischen Ebene wird die Erfahrung

2,32-36

Durch Auferweckung und Er-
hohung ist Jesus gemaB der
Schrift zum Hermn und Messi-
as geworden.

Das ist jetzt "gewi3" fiir

das "ganze Haus Israel".

2,37-41(47)

betroffene Reaktion mit an-

schliefender Belehrung iiber Taufe und Geistempfang

3000 Taufen

(+ Summarium: Leben der Urgemeinde)
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geschopflichen Lebens zur Quelle religiosen Erkennens erklirt; auf der Ebene der Offenbarung wird
die Auferweckung Jesu, vor allem aber die Gotteserfahrung des getoteten und auferweckten Jesus (Ps
15 LXX), zur Antizipation der eschatologischen Heilsgabe, des ewigen Lebens. Beide Ebenen kennen
das Spannungsverhiltnis von Verheiung und Erfiillung bzw. Suchen und Finden (“erspiiren" 17,27);
auf beiden Ebenen wird dieses Spannungsverhiltnis als &yvolo, die jetzt zu liberwinden ist in der

petévolo, explizit thematisiert.

Fir den lukanischen Leser ergibt sich daraus eine hochst spannungsvolle Erkenntnis: Einerseits wird
ihm bestétigt, daB er als Christ mit seinem christlichen Offenbarungswissen nicht aufgehort hat, ein
religioser Mensch zu sein, der als Geschopf Gottes schon immer ein verniinftiges Gespiir fiir die
Wirklichkeit Gottes hatte. Andererseits wird ihm aber - z.T. mit derber Ironie des Erzihlers unterstiitzt
- erklart, wie gewaltig der Abstand ist zwischen natiirlicher Religiositdt und Glauben aufgrund der
Offenbarung Gottes. Die Suche nach dem "unbekannten Gott" ist zwar kein Zufallsspiel, das aus-
nahmsweise auch mal gelingen kann (vgl. den einen besonderen Altar unter den vielen Kultgegen-
stinden in Athen), sondern vielmehr die existentiell fundamentale, weisheitlich elementare Fahigkeit
zur Uberwindung der Ignoranz, die im Gotzendienst zum Ausdruck kommt. Auf der anderen Seite
aber ist klar, da eine positive Chance zur Hinwendung zum lebendigen Gott nicht schon damit
gegeben ist, sondern erst iiber die Vermittlung des Wissens Israels, das in seiner Geschichte mit dem
lebendigen Gott zum Triger der Hoffnung auf eschatologische Erfiillung von Leben, wie es als Gabe
des Schopfers erfahren wird, geworden ist. Lukas wird nicht miide, seinem Leser vom Anfang seines
Doppelwerkes an immer wieder die Geschichte des jiidischen Volkes und die besondere Erfahrung
dieses Volkes mit Gott als den Kontext der eigenen Geschichte und als bleibende Grundlage seiner
eschatologischen Hoffnung zu beschreiben. Ohne Israels Hoffnungswissen gibe es keine Briicke von
der "unwissentlichen Gottesverehrung" der Heiden zum Wissen um das eschatologische Heilshandeln

Gottes. Das Verwirrspiel in Athen um Jesus und Anastasis macht dies ganz klar.

In dieser Perspektive kann man die Verstockungsaussage iiber die Juden am Schlu3 der Apostelge-
schichte erst in ihrer Ambivalenz gewichten. Eine bequeme "final solution of the Jewish Problem"

ist das fiir den Leser gerade nicht.

Fiir die Horer der Vorlesung:
Lukas ist ein Autor, der das Angenehme mit dem Niitzlichen zu verbinden weiBl. Wir haben davon
profitiert. Die exegetische Arbeit am 1k DW ist nicht nur duBerst abwechslungs- und nuancenreich (-->

besprochene und erzihlte Welt, Offenbarung und Vermittlung gegeniiber zweierlei Kulturen usw.), sie
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ergibt insgesamt vor allem auch eine Einfilhrung in die Theologie iiberhaupt und die &odpélero der

npGynoto, die sich "unter uns” ereignet haben, die "unsere Sache" sind.
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Denn

DAS PFINGSTEREIGNIS UND DIE PFINGSTREDE DES PETRUS (Apg 2)

Und als sich erfidllte der Pfingsttag, waren alle beisammen am selben

Ort.

Und es entstand plotzlich vom Himmel her ein Brausen wie bei einem

daherfahrenden gewaltigen Sturm,
und es erfiilllte das ganze Haus, wo sie safen.
Und es erschienen ihnen sich teilende Zungen wie von Feuer,

und sie setzten sich auf einen jeden von ihnen.

Und es wurden erfillt alle von heiligem Geist,

und sie begannen zu reden in anderen Zungen, wie der Geist ihnen
kundzutun gab.

) f ~
), * s,
% /\o( 3
6‘ {lb (s
Es waren aber in Jerusalem wohnhaft Juden, fromme Manner aus jegli-
chem Volk unter dem Himmel.
Als aber entstand diese Stimme, kam die Menge zusammen,
und sie wurde verwirrt.

ein jeder horte sie in seiner eigenen Sprache reden.

Sie gerieten aber aufer sich und staunten, sprechend:

"Siehe, sind nicht alle diese, die da reden, Galilaer?

Und wie horen wir ein jeder in unserer eigenen Sprache, in der
wir geboren sind?
Parther und Meder und Elamiter und die Bewohner von Mesopota-
mien, Juddaa und Kappadokien, Pontus und Asien, [10] Phrygien und
Pamphylien, Agypten und der Teile Libyens bei Kyrene und die
sich hier aufhaltenden Rémer, [11] Juden und Psoselyten, Kreter
und Araber: wir hoéren sie redend in unseren Zungen die GroPftaten
Gottes."

Sie gerieten aber alle aufer sich und wurden ratlos, einer zum

anderen sprechend:

"Was mag dies sein?"
Andere aber sagten spottend:

"Von SuUPwein gefidllt sind sie."”

16

17

18

Denn

19

20

21 Denn alle Athener und die sich dort aufhaltenden Fremden (Eévot)

DIE ATHEN-EPISODE (Apg 17,16-34)

aber Paulus in Athen auf sie wartete, ergrimmte sein Geist in ihm,
er sah, dap die Stadt voller Gotzenbilder war.

Als
als

er redete in der Synagoge mit den Juden und den Gottesfiirchtigen
auf der Agora jeden Tag zu den gerade Anwesenden.

Und
und

Einige von den epikureischen und stoischen Philosophen aber gerieten
mit ihm aneinander.

Und einige sagten:
"Was will wohl dieser Kornerpicker sagen?"

Andere aber:

"Ein Verkinder fremder Gottheiten (££éveov Saipoviwv) scheint er zu

sein."
er verkindete Jesus und die Auferstehung.

Und ihn nehmend, fihrten sie ihn zum Areopag, sagend:

"Ronnen wir erfahren (yvdvai.), was diese neue Lehre ist, die von

dir vorgetragen wird?
Denn befremdliche Dinge (£evifovta) bringst du uns da zu Ohren.
Wir mochten also wissen (yv@vai.), was das sein mag.

ver—

brachten ihre Zeit mit nichts anderem lieber als damit, Neuigkeiten zu
erzidhlen oder zu hdren.
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15

16

17

18

20

21

22

23

Hintretend mit den Elfen erhob aber Petrus seine Stimme und tat ihnen

"Manner, Juden und alle in Jerusalem Wohnhaften!

Dies soll euch gewif [Yvwootdv] sein!
Und nehmt euch zu Ohren meine Worte!

Denn diese sind nicht, wie ihr vermutet, betrunken.

Denn es ist die dritte Stunde des Tages.

Sondern dies ist das durch den Propheten Joel Gesagte:
‘Und es wird sein in den letzten Tagen,

spricht Gott,

Ich werde ausgiefen von meinem Geist auf alles
Fleisch.

Und prophetisch reden werden eure Sohne und eure
Tochter.

Und eure Jungen werden Gesichte sehen,

und eure Alten werden Traume traumen.

Und auch auf meine Knechte und meine Magde werde ich
in jenen Tagen ausgiefen von meinem Geist,

und sie werden prophetisch reden.

Und ich werde geben Wunder am Himmel oben und Zeichen
auf der Erde unten, Blut und Feuer und Rauchqualm.
Die Sonne wird verwandelt zu Finsternis und der Mond
zu Blut bevor kommt der Tag des Herrn, der grofie und
epiphane.

Und es wird sein:

Ein jeder, der anruft den Namen des Herrn, wird
gerettet werden.' [Joel 3,1-5 LXX]

Manner, Israeliten!
Hort diese Worte:

Jesus, den Nazorader, einen Mann, ausgewiesen wvon Gott unter euch
durch Machterweise, Wunder und Zeichen, welche wirkte durch ihn
Gott in eurer Mitte, wie ihr selbst wift,

diesen, der nach vorherbestimmtem Plan und Vorherwissen Gottes
ausgeliefert wurde, habt ihr, [ihn] durch die Hand Gesetzloser
[ans Kreuz] anschlagend, umgebracht.

o L

22

¥ 23

24

i25

Hintretend in die Mitte des Areopags, sprach Paulus:

"Manner von Athen! G"G(J?Ud(rtﬂf‘lféff(.—(‘f() US
Daf ihr in jeder Hinsicht &duferst fromm seid, das sehe ich
(9e0pd) -

Denn als ich umherging und mir eure Heiligtimer anschaute (&vadew-
pdv), fand ich (eOpov) auch einen Altar, auf dem geschrieben

stand:
‘Einem unbekannten Gott (’Ayvooty Q&) .’

Was ihr unwissentlich (&yvoouvteg) verehrt, das verkindige ich
euch.

Gott| der die Welt erschuf und alles darin, er, welcher der Herr
Himmels und der Erde ist, wohnt nicht in von Handen gemachten
Hausern. :

Auch 1lapt er sich nicht von menschlichen Handen bedienen, als
bediirfte er irgendetwas, der doch selbst allem!Leben.j Atem und

alles gibt.



24

25

27

28

29

30

31

32

Ihn hat Gott auferstehen lassen, indem er die Wehen des Todes : 26

loste. ™
P L B y - » -

H J~ aww\s Golles W el /}Vv(*ft:e( W wuj .

. " [
Z/bu\ Uil b § L dhetnn
L‘a(}{:n/

Denn es war nﬂcht méglich, daB er von ihm festgehalten wurde. 28

Denn David sadt iber ihn:
i — 1

‘Ich sah vor mir den Herrn durch alle [Zeit],

denn er ist mir zur Rechten damit ich nicht wanke. |
Deshalb freutfsich mein Heri, Uiy P
und es jubelt—meime Zunge, 9/ / ) .
und auch mein Fleisch wird wOhnen in Hoffnung. 7#;~
Denn du lassest mein Leben” nicht im Hades,

und du gibst nicht, dap dein Helllger Verderbgis gieht.

Du liefBest mich wissen die Wege des.Lebens; s :

Du wirst mich-erfillen mit# Er
[Ps 15,8-11 LXX]

il dopegen o A4 G

Manner, Brider!
LaBt mich mit Freimut sprechen zu euch 4ber unseren Erzvater
2 29
David:
Er starb, und er wurde begraben. Und sein Grab ist unter uns bis

zu diesem Tag.

Da er nun Prophet war und wufte, dap ihm Gott mit einem Eid
geschworen hatte, aus der Frucht seiner Lende [einen Nachfolger]
auf seinen Thron zu setzen, [31] sprach er voraussehend iber die
Auferstehung des Christos, er werde weder im Hades gelassen,
noch werde sein Fleisch Verderbnis sehen.

Diesen Jesus lief Gott auferstehen.

Dessen sind wir alle Zeugen.

Er schuf aus einem [Menschen] das ganze Geschlecht der Menschen,
zu wohnen auf dem ganzen Angesicht der Erde, indem er bestimmte
festgesetzte Zeiten und die Grenzen ihres Wohnraums,

zu suchen (gntetv) Gott, ob sie ihn denn ertasten und finden
(epoilev) konnten, der ja nicht fern ist einem jeden von uns.

In ihm namlich leben wir und bewegen wir uns und sind wir, wie
auch einige von den Dichtern bei euch gesagt haben:

‘Denn seines Geschlechts sind wir.'
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Wir, die also Gottes Geschlecht sind, dirfen nicht meinen, das
Gottliche sei gleichartig dem Gold oder Silber oder Stein, einem
Gebilde der Runst und Erfindung des Menschen.
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34

35

36

31

38

40

41

42

Zur Rechten Gottes nun erhoht und die Verheipung des heiligen
Geistes empfangend vom Vater, hat er dieses ausgegossen, was ihr
seht und hért.

Denn nicht David stieg in die Himmel. Er sagt ja selbst:
*Es sprach der Herr zu meinem Herrn:
Setze dich zu meiner Rechten,

bis ich deine Feinde lege als Schemel deiner FiBe.'
[Ps 109,1 LXX]

Mit GewiBheit [&owaldc] also erkenne das ganze Haus Israel:

Zum Kyrios und zum Christos hat Gott diesen Jesus gemacht, |
den ihr gekreuzigt habt." ]

Als sie ([das] hérten, wurden sie ins Herz getroffen.

Und sie sagten zu Petrus und den ibrigen Aposteln:

"Was sollen wir tun, Brider?"

Petrus aber zu ihnen:

"Rehrt um!"”

[sprach er.]

"Und ein jeder von euch lasse sich taufen auf den Namen Jesu
Christi zur Vergebung eurer Sinden.
Und empfangen werdet ihr die Gabe des heiligen Geistes.

Denn euch gilt die Verheifung und euren Kindern und allen in der
Ferne, die der Herr, unser Gott, herBeirufen wird."

Und mit noch weiteren Worten gab er ihnen Zeugnis und Weisung, spre-

chend:

"LaBt guch retten aus diesem verderbten Geschlecht!"”

Die nun sein -Wort aufnahmen, wurden getauft.

Und es wurden hinzugefigt an diesem Tag gegen dr~itausend Personen.

Sie hielten fest an der Lehre der Apostel und ai. .er Gemeinschaft, am

Brechen des Brotes und an den Gebeten.

30

31

32

33

34

Ober die Zeiten der Unwissenheit (&yvoiacg) hinwegsehend, gebietet
Gott fir jetat den Menschen, dap alle iUberall umkehren.

Denn er hat einen Tag festgesetzt, an dem er richten will den
Erdkreis in Gerechtigkeit durch einen Mann, den er bestimmt hat,
eine Beglaubigung erbringend fir alle, indem er ihn erstehen lief
von den Toten."

Als sie horten von der Auferstehung der Toten, spotteten die einen;

die anderen sprachen:

"Wir wollen dich dariber ein anderes Mal hoéren."

So ging Paulus aus ihrer Mitte fort.

Einige Manner aber kamen, sich ihm anschiiefend, zum Glauben, unter
ihnen auch Dionysius, der Areopagit, und eine Frau namens Damaris und

andere mit ihr





