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Theorie und Praxis

Arbeit an der eigenen Gesinnung

Von den Tugenden des Predigers und der Predigerin

Hans Martin Dober

Kann die Predigtaufgabe neben den Kenntnissen der Rhetorik auch von der Tugendiehre
profitieren? Hans Martin Dober fragt nach Tugenden, die sich fiir die Regulation des
Predigthandelns empfehlen und die Person des Predigers bzw. der Predigerin in den Blick

nehmen.!

Einleitung: Tugenden als
Orientierung im Handeln

Weder im allgemeinen Bewusstsein noch in
der theologischen Diskussion steht die Tu-
gend hoch im Kurs.2 Die Tugenden sind im
Nachdenken iiber Moral entwickelt worden.?
Die Moral aber ist nach evangelischem Ver-
stdndnis kein Weg, vor Gott gerecht zu wer-
den. Gerecht wird der Mensch vor Gott
durch den Glauben an die gottliche Gnade,
und unter dieser Voraussetzung wird er
dann auch fahig zu guten Werken. Religion
und Sittlichkeit sind im evangelischen
Christentum seit Luther eben auf diese Wei-
se miteinander verkniipft. Die Tugendlehre
scheint aber andererseits auch aufgrund
kultureller Pragungen problematisch. Mit
Trutz Rendtorff lasst sich sagen: »Tugenden
sind individuelle Lebensformen personli-
cher Verantwortung.«* So verstanden kon-
nen sie als »die Individualisierung des Ethos
der Kultur [...] gelten. Der subjektiven Kon-
trolle und Regulierung immer weniger, dafiir
aber der systemischen immer mehr zuzu-
trauen ist m.E. aber eine problematische
Konsequenz. Die Tugenden bediirfen erneu-
erter Aufmerksamkeit, weil so vieles von der
Selbstorganisation und Selbststeuerung der
Individuen abhéngt.

Ich verstehe die Tugenden als Orientierung
im Handeln. Fiir ein neuzeitliches, an Kant
gebildetes Denken, ist entscheidend, dass
die Tugenden »als bleibende sittliche Rich-
tung des Willens« verstanden werden, der
sich auf das Gute ausrichtet.> Die Tugend ist
also kein Werk, sondern ein Wegweiser zu
guten Werken.® Es geht mir um die Tugend
als Wegweiser und Orientierung fiir die in
der Predigtarbeit notwendige Selbstkontrolle
des Predigers und der Predigerin.

1. Predigt als Handlung

Wenn man nach den Tugenden fragt, tritt
die Predigtaufgabe unter dem ethischen As-
pekt des Handelns in den Blick. Hennig Lu-
ther hat diese Fragestellung seinerzeit hin-
sichtlich der Sprechakttheorie ausgearbei-

tet.7 Indem er an deren Leitfrage anschloss,
how to do things with words, hob er auf die
Wirksamkeit der Predigt als Rede ab. Es
kommt eben nicht nur darauf an, (im Sinne
bloBer Information) etwas zu sagen, sondern
in eine bestimmte Situation hinein zu spre-
chen, um mit performativen Sprechakten et-
was zu bewirken. Der Trost der Religion
kann nur so mitgeteilt werden, dass die seel-
sorgerlich ausgerichtete Predigt auch trostet,
indem sie die Trostbediirftigen anspricht.
Die Versohnung mit Gott ist kein theoreti-
scher Gegenstand allein, sondern wird prak-
tisch und d.h. fiir den diese Verséhnung Su-
chenden erleb- und erfahrbar erst durch
Worte, die die Vergebung der Siinden zu-
sprechen.8

Das ist fiir die Theorie der Predigt wichtig
und elementar. Nach den Tugenden zu fra-
gen, die den Prediger bei seiner Arbeit lei-
ten, heiBt aber, einen anderen Aspekt zu fo-
kussieren. Es geht mir um das Subjekt des
Handelns. Wie hélt der Prediger seine Moti-
vation in der RegelméBigkeit durch, in der
zu predigen sein Dienstauftrag ihn ver-
pflichtet? Und wie findet er in den komple-
xen Handlungserfordernissen, die durch das
sog. homiletische Dreieck symbolisiert sind,
die fiir die Situation und fiir ihn selbst ange-
messene Option, die er dann in seiner Pre-
digt ausarbeitet?

[...] Ethische Kompetenz ist ein Integral der
theologischen, weil im Zuge der Predigtar-
beit Entscheidungen zu treffen sind, in de-
nen der Prediger unvertretbar ist. Freiheit
bedeutet hier, auf sich zu nehmen, was ich
als ein unverwechselbares Selbst in einer be-
stimmten Situation und in einer bestimmten
beruflichen Funktion zu sagen habe. Von
dieser Freiheit kann nicht gehandelt wer-
den, ohne zugleich von Verantwortung zu
sprechen. Diese stellt sich fiir den Prediger
hinsichtlich der anderen beiden Punkte des
homiletischen Dreiecks, also mit Blick auf
den biblischen Text als Grundlage und Aus-
gangspunkt und im Angesicht der Gemeinde.
Die Freiheit des Predigers deutet auf eine
hoch komplexe Herausforderung, der Ver-
antwortung in beiden Hinsichten zugleich
gerecht zu werden. Das wird kaum madglich

sein, wenn man den einen Aspekt um des
andern willen abschattet, und sich also ent-
weder an einer theologischen Norm allein
orientiert, als gelte es vor allem, den Text zu
wiederholen, auszulegen und dann anzu-
wenden, ohne nicht von Anfang an die Situa-
tion mit im Blick zu behalten, oder es den
Wiinschen und Erwartungen der Gemeinde
recht machen zu wollen, der man vielleicht
den vorgeschlagenen Bibeltext nicht zumu-
ten mdchte. Die sich an diese Herausforde-
rung anschlieBende ethische Reflexion muss
iber die Frage der Orientierung der Pflicht
auch die nach der Tugend einbeziehen.?
Predigen ist zwar ein regelgeleitetes Han-
deln. Doch unter welchen Kriterien kann
ein Handeln als angemessen angesehen wer-
den? Wer zwischen unterschiedlichen Hand-
lungsoptionen zu wahlen hat, wird sich um
Angemessenheit seiner Entscheidung be-
miihen. Dazu aber muss er ein »Mittleres«
finden - als Prediger zwischen einem Mini-
mum und einem Maximum der Schwer-
punktsetzung im homiletischen Dreieck.
Um sich tberlegt in die Aufgabe einzubrin-
gen, die der Prediger zu erfiillen hat, kon-
nen ihm die Tugenden als Wegweiser die-
nen. Es geht um »praktische Urteilsfahig-
keit« im konkreten Fall.10

2. Gibt es spezielle Tugenden des
Predigers/der Predigerin?

In seinen Tischreden hat Martin Luther fol-
gende Eigenschaften und Tugenden ge-
nannt, die ein guter Prediger haben sollte.
»Zum Ersten, dass er einen fein richtig und
ordentlich lehren konne. Zum Zweiten soll er
einen feinen Kopf haben. Zum Dritten wohl
beredt sein. Zum Vierten soll er eine gute
Stimme haben. Zum Fiinften ein gutes Ge-
déchtnis. Zum Sechsten soll er wissen, aufzu-
horen. Zum Siebten soll er seines Dinges ge-
wiss und fleiBig sein. Zum Achten soll er Leib
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und Leben, Gut und Ehre daran setzen. Zum
Neunten soll er sich von jedermann verspot-
ten lassen.«!!

Zu einem Teil sind diese Eigenschaften auf
die spezifische Redeverpflichtung des Predi-
gers und auf die Voraussetzungen bezogen,
die er als Person mitbringen muss. So sind
die Tugenden (in einem aristotelischen
Sinn) als »durch Gewthnung und durch
Ubung erworbene Haltungen« verstan-
den.!? Sie kommen nahe bei den Charakter-
eigenschaften zu stehen, (die man auf ange-
borene Dispositio-
nen zuriickfiihren
konnte). Zum an-
dern Teil lassen sich
in den von Luther
genannten Tugen-
den ohne Schwierig-
keit die antiken Vor-
génger der Beson-
nenheit bzw. der
Wahrhaftigkeit, der
Gerechtigkeit und des MaBes, der Tapferkeit
bzw. des Mutes, sowie der Weisheit wieder
erkennen.!3 Damit ist ein wichtiger Sachver-
halt angedeutet: Die Tugenden lassen sich
nicht beliebig neu erfinden, doch ihr Katalog
wird Zeit und Kontext entsprechend variie-
ren. Das lieBe sich etwa anhand von Homer,
Aristoteles und dem NT zeigen.!* Die Demut
findet sich bei Aristoteles nicht, wohl aber
im NT und im Judentum.

Die Frage, ob sich spezielle Tugenden des
Predigers namhaft machen lassen, ist aber
in diesem ersten Zugang noch nicht zurei-
chend beantwortet. Wenn in den Tugenden
der Wahrhaftigkeit, der Besonnenheit, des
Mutes und der Gelassenheit »wesentliche
Seiten des menschlichen Daseins« zu sehen
sind, werden sie nicht nur fiir Prediger gel-
ten konnen. Ihr Verlust wiirde »eine eingrei-
fende Verarmung menschlichen Lebens be-
deuten«.!> Doch auch wenn man den Predi-
ger mit einem anderen Redner in der Offent-
lichkeit vergleicht, werden sich schwerlich
spezifische Tugenden ausmachen lassen:
Authentizitdt (oder Wahrhaftigkeit) im Sin-
ne des Anspruchs, den eigenen Uberzeu-
gungen zu entsprechen, der Mut, zuweilen
auch Unbequemes sagen zu miissen, und
die Gerechtigkeit sowohl der Sache als auch
der Situation, den Horern gegeniiber wer-
den zu den Kriterien zu rechnen sein, an de-
nen ein Redner iiberhaupt gemessen wird.
Es ist also erforderlich, auf die spezifische
Differenz einer religiosen Rede von anderen
Redegattungen zuriickgehen. Die ethischen
Tugenden, die die Predigt als Handlung ori-
entieren, sind zu unterscheiden von den re-
ligiosen.

Wihrend die ethischen Tugenden der Konti-
nuitdt im Handeln zugute kommen, haben
die religiosen mit der Begriindung der Téatig-

abhidngt.
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Die Tugenden bediirfen
erneuerter Aufmerksamkeit,
weil so vieles von der
Selbstorganisation und
Selbststeuerung der Individuen

keit des Predigens iiberhaupt zu tun. Die
Wahrhaftigkeit (oder Authentizitit) etwa ge-
hort der Ethik ebenso wie der Religion zu. In
beiden Bereichen bedarf sie des Korrelates
der Bescheidenheit als Korrektur. In wechsel-
seitiger Ergdnzung betreffen die Tugenden
das eigene Selbstverhiltnis ebenso wie das
Verhdltnis zu den anderen. Einerseits be-
wahren sie den Prediger vor Uberheblichkeit
anderen gegeniiber, andererseits vor einem
iberhohten Anspruch an sich selbst oder an
die anderen. Im Zusammenspiel von Wahr-
haftigkeit und Be-
scheidenheit ist zu-
dem einem »inflatio-
ndren Gebrauch von
Bekenntnissen« zu
widerstehen, der
der Glaubwiirdig-
keit mehr schadet
als niitzt.!6 Der eige-
ne Wahrheitsan-
spruch unterliegt ei-
nem steten Bildungsprozess, wenn er sich
denn - wie das fiir eine Predigt zu fordern
ist - in die wirkliche Gesellschaft einer Zeit
und ihren Geist hinein vermitteln will. Die
Bescheidenheit darf allerdings nicht so weit
gehen, das eigene Licht unter den Scheffel
zu stellen oder um des lieben Friedens wil-
len den Mund nicht aufzutun.

Ethisch kann die Wahrhaftigkeit als Uberein-
stimmung mit sich selbst und den ethischen
Prinzipien verstanden werden, als Verldss-
lichkeit in den als wahr erkannten Grund-
iberzeugungen - gewissermaBen ist die
Subjektivitat hier die Wahrheit. Religids aber
muss die Wahrhaftigkeit auf den Ursprung
der eigenen Religiositdt bezogen werden.
Und der liegt nur vermittelt in der eigenen
Subjektivitit.!” Gewiss: ohne auf das subjek-
tive Erleben zu rekurrieren, wird unter den
Bedingungen des modernen Bewusstseins
kein zureichender
Begriff von Religion
moglich sein. Aber
die  Subjektivitat,
das eigene Erleben,
der eigene Glaube
muss doch auf Ob-
jektivitit  bezogen
werden: das im Ge-
fiihl wurzelnde »Wahrlich« auf den Wahr-
heitsanspruch der Tradition, in der die Pre-
digt steht. Und die ist fiir den Prediger, ver-
mittelt iiber den Text, durch Schrift und Be-
kenntnis gegeben.!® Der Prediger muss in
diesen Fragen, wie sich das religiose Be-
wusstsein zum Wort Gottes, und wie sich die
allgemeine Kultur zur kirchlichen Tradition
verhilt, seine Position gewonnen haben. An
ihr weiterzuarbeiten, und sei es in dem Be-
wusstsein, dass manche Frage offen bleibt,
wird zu den Voraussetzungen zu zdhlen

Wie hilt die Predigerin ihre
Motivation in der RegelméBigkeit
durch, in der zu predigen ihr
Dienstauftrag sie verpflichtet?
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sein, auf Dauer predigen zu kénnen unter
dem Anspruch der Wahrhaftigkeit, die an
der Bescheidenheit ihre Korrektur erfahrt.
Mit Blick auf die Authentizitit des Predigers
lasst sich zudem sagen: Es kommt auf den
Mut an, das eigene »Wahrlich« zu sagen, die
eigene Interpretation der christlichen Bot-
schaft auch in »kreativer Abweichung von
klischeehaften  kirchlichen = Sprachmus-
tern«.!? Die Glaubwiirdigkeit von Pfarrerin-
nen und Pfarrern ist auch in soziologischer
Perspektive »das wichtigste Gut«.20 Der Pre-
diger wird offene Fragen formulieren und
sie als solche stehen lassen konnen. »Der
glaubende Mensch«, den man in der Person
des Predigers erwarten darf, »muss nicht im-
mer stark, unfehlbar und selbstbewusst
sein¢, so Karle mit Blick auf »die Realistik
theologischer Anthropologie« in der von ihr
analysierten gesellschaftlichen Situation der
Gegenwart. Er »kann auch ... sich und ande-
ren Ratlosigkeit, Unsicherheit und Zweifel
eingestehen.«?!

Deutlich genug ruft die konstitutiv in der
Unverfiigbarkeit religioser Wahrheit liegen-
de Offenheit nun auch die andern Tugenden
des Mutes und der Gelassenheit auf den Plan.
Denn der Glaube, den die Predigt mitteilen
will, ist subjektiv konstituiert durch ein Ver-
trauen, das theologisch angemessen als Ga-
be verstanden wird. Hier wird der wichtigste
Grund dafiir zu suchen sein, dass Glaube,
Hoffnung und Liebe weithin als christliche
Tugenden gelten. In der Liebe lasst sich der
Ermoglichungsgrund dafiir finden, dass die
Mehrzahl der Tugenden mit ihrer unter-
schiedlichen Steuerungsfunktion eine Ein-
heit bildet. Dazu muss man die Tugenden
aber in eine religiose Perspektive stellen,
wie das friih schon Augustin und Thomas
von Aquin getan haben.??

Weil sie immer auch eine ethische Dimensi-
on haben, insofern die Predigt eine Hand-
lung ist, fiithren
mich die religiosen
Tugenden auf meine
Ausgangsthese zu-
riick. Die Tugenden
des Predigers be-
treffen nicht nur
sein Selbstverhilt-
nis, seine Fahigkeit
zur (selbst-)kritischen Orientierung und sei-
ne - religiés zu motivierende - Verantwor-
tung der Tradition gegeniiber, in der er steht.
Sie betreffen auch seinen Bezug zur Situati-
on, zur Gemeinde, zum Kasus. Wenn es
denn darum geht, »mit dem Horer iiber sein
Leben« zu reden, »iiber seine Erfahrungen
und Anschauungen, seine Hoffnungen und

-Enttduschungen, seine Erfolge und sein Ver-

sagen, seine Aufgaben und sein Schicksal«
(so Ernst Lange), dann bedarf es einer
schwierigen Vermittlungsanstrengung, die
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man heute yKommunikation« nennt. Mit der
Kultursoziologin Eva Illouz ldsst sich Kom-
munikation als eine »emotionale Fahigkeit«
fassen, »die einen in die Lage versetzt, durch
ein Umfeld voller Unsicherheiten und wider-
spriichlicher Notwendigkeiten zu steuernc
und hierbei stets auf die anderen bezogen zu
sein. So hat Kommunikation selbst eine
rethische Subs-
tanz«.23 Dieser Be-
griff 1asst sich homi-
letisch  anverwan-
deln. Die von der
Predigt zu erwar-
tende Vermittlungs-
leistung ist zwar
motiviert durch das
Evangelium, doch fiir die Horerinnen und
Horer wird es iiberhaupt erst durch sie -
durch Kommunikation - verstindlich.2
Auch in dieser Hinsicht kdnnen die Tugen-
den Wegweiser sein, um ein Mittleres zwi-
schen Extremen zu suchen. Einerseits
kommt es darauf an, die wirklichen Fragen
der in der Kirchenbank sitzenden Zeitgenos-
sen angemessen wahrzunehmen und darauf
einzugehen. Andererseits ist die Moglichkeit
der Verfremdung, auch der Enttduschung
von Erwartungen eingeschlossen, wenn es
denn darum geht, den menschlich-allzu-
menschlichen Bediirfnissen auf eine dem
Evangelium entsprechende Weise (hoffent-
lich) gerecht zu werden.

Die Herausforderung der Gerechtigkeit wird
aber ihrerseits durch das Mafhalten in ei-
nem Verhiltnis wechselseitiger Korrektur
gehalten. Ob ein Handeln als angemessen
gelten kann, ist kein absolutes Kriterium.
Ich gebe drei Beispiele: Erstens liegt es im
Ermessen der Predigerin und des Predigers,
entweder - je nach Situation - betont »ich«
zu sagen oder den Text als Autoritdt aufzu-
rufen oder auf bestimmte Belange der Ge-
meinde beratend, trostend, ermahnend ein-
zugehen.?> Zweitens stellt sich regelmiBig
die Frage, wie passend ein Predigtbeispiel,
eine narrative, eine beschreibende Passage
in einer Predigt ist. Die Kunst des Predigens
spielt in diese Zusammenhdnge hinein,
wenn denn die Deskription der menschli-
chen Situation zu den Aufgaben der Predigt
gehort.28 Drittens ist eine Predigt eben nicht
allein deswegen angemessen, weil sie ihrer
Situation gerecht geworden ist und weil sie
auf die wirklichen Fragen ihrer Horerschaft
geantwortet hat. Denn diese Antwort wird
auf Gott, den Anderen, oder auf das Trans-
zendente verweisen. Predigten stehen unter
dem Anspruch, das Geheimnis Gottes (1. Kor.
2,1) sagbar zu machen. Deshalb muss die
Sprache der Predigt zwischen dem Ausge-
sprochenen und dem Unausgesprochenen,
dem Aussprechlichen und dem Unaus-
sprechlichen spielen. Zu predigen ist hochst
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Die Tugenden lassen sich nicht
beliebig neu erfinden, doch ihr
Katalog wird Zeit und Kontext
entsprechend variieren.

anspruchsvoll - eine unendliche Aufgabe ge-
wissermaBen, in der zu wachsen, voranzu-
kommen und sich immer wieder korrigieren
zu lassen die Tugenden Orientierung zu sein
vermogen.

Um auf das Zitat aus seinen Tischreden zu-
riickzukommen, hat Luther jedenfalls »kei-
nen Prediger vor Augen, der bestechlich ist
durch Liebesentzug,
der angefiillt ist mit
Menschenfurcht,
der sich voller Min-
derwertigkeitsge-
fiihle fragt, wie er
den Menschen ge-
fallen konnte, wie er
wohl am besten an-
kommt und sich am besten inszeniert. Lu-
ther hat einen Prediger vor Augen, der wei8,
was er sagen will, der innerlich frei ist und
mit Liebe zu den Horerinnen und Horern um
deren kompliziertes Leben wei}, um ihre
kritischen Fragen im Hinblick auf Religion
und Glauben, um ihre Dunkelheiten und
Ambivalenzen, ihre Belastungen und Hoff-
nungen, ihre Sehnsiichte und ihr Verlangen
nach Geborgenheit und der diesen Fragen
und Bediirfnissen mit groBer Ernsthaftigkeit
und Nachdenklichkeit zu begegnen weiB.«??

3. Der Anschluss an die Rhetorik

Angemessenheit ist das oberste Kriterium ei-
ner guten Rede, wie sich durch einen Blick
auf die Landkarte der antiken Rhetorik
leicht bestitigen ldsst.28 Im Gegeniiber zu
den subjektiven Orientierungen sind hier
friih schon objektive Kriterien zusammenge-
stellt worden. Die Forderung der Angemes-
senheit gilt auch fiir die Predigt, verlangt
doch die gewdhnli-
che Sonntagsrede
eine andere Aus-
richtung und Vorbe-
reitung als die Be-
stattungs-,  Hoch-
zeits-, Konfirmati-
ons- oder auch die
Weihnachtspredigt.
Es ist leicht zu se-
hen, dass die religiése von den anderen Gat-
tungen der Lob- bzw. Festrede, der Gerichts-
rede und der politischen Rede unterschieden
werden muss. Die von der antiken Rhetorik
ausgearbeiteten Intentionen des Redners,
die sich gemdB dem Anlass gewichten, fin-
den sich aber auch in der Predigt wieder: das
movere, docere und delectare. Zur Gewissheit
im christlichen Glauben beizutragen wird
nicht ohne belehrende Elemente moglich
sein, weil Gewissheit auf Erkenntnis verwie-
sen ist. Doch auch motivierende Elemente
werden nicht fehlen diirfen, wenn es denn

Die Sprache der Predigt muss
zwischen dem Ausgesprochenen
und dem Unausgesprochenen,
dem Aussprechlichen und dem
Unaussprechlichen spielen.

darum geht, zum Lebensmut beizutragen.
SchlieBlich wird die Intention zu erfreuen
schon deshalb in der Predigt eine Rolle spie-
len, weil es immer ein festlicher Anlass ist,
wenn die befreiende, erlésende und versoh-
nende Kraft des Evangeliums wirksam wird.
Eine Predigt wird ihrem Gegenstand eben
erst dann angemessen sein konnen, wenn
sie das Evangelium mitteilt als die frohe Bot-
schaft, von der der Prediger selbst iiberzeugt
ist. Dem Tiibinger Rhetoriker Joachim Knape
zufolge bedarf jede Rede im Unterschied
zum Kunstwerk eines Zertums, von dem der
Redner tiberzeugen will. Sonst konnte seine
Rede keine Wirkung erzielen. Das gilt fiir al-
le Gattungen der offentlichen Rede, auch fiir
die Predigt, in der die subjektive Uberzeu-
gung des Predigers sich an dem Evangelium
nahrt, das er sich selbst gesagt sein ldsst.
Durch ihr Zertum ist die Predigt von einem
Kunstwerk unterschieden, das als »offenes«
die Mehrdeutigkeit auf der Rezipientenseite
auch durch die Gestaltung auf der Produzen-
tenseite begiinstigen will.??

Diese Offenheit ist aber fiir eine Rede nicht
der anzustrebende End-, sondern nur erst
der Ausgangspunkt. Im Verlauf entfaltet der
Redner sein Zertum, das den Horern am En-
de so klar und deutlich vor Augen stehen
muss, dass sie es entweder ablehnen oder
ihm zustimmen. Der auch homiletisch anzu-
nehmende subjektive Nachvollzug, dass der
Horer sich die Predigt noch einmal fiir sich
selbst hilt, wird seine Grenze in dem finden,
wovon der Prediger zu iiberzeugen suchte.
Das Evangelium kann sich niemand selbst
predigen. Man muss es sich sagen lassen.
Und der Prediger kann es anderen nur sa-
gen, sofern er selbst iiberzeugt davon ist,
dass bei Gott die Quelle des Lebens ist und
wir in seinem Licht das Licht sehen. Spétes-
tens hier geht die
mehrdeutige Offen-
heit, die auch einer
Predigt in manchen
ihrer Passagen eig-
nen kann, in Ein-
deutigkeit iber. In
den tiefsten Fragen
der eigenen Exis-
tenz bedarf es der
Eindeutigkeit einer Zusage. Deshalb wird
dem Prediger mehr und anderes abverlangt
als dem Kiinstler, auch und gerade dann,
wenn er vom Kiinstler viel zu lernen hat.

Ich fasse zusammen: Die Predigt muss ihrem
Anlass angemessen sein, als Gattung ist sie
aber von den idealtypischen Gattungen der
Rhetorik unterschieden, weil sie primar dem
Evangelium als dem Wort Gottes verantwort-
lich ist. Mit Blick auf diese Idee des Guten
vertritt sie ihr Zertum. Das aber ist ohne Ori-
entierung am Ideal des vir bonus kaum denk-
bar. Mit seiner Person fiir das einzustehen,
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was in Offentlichen Reden gesagt wird, muss
weiterhin dann keine Uberforderung bedeu-
ten, wenn der Begriff der ethischen Tugend
sachgemdB gefasst wird, wie oben skizziert:
als Orientierung im Handeln durch Wegwei-
sung des Willens, und wenn der ethische Be-
griff nicht aus dem Zusammenhang mit der
religiosen Tugend herausgebrochen wird. In
ihrer Mehrzahl schliefllich ist die Tugend ei-
ne wie auch das Ideal des vir bonus. Ihre Ein-
heit gewinnt sie in der konstellativen Wech-
selbeziehung vieler Tugenden aber dadurch,
dass sie auf die Idee des Guten bezogen ist30
- in der Predigt auf das Evangelium. So er-
fahrt das antike Ideal eine charakteristische
Transformation.
Geleitet durch die -
religios wie ethisch
spezifizierten - Tu-
genden des Predi-
gers kann seine Re-
de eminent dazu
beitragen, dass sich
das Individuum in seiner Wahrheit konstitu-
iert. Die Homiletik kann als eine Rhetorik
verstanden werden, die der Wahrheit fahig
ist.3! Nicht nur wird der Prediger sich auf
seine eigene Wahrhaftigkeit ansprechen las-
sen miissen. Auch trégt er zur Vergewisse-
rung der Lebenswahrheit seiner Horerinnen
und Hoérer bei. Diese Verantwortung ergibt
sich aus der Herausforderung, mit eigenen
Worten das Evangelium zu kommunizieren.

4. Die auf Dauer gestellte Aufgabe
der Predigt

Die im Gegeniiber zur Rhetorik gewonnenen
Aspekte sind nun noch einmal auf die Pre-
digtaufgabe zu beziehen, sofern sie vom Pre-
diger gesteuert wird. Es bedarf des Mutes
nicht nur, sich seines eigenen Verstandes
bzw. seiner theologischen Kompetenz zu be-
dienen, sondern auch sein eigenes Wort in
Wahrhaftigkeit und Bescheidenheit zu sagen.
Es bedarf der Besonnenheit, dieses freie Wort
konkret werden zu lassen und hierbei einer
komplexen Handlungsanforderung gerecht
zu werden. Und es bedarf der Weisheit, die
mit erworbenen wissenschaftlichen Fahig-
keiten nicht deckungsgleich, wohl aber ohne
sie fiir die Predigtarbeit nicht zu erwerben
ist. Gerhard Ebelings zutreffende und prég-
nante Formulierung, das Wort des Predigers
miisse frei, eigen im Sinne von selbstverant-
wortet und konkret in dem Sinne sein, dass
es immer auf die wirkliche, aktuelle Situati-
on bezogen ist, erfordert zu seinem vertief-
ten Verstandnis jedenfalls auch eine Reflexi-
on auf die Tugenden des Predigers.32

Als Wegweiser des Willens tragen sie dazu
bei, die Gesinnung im Laufe eines Prediger-
lebens so kontinuierlich zu halten, dass sie
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In den tiefsten Fragen der
eigenen Existenz bedarf es der
Eindeutigkeit einer Zusage.

wiedererkennbar bleibt, zugleich aber in ih-
rer Darstellung so flexibel, dass sie sich
selbst in die Sprache der Gegenwart und in
den Kontext der aktuellen Fragen iiber-
setzt. Eben auf diese differenzierte Weise
motivieren die Tugenden eine fortlaufende
Arbeit an der eigenen Gesinnung, die fiir
den Beruf der Pfarrerin und des Pfarrers
Konstitutiv ist.33

Eine dhnliche Bedeutung und Funktion ha-
ben die Tugenden fiir die Regulation der
Haltungen. Das ist ein heikler Punkt, kann
doch der Habitus eines Menschen in Wider-
spruch geraten zu den Herausforderungen
der Freiheit und des angemessenen Han-
delns. »Es ist frag-
lich, ob sich Kritik
hier lohnt, denn sie
sind es so ge-
wohnt«, hat der Ka-
barettist Hanns Die-
ter Hiisch einmal im
Refrain gesungen.
Gewohnheiten koénnen hinderlich sein,
wenn es darauf ankommt, sich auf neue Si-
tuationen einzustellen. Doch das ist nur die
eine Seite. Die andere ist: Ohne gewisse Ge-
wohnheiten erworben zu haben, wére der
Alltag mit seinen vielfaltigen Ubergingen -
auch und gerade der Alltag eines Pfarrers -
kaum zu bewiltigen.

Wer regelméaBig zu predigen hat, handelt un-
ter Zeitdruck. Fir die Vorbereitung einer
Predigt steht nur eine begrenzte Zeit zur
Verfiigung. Selbstkritisch gegen die eigenen
Gewohnheiten und Vorlieben muss der Pre-
diger bald wissen, was er sagen wird. Auf
Dauer wird in dieser Aufgabe nur bestehen
konnen, wer in der Auffindung des Stoffes,
im Treffen von Entscheidungen und in der
Ausarbeitung einer Predigt geiibt ist. Hierzu
ist eine immer wieder neu zu gewinnende
Motivation ebenso erforderlich wie die Be-
reitschaft zu weiterem Lernen, zur Aufmerk-
samkeit, zur Wachheit. Im Spannungsfeld
dieser Herausforderungen, die sich unter
dem Gesichtspunkt der Pflicht allein nicht
beschreiben und auch nicht bewdltigen las-
sen, hat die Tugend ihren Sitz.

Schluss: Schnittstelle zwischen
Homiletik und Pastoraltheologie

Die Frage nach den Tugenden des Predi-
gers/der Predigerin zielt auf eine Schnitt-
stelle zwischen Homiletik und Pastoraltheo-
logie, indem sie die in der Neuzeit gewachse-
ne Bedeutung der Person des Pfarrers/der
Pfarrerin hinsichtlich der erforderlichen
subjektiven Bedingungen prézisiert. Die
Predigtarbeit der Gegenwart erfordert hohe
personliche Kompetenz, wenn man die Kom-
plexitdt nicht reduziert, die im homileti-
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schen Dreieck symbolisiert ist. Eben diese
personliche Kompetenz ist seit ldngerem
schon eine Forderung an die Amtsfiihrung
selbst.34 Sie wirkt sich auch auf den anderen
Arbeitsfeldern aus, die fiir diesen Beruf ty-
pisch sind.

Spinoza hat geschrieben: »Gliick ist nicht
der Lohn der Tugend, sondern die Tugend
selbst.«35 Wenn das stimmt, so lieBe sich sa-
gen: Gliick ist der Einklang mit sich selbst.
In seiner Arbeit mdchte der Prediger es gut
machen, wozu ihm die Tugenden eine Orien-
tierungshilfe sind. Es so gut gemacht zu ha-
ben wie moglich, und es dann auch gut sein
zu lassen, dazu vermag die Gelassenheit den
Weg zu weisen. Sie wird nicht nur unter die
ethischen Tugenden zu rechnen sein, son-
dern bedarf zu ihrer Griindung der Religion.
Die »Tugenden der Religion« aber betreffen
»das Individuum in seiner Korrelation mit
Gott«.36 In dieser Korrelation besteht die
Chance, dass die Tugenden etwas von ihrer
UnzeitgemdBheit verlieren, wenn man sie
hat, als hdtte man sie nicht.

Anmerkungen:

1 Leicht gekiirzte Fassung eines Vortrags an der
Evang.-theol. Fakultit Miinster am 19. Januar
2012.

2 Sieist zwar nie ganz aus dem Diskurs verschwun-
den, aber die Apologie, die etwa U. Wickert ihr ge-
widmet hat, scheint doch eher zu den Rander-
scheinungen der gegenwartigen Kultur zu geho-
ren. Vgl. Wickert (Hg.), Das Buch der Tugenden,
1995. Ders., Der Ehrliche ist der Dumme. Uber
den Verlust der Werte, Hamburg 1994.

3 H. Cohen, Religion der Vernunft aus den Quellen
des Judentums [21929]. Nach dem Manuskript
des Verfassers neu durchgearbeitet und mit ei-
nem Nachwort versehen von Bruno Strau$, Wies-
baden 1978 [= RV], 464.

4 T.Rendtorff, Ethik. Grundelemente, Methodologie
und Konkretionen einer ethischen Theologie,
Bd. II, Stuttgart 21981, 127.

5 Bollnow, Wesen, 21. Das liegt auf der Linie der
Ethik Cohens, dessen moderne, der Aufklarung
treue Ethik sich auf den »reinen Willen« griindet.
Die extreme Moglichkeit, die Nietzsche ergriff, ist
nur eine unter anderen. »Dass wir auf unser Wol-
len zuriickgeworfen werden«, muss nicht bedeu-
ten, ndass der Wille auf sich selbst und das heift
auf seine Steigerung ausgerichtet« sein muss (E.
Tugendhat, Vorlesungen {iber Ethik, Frankfurt/M.
1993, 218). Maglich ist auch, dass der Wille sich
auf das Gute ausrichtet, wie Kant es im kategori-
schen Imperativ gedacht hat. Zuriickgeworfen ist
der Wille dann auf »Gefiihle, Wiinsche, Motive«
(a.a.0., 218).

* 6 Vgl. M. Honecker, Schwierigkeiten mit dem Be-

griff der Tugend. Die Zweideutigkeit der Tugend,
in: K. P. Rippe/P. Schaber (Hg.), Tugendethik,
Stuttgart 1998 [= Schwierigkeiten], 166-184, 171.
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7 H. Luther, Predigt als Handlung. Uberlegungen

zur Pragmatik des Predigens, in: A. Beutel/V.
Drehsen/H. M. Miiller (Hg.), Homiletisches Lese-
buch. Texte zur heutigen Predigtlehre, Tiibingen
1989, 222-239. Vgl. weiter: F. M. Liitze: Absicht
und Wirkung der Predigt. Eine Untersuchung zur
homiletischen Pragmatik (Arbeiten zur prakti-
schen Theologie 29), Leipzig 2006. A. Grozinger,
Homiletik, Giitersloh 2008, 290-300.

Man kann den Begriff der Performation auswei-
ten iliber die Wirkungen von Reden hinaus, indem
man ihn auf Diskurse bezieht. In diesem Sinne
hat auch Wickert ein performatives Interesse. Er
will »Worte wie Tugend wieder in das bewusst er-
kannte System der Ethik einordnen, sodass sie
besser funktionieren und nicht nur Wiinsche oder
Ideen bleiben« (Das Buch der Tugenden, 31). E.
Illouz zufolge wird (mit Bezug auf P. Bourdieu)
vein Diskurs ... dann performativ, d.h. er wird
dann in der Lage sein, aus eigener Kraft die Wirk-
lichkeit zu benennen und zu verandern, wenn die-
jenigen, die diesen Diskurs fiihren, auch fiir das
»symbolische Kapital« der Gruppe stehen, die sie
reprasentieren« (Dies., Die Errettung der moder-
nen Seele. Therapien, Gefiihle und die Kultur der
Selbsthilfe, Frankfurt/M. 2009 [= Errettung],
102). Auch wenn man hier verfremdet einen Zu-
sammenhang wicdererkennt, der fiir die Kommu-
nikation des Evangeliums vorauszusetzen ist,
wird man sagen miissen: Der Anspruch, die Pre-
digt moge ein performativer Sprechakt sein, ist
zugleich bescheidener und herausfordernder,
weil er sich weder auf den Reprdsentanten einer
Gruppe noch auf die Gruppe noch auf beide zu-
gleich stiitzt, sondern in einer unverfiigbaren
Wirkung griindet (s.u. Abschnitt 2).

Wie verhalten sich Pflicht und Tugend zueinan-
der? Es reicht m.E. nicht aus, die Relativierung des
»Gedankens Tugend vom Leitbegriff der Pflicht«
bei Kant zu betonen. Ihm zufolge ist zwar »Tugend
... die Stirke der Maxime des Menschen in Befol-
gung seiner Pflicht« bzw. ist »die fest gegriindete
Gesinnung, seine Pflicht genau zu erfiillen« (zit.
nach Honecker, Schwierigkeiten, 172f). Zugleich
wird man aber sagen miissen: Die Tugenden tre-
ten in die Liicke ein, die zwischen blo8 pflichtge-
maBen Handlungen und Handlungen »aus Pflicht«
klaffen kann (vgl. G. Prauss, Moral und Recht im
Staat nach Kant und Hegel, Freiburg 2008, 11-35;
H.E. Allison, Kant’s Theory of Freedom, New York
1990, 162-171 [»The Nature of Virtue«]). Die kon-
krete Handlungssituation lasst diese Liicke auftre-
ten. Mit Tugendhat kann man die Tugenden auch
als »positive Pflichten« verstehen (Ethik, 230).
Diese Sichtweise ist aber von der absoluten Pflicht
dem kategorischen Imperativ gegeniiber zu unter-
scheiden - ebenso wie »positive Pflichten« von ei-
ner libergeordneten Regel wie dem homiletischen
Verfahren zu unterscheiden sind.

10 Tugendhat, Ethik, 230.
11 M. Luther, Tischreden, hg. v. K. Aland, Berlin

1953, 150.

12 K. Stock, Art. Tugenden, in: RGG#, Bd. 8, Sp. 651ff.

(Hervorhebung von H.M.D.). Bollnow, Wesen, 20f.
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Honecker, Schwierigkeiten, 168f. Vgl. Tugendhat,
Ethik, 227. Auch MaclIntyre versteht die Tugen-
den als Eigenschaften (vgl. Ders., Der Verlust der
Tugend. Zur moralischen Krise der Gegenwart,
Frankfurt a.M. 1995, 249). Mit dem Bezug auf den
Charakterdroht man aber in ein mythisches Erklé
rungsmuster abzugleiten, das der Freiheit und
Verantwortlichkeit des einzelnen nicht ausrei-
chend Rechnung trégt. Auf dieses Problem hat
schon Cohen hingewiesen (Ethik des reinen Wil-
lens [Hermann Cohen Werke Bd. 7], Hildesheim/
Ziirich/New York 2008 [= Ethik], 630f). W. Benja-
min hat es dann in einem Aufsatz, den er zu sei-
nen gelungensten Arbeiten zéhlte, ausgearbeitet
(»Schicksal und Charakter«). Man wird diesem
Problem nur begegnen kénnen, wenn man die Tu-
genden in einem an Kant gebildeten Sinn strikt
als Wegweiser des Willens begreift, und nicht als
Eigenschaften. Wenn der Charakter allerdings im
Sinne »einer festen Willensdisposition ..., das Gu-
te zu wollen« verstanden wird (Tugendhat, Ethik,
229), ist das Problem abgeschwicht.

Platon hatte im »Staat« (429c-434e, 514aff, 524d-
534e) einen Kanon von vier kardinalen Tugenden
aufgestellt, die Weisheit (sophia), Tapferkeit (an-
dreia), Besonnenheit (sophrosyne) und Gerechtig-
keit (diakaiosyne). Cohen interpretiert die Sophro-
syne als »Besonnenheit der Wahrhaftigkeit«
(Ethik, 522); sie sei »Stecken und Stab« menschli-
chen Handelns. Zugleich ist Sophrosyne »mehr
als Weisheit und mehr als Tugend«: »die Heilheit
des Gemiites ...; das Ganze in seiner Unversehrt-
heit; die Einheit in ihrer Unverletzlichkeit und Un-
erschiitterlichkeit« (a.a.0., 630). Aristoteles hatte
dann die schon genannten ethischen Tugenden
von den dianoetischen (auf die Erkenntnis bezoge-
nen) unterschieden. Seither hat es eine Vielzahl
von Variationen gegeben, je nachdem, welche
sachlichen Verbindungen sich zwischen den ein-
zelnen Tugenden herstellen lieBen, oder welche
Herausforderung zu neuer »Individualisierung
des Ethos der Kultur« (Rendtorff) ergriffen wurde.
Fiir eine feste Zahl hat man sich nicht entschei-
den koénnen. Deshalb finden sich auch recht un-
terschiedliche Zusammenstellungen auf Decken-
gemdlden und in Skulpturen &lterer Kirchen: die
Zahl 8 etwa in der Predigerkirche in Rottweil. Die
Pisano-Karzel im Dom von Siena schlieBt die Tu-
genden an die sieben freien Kiinste an, vor allem
an die Rhetorik. Es tut sich hier ein Forschungs-
feld auf, das Kunstgeschichte, Ethik und Prakti-
sche Theologie miteinander ins Gesprach zu brin-
gen erfordert.

Maclintyre, Tugend, 244f.

Bollnow, Wesen, 16. Vgl. Tugendhat, Ethik, 222
(in kritischer Auseinandersetzung mit Maclntyre,
der die Tugenden funktional auf Rollen bezogen
denkt). Schon Cohen hatte vertreten, dass das
harmonische Zusammenspiel der vielen Tugen-
den Kennzeichen gelingender Humanitit ist (vgl.
Ders., Ethik, 631ff).

Darauf hat I. Karle in ihrem neuen Buch zur Kir-
chentheorie hingewiesen, das mit einem Ab-
schnitt {iber die Predigt als Identitdtsmerkmal im
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Protestantismus abschlieBt (Dies., Kirche im Re-
formstress, Giitersloh 2010 [= Kirche], 231).

N.b. hat Cohen die religiosen Tugenden aus sei-
ner Grundlegung des Gebets entwickelt, dieser
Reflexionsform der menschlichen Subjektivitat in
Korrelation zu Gott. »Die Andacht des Gebets ist
der Wille der Religion« (Cohen, RV, 463). Im di-
rekt anschlieBenden Kapitel werden dann die reli-
giosen Tugenden als Wegweiser dieses Willens
aufgestellt. »Sie betreffen ... das Individuum in
seiner Korrelation mit Gott« (a.a.O., 472).

Dass sich in dieser Frage, wie die Subjektivitdt
des Erlebens theologisch angemessen auf die Ob-
jektivitat der von der kirchlichen Institution ver-
tretenen Norm zu beziehen sei, das weite Feld des
Diskurses zwischen Friedrich Schleiermacher,
Wilhelm Herrmann, Ernst Troeltsch auf der ei-
nen, und Karl Barth auf der anderen Seite auftut,
sei hier nur genannt, nicht aber weiter diskutiert
(vgl. dazu: D. Korsch, Dialektische Theologie nach
Karl Barth, Tiibingen 1996, 60-66, 109-129, 130-
145).

Karle, Kirche, 241.

Karle, Kirche, 202.

Karle, Kirche, 220. »Das Zentralproblem der Kir-
che ist nicht eine Organisations- oder Finanzkri-
se, sondern eine theologische Krise, die sich in
Predigten haufig in einer Banalisierung und Mo-
ralisierung der christlichen Botschaft auf der ei-
nen Seite und in der Flucht in eine eindeutige,
gleichsam zeit- und kontextlos giiltige Sprache
der Dogmatik auf der anderen Seite ausdriickt.«
(a.a.0., 228)

Maclntyre, Tugend, 245. Bollnow, Wesen, 25. Vgl.
K. Stock, Art. Tugenden, in: RGG#, Bd. 8, Sp. 653.
Honecker, Schwierigkeiten, 169f. Schleiermacher
orientiert sich zwar am platonischen Kanon (s.o.
Anm. 18), reformuliert diesen aber im dialekti-
schen Rahmen seiner Ethik und versteht die Ge-
rechtigkeit als von der Liebe untrennbar. Eine
Frage an Schleiermacher wire, wie er das Gleich-
gewicht im Zusammenspiel der Tugenden her
stellt, nachdem er die Gerechtigkeit in Liebe auf-
gehoben hat. N.b. ist das ein groBes Thema auch
der jlidischen Religionsphilosophie bei Cohen
und Rosenzweig. Es wire eine spannende Unter-
suchung, den von Cohen rekonstruierten Zusam-
menhang mit dem zu vergleichen, den Schleier-
macher in seiner Ethik entfaltet hat. Ich muss
hier darauf verzichten.

Illouz, Errettung, 156f.

Illouz, Errettung, 166. Wie mit Blick auf die Pre-
digt das Evangelium (die Idee des Guten) von der
Kommunikation (ihren Regeln und Orientierun-
gen) her verstanden wird (und vice versa), ver-
stand n.b. auch Kant die Idee des Guten inhaltlich
von der Goldenen Regel her (Tugendhat, Ethik,
82). Dem »plausiblen Moralkonzept« Tugendhats
entspricht auf diese Weise ein plausibles Konzept
(christlich-) religioser Kommunikation.

Bis in die neueste Literatur hinein spielt die Frage
nach dem »Ich« auf der Kanzel eine Rolle. Wih-
rend allerdings O. Baumgarten »Ich-Predigten«
als besonders »interessant« anpries (Ders., Pre-
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26

27
28

29

digtprobleme. Hauptfragen der heutigen Evange-
liumsverkiindigung, Tiibingen/Leipzig 1904,
52f), pladiert neuerdings F. Steffensky fiir die
Schutzbediirftigkeit des sich enthiillenden Ichs
(Ders., Wo der Glaube wohnen kann, Stuttgart
2008, 145).

Das hat Rainer Preul der neueren Homiletik ins
Stammbuch geschrieben (Ders., Deskriptiv predi-
gen! Predigt als Vergegenwirtigung erlebter
Wirklichkeit, in: Ders., Luther und die Praktische
Theologie. Beitrige zum kirchlichen Handeln in
der Gegenwart, Marburg 1989, 84-112).

Karle, Kirche, 241.

Die Metapher der »Landkarte« entlehne ich Gro-
zinger, Homiletik (a.a.0., 197).

Vgl. A. Beutel, Offene Predigt. Homiletische Be-
merkungen zur Sprache und Sache, in: Pastoral-
theologie 77 (1988), 518-537.

30 Cohen, Ethik, 470.

31

32

Bekanntlich ist fehlende Wahrheitsfahigkeit der
Vorwurf gewesen, den die Philosophie friih schon
gegen die Rhetorik erhob - sie suche durch den
schonen Schein zu hintergehen, sie wolle eigen t
lich iiberreden und nicht iiberzeugen, iiberhaupt
sei sie nicht das Medium, in dem wesentliche
Wahrheit kommuniziert werden konne, sondern
nur ihr Schein. Diese Linie 1dsst sich von Platon
bis Kant nachzeichnen. Es ist aber nicht erst H.
Blumenberg gewesen, der in seinen Arbeiten zur
Rhetorik bzw. zum »Rhetorischeng als einem Inte-
gral der Erkenntnis hier Widerspruch angemeldet
hat, sondern schon Cohen.

G. Ebeling, Fundamentaltheologische Erwédgun-
gen zur Predigt, in: Homiletisches Lesebuch (s.o.
Anm. 7), 68-83, 72.
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33 D. Rossler hat den Pfarr- einen »Weltanschau-

34

3

wm

ungsberuf« genannt (Ders., Grundrif der Prakti-
schen Theologie, Berlin/New York 21994, 118f).
W. Gréb, Lebensgeschichten - Lebensentwiirfe -
Sinndeutungen: eine praktische Theologie geleb-
ter Religion, Giitersloh 1998, 314-317. Vgl. V.
Drehsen, Vom Amt zur Person: Wandlungen in
der Amtsstruktur der protestantischen Volkskir-
che. Eine Standortbestimmung des Pfarrberufs
aus praktisch-theologischer Sicht, in: IJPT
2(1998), 263-280. C. Grethlein, Pfarrer - ein theo-
logischer Beruf! Frankfurt/M. (edition chrismon)
2009, 88.

Zit. nach R. Spaemann, Moralische Grundbegriffe,
Miinchen 61999, 109.

36 Cohen, RV, 472.
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