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1. Careys Theologie - das 'Missing Link' 7

1. CAREYS THEOLOGIE - DAS 'MISSING LINK'

Kaum etwas iiber Careys Theologie

William Carey gilt als "Vater der protestantischen Mission"1, sein
Buch 'Eine Untersuchung iiber die Verpflichtung der Christen, Mit-
tel einzusetzen fiir die Bekehrung der Heiden' von 1792 als Beginn
des sogenannten Missionsjahrhunderts2(1792-1914) zwischen der
franzosischen und der russischen Revolution3. Kein geringerer als
Gustav Warneck schrieb zum hundertjihrigen Jubildum: "So kann
man das Jahr 1792 als das eigentliche Geburtsjahr der ge-
genwdrtigen Mission bezeichnen"4. Weniger als 20 Tage nach Er-
scheinen der "Enquiry" hielt und verbreitete Carey seine Predigt
tiber Jes 54,2-3 mit einem deutlichen Appell zur Mission an seine
Mitpastoren®, die zur baldigen Griindung der Missionsgesellschaft
"The Particular Baptist Society for the Propagation of the Gospel
amongst the Heathen' (kurz: Particular Baptist Mission) fiihrte. Dies
war die erste Missionsgesellschaft, die ohne staatliche Aufsicht aus-
kam und nicht nach dem Muster alter angelsichsischer Eh-
rengesellschaften® gegriindet worden war.

Uber Carey und seine Mitarbeiter, iiber ihr Wirkungsfeld Seram-
pore (Indien) und iiber ihre Leistungen in Bibeliibersetzung, Buch-
druck, akademischem Unterricht und manchem mehr ist viel ge-
schrieben worden.

Erstaunlicherweise wird dabei in der ausgesprochen gro8en Zahl?
der Biographien Careys® auf die Theologie Careys, wie sie sich vor
allem in seiner Hauptschrift niederschligt, fast nie eingegangen,
selbst nicht in Bruce J. Nichols' Aufsatz zur Theologie Careys?. (Die
einzige mir bekannte wirkliche Ausnahme ist Iain Murrays Untersu-
chung The Puritan Hopel0.) Dies ist vermutlich so, weil Careys
Theologie iiberhaupt nicht in das Bild der nachklassischen, heute
vorherrschenden Missionsgesellschaften paBt, die sich so gerne auf
ihn als ihren Vater berufen, war doch Carey Calvinist und Post-
millennialist!1. Selbst die beiden Dissertationen, die Carey behan-
deln12 oder mitbehandelnl3, iibergehen ganze Bereiche seiner
Theologie. In beiden wird etwa die Eschatologie, die fiir Carey eine
maBgebliche Rolle spielte, iiberhaupt nicht erwihnt. Auch die viel-
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leicht beste Darstellung zu Carey - interessanterweise eigentlich eine
Biographie seiner ersten Fraul# - erwihnt zwar den persénlichen
Optimismus von Carey unter "Einstellung zur Zukunft" ("Attitudes
Toward the Future")19, jedoch nichts zu Careys optimistischer Sicht
der Weltmission, die sich aus seiner postmillennialistischen Theolo-
gie ergab.

Im deutschsprachigen Rauml6 war das wissenschaftliche Inter-
esse an Careys "Enquiry” nur geringl7, obwohl sich protestantische
Missionsgesellschaften und Missionsfiihrer immer wieder auf die
von ihm begonnene Bewegung beriefenl8. Eine deutsche Ausgabe
erschien erst 199319, In ihr wurden auch erstmalig alle geographi-
schen Angaben identifiziert20. Kurz zuvor, 1987, war der seit lan-
gem erste biographische Beitrag iiber Carey in deutscher Sprache er-
schienen?l, der jedoch nur die Zeit bis zur Verbffentlichung der
“Enquiry” umfaBt und auch wenig iiber die Theologie Careys ent-
hélt.

Dies ist um so erstaunlicher, als Carey kein Pioniermissionar war,
der umstindehalber kaum etwas von seinen Uberlegungen der
Nachwelt iiberlieferte, wie dies in einer - an sich wohl kritisch ge-
dachten - Aussage von A. Christopher Smith deutlich wird:

"Er war viel eher ein Missionsmotivator und Bibeliibersetzer als ein
Pionier im Herzen Indiens - oder ein Missionsstratege."22

Es waren eben nicht die 420 durch Carey und sein Team Bekehr-
ten?3, die die Bedeutung der Missionsarbeit in Serampore aus-
machten. Carey war seBhaft und ein griindlicher Planer, weswegen
es geniigend Texte gibt, die Einblick in Careys Denken und Theolo-
gie geben24,

Smith will Carey von einer falschen Verehrung befreien, etwa in
dem er auf die Verdienste seiner Mitarbeiter William Ward und Jos-
hua Marshman verweist25, geht darin aber meines Erachtens zu
weit, da sowohl die ganze Idee der "Enquiry” und der 'Baptist Mis-
sion' als auch ein GroBteil der Ubersetzungsleistung nun einmal auf
Carey zuriickgehen. Im iibrigen sind Careys Mitarbeiter, insbe-
sondere das 'Serampore Trio' Carey, Marshman, Ward immer auch
als ganzes gewiirdigt worden, besonders seit 1859 John Clark Mars-
hmans "The Life and Times of Carey, Marshman, and Ward"26 er-
schienen ist. "Carey war ein Mann des team-work"27, weswegen W.
Bieder dem Missionar von heute ins Stammbuch schreibi:

"Er kann von Carey lernen, daB es durchaus moglich ist, 23 Jahre

lang unter schwierigsten Umstéinden nicht gegeneinander und nicht
ohne einander, sondern miteinander zu arbeiten.”
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Erstaunlicherweise muB aber selbst E. Daniels Potts, der die Be-
deutung der Teamarbeit in Serampore mit am besten darstellt und
wiirdigt29, in vielen Punkten immer wieder Carey als treibende
Kraft hervorheben.
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2. POSTMILLENNIALISMUS UND MISSION

Klassische und nachklassische Missionen und die Eschatolo-
gie

Klaus Fiedler hatte eine gute Typologie der protestantischen
Missionsgesellschaften vorgelegt30. Unter klassischen Missionen
versteht er die konfessionell geprigten Missionsgesellschaften, die
meist aus der reformatorischen Tradition heraus entstanden. Die
klassischen Missionen beginnen im wesentlichen mit Careys Baptist
Mission Society’ von 1792.

Unter nachklassischen Missionen versteht Fiedler (in der Reihen-
folge des Aufkommens) die Missionen der Briiderbewegung ein-
schlieBlich der Freimissionare, die Glaubensmissionen, die er auf
Hudson Taylor zuriickfiihrt und mit den heutigen evangelikalen
Missionen weitgehend gleichsetzt, und die Missionen der Pfingstbe-
wegung. Man konnte dann die klassischen Missionen auch die Mis-
sionen der ersten und zweiten Erweckung (Pietismus etc.) und die
Glaubensmissionen die Missionen der dritten Erweckung
(Heiligungsbewegung etc.) nennen.

Der Unterschied zwischen den heutigen 'evangelikalen' und den
heutigen 'dkumenischen' Missionen ist demnach schon iiber ein
Jahrhundert alt. Die 6kumenischen Missionen sind pauschal gespro-
chen 'liberal' gewordene klassische (reformatorische) Missionen. Die
Glaubensmissionen sind Missionen, die sich mehr oder weniger in-
tensiv und in einer unterschiedlichen groBen Zahl von Punkten von
der reformatorischen Theologie der klassischen Missionen unter-
schieden.

Das Beispiel der Eschatologie macht das deutlich. Dem A- und
Postmillennialismus der klassischen Kirchen und ihrer Missionen
steht der Primillennialismus und Dispensationalismus der
nachklassischen Missionen gegeniiber, wobei es sich natiirlich nur
um ein grobes Raster handelt.

Eschatologie, Mission, Postmillennialismus
Der Leiter der Basler Mission, Theodor Oehler, stellt wie Gustav
Warneck bereits zu Beginn des Jahrhunderts fest,

"daB8 gerade zwischen christlicher Zukunftserwartung und Mission
ein untrennbarer Zusammenhang besteht: 'Wir finden bald, daB der
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Missionsgedanke durch eine bestimmte Anschauung iiber die Zukunft
niedergehalten wird, bald, daB einer solchen die Beweggriinde zu desto
cifrigerem Missionsbetrieb enthommen werden."31

"Die Erwartungen beziiglich der Zukunft des Reiches Gottes haben
sich fiir die Mission durchaus nicht immer in derselben Richtung, zu
ihrer Belebung, geltend gemacht ..."32

Unter den géin§igen christlichen Eschatologien Pri-, Post- und
Amillennialismus33 war vor allem die postmillennialistische Sicht
Tréger eines zunehmenden Missionseifers.

R. G. Clouse definiert treffend die Rolle der Mission im
Postmillennialismus;

"Im Gegensatz zum Préamillennialismus betonen die Postmillenniali-
sten den gegenwirtigen Aspekt des Konigreiches Gottes, der in der
Zukunft Frucht tragen wird. Sie glauben, daB das Millennium durch
christliche Predigt und Lehre kommt. Diese Aktivititen werden zu ei-
ner gottesfiirchtigeren, friedlicheren und wohlhabenderen Welt fiihren.
Diese zukiinftige Zeit wird von der Gegenwart nicht vollig verschieden
sein und sie wird kommen, wenn mehr Menschen sich zu Christus be-
kehren,"34

Erhard Berneburg hat die geschichtliche Rolle des Postmillennia-
lismus gut zusammengefaBt:

"Der Postmillennialismus ist stark verbunden mit der GroBen Er-
weckung in Nordamerika und mit puritanischer und pietistischer
Frommigkeit. In diesen Ansitzen war die postmillennialistische Er-
wartung mit dem Missionsauftrag zusammengesehen, so daB gerade in
der weltweiten Mission und Erweckung ein Zeichen fiir das Kommen
des Reiches Gottes gesehen werden konnte. Im achtzehnten und neun-
zehnten Jahrhundert war der Postmillennialismus die vorherrschende
Auspriagung der evangelikalen Eschatologie. Jonathan Edwards (1703-
1758), der bedeutendste Theologe der GroBen Erweckung in Nordame-
rika, glaubte, da Erweckung und Mission Zeichen einer schrittweisen
Veridnderung seien, die zum Reich Gottes fithre. Zugleich beriihrte sich
der Postmillennialismus mit dem Fortschrittsoptimismus der Aufkli-
rung. Die Hoffnung auf das Reich Gottes war so konkret und diessei-
tig, daB das Millennium im Rahmen der amerikanischen Kultur er-
wartet werden konnte. Die Stirke der postmillennialistischen Sicht
liegt in ijhrem Impuls zu einem ausgeprigten Optimismus und Akti-
vismus. Fiir die evangelikale Bewegung wirkte sich dieser Impuls
sowohl in einem unermiidlichen Missionseifer aus als auch im Kampf
fiir soziale Gerechtigkeit, gegen Hunger, Ausbeutung und Krankheit.
Christus wird schon jetzt in der Geschichte als Herrscher, der die Welt
durch die Macht des Heiligen Geistes verdndert, am Werk geglaubt.
Unter seiner Herrschaft wird sich die Welt graduell - verbunden mit
einer allgemeinen Zivilisierung der Menschheit - auf das kommende
Reich Christi hin entwickeln. In diesem ausgeprigten Optimismus
liegt zugleich die Schwiche des Postmillennialismus. Da der Macht
des Bosen, die bis zur vollstdndigen Aufrichtung des Reiches Gottes in
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der Welt noch wirksam ist, nur wenig Beachtung gewidmet wird, kann
der Postmillennialismus leicht zu einer rein innerweltlichen Hoffnung
verkommen, die eine sidkulare evolutive Verdnderung der Geschichte
erwartet. Damit ginge die Erwartung der personlichen und geschichtli-
chen Wiederkunft Christi verloren. Daf diese Schwiche des Post-
millennialismus nicht zu unterschétzen ist, zeigt sich in der Aufnahme
polstmillennialistischer Elemente in die Theologie des Social Gos-
pe '"

Einer der bekanntesten reformierten36 Postmillennialisten, Lo-
raine Boettner, Autor des Standardwerkes "The Millennium'37, defi-
niert den Postmillennialismus wie folgt:

"Postmillennialisten glauben, daB das Reich Gottes jetzt in diesem
gegenwidrtigen Zeitalter durch die Predigt des Evangeliums und den
rettenden EinfluB des Heiligen Geistes auf die Herzen einzelner Men-
schen verwirklicht wird und daB zu einem unbestimmten, zukiinftigen
Zeitpunkt die ganze Welt christianisiert sein wird. Sie sind ebenfalls
der Meinung, daB Christus zum AbschluB des sogenannten Tausend-
jdhrigen Reiches, einer Epoche unbestimmter Dauer, die von Gerech-
tigkeit und Frieden geprigt wird, wiederkommen wird. ... Das Tau-
sendjdhrige Reich, nach dem der Postmillennialist Ausschau hilt, ist
ein Goldenes Zeitalter am Ende der gegenwirtigen Heilszeit oder des
Gemeindezeitalters."38

Das bedeutet fiir Boettner nicht,

"da} es jemals auf der Erde eine Zeit geben sollte, in der alle leben-
den Menschen bekehrt oder alle Siinden abgeschafft sein werden"39,

Das Bose wird allerdings "auf ein Minimum reduziert”, und
“christliche Prinzipien" sind dann "nicht mehr die Ausnahme, son-
dern die Regel"40. Fiir Boettner ist das die eigentliche Erfiillung des
Missionsbefehls41.

Postmillennialismus und Mission

Es wird oft libersehen, daB8 die moderne evangelische Weltmission
groBtenteils in der Arbeit calvinistischer, meist puritanischer
postmillennialistischer Pastoren, die von England nach Amerika
ausgewandert waren, um den Indianern*2 das Evangelium zu predi-
gen, noch vor der Mitte des 17. Jahrhunderts ihren Anfang nahm.
Der Postmillennialismus war die Mutter der angelsidchsischen Mis-
sion, wie ungewdhnlich zahlreiche Dissertationen3 und andere
Untersuchungen4 gezeigt haben?5. Dies galt nicht nur fiir die ei-
gentlichen Calvinisten (Anglikaner, Presbyterianer, Kongregationa-
listen), sondern auch fiir calvinistische Baptisten wie William Carey.

"Das 18. Jahrhundert war das groBie Zeitalter des Postmillennialis-

mus, der eine Schliisselrolle in der Entwicklung des Missionsdenkens
spielte."46
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"Der Postmillenniarismus des 18. Jh. spielte eine wichtige Rolle in
der Entwicklung der anglo-amerikanischen Mission. Im Lichte der
chiliastischen Erwartung wurden britische und amerikanische Erwec-
kungsbewegungen als die ersten Anzeichen einer breiten Bekehrungs-
welle betrachtet, die sich iiber die ganze Erde ergieBen werde. Nicht
nur Edwards, sondern auch englische (Isaac Watts, Philipp Doddridge)
und schottische (John Willision, John Erskine) Theologen verbanden
postmillenniaristische Eschatologie mit der Erweckung und dem
Missionsgedanken - eine Mischung, aus der unmittelbar der Aufstieg
organisierter Missionstitigkeit am Ende des 18. Jh. hervorging. So
wurde z. B. Carey durch die postmillenniaristische Vision eines welt-
weiten Gottesreiches beeinfluBt."47

Die enge Verbindung von Postmillennialismus und Mission geht
dabei iiber die reformierten Puritaner Amerikas und Englands bis in
die Reformationszeit zuriick48. Greg L. Bahnsen nennt denn auch
neben Johannes Calvin?® als reformierte Postmillennialisten50 die
Reformatoren Ulrich Zwingli, Theodor Bibliander (Ziirich), Martin
Bucer, Peter Martyr und Theodor Beza®! und die Puritaner John
Cotton, Samuel Rutherford52, John Owen53 und Matthew Henry54,
dertl_’GMissionar John Eliot55 und viele Missionare des 18. und 19.
Jh.96,

Steve  Schlissel verweist darauf, daB die reformierten
Postmillennialisten in Geschichte und Gegenwart in der Mehrzahl an
eine zukiinftige Bekehrung Israels glaubten57, wobei Rom 11 eine
zentrale Rolle spielte58. Murray hilt den Puritaner Thomas Bright-
man (1562-1607) fiir einen der ersten Puritaner, die die Bekehrung
der Juden nicht an das Ende der Welt verlegten59, sondern darin den
Auftakt zum Tausendjéhrigen Reich sahen. Fiir R. J. Bauckham war
Brightman "der erste einfluBreiche Vertreter"60 des Post-
millennialismus.

Der Postmillennialismus ist seit der Reformation also vor allem
eine reformierte Angelegenheit gewesen. Hans Schwarz schreibt
dazu:

"Die reformierte Tradition hat oft eine engere Nihe und Unter-
stiitzung postmillenarischer Gesichtspunkte gezeigt als zu anderen
Geschichtsinterpretationen. Dies ist weitgehend auf die reformierte
Betonung der Souverinitdt Gottes zuriickzufiihren und den Glauben,
daB Christus jetzt der Herr iiber das ganze menschliche Leben ist. Man
ist auch iiberzeugt, daB der Heilige Geist die christliche Gemeinschaft
ermichtigt, die volle Verbreitung des Evangeliums und die Veréindq-
rung der Kultur und der Gesellschaft nach dem Geist und Willen Chri-
sti zu erreichen."”

Fiir ihn ist wie fiir Gary DeMar%2 der Postmillennialismus eine
"optimistische Variante des Amilleniarismus"63, E. L. Hebden
Taylor schreibt treffend: "Der reformierte Glaube der Bibel ist auf
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die Zukunft ausgerichtet ..."64 Richard Bauckham, selbst scheinbar
ein Gegner jeder Art von Chiliasmus, geht trotzdem davon aus, daBl
der Postmillennialismus besser zur Reformation paBte65.

Deswegen ist es auch kein Wunder, daB der Postmillennialismus
ausschlieBlich in reformierte Bekenntnisse Eingang gefunden hat. In
Calvins Genfer Katechismus von 1545 finden sich erste postmillen-
nialistische Tone zur 2. Bitte des Vaterunsers:

"268. Was verstehst du in der zweiten Bitte unter dem 'Reich Got-
tes'? Es besteht im wesentlichen aus zwei Dingen: Aus der Fiihrung
und Leitung des Seinen durch seinen Geist und, im Gegensatz dazu,
aus der Verwirrung und Vemichtung der Verworfenen, die sich nicht
seiner Herrschaft beugen wollen. Am Ende soll es klar Zutage treten,
daB es keine Macht gibt, die der seinen widerstehen kann.

269. Wie betest du um das Kommen dieses Reiches? Der Herr moge
von Tag zu Tag die Zahl seiner Glaubigen vervielfiltigen, er moge tag-
tiglich seine Gnadengaben iiber sie ausschiitten, bis er sie génzlich
damit erfiillt hat; er moge auch seine Wahrheit immer heller leuchten
lassen, er moge seine Gerechtigkeit offenbaren, durch die Satan und
die Finsternisse seines Reiches in Verwirrung geraten sollen und alle
Ungerechtigkeit zerstort und vernichtet werden moge.

270. Geschieht das nicht schon heute? Sicherlich teilweise. Aber wir
wiinschen, da es unaufhérlich wachse und fortschreite, bis es endlich
zu seiner Vollendung kommt am Tage des Gerichts, an dem Gott allein
in der Hohe herrschen und alle Kreatur vor seiner GroBe niederfallen
wird; ja er wird alles in allem ein (1. Kor. 15,28)."66

Charles L. Chaney sieht denn auch in Calvins Sicht des Fort-
schreitens des Reiches Gottes57, in seiner Eschatologie®8 und in sei-
ner Sicht der personlichen Verantwortung®9 des einzelnen Christen
gegeniiber Gottes Gebot die Wurzeln des spéteren Missionseifers
der Calvinisten.

Ahnlich heiBt es im GroBen Katechismus von Westminster zur
zweiten Bitte des Vaterunsers (Frage 191):

"Um was beten wir in der zweiten Bitte? Antwort: In der zweiten
Bitte (welche lautet: Dein Reich komme) erkennen wir an, daB wir und
das ganze Menschengeschlecht von Natur unter der Herrschaft der
Siinde und des Satans sind; und wir beten, das Reich der Siinde und
des Satans moge zerstort werden, das Evangelium iiberall in der Welt
ausgebreitet, die Juden berufen, die Fiille der Heiden hineingebracht,
die Kirche mit allen Dienern des Evangeliums und allen Ordnungen
versehen, von Verderbtheit gereinigt, von der weltlichen Obrigkeit ge-
achtet und gestiitzt werden, die Ordnungen Christi rein verwaltet und
wirksam gemacht werden zur Bekehrung derer, die noch in ihren Siin-
den sind, und zur Befestigung, Trostung und Auferbauung derer, die
schon bekehrt sind, Christus wolle schon hier in unsern Herzen regie-
ren und die Zeit seiner Wiederkunft und unserer ewigen Herrschaft mit
ihm bald herbeifiihren, und es wolle ihm gefallen, das Reich seiner
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Macht in aller Welt so auszuiiben, wie es am besten diesen Zwecken
forderlich ist."70

In der Savoy-Declaration von 1658 findet sich in Artikel 26.5.
eine Ergdnzung des Westminsterbekenntnisses im Artikel iiber die
Kirche, die 1680 und 1708 von den amerikanischen Kongrega-
tionalisten ebenfalls iibernommen wurde, in der der Post-
millennialismus deutlicher in Erscheinung tritt71.

"Wie der Herr in seiner Fiirsorge und Liebe fiir seine Kirche in sei-
ner unendlich weisen Vorsehung in allen Zeitaltern eine groBe Vielfalt
an den Tag gelegt hat, um das Gute fiir die, die ihn lieben, und seine
eigene Ehre zu fordem, so erwarten wir entsprechend seiner Verhei-
Bung, daB in den letzten Tagen der Antichrist vernichtet wird, die Ju-
den berufen werden, die Feinde des K6nigreiches seines lieben Sohnes
zerbrochen und die Kirchen Christi, die vergroBert und durch die freie
und groBziigige Mitteilung von Licht und Gnade auferbaut wurden,
sich in dieser Welt eines ruhigeren, friedlicheren und herrlicheren Zu-
standes erfreuen, als es bisher der Fall war."

C. C. Goen hilt dies fiir "das erste Bekenntnis irgendeiner konfes-
sionellen Grup_})e, das eindeutig postmillennialistische Denkvoraus-
setzungen hat"73,

Tain Murray hat des weiteren nachgewiesen, daB die bedeutenden
Missionare und Missionsfiihrer Alexander Duff’4, David Li-
vingstone’5, Henry Martyn”6 und Henry Venn?? Calvinisten und
Postmillennialisten waren.

Er verweist darauf, daB sich postmillennialistische Erwartungen in
den Griindungspredigten der London Missionary Society 1795, der
New York Missionary Society 1797 und der Glasgow Missionary
Society 1802 finden und dieselbe Sicht auch die Church Missionary
Society von 1799 bestimmte?8. Die London Missionary Society, das
anglikanische Gegenstiick zu Careys baptistischer Mission von
1792, wurde, so Murray, in allen ihren Dokumenten vom calvinisti-
schen Postmillennialismus bestimmt79.

Ahnlich schreibt Charles L. Chaney in bezug auf Amerika nach
einer Untersuchung der friihen protestantischen Missionsgesell-
schaften:

"Es ist keine einzige Predigt und kein Missionsbericht zu finden, der
nicht die eschatologischen Uberlegungen betont."80

Die friihen protestantischen Missionsgesellschaften

Alle waren calvinistisch ausgerichtet . o
(puritanisch, anglikanisch-evangelikal oder partikular-baptistisch)
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1649 The New England Company = Society for the Propa-
gation of the Gospel in New England

ab 1732  unterstiitzt von Society in Scotland for Propagating
Christian Knowledge (gegriindet 1701)

1762 Society for Propagating Christian Knowledge among
the Indians in North America (nicht von Dauer)

1787 Society for the Propagation of the Gospel among In-
dians and Others in North America

1787 Society for the Propagation of the Gospel among the
Heathen

1792 (Particular) Baptist Missionary Society

1795 London Missionary Society

1799 Church Missionary Society

ab 1796 viele amerikanische Missionsgesellschaften81

Der Postmillennialismus von Spener, Francke und der pieti-
stischen Missionsarbeit

Kein geringerer als der 'Vater' der deutschen Missionswissen-
schaft Gustav Warneck hat angesichts der von der Eschatologie be-
stimmten reformierten Missionsarbeit denn auch in der lutherischen
Eschatologie einen wesentlichen Grund fiir die Missionslosigkeit der
lutherischen Kirche bis zum Aufkommen des Pietismus gesehen82.
Bei Luther steht das Ende der Welt kurz bevor.83 Der Mis-
sionsbefehl wurde bereits von den Aposteln erfiillt84. Die Chri-
stenheit wartet zwar auf die Wiederkunft, "aber sie erwartet nichts
mehr fiir diese Erde"85. Das galt auch fiir die gesamte lutherische
Theologie, wie Helmuth Egelkraut feststellt: "Das nahe Weltende ist
und bleibt durchgehend ein Satz der Orthodoxie, an dem nicht zu
riitteln ist."86

Die enge Verbindung von Postmillennialismus, reformatorischer
Heilslehre und Erwachen des evangelischen Missionsgedankens fin-
det sich nicht nur in England und Amerika, sondern gilt auch fiir die
deutschsprachige evangelische Mission, denn Philipp Jakob Spener
(1633-1705), August Hermann Francke (1663-1727)87 und andere
pietistische Viter der Mission waren ebenfalls Postmillennialisten.

Spener, der 'Vater des deutschen Pietismus', war Lutheraner und
Postmillennialist.

"Wollte man Spener nach einem der geliufigen eschatologischen
Systeme einordnen, so miifite man von einem Postmillenniarismus
sprechen. Doch Spener will ... kein geschlossenes prophetisches Sy-
stem erstellen."88
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Viele sehen dabei in seinem Postmillennialismus (und in anderen
Veridnderungen gegeniiber der lutherischen Orthodoxie) einen re-
formierten EinfluBS9, so etwa Carl Hinrichs, wenn er schreibt:

"Der Pietismus hat in Deutschland auch guBerlich dem puritanischen
Typus zum Durchbruch verholfen."90

Durch Speners Postmillennialismus wurde vor allem seit den Ak-
tivitdten August Hermann Franckes der erste Aufbruch der pieti-
stisch-lutherischen Weltmission im 17. Jahrhundert ebenso befliigelt
wie der erste Aufbruch der reformierten Weltmission durch den
puritanischen Postmillennialismus. "Der Missionsbegeisterung des
einsetzenden 19. Jahrhunderts liegen weithin diese eschatologischen
Vorstellungen zugrunde."91

In Speners 'Theologischen Bedencken' findet sich eine kurze
Zusammenfassung seiner eschatologischen Sicht:

"daB noch vor dem ende der welt das Rémische Babel und Pabst-
thum von grund auf gestiirtzet / hingegen das Jiidische volck durch
gottliche gnade wiederum bekehret / darmit aber die erkénntmi GOttes
aller orten herrlich gemehret / die Christliche kirche in einen viel
herrlichern und heiligern stand gesetzet / und in solchem die erfiillung
aller iibrigen gottlichen verheissungen / die in diese zeit gehéren / er-
folgen solle / wohin ich auch die tausend jahr der Offenbarung Johan-
nis ziehe. Gegen diese lehr / die doch so stattlich in der schrifft ge-
griindet / und auch nach meisten ihren stiicken nicht nur alte, sondern
auch unsrer kirchen lehrer zu beypflichten hat ..."92

Eschatologisch von den kommenden besseren Zeiten bestimmt
sind nicht nur Speners Hauptschriften 'Pia desideria’ und
"Theologische Bedencken', sondern auch seine vorangehende Dis-
sertation tiber Offb 9,13-2193 sowie seine Schriften 'Behauptung der
Hoffnung kiinfftiger Zeiten in Rettung des insgeheim gegen dieselbe
unrecht gefiihrten Spruches Luc XVIII v.8.' (1692/1693) und 'Von
der Hoffnung zukiinftiger besserer Zeiten' (1696).

Martin Schmidt hat darauf hingewiesen, daB Speners Reformpro-
gramm ohne die eschatologische Hoffnung besserer Zeiten gar nicht
zu verstehen ist?. Auch Johannes Wallmann sieht einen der beiden
Schwerpunkte  Speners im  Ersetzen der lutherischen95
amillennialistischen Naherwartung durch die chiliastische Hoffnung
besserer Zeiten vor der Wiederkunft Jesu96.

"Es liegt ja vor Augen, daB der Pietismus ein neues Verhiltnis zur
Geschichte gewann, das ihm den Raum freigab fiir jene planvolle, die
standischen wie konfessionellen Grenzen iibersteigenden kirchen- und
missionsgeschichtlichen Wirksamkeit, wie sie etwa bei August Her-
mann Francke oder dem Grafen Zinzendorf begegnet."97

Ahnlich sieht es Helmuth Egelkraut:
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"Das Neue, das den Ideen Durchschlagskraft verleiht und sie wie ein
Motor vorantreibt, ist deren eschatologische Mitte."98
"Die Zeit der groBen Taten Gottes liegt nicht - wie die Orthodoxie
meint - in der Vergangenheit, sondern in der Zukunft."99
"Im deutschen Protestantismus und dariiber hinaus brach eine lange
nicht mehr gekannte Tatfreudigkeit auf ..."100

Und Erich Beyreuther formuliert:

"Philipp Jakob Spener trennt sich mit seiner '‘Behauptung der Hoff-
nung kiinftiger besserer Zeiten' (1693) radikal von diesem diisteren
Geschichtsverstindnis der spiten Orthodoxie ..."101

Kurt Aland hat dem heftig widersprochen. Er sieht bei Spener kei-
nen Chiliasmus, sondern nur einen Aufschub der Naherwartun
durch die Judenbekehrung und den Fall der Rémischen Kirchel0Z,
Dabei iibersieht Aland meines Erachtens jedoch, daB bei Spener die
Wiederkunft Jesu der Judenbekehrung und dem Fall Roms nicht un-
mittelbar folgt. Beide 16sen erst die besseren Zeiten aus. Es ist
Wallmann durchaus zuzustimmen, wenn er von Spener schreibt:
"Vor dem jiingsten Tag sei noch ein in der Bibel verheiBenes Reich
Christi auf Erden zu erwarten"103, Das aber entspricht der klassi-
schen Definition des Postmillennialismus. Deswegen ist auch Martin
Greschat und Gerhard Maier zuzustimmen, daB die Hoffnung bes-
serer Zeiten bei Spener ein mit der lutherischen Theologie vollig
unvereinbares Element darstellt, das neben der Wiedergeburt das
tragende Element der neuen Bewegung warl04, Erich Beyreuther
schreibt zu Recht:

"Spener iiberraschte seine Generation mit seinen Zukunftserwar-
tungen, die er aus dem NT herauslas ... Er besaB damit die Kraft, die
lutherische Orthodoxie nicht zu kritisieren, sondern als Epoche zu
iiberwinden."105

Ahnlich formuliert es Peter Zimmerling:

"Mit dieser chiliastisch gespeisten Zukunftshoffnung war der tiefe
Pessimismus der Orthodoxie von innen her iiberwunden."106

August Hermann Francke teilte im wesentlichen Speners Position,
nachdem er sich mit Hilfe Speners von der - allerdings ebenfalls
postmillennialistischen - "enthusiastisch”- "chiliastischen Naherwar-
tung"197 des radikalen und spiritualistischen Pietismus gelost
hatte108, Egelkraut schreibt zu Francke:

"Der Glaube an die '"Zukunft besserer Zeiten', den Spener neu ent-
deckt hatte, erwies sich so als weltverwandelnde Kraft. In diesem
Kraftfeld findet sich dann auch Zinzendorf."109

"Was Spener noch als zukiinftig ansah, das gewann hier schon Ge-
stalt: Die Judenmission, die Heidenmission, der D1en§t an Arrn%n und
Entrechteten, und zwar iiber die Konfessionsgrenzen hinweg ..."
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Peter Zimmerling fiigt hinzu:

_"In seinem 'GroBen Aufsatz' entfaltete Francke ein umfassendes Er-
ziehungs- und Bildungsprogramm, das eine reale Verbesserung der
Welt anstrebte."111

Egelkraut erwihnt dabei auch, daB Francke

"... engste briefliche Verbindung mit den Mitgliedern der Society for
the Promotion of Christian Knowledge in London, mit dem Calvini-
sten Cotton Mather in Boston ..."112

also mit reformiert-postmillennialistischen Missionsgruppen
Kontakt und Austausch pflegte. (Mather war der Verfasser der be-
riihmten Biographie John Eliots113).

Friedhelm Groth hat in einer griindlichen Untersuchung minutids
nachgezeichnet!14, wie es zur Umbildung des (postmillennialisti-
schen) Chiliasmus bei Spener und Francke zum aufs engste mit der
Allversbhnungslehre ~ verbundenen  Primillennialismus  des
wiirttembergischen Pietismus kam!15. Die Nahtstelle ist dabei Jo-
hann Albrecht Bengel (1687-1752), der von zwei Tausendjihrigen
Reichen (eines in Offb 20,1-3, eines in 20,4-6) ausging116, dessen
erstes der Spenerschen Sicht entsprach, dessen zweites dagegen eine
unmittelbare Herrschaft Jesu beinhaltete und bereits alle Elemente
der pramillennialistischen Sicht und der 'Wiederbringung aller
Din 1%' enthielt!17. Damit trat Bengel in direkten Gegensatz zu Spe-
ner' 19,

Rufus Anderson

Die Fortdauer der Verbindung von calvinistischer Soteriologie,
Postmillennialismus und reger Weltmission verkorpert eine Genera-
tion nach Carey vor allem der iiberragende amerikanische Mis-
sionsfiihrer Rufus Anderson (1796-1880). Er iibernahm 1866, nach-
dem er jahrzehntelang Leiter der iltesten und groBten amerikani-
schen Missionsgesellschaft gewesen war, eine Professur fiir
Missionswissenschaft am Andover Theological Seminary und damit
einen der ersten Lehrstiihle fiir Missionswissenschaft weltweit iiber-
haupt119. Das Lexikon zur Weltmission nennt ihn "die einfluB-
reichste Gestalt der amerikanischen Mission"120, R. Pierce Beaver
schreibt zu Recht, daB bis zum 2. Weltkrieg alle amerikanischen
protestantischen Missionen weni§stens dem Lippenbekenntnis nach
den Zielen Andersons folgten121, Sein EinfluB auf andere GroBen
der Weltmission wie Roland Allen, Robert E. Speer, John L. Ne-
vius122, Abraham Kuyper123 und andere ist kaum zu ermessen.

Der Kongregationalist und Calvinist Anderson bezog trotz der
Betonung der oOrtlichen Gemeinde die Mission auch deswegen auf
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ganze Volker, weil er als Postmillennialist die Bekehrung ganzer
Valker konkret erwartete124, Es ist zwar richtig, wie R. Pierce Bea-
ver in der Festschrift fiir Walter Freytag zu recht betont125, dag An-
derson die Hauptmotivation fiir die Mission wieder stiirker von den
postmillennialistischen Erwartungen "zuriick zu dem grolen Motiv
der Liebe zu Christus"126 fijhren wollte, doch war dies nur denkbar,
weil zu dieser Zeit in den USA der Postmillennialismus Allgemein-
gut warl27 und Anderson ihn selbstverstindlich teilte, wie vor allem
zwei kleinere Schriften "Promised Advent of the Spirit" (Die verhei-
Bene Ankunft des Geistes) und "Time for the World's Conversion
COI{I2GS;' (Die Zeit fiir die Bekehrung der Welt ist reif128) bewei-
sen

Postmillennialismus und Missionsbefehl heute

Einer der im postmillennialistischen Lager wie zu Careys Zeiten
bis heute am haufigsten zitierten Bibeltexte ist der Missionsbefehl in
Mt 28,18-20130. Fiir Postmillennialisten lehrt dieser Text, daB der
Verdnderung des Lebens und der Gesellschaft durch das Halten der
Gebote Gottes Mission und Evangelisation vorangehen miissen. Vor
allem verstehen Postmillennialisten im Gegensatz zu anderen Aus-
legungen den Missionsbefehl nicht nur als Befehl, sondern auch als
Prophetiel31: Was Jesus hier befiehlt, wird auch Wirklichkeit wer-
den, denn alle Volker werden sich einst bekehren und an Gottes Ge-
bote halten. Kenneth L. Gentry, Verfasser eines ganzen postmillen-
nialistischen Buches zum Missionsbefehl und der gegenwirtigen
Standarddarstellung zum Postmillennialismus schreibt in letzterer
zur Verbindung von Missionsbefehl und Postmillennialismus:

"Es ist wichtig, festzustellen, daB die postmillennialistische Sicht die
einzige der drei wesentlichen evangelikalen Eschatologien ist, die sich
auf die1 ?(’Izharta des Christentums, den Missionsbefehl (Mt 28,18-20)
stiitzt."

Als Beleg fiihrt Gentry einen der fiihrenden Postmillennialisten
des letzten Jahrhunderts, den schottischen, presbyterianischen
Theologen David Brown, anl33, der die Eschatologie vom Missi-
onsbefehl ausgehend her entwickelte, zum anderen den
dispensationalistischen Theologen Charles C. Ryrie, der gerade kri-
tisiert, da Postmillennialisten "glauben, daB der Missionsbefehl er-
fiillt werden wird"134,

Bis heute gibt es verschiedene reformierte Denominationen, die
als ganzes postmillennialistisch denken und ihre Eschatologie vom
Missionsbefehl entwickeln, so die Free Presbyterian Church of Scot-
laniigg5 oder die Reformed Presbyterian Church in the United Sta-
tes
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Jordan hat nachgewiesen, daB bis 1930 praktisch alle fiihrende
Theologen und Missionsfiihrer des siidlichen Presbyterianismus
Postmillennialisten waren!37. Auch alle fithrenden Theologen des
Princeton Theological Seminary waren Postmillennialisten, zuletzt
Benjamin B. Warfield138. John Jefferson Davis schreibt dazu:

"Ich wurde von der Tatsache erschlagen, daB der Postmillennialis-
mus, der heute in konservativen Kreisen fast véllig vergessen ist, fiir

den groBten Teil des 19. Jahrhunderts die vorherrschende millen-
nialistische Sichtweise war"139.

W. O. Carver stellte noch 1909 fest, daB die postmillennialistische
Sicht die verbreitetste Missionsmotivation ist140. Erst der Erste
Weltkrieg setzte dem Hohenflug des Postmillennialismus ein Ende.

War Calvin Postmillennialist?

John Jefferson Davis verweist darauf, daB Calvin in zahlreichen
Predigten und Kommentaren und namentlich in der Widmung der
Institutio’ an Konig Franz I. von Frankreich141 davon ausgeht, daB
sich die wahre Religion und die Herrlichkeit der Herrschaft Christi
auf der ganzen Erde verbreiten werden142. Er fiigt jedoch hinzu:

"Calvins Sicht stellt natiirlich keinen ausformulierten Postmillen-
nialismus dar, aber sie wirft die Schatten einer folgenden Entwicklung
voraus"143,

Positiv ausgedriickt bedeutet dies fiir Davis:

"Johannes Calvin hatte ein Verstindnis der Konigsherrschaft Gottes,
das den Weg fiir das vollige Aufbliihen der postmillennialistischen
Sicht im englischen Puritanismus ebnete."144

Dieselbe Sicht vertritt Iain Murray, der belegen will, daB Calvin
im Gegensatz zu Luther noch eine groBe Zukunft des Reiches Gottes
kommen sahl45. Auch Charles L. Chaney geht davon aus, daB die
Puritaner ebenso wie Jonathan Edwards mit ihrem Postmillennialis-
mus Calvins Eschatologie ausbautenl46, Calvin, so Chaney, kannte
bereits den heilsgeschichtlichen Dreischritt Zeitalter der Apostel,
Zeitalter des Antichrist (Calvins Zeit) und Zeitalter der Ausbreitung
der Kirche unter allen V6lkern147, wobei das Evangelium je nach
Gottes Erwihlung zu verschiedenen Zeiten zu den einzelnen Vol-
kern gelangt148,

Walter Nigg schreibt iiber Calvins Eschatologie:

"Das Reich Gottes in der Geschichte zu sehen, ist das neue Motiv in
Calvins Auffassung von der Gottesherrschaft. Das Reich ist nicht in
den nichsten Tagen in seiner Vollendung zu erwarten, es ist in einem
WerdeprozeB begriffen und steht mit den Michten der Finsternis in ei-
nem gewaltigen Kampf."149
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Das Reich Gottes steht bei Calvin "in einem weltgeschichtlichen
Ringen"150, 50 daB sich eine eng "mit dem politischen Geschehen
verkniipfte"151 Heilsgeschichte und ein deutlicher "Fortschrittsge-
danke"152 bei Calvin finden. Heinrich Berger hat gezeigt, daB Cal-
vin keine Naherwartung des Endes kannte153,

David E. Holwerda hilt Calvin zwar fiir einen Amillenniali-
stenl®4. Calvin war nach Holwerda gegen millennialistische An-
sichten, weil er davon ausging, daB Jesus nicht sichtbar auf der Erde
regieren wird, da das Reich Gottes in Christus schon da ist155. Das
aber ist eine Auffassung, die dem Postmillennialismus nicht im
Wege steht. Und auch Holwerda mu8 hinzufiigen:

"Aber Calvin glaubt, daB das vollkommene Konigreich schon be-
steht, daB es ewig ist und die Emeuerung der Welt einschlieBt. Folg-
lich kann das sichtbare Erscheinen Christi nur die endgiiltige Offenba-
rung des vollkommenen Konigreiches bedeuten,"196

Und Georg Huntemann beschreibt zur Wiirdigung Calvins und
des Calvinismus157 Calvins Sicht folgendermaBen:

"Das Tausendjihrige Reich hat durch die Reformation gleichsam
einen Verwirklichungsschub bekommen. Nun geht das Tausendjéhrige
Reich in Aktion. Nicht nur die Kirche, die ganze Weltordnung soll auf
die Ordnung Gottes gebracht werden."158

Der Pramillennialist Millard J. Erickson hat gezeigt, daB refor-
miert denkende Theologen aller Zeiten, wie Augustin, Calvin oder
Warfield, sowohl fiir das amillennialistische als auch fiir das post-
millennialistische Lager reklamiert wurden!59, was die Folge davon
sei, daB beide Lager nicht klar voneinander abzugrenzen seien. Den-
noch gehdren sie fiir ihn in das postmillennialistische Lager, da
echten amillennialistischen Theologen etwa des Luthertums eine
solche doppelte Vereinnahmung nie passierte.

Primillennialismus erst gegen Mission

Die Verbreitung des Postmillennialismus zeigen auch die Ausein-
andersetzungen beim Anwachsen des Pramillennialismus. So sagte
John Nelson Darbar, der Begriinder des dispensationalistischen Pri-
millennialismus16C, 1840 in einem Vortrag in Genf und belegte da-
mit die Vorherrschaft der postmillennialistischen Missionssicht zu
seiner Zeit:

"Es tut mir leid, da8 manche vorherrschenden Empfindungen, die
Kindern Gottes liebgeworden sind, heute abend zerstort wurden. Ich
meine ihre Hoffnung, daB sich das Evangelium im gegenwirtigen
Heilszeitalter von selbst iiber die ganze Erde ausbreiten wird."1
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Der einfluBreiche pietistische Tiibinger Dogmatikprofessor Jo-
hann Tobias Beck (1804-1878) wandte gegen die Arbeit der Basler
Mission und iiberhaupt gegen die sich ausweitende evangelische
Weltmission ein, daB erst Jesus wiederkommen miisse und Mission
erst im Tausendjdhrigen Reich stattfinden werde und Erfolgsaus-
sichten habel62. Mit dieser Auffassung hatten sich noch Theodor
Oehler'63 und Hermann Gundert als Vertreter der Basler Mission
auseinanderzusetzen. Sie setzten ihr eine - wenn auch nicht so ge-
nannte - postmillennialistische164 Antwort entgegen165.

Wir begegnen aber gerade bei Oehler auch dem Schwenk im Ver-
héltnis von Pridmillennialismus und Mission. War bei Beck und
Darby der Priamillennialismus ein Argument gegen eine Erwartung
groBer Missionserfolge, so wurde bei den Glaubensmissionen der
Pramillennialismus eine der Haupttriebfedern fiir die Weltmission.
Oehler beschreibt den Gegensatz zwischen Beck und den neuen
Missionen ("Fiir diese wird die nahe bevorstehend gedachte Wie-
derkunft Christi zum stéirksten Antrieb fiir Mission."166) merkt aber
kritisch an:

"Hier muB ein namentlich in den Kreisen der Allianzmissionen gel-
tend gemachter Gedanke beanstandet werden, nimlich er Gedanke, als
ob es unsere Sache wire, durch unsere Missionsthitigkeit die Wieder-
kunft Christi zu beschleunigen."167
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3. CAREYS POSTMILLENNIALISMUS

Postmillennialismus in der "Enquiry"

Betrachten wir die zentralen Hinweise auf Careys Postmillennia-
lismus in seiner "Enquiry".

Zwei Fragen zum Missionsbefehl hatte Carey zu beantworten: 1.
Galt der Missionsbefehl nur den Aposteln, oder gilt er fiir alle Chri-
sten zu allen Zeiten?; 2. Ist der Missionsbefehl erfiillbar?

Zur ersten Frage verweist Carey unter anderem darauf, daB der
Missionsbefehl "bis an das Ende der Welt" (Mt 28,20) gilt168. Eines
der schlagendsten Argumente Careys fiir die Giiltigkeit des Missi-
onsbefehls ist der Umstand, daB der Missionsbefehl den Taufbefehl
enthélt, den alle Kirchen und Theologen fiir giiltig halten169, Wire
der Missionsbefehl nur an die Apostel gerichtet gewesen, miifite
man auch das Taufen einstellen.

Die Antwort auf die zweite Frage ergibt sich aus Careys
postmillennialistischer Hoffnung auf den letztendlichen Erfolg der
Mission. Der die nachklassischen Missionen prigende Pri-
millennialismus ging dagegen nicht von einer solchen Erfiillbarkeit
aus, sondern nur davon, daB sich eine Minderheit aus jedem einzel-
nen Volk bekehren wird.

Fiir Carey ist gleich in seiner Einleitung keine Frage, daB Gott
dereinst sein Reich hier auf der Erde so weit ausbreiten wird, wie
derzeit das Reich des Teufels ausgebreitet ist.

"Aber Gott machte wiederholt seine Absicht bekannt, am Ende die
Oberhand iiber alle Macht des Teufels zu behalten, dessen Werke zu
zerstoren und sein eigenes Reich und seine Interessen unter den Men-
schen aufzurichten und es so universal auszudehnen, wie Satan sein
Reich ausgedehnt hatte."170

Ziemlich zu Anfang seiner "Enquiry" wehrt Carey Einwinde ge-
gen die andauernde Giiltigkeit des Missionsbefehls aufgrund escha-
tologischer Ansichten ab.

"Es wurde auch gesagt, daB einige gelehrte Theologen aus der
Schrift bewiesen hitten, daB die Zeit, in der die Heiden bekehrt werden
sollen, noch nicht gekommen ist und daB erst die Zeugen erschlagen
werdenl71 und viele andere Prophetien erfiillt werden miiBten. Aber
selbst wenn wir einmal davon ausgehen, daB dies der Fall ist172 (was
ich sehr bezweifele173), dann muB dennoch jeder Einwand, der dage-
gen erhoben wird, ihnen sofort zu predigen, auf einem der folgenden
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Griinde beruhen: entweder, daB der geheime Plan Gottes die Regel fiir
unsere Pflicht wird, und dann miiBte es so falsch sein, fiir sie zu beten,
wie ihnen zu verkiindigen; oder aber daB niemand in der Heidenwelt
sich bekehren wird, bis die universale GeistausgieBung in den letzten
Tagen erfolgt. Aber dieser Einwand kommt zu spét, denn der Erfolg
des Evangeliums ist in vielen Orten bereits nennenswert."17

Carey meldet einerseits Zweifel an, daB die von ihm angefiihrte
eschatologische Sicht richtig ist. Andererseits macht er jedoch einen
Einwand, der jede eschatologische Sicht betrifft, aus der geschlossen
wird, man diirfe dem Missionsbefehl jetzt noch nicht ausfiihrenl75,
Grundlage fiir unser Handeln als Christen soll nimlich nicht Gottes
geheimer Ratschluf sein, sondern Gottes klares und offenbartes Ge-
bot an uns. Carey folgt hier der Unterscheidung Calvins zwischen
dem souverdnen Willen Gottes, also der Vorsehung, und dem mora-
lischen Willen Gottes, also der Pflicht176.

Das Argument gegen die damals bestehende Sicht, daB zunizchst
die zwei Zeugen erschlagen werden miiSiten, hat Care;l von Jonathan
Edwards' ausfiihrlicher Argumentation {ibernommen177.

Die andere Moglichkeit wire fiir Carey, daB sich die Schliisse aus
den eschatologischen Systemen als wahr erweisen, indem sich nie-
mand in der Heidenwelt bekehrt. Dies widerlege aber die Wirk-
lichkeit. Interessant dabei ist jedoch, daB Carey im Falle der erwar-
teten universalen GeistausgieBung, die eine groBe Bekehrung in der
Heidenwelt einleitet, nicht hinzufiigt, daB er dies bezweifelt, war es
doch seine eigene Sicht. Doch auch diese die Mission eigentlich be-
fliigelnde Sicht konnte gegen die Mission gekehrt werden, weshalb
es Carey so wichtig ist, den Missionsbefehl als Gebot und nicht
eschatologische Begriindungen aufgrund uns noch weitgehend ver-
borgener Plidne Gottes zur Grundlage unseres Planens und Handelns
zu machen.

Gegen Ende der "Enquiry" bringt Carey seine eigene eschatologi-
sche Sicht ausfiihrlicher deutlicher zur Sprachel?8, auch wenn wir
ein Gesamtbild nur erhalten, wenn wir Careys Ausfiihrungen auf
dem Hintergrund des damaligen Postmillennialismus lesen. Carey
macht deutlich, daB8 das angekiindigte Wachstum des Reiches Gottes
Christen nicht passiv macht, sondern eine Stirkung der Ver-
pflichtung zur Mission beinhaltet.

"Wenn die Prophezeiungen iiber das Wachstum des Reiches Christi
wahr sind, und wenn das, was wir entwickelt haben, nimlich daB der
Befehl, den er seinen Jiingern gab, auch uns verpflichtet, rechtmiBig
ist, mul daraus der Schluf8 gezogen werden, daB alle Christen von
ganzem Herzen mit Gott zusammenwirken sollten, diesen herrlichen
Plan zu fordern, denn wer dem Herrn anhdngt, ist ein Geist mit
ihm179 180



26 William Carey's Theologie

Gleichzeitig sieht er auch im sozialen und politischen Bereich, vor
allem aber in den offenen Tiiren erste Vorzeichen einer kommenden
Ausbreitung des Reiches Gottes.

"Ja, eine herrliche Tiir wurde geoffnet und wird sich wohl weiter
und weiter 6ffnen, nidmlich durch die Ausbreitung der biirgerlichen
und religiosen Freiheiten, die von einer Abnahme des pépstlichen Gei-
stes begleitet wird. Edle Anstrengungen wurden unternommen, den
unmenschlichen Sklavenhandel abzuschaffen, und auch wenn sie im
Moment nicht so erfolgreich sind, wie man wiinschen mochte, ist doch
tZ)lel holfgein, daB sie durchgehalten werden, bis sie ihr Ziel erreicht ha-

n."

Fiir Carey widerlegt die biblische Eschatologie also nicht die Ge-
bote Gottes, sondern verstirkt sie. Er kann, gerade wenn er iiber die
VerheiBungen fiir die Zukunft spricht, auch das Versagen und die
Verantwortung der Christen ansprechen.

"Wenn in den Versammlungen der Christen ein heili ger Eifer fiir die
Sache des Reiches ihres Erlosers vorgeherrscht hitte, hitten wir wahr-
scheinlich schon frither nicht nur eine offene Tiirl82 fiir das Evange-
lium, sondem viele, die hin und herlaufen und die Erkenntnis meh-
ren183, gesehen oder auch den sorgfiltigen Gebrauch der Mittel, die
die Vorsehung in unsere Macht gestellt hat, begleitet von einer grofe-
ren himmlischen Segnung, als sie normalerweise vom Himmel
kommt,"184

Schauen wir uns als letztes Careys Kurzauslegung des Propheten
Sacharja an, die sich, wie wir noch sehen werden, an die Auslegung
von Jonathan Edwards anlehnt185 und zu Careys Zeit weit verbreitet
war:

"Es wird in den Propheten angekiindigt, daB, wenn eine grofie Weh-
klage im Land sein wird wie die Wehklage von Hadad-Rimmon in der
Ebene von Megiddo und jede Familie fiir sich wehklagen wird und ihre
Frauen fiir sich, dann ein Geist der Gnade und des Flehens186 folgen
wird. Und wenn diese Dinge geschehen werden, so ist verheiBen, daB
fiir das Haus David und die Bewohner von Jerusalem eine Quelle ge-
gen Stinde und 1gge.zégen Befleckung gedffnet sein wird187 und daB die
Gotzen zerstort'°° und die falschen Propheten wegen ihres Berufes
beschimt werden189 (Sach 12,10+14; 13,146). Die Weissagung
scheint uns zu lehren, da, wenn es eine weltweite Verbindung im emn-
sten Gebet geben wird und alle das Wohlergehen Zions wie ihr eigenes
im Auge haben, der Geist der Fiille iiber die Kirchen ausgegossen wer-
den wird und er wie eine reinigende Quelle die Diener des Herrn reini-
gen werde. Aber der reinigende EinfluB wird dort nicht aufhdren, son-
dern alle alten heidnischen Irrtiimer werden ausgerottet werden, und
die Wahrheit wird so herrlich vorherrschen, daB die falschen Lehrer so
beschamt sein werden, da8 sie lieber als einfache Hirten oder niedrig-
ste Landarbeiter gelten wollen, als die Schmach zu tragen, die mit ihrer
Entdeckung verbunden ist.
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Die herrlichsten Gnadenwirkungen, die es je gegeben hat, waren alle
eine Antwort auf das Gebet, und wir haben die gewichtigsten Griinde
anzunehmen, daB es auf diese Weise sein wird, daB die herrlichen
AusgieBungen des Geistes, die wir schlieBlich erwarten, gewahrt wer-
den werden."

Carey denkt und argumentiert in seiner "Enquiry" nicht nur post-
millennialistisch, sondern sucht sich seine Missionsvorbilder unter
postmillennialistischen Missionaren und Theologen.

Die im 2. und 4. Kapitel der "Enquiry" als Vorbilder genann-
ten191 calvinistischen (puritanischen) Indianermissionare John Eliot
(1604-1690)192 und David Brainerd (1718-1747)193 stammten aus
dem auch Carey beeinflussenden Umfeld von Jonathan Edwards und
waren  Careys eigentliche  Vorbilderl94. Beide waren
Postmillennialisten195, glaubten also an Bekehrungen im groBen Stil
am Ende der Zeit bzw. zu Beginn des Tausendjahrigen Reiches vor
der Wiederkunft Jesu. (Die von Edwards post mortem veroffent-
lichte Autobiographie Brainerds las Carey nicht nur in England,
sondern auch spiter in Indien immer wieder196.)

Der calvinistische Erweckungsprediger und fiihrende Theologe
Amerikas Jonathan Edwards (1703-1758) forderte als Post-
millennialist197 in seiner Schrift "A Humble Attempt to Promote
Explicit Agreement and Visble Union Among God's People in Ex-
traordinary Prayer for the Revival of Religion and the Advancement
of Christ's Kingdom on Earth"198 zu einer weltweiten Kette des Ge-
betes fiir die Weltmission auf, worauf Carey in seiner "Enquiry"
zuriickgreift199, Er nennt dabei die 1789 von John Sutcliffe besorgte
englische Ausgabe, die unter den Baptisten in Northamptonshire
ebenso wie die amerikanische Ausgabe von 1747 seit 1784 groBen
EinfluB ausiibte200, Zur Begriindung der postmillennialistischen
Hoffnung benutzt Carey in seiner "Enquiry" zum Teil dieselben Bi-
beltexte wie Edwards, namentlich aus dem Propheten Sacharja201,

Neben Edwards, Eliot und Brainerd wird in der "Enquiry” auch
der Seefahrer James Cook (1721-1779) §enannt202, dessen Logbuch
Carey nachweislich griindlich studierte203. Cooks letzte Reise von
1779 wurde im letzten Teil seines Logbuches 1784 veroffentlicht.
Ab 1785 wurde das Logbuch auch vom 'Northampton Mercury' in
kleinen Heften nachgedruckt204, Carey schreibt selbst:

"Mein Interesse fiir die Mission wurde erstmals in Moulton ge-
weckt, als ich 'Die Letzte Reise von Kapitin Cook’ las."205.

Die unerschopflichen Moglichkeiten fiir die Mission, die sich aus
den aufkommenden Weltreisen ergaben, lernte Carey auBerdem
durch die geographische Berichtserstattung im 'Northampton Mer-
cury', einer der #ltesten englischen Wochenzeitungen, kennen206. Es
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ist keine Frage, daB die weltweiten Entdeckungsreisen und die neuen
Reisemdglichkeiten den Postmillennialismus ebenso befliigelten wie
die aufkommende protestantische Weltmission.

Ubrigens war nicht nur Carey Postmillennialist, sondern auch
seine Missionsgesellschaft und sein Team. A. Christopher Smith
schreibt beispielsweise zu Carey, seinem Kollegen John Marshman
und ihrem Heimatvertreter ab 1827 Christopher Anderson:

"In der Missionstheologie tat sich die Serampore-Bruderschaft207
hervor, indem sie erklirte, daB die Welt nur ganz evangelisiert werden
wiirde, nachdem der heilige Geist ausgegossen worden war."208

Welche Bedeutung der Postmillennialismus (und die calvinisti-
sche Erwihlungslehre) fiir Carey hatte, zeigt sich auch an einem an-
deren Punkt.

"Ein weiteres beachtenswertes Merkmal der Enquiry istg daB das
Argument der verlorengehenden Heiden nie benutzt wird."20

Natiirlich glaubte auch Carey, daB Heiden ohne Christus verloren
gehen. Aber die Mission wird von Carey weitgehend mit Hinweis
auf Positives, weniger auf Negatives begriindet, ein deutlicher Un-
terschied zu anderen Arten der Begriindung der Mission.
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4. CAREYS CALVINISMUS

Careys Calvinismus

Carey war iiberzeugter Protestant, wie seine antikatholischen und
antipéi%stlichen Tone in seinem kirchengeschichtlichen Uberblick
zeigen?10, Die groBe Wende leiteten fiir ihn die Reformatoren ein,
unter denen er Luther, Calvin, Melanchthon, Bucer und Peter Mar-
tyr211 namentlich nennt212, Die wahre protestantische Lehre war fiir
Carey unabdingbare Voraussetzung fiir die Mission und fiir den
Missionar, denn Missionare miissen unter anderem Minner "von un-
zweifelhafter Rechtglaubigkeit in ihren Anschauungen"213 sein.

Fir heutige Verhiltnisse ist theologisch nicht nur Careys Post-
millennialismus ungew6hnlich, sondern auch seine calvinistische
Soteriologie, steht doch heute fiir viele fest, daB sich die calvinisti-
sche Erwihlungslehre nicht mit intensiven Missionsbemiihungen
vertrage, sondern den Missionseifer ldhme. Carey vertrat aber wie
fast alle Missionsfiihrer und protestantischen Missionare seiner Zeit
die calvinistische Erwihlungslehre214,

Bis in unser Jahrhundert wurde in England zwischen den
nichtcalvinistischen (arminianischen) 'General Baptists' und den
calvinistischen "Particular Baptists"215 (zu denen etwa John Bunyan
und C. H. Spurgeon gehorte216) unterschieden. Die Bezeichnungen
leitet sich davon ab, fiir wen Jesus gestorben ist, also 'General' fiir
die arminianische Sicht, daB Jesus fiir alle Menschen starb und
"Particular' fiir die Sicht, daB Jesus letztlich nur fiir die vorherbe-
stimmten, auserwihlten Glaubigen starb217. Careys calvinistischer
Standpunkt wird an verschiedenen Stellen seines Buches deutlich.

Carey war gerade nicht, wie man erwarten koénnte, vom Metho-
dismus seiner Zeit beeinfluBt218, sondern seine Bedeutung liegt ge-
rade darin, als "Calvinist"219 die reformatorische, insbesondere die
reformierte Theologie mit dem Missionsauftrag zu verséhnen. Frank
Deauville Walker schreibt dazu treffend:

"Er konnte die Sicht der Hypercalvinisten nicht mit der Pflicht,
Menschen zu Christus zu rufen, in Einklang bringen. Auf der anderen
Seite glaubte er, da die entgegengesetzte Lehre des Arminianismus,
wie sie die Methodisten vertraten, die Fundamente des Glaubens an die
Gnade Gottes erschiitterten."220

Die Sicht, dal die calvinistische Erwihlungslehre bedeute, keine
Mission zu betreiben, da Gott auch ohne Hilfe des Menschen die er-
retten werde, die er erretten wolle, nennt man 'Hypercalvinis-
mus'221, Der Missionsbefehl galt als lingst erfiillt. Diese Sicht war
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fiir den Calvinismus nicht typisch, aber verbreitet, und zwar gerade
unter den 'Particular Baptists' in der Umgebung Careys222,

Careys Bedeutung liegt also gerade darin, die calvinistische Sote-
riologie wieder mit Calvin und allen reformierten Reformatoren der
ersten und zweiten Generation mit der Missionsauf%abe in Einklang
zu bringen. Careys Vorldufer war darin, so Walker223, sein Freund
Andrew Fuller, der friiher selbst Hypercalvinist war, aber in seiner
gedruckten Predigt 'The Nature and Importance of Walking by Faith'
von 1784 und in seinem Buch "The Gospel Worthy of All Acception'
von 1785 umdachte und nun darlegte, daB sich der Missionsauftrag
gerade aus der reformierten Erwihlungslehre ergibt224. Auch Robert
Halls Schrift 'Help to Zion's Travellers' von 1781 markiert den
Wechsel vom Hypercalvinismus zum missionarischen Calvinis-
mus?25 und priigte Carey tief226. Kurzum, "Anglikanische und bap-
tistische Pastoren wie Thomas Scott, Andrew Fuller, Robert Hall der
Altere und John Sutcliffe"227 halfen Carey, den Hypercalvinismus
zu iiberwinden, ohne dabei die calvinistische Heilslehre aufzugeben.
A. Christopher Smith fiigt hinzu:

"Eine neopuritanische Theologie, die Jonathan Edwards viel ver-
dankte, wurde so Carey vermittelt, ohne daB er theologische Griber
offnen muBte."228

Damit ist auch vorgegeben, daB nicht nur Carey die calvinistische
Soteriologie (und den reformierten Postmillennialismus) vertrat,
sondern auch die Fiihrer seiner Missionsgesellschaft in England,
namentlich Andrew Fuller?29, John Ryland?30 und Thomas Scott,
der sogar eine Geschichte der Synode von Dordrecht (History of the
Synod of Dort) und der Entstehung der 'fiinf Punkte des Calvinis-
mus' schrieb, die Carey in Indien benutzte und fiir die er sich
ausdriicklich als sehr hilfreich bedankte231. Das gleiche gilt fiir Ca-
reys Mitmissionare in Indien. So heiBt es in der 'Form of Agreement'
von 1805, mit der sich die Missionare in Serampore eine ge-
meinsame Grundlage gaben232:

"Wir sind sicher, daB nur diejenigen, die zum ewigen Leb@n vorher-
bestimmt sind, gerettet werden und daB nur Gott solche, die gerettet
werden sollen, zur Kirche hinzutun kann,"233

Erwihlung und Verantwortung

Schon bei Calvin widerspricht die Erwihlungslehre nicht der
menschlichen Verantwortung gegeniiber den Geboten Gottes und
dem Missionsbefehl234, Immerhin war es Calvin, der als erster und
vielleicht einziger Reformator konkrete Weltmission forderte und
bereits 1556 zwei Missionare nach Brasilien sandte235, auch wenn
dem Unternehmen kein Erfolg beschieden war. Und fiir Calvin und
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Zwingli war im Gegensatz zu Luther die Ausbreitung des Evange-
liums noch im Gange.236

Maurus Galm hat bereits 1915 nachgewiesen, dal die Anfinge der
modernen evangelischen Mission in den Niederlanden liegen und
dort calvinistische Theologen den AnstoB von der intensiven
katholischen Missionsarbeit erhielten237. Namentlich Gisbert
Voetius238 (1589-1676), seit 1634 Theologieprofessor in Utrecht,
stellte die Verbindung zwischen reformierter Orthodoxie und missi-
onsorientiertem reformierten Pietismus239 her und verfaBte eine um-
fassende Missionstheologie240,

Gisbert Voetius (1589-1676), 1634-1676 Professor fiir Theologie
und orientalische Sprachen in Utrecht (Niederlande), war aktives
Mitglied der Synode von Dordrecht (1617/19), einer der Hauptver-
treter der calvinistischen Orthodoxie und der einfluBreichste nieder-
landische Theologe des 17. Jahrhunderts. Gleichzeitig war er einer
der Sprecher des entstehenden missionsorientierten reformierten Pie-
tismus in den Niederlanden und hatte personlichen Kontakt zu engli-
schen Puritanemn. Sein Buch 'Disputationen iiber den Atheismus'
(1639) und andere Biicher gegen andere Philosophien seiner Zeit er-
weisen ihn als Evangelist der Gebildeten. Voetius war auch der Be-
griinder der vergleichenden Religionswissenschaft zur Unterstiitzung
der Mission. Fast alle seine Biicher und Traktate enthalten lange Ab-
schnitte iiber Mission, die nicht zum Missionswerk aufrufen, sondern
alle wesentlichen Probleme der Mission als vierten Teil der Sy-
stematischen Theologie diskutieren (1. Exegetische, 2. Dogmatische,
3. Praktische Theologie, 4. "Theologica elenctica'). Voetius wurde da-
durch zum ersten protestantischen Verfasser einer umfassenden Mis-
sionstheologie. Er hatte dazu umfassende Studien der katholischen
Missionsliteratur betrieben. Voetius folgte der Unterscheidung
Calvins und der reformierten Ethik zwischen dem souverinen und
dem moralischen Willen Gottes und kombinierte die doppelte Pride-
stination als Gottes absoluten Willen mit der Uberzeugung, daB
Weltmission unter den biblischen VerheiBungen Gottes moralischer
Wille fiir die Christen ist.

Der niederlidndische, streng calvinistische Theologe Adrian Sara-
via (1531-1613), Pastor in Antwerpen und Briissel und Professor in
Leyden (1582-1587), schlieBlich Dekan in Westminster, war nach
Norman E. Thomas der einzige Reformator, der véllig mit der bei
Calvin schon stark durchlécherten Sicht der Reformationszeit brach,
da%‘ger Missionsbefehl bereits von den Aposteln erfiillt worden
sei

Allerdings hatte er darin bedeutende Vorldufer wie etwa den Kir-
chenvater Augustinus, bezeichnenderweise ebenfalls auch Vorlidufer
der calvinistischen Soteriologie einschlieSlich der doppelten Pride-
stination.
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Aurelius Augustinus (354-430), Bischof von Hippo (Nordafrika),
der der Theologe der Gnade genannt wird, ist der wichtigste Theologe
der katholischen Kirche und zugleich der geistige Vater aller groBen
Reformatoren, besonders von Luther, Zwingli und Calvin. In den
meisten seiner Schriften diskutiert Augustinus Probleme der Mis-
sion?42, da er intensiv daran beteiligt war, die Stimme und heid-
nischen Romer Afrikas in seinem Umfeld zu erreichen. Gonsalvus
Walter hat die vielen Abschnitte aus Augustinus' Werk zu einer um-
fassenden Missionstheologe zusammengefaBt243, Augustinus ver-
sohnte den Glauben an die doppelte Pridestination mit dem dringen-
den Ruf, daB es der Wille Gottes ist, das Evangelium allen Vélkern zu
predigen. In seinem beriihmten Brief Nr. 199244 verneint er die Auf-
fassung, der Missionsbefehl sei bereits von den Aposteln erfiillt wor-
den. Er tut dies aus exegetischen Griinden, da der Missionsbefehl "bis
ans Ende der Welt [des Zeitalters]" gilt, und aus praktischen Griinden,
denn er kennt "ungezihlte barbarische Stimme in Afrika, denen das
Evangelium noch nicht gepredigt wurde'245, Gott hat Abraham nicht
nur die Rémer versprochen, sondern alle Nationen. Vor der Wieder-
kunft Jesu werden deswegen die Mehrheit der Nationen und Volker
Christen werden?46, was eine postmillennialistische?47 Komponente
in Augustins amillennialistischer Sicht belegt.

Chaney hat betont, daB der Beginn der modernen protestantischen
Weltmission unter Kapldnen der niederléindischen Ostindien-Kom-
panie und unter den Puritanern, die die Indianer in Amerika er-
reichen wollten, also in zwei calvinistischen Bereichen liegt248.

Carey konnte iibrigens schon vor Verfassen der "Enquiry” gut
Niederldndisch, wie zwei erhalten gebliebene Ubersetzungen zei-
gen249, die gerade fiir einen missionarischen Calvinismus standen.

Der bedeutendste Vorldufer Careys, der davon ausging, daB der
Missionsbefehl nicht von den Aposteln erfiillt wurde und weiter gilt,
war jedoch schon Aurelius Augustinus290, der zugleich in der Ten-
denz postmillennialistisch dachte und als Vater der calvinistischen
Soteriologie gilt.

"Augustinus geht William Careys Analyse, daB die Apostel den

Missionsbefehl des Herrn, in alle Welt zu gehen, nicht erfiillten, um 15

Jahrhunderte voraus."251

Tom Nettles hat beispielsweise nachgewiesen, daB im 17. Jahr-
hundert praktisch alle baptistischen Theologen und Missionsfiihrer
eine calvinistische Soteriologie vertraten252,

Der Grund dafiir, daB die evangelische Weltmission vom 16. bis
zum 18. Jahrhundert fast ausschlieBlich reformiert geprigt war, war
natiirlich, da mit den Niederlanden (1602 Griindung der ostin-
dischen Handelskompanie) und England zwei protestantische See-
michte auf den Plan traten283, deren Kirchen ein reformiertes Be-
kenntnis hatten254,
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Calvinismus in der "Enquiry"

Carey leitet aus der "providence" (Vorsehung) gerade die Mog-
lichkeit und Pflicht zur Mission ab, wihrend die Hypercalvinisten
aus der Vorsehung ableiteten, Gott werde auch ohne Zutun der Men-
schen das Evangelium zu den Heiden bringen oder diese seien so-
wieso verloren. "Providence" bezeichnet in der calvinistischen
Terminologie das souveridne Handeln Gottes. Carey verwendet den
Begriff sechsmal in der "Enquiry"255 und auch sonst hiufig in sei-
nen Schriften?56, Carey anerkennt als calvinistischer Baptist die
Vorsehung ohne Einschrinkung, leitet aus ihr nun aber an allen
Stellen, an denen er sie erwihnt, gerade die Notwendigkeit der Mis-
sion ab.

"Es ist gesagt worden, daB wir unseren Weg nicht erzwingen, son-
dern auf offene Tiiren und Fiihrungen der Vorsehung warten sollten.
Aber es konnte in diesem Fall mit gleicher Berechtigung geantwortet
werden, da8 wir es nicht unterlassen diirfen, die offenen Tiiren der
Vorsehung wahrzunehmen, die sich uns tiglich darbieten. Auf welche
offenen Tiiren der Vorsehung wollen wir noch warten? ... Wo ein Be-
fehl besteht, ist nichts weiter notwendig, um ihn bindend zu machen,
als die Beseitigung solcher Hindernisse, die den Gehorsam unmoglich
machen, und die sind lingst beseitigt. Man kann sich nie auf die natiir-
liche Unméglichkeit_berufen, solange es Tatsachen gibt, die das Ge-
genteil beweisen."29

Diese Sicht hat Carey auch spiter nie aufgegeben. James R. Beck
schreibt dazu:

"Carey entfernte sich nie weit von seinen calvinistischen Wurzeln,
wenn er iiber seinen Gott der Vorsehuné nachdachte. Gott war ein
Gott, der [alles] ordnete und kontrollierte."258

Wir haben bereits zu Anfang gesehen, daB Carey der Unterschei-
dung Calvins zwischen dem souverinen Willen Gottes, also der
Vorsehung, und dem moralischen Willen Gottes, also der Pflicht,
unterscheidet. Nicht nur hier erweist er sich als Schiiler der calvini-
stischen Ethik. So argumentiert er mit der Unterscheidung von Mo-
ral- und Zeremonialgesetz259 und fiihrt zur Frage, wodurch ein bi-
blisches Gebot auBer Kraft gesetzt wird, typische Argumenten der
reformierten Ethik an260. In den Gemeinden, die Carey vor seiner
Ausreise betreute, iibte er eine typisch calvinistische strenge
Gemeindezucht?61, und in vielen kleinen, aber typischen Ent-
scheidungen 148t sich feststellen, daB Carey der puritanischen Ethik
folgte, so etwa, daB er normalerweise keine Reisen am Sonntag
unternahm262,
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Careys Einsatz fiir sozialen Wandel

Auch sein Interesse am Kampf gegen soziales Unrecht263, das in
seiner Missionsarbeit ebenso zum Tragen kam wie in der "Enquiry"
- man denke an die bereits zitierten Texte zum Sklavenhandel oder
zur Religionsfreiheit -, weist auf den calvinistischen Hintergrund
Careys hin, der eine Christianisierung eines Volkes und Landes auch
im ethischen und sozialpolitischen Bereich fiir moglich h#1t264. Ca-
rey aB schon in England keinen Zucker, den Sklaven anbauten und
betete sein Leben lang fiir die Sklavenbefreiung265. Schon kurz
nach seiner Ankunft in Indien erstellte Carey 1802 im Auftrag des
Gouverneurs eine Untersuchung zu religidsen T6tungen im hin-
duistischen Indien und erreichte kurz darauf im ersten Anlauf das
Verbot der Kindestotungen bei hinduistischen Feierlichkeiten - die
Babys wurden bei der Insel Saugor einmal jahrlich in den Ganges
geworfen266, Erst nach lebenslangem Kampf267 erreichte er dann
auch 1829 das bereits 1802 ersehnte Verbot der Witwenver-
brennungen (sati)268. Beide Verbote waren im wesentlichen von Er-
folg gekront.

Ebenso eindeutig erklirte sich Carey gegen die Sklaverei269 und
das Kastenwesen, das er auf keinen Fall, auch nicht zur Erlangung
missionarischer Vorteile, in die christliche Gemeinde eindringen las-
sen wollte270, worin er sich deutlich von der hallisch-dinischen
Mission und der SPCK unterschied, die die Kastentrennung selbst
beim Abendmahl aufrecht erhielten, wihrend Carey einen Bruch mit
dem Kastenwesen vor der Taufe erwartete271. Er schrieb:

"Vielleicht ist dies eines der groBten Hindernisse fiir das Evange-
lium, mit denen jemals der Teufel die Menschenkinder gebunden hat.
Es ist mein Trost, da Gott es zerbrechen kann."272

Carey war sich darin mit seinen Mitmissionaren einig. So bestand
Ward darauf, daB die Missionare die Gréber fiir Missionare und Eu-
ropder selbst gruben und damit eine Tatigkeit ausiibten, die selbst
der untersten Kaste verboten war273,

Careys Verdienst um Bibeliibersetzung274 und Spracherhalt275
indischer Sprachen276, insbesondere durch seine Grammatiken277,
ist unbestritten278. Carey hat geholfen, die Zahl der bis zum 18.
Jahrhundert vorhandenen Bibeln von etwa 30 Sprachen fast zu ver-
doppeln und dabei zugleich wesentlich mitgewirkt, daB einzelne
Sprachen vor dem Aussterben bewahrt beziehungsweise zu Schrift-
und Literatursprachen erhoben wurden.

Durch Carey und sein Team entstanden 45 Freischulen279 mit ca.
10.000 Schiilern280 aller sozialen Schichten, mehrere Zeitungen in
englischer und einheimischen Sprachen als Bildungstriger, sowie
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das heute noch existierende Serampore College281. Serampore Col-
lege war die erste Universitit Indiens und war nach dem Vorbild der
Universitéten von Kiel und Kopenhagen gestaltet282,

SchlieBlich hat Carey durch die 1820 begriindete ‘Agricultural So-
ciety of India' wesentlich zur Verbesserung des Ackerbaus in Indien
beigetragen283. E. Daniels Potts schreibt dazu:

"Diejenigen, die Colin Clark darin folgen, daf Beitrdge zur Ent-
wicklung Indiens auf Dauer ein groBerer Segen sind als die Armutsbe-
kdmpfung von der Hand in den Mund, werden dem fortgeschrittenen
Denken William Careys Beifall spenden."284

1993 versammelten sich viele indische Linguisten, Naturwissen-
schaftler, Historiker und auch Theologen zu einem Jubilfumssym-
posium fiir Carey und unterstrichen dabei die grofe Bedeutung Ca-
reys fiir alle Bereiche der indischen Gesellschaft.285

Carey und das Serampore-Team waren in alledem keineswegs
Handlanger der Kolonialregierungen. IThre weitgespannten Aktiviti-
ten "fiihrten sie dazu, mit den offiziellen Autorititen zu kooperieren
oder, viel haufiger, sich mit ihnen anzulegen"286.

DaB Carey stark auf einheimische Kriifte setzte, womit er nicht
nur in der Politik, sondern auch in der Kirche viel Kritik hervorrief,
wird bereits in der "Enquiry" deutlich287. 1834 arbeiteten auf den 19
mit Serampore verbundenen Stationen 50 Missionare (Européer,
Anglo-Inder, Inder), von denen nur 6 aus Europa ausgesandt worden
waren?88, Insbesondere die 'General Baptists' in England kritisierten
die Bevorzugung einheimischer Mitarbeiter in der Arbeit der
"Particular Baptists' in Serampore und Indien. Dies habe schon man-
chen guten britischen Missionar davon abgehalten, in Serampore zu
arbeiten289,

Carey trat zugleich fiir das 'moderne’ Prinzip ein, daB Missionare
unabhéngig von weit entfernten Heimatkomitees entscheiden mii8-
ten290, was die Missionsarbeit in Serampore in die schwerste Krise
ihres Bestehens und zu einer voriibergehenden Spaltung der
Missionsgesellschaft und -arbeit fiihrte291.
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S. CAREYS MISSIONSSTATISTIK

Die Bedeutung der missionsstatistischen Ubersicht in Careys
"Enquiry" ist meist iibersehen worden, obwohl die statistische und
geographische Ubersicht einen GroBteil des Buches ausmacht.292
Eine Ausnahme bildet W. Bieder, der 1961 schrieb:

"Carey stellte die Forderung auf, daB die Christenheit dazu ver-
pflichtet sei, die religiose Weltsituation kennenzulernen. Ohne genii-
gende Information keine Mission! ... Carey hat mit erstaunlicher Treff-
sicherheit eine annihernd richtige religiose Weltstatistik aufgezeichnet
und hat2 Sgiélmit die Bedeutung der Statistik im Missionsgeschehen er-
kannt."

Erst in der ersten deutschen Ausgabe der "Enquiry” von 1993 fin-
det sich eine Identifizierung der geographischen Angaben, die es
ermoglichen, Careys Angaben und Tabellen nachzuvollziehen294.

Praktisch jeder Aufbruch der Weltmission ist jedoch von missi-
onsstatistischen Leistungen begleitet worden, denn die Missionssta-
tistik diente als Grundlage fiir das Gebet und um sich iiber die Auf-
gabe zu orientieren. Die missionsstatistischen Ubersichten von Ca-
rey iliber Theodor Christlieb (1879)295 bis zu Patrick Johnstones
'Operation World2%6 in der Gegenwart waren und sind zugleich
auch immer hervorragende Nachschlagewerke fiir 'sikulare' Interes-
sen gewesen, und es ist kein Zufall, daB Carey zu seiner Zeit iiber
ebenso konkurrenzloses Wissen verfiigte, wie etwa der 'Ethnologue'
der Wycliffe Bibeliibersetzer konkurrenzlos iiber die Sprachen der
Gegenwart Auskunft gibt. DaB Carey 1806 einen Vorschlag fiir eine
internationale Missionskonferenz 1810 im siidafrikanischen Cape-
town unterbreitete297, war nur folgerichtig, wenn die Konferenz
auch erst exakt 100 Jahre spéter in Edinburgh Wirklichkeit wurde.
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(MD), 19792, S. 65-66; Gustav Warneck. "Zum Jubildumsjahr der evangeli-
schen Mission". a. a. O. S. 3
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auch die auf das ganze Serampore-Trio bezogenen Ausfithrungen in Brian
Stanley. The History of the Baptist Missionary Society 1792-1992. T. & T.
Clark: Edinburgh, 1992. S. 36-57, wobei Stanley den Glauben an die Sou-
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SMT: Svensk Missionstidskrift Nr. 80: 1/1992: 24-38; Ulla Sandgren.
"William Carey och Bibeln Till Indiens Folk". SMT: Svensk Missions-



5. Careys Missionsstatistik 39
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tere, meist erbauliche, vorwiegend deutsche Texte iiber Carey in der Basler
Missionsbibliothek). Eine der besten erbaulichen Darstellungen war G.
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a.a. 0. S. 245 fiir die Zeit bis 1818

24Vg1. schon die Texte in John Clark Marshman. The Life and Times of Ca-
rey, Marshman, and Ward: Embracing the History of the Serampore Mis-
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Glaubensmissionen". S. 153-166 in: Rolf Hille, Eberhard Troeger (Hg.).
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Staehelin. Die Verkiindigung des Reiches Gottes in der Kirche Jesu Christi:
Zeugnisse aus allen Jahrhunderten und Konfessionen. Fiinfter Band: Von
der Mitte des 17. bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts. Friedrich Reinhardt:
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Thomas Goodwin; S. 114-146 zu John Cotton, John Eliot und Michael
Wiggelsworth; vgl. auch S. 211-224 zu Spener)
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Joseph R. Balyeat. Babylon: The Great City of Revelation. Onward Press:
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can Vision Press: Atlanta (GA), 1988. S. 41

63Hans Schwarz. Jenseits von Utopie und Resignation. a. a. O. S. 206
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vin". Reformed Review (Holland, MI) 17 (1964): 24-38, hier S. 27-29

68Epd. S, 34-37

69Ebd. 5. 29-33

70Cajus Fabricius. Corpus Confessionum: Die Bekenntnisse der Christenheit.
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73C. C. Goen. "Jonathan Edwards: A New Departure in Eschatology”. Church
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8580 skizziert Helmuth Egelkraut in Helmuth Egelkraut. Die Zu-
kunftserwartung der pietistischen Viiter. a. a. O. S. 11 Luthers Eschatolo-
gie.

86Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a. a. O.
S. 14. Will-Erich Peuckert. Die grosse Wende: Geistesgeschichte und
Volkskunde. Bd. 2. Wissenschaftliche Buchgesellschaft: Darmstadt,. 1966.
S. 545-551 hat gezeigt, dal Luthers Naherwartung noch ganz von mittelal-
terlichen Vorbildern geprigt ist.
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87S0 auch Iain Murray. The Puritan Hope. a. a. O. S. 131-132, der jedoch ebd.
S. 132 filschlich Bengel hinzufiigt (siehe dazu unten).

88Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a. a. O.
S. 27. Es ist richtig, daB Spener kein 'System'’ erstellen wollte. Dies steht
aber einer solchen Einordnung nicht im Weg, denn viele Vertreter der ein-
zelnen Richtungen wollten kein geschlossenes System erstellen und haben
sich selbst nie einer bestimmten Schule zugeordnet.

89Vgl. dazu das klassische Werk Wilhelm Goeters. Die Vorbereitung des Pie-
tismus in der reformierten Kirche der Niederlande bis zur labadistischen
Krise 1670. Leipzig, 1911; zusammengefaflt in Johannes Wallmann.
"Pietismus und Orthodoxie". S. 53-81 in: Martin Greschat (Hg.). Zur neue-
ren Pietismusforschung. Wege der Forschung CDXL. Wissenschaftliche
Buchgesellschaft: Darmstadt, 1977, hier S. 53-37.

90Carl Hinrichs. "Der Hallische Pietismus als politisch-soziale Re-
formbewegung des 18. Jahrhunderts". S. 243-258 in: Martin Greschat
(Hg.). Zur neueren Pietismusforschung. Wege der Forschung CDXL. Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft: Darmstadt, 1977, hier S. 252

91Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a. a. O.
S.43

92Philipp Jacob Spener. Theologische Bedencken. 4 Teile in 2 Bd. Verlegung
des Waysen-Hauses: Halle 1712-1715. Bd. 3. S. 965-966

93Siehe Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a.
a.0.8.21

94Martin Schmidt. "Speners 'Pia Desideria”: Versuch einer theologischen In-
terpretation”. S. 113-166 in: Martin Greschat (Hg.). Zur neueren Pietismus-
forschung. Wege der Forschung CDXL. Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft: Darmstadt, 1977, S. 115-119; zustimmend: Helmuth Egelkraut. Die
Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a. a. O. S. 16

95Johannes Wallmann. "Vom Katechismuschristentum zum Bibelchristen-
tum”. S. 30-56 in: Richard Ziegert (Hg.). Die Zukunft des Schriftprinzips.
Bibel im Gesprich 2. Deutsche Bibelgesellschaft: Stutigart, 1994. S. 34-
38+50 hat auBerdem gezeigt, daB bei Spener neu gegeniiber Luther die
Betonung der ganzen Bibel in Gottesdienst und Familie ist, so daB der Ka-
techismus zum einfiihrenden Kompendium fiir Anféinger wird, wihrend er
bei Luther fiir alle galt und weitgehend das Bibelstudium ersetzte.

96johannes Wallmann. "Die Anfinge des Pietismus”. Jahrbuch fiir die Ge-
schichte des Pietismus 4 (1979): 11-53, hier S. 29 u. 6.; Johannes Wall-
mann. Der Pietismus. Die Kirche in ihrer Geschichte 0/1. Vandenhoeck &
Ruprecht: Gottingen, 1990. S. 47+49-50; Johannes Wallmann. Philipp Ja-
kob Spener und die Anfinge des Pietismus. Beitriige zur historischen
Theologie 42. Tiibingen, 19862. S. 307-335, bes. S. 325; Johannes Wall-
mann. "Pietismus und Chiliasmus: Zur Kontroverse um Philipp Jakob Spe-
ners 'Hoffnung besserer Zeiten". Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 78
(1981): 235-266; #dhnlich auch Dietrich Blaufu88. "Zu Ph. J. Speners Chili-
asmus und seinen Kritikern". Pietismus und Neuzeit: Ein Jahrbuch zur Ge-
schichte des neueren Protestantismus 14 (1988): Chiliasmus in Deutschland
und England im 17. Jahrhundert. S. 85-108, der jedoch dann S. 106 pltz-
lich Spener trotzdem fiir keinen Chiliasten halt.

97Johannes Wallmann. "Pietismus und Orthodoxie". a. a. O. S. 80
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98Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a. a. O.
S. 16 zu 'Pia desideria’

99Ebd. S. 20
100gpq. 5. 24

101Erich Beyreuther. "Evangelische Missionstheologie im 16. und 17.
Jahrhundert”. Evangelische Missions-Zeitschrift 18 (1961): 1-10+33-43,
hier S. 38 (zu Spener S. 38-39; zur pietistischen Kritik an der lutherischen
Naherwartung S. 39)

102K yrt Aland. "Philipp Jacob Spener und die Anfinge des Pietismus”. Jahr-
buch fiir die Geschichte des Pietismus 4 (1979): 155-189, hier S. 179-182

1035ohannes Wallmann. Der Pietismus. a. a. O. S. 49

104Martin Greschat. "Die "Hoffnung besserer Zeiten' fiir die Kirche". S. 224-
239 in: Martin Greschat (Hg.). Zur neueren Pietismusforschung. Wege der
Forschung CDXL. Wissenschaftliche Buchgesellschaft: Darmstadt, 1977
(mit vielen Quellentexten als Beleg); Gerhard Maier. Die Johannesoffenba-
rung und die Kirche. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Te-
stament 25. J. C. B. Mohr: Tiibingen, 1981. S. 354-355 (vgl. insgesamt zur
Eschatologie Speners S. 353-366)

105Erich Beyrenther. Geschichte des Pietismus. J. F. Steinkopf: Stuttgart,
1978. S. 95 (im Original vollstéindig hervorgehoben). Dem schlieBt sich
Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a. a. O.
S.16-24 an.

106peter Zimmerling. Pioniere der Mission im #lteren Pietismus. Theologie
und Dienst 47. Brunnen: Gieen, 1985. S. 11

1075ohannes Wallmann. Der Pietismus. a. a. O. S. 68

108Gerhard Maier. Die Johannesoffenbarung und die Kirche. a. a. O. S. 368-
370 stimmt zu, daB Franckes Wirken nur auf dem Hintergrund der Spener-
schen Zukunftshoffnung zu verstehen ist, sieht aber doch gewisse Ab-
schwichungen der Spenerschen Sicht bei Francke.

109Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a. a. O.
31

10gbq. S. 29; vgl. Carl Hinrichs. "Der Hallische Pietismus als politisch-so-
ziale Reformbewegung des 18. Jahrhunderts”. S. 243-258 in: Martin
Greschat (Hg.). Zur neueren Pietismusforschung. Wege der Forschung
CDXL. Wissenschaftliche Buchgesellschaft: Darmstadt, 1977; Gerhard
Bondi. "Der Beitrag des hallischen Pietismus zur Entwicklung des
okonomischen Denkens in Deutschland". S. 259-293 in: Martin Greschat
(Hg.). Zur neueren Pietismusforschung. Wege der Forschung CDXL.
Wissenschaftliche Buchgesellschaft: Darmstadt, 1977 (bes. S. 268-269
iiber die durchschlagende Wirkung der pietistischen biblischen Arbeits-
ethik)

111peter Zimmerling. Pioniere der Mission im alteren Pietismus. a. a. O. S. 16

112Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a. a. O.
29; zum Briefwechsel von 1714 vgl. auch J. A. de Jong. As the Waters Co-
ver the Sea. a. a. O. S. 102-103+107. Nach ebd. S. 85 wurde Francke im
Jahr 1700 korrespondierendes Mitglied der S.P.C.K.

113vgl. Tain Murray. The Puritan Hope. a. a. O. S. 93
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114F;1'edhelm Groth. Die "Wiederbringung aller Dinge" im wiirttembergischen
Pietismus. Arbeiten zur Geschichte des Pietismus 21. Vandenhoeck & Ru-
precht: Gottingen, 1984

115Vgl. auch Gerhard Maier. Die Johannesoffenbarung und die Kirche. a. a.
0. 8S.367-447

116Friedhelm Groth. Die "Wiederbringung aller Dinge" im wiirttembergischen
Pietismus. a. a. O. S. 72-74; vgl. Gerhard Maier. Die Johannesoffenbarung
und die Kirche. a. a. O. S. 432 (Maier steht dieser Entwicklung recht posi-
tiv gegeniiber.) lain Murray. The Puritan Hope. a. a. O. S. 132 zihlt Bengel
zu Unrecht zu den postmillennialistischen Vitern des Pietismus.

117Friedhelm Groth. Die "Wiederbringung aller Dinge" im wiirttembergischen
Pietismus. a. a. O. S. 76-88

11SVgl. dazu Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen V-
ter. a. a. O. S. 31-33

119Vgl. Thomas Schirrmacher. Theodor Christlieb und seine Missionstheolo-
gie. Verlag der Evangelischen Gesellschaft fiir Deutschland: Wuppertal,
1985. S. 14-15

120R. Pierce Beaver. "Rufus Anderson”. S. 27 in: Stephen Neill u.a. (Hrsg.).
Lexikon zur Weltmission. Brockhaus/Verlag der Ev.-Luth. Mission:
Wauppertal/Erlangen, 1975.

121R. Pierce Beaver. To Advance the Gospel: Selections from the Writings of
Rufus Anderson. Grand Rapids: Eerdmans, 1967. S. 9-10.

1227um Einflu$ auf Speer und Nevius vgl. R. Pierce Beaver. "The Legacy of
Rufus Anderson". Occasional Bulletin of Missionary Research 3 (1979)
94-97. S. 96-97.

1237Zum EinfluB auf Kuyper und die Niederlande vgl. Jan Verkuyl. Com-
temporary Mission: An Introduction. Wm. B. Eerdmans: Grand Rapids
(USA), 1978. S. 187.

124giche Thomas Schirrmacher (Hg.). 'Die Zeit fiir die Bekehrung der Welt ist
reif': Rufus Anderson und die Selbstindigkeit der Kirche als Ziel der Mis-
sion. Edition afem: mission scripts 3. Verlag fiir Kultur und Wissenschaft:
Bonn, 1993; darin bes. Thomas Schirrmacher. "Rufus Anderson und die
Selbsténdigkeit der einheimischen Kirche: Auch ein Beitrag zum Verhilt-
nis von Glaubensmissionen und reformatorischem Bekenntnis”. S. 9-36
und Andersons postmillennialistische Predigt "Die Zeit fiir die Bekehrung
der Welt ist reif (1837/1838)". S. 115-128 und R. Pierce Beaver. To Ad-
vance the Gospel: Selections from the Writings of Rufus Anderson. a. a. O.

125R. Pierce Beaver. "Eschatology in American Missions". S. 60-75 in: Jan
Heremlink, Hans Jochen Margull. Basileia: Walter Freytag zum 60. Ge-
burtstag. Evangelischer Missionsverlag: Stuttgart, 1959. S. 70.

126gpq,

127Vgl. ebd. S. 60-75; Peter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kir-
chen: Ursprung und Anfang der amerikanischen Mission unter den Na-
tionalkirchen Westasiens. a. a. O. S. 624-629 (Kap. 'Weltmission und
Millennium")

1285iehe die Angabe der deutschen Fassung oben.

129Peter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kirchen: Ursprung und
Anfang der amerikanischen Mission unter den Nationalkirchen Westasiens.
a. a. O. 8. 624-629 (eine detaillierte Darstellung des Postmillennialismus
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von Anderson ebd. S. 626-629); Angaben und Ausziige ebd. 70-72 und
vollstindiger Text in R. Pierce Beaver. To Advance the Gospel: Selections
from the Writings of Rufus Anderson. a. a. O. S. 45-70.

130Beachte bes. Kenneth L. Gentry. The Greatness of the Great Commission.
Institute for Christian Economics: Tyler (TX), 1990: vgl. die iltere und
kiirzere Fassung: Kenneth L. Gentry. "The Greatness of the Great Commis-
sion". Journal of Christian Reconstruction 7 (1981) 2 (Winter): Symposium
on Evangelism. S. 19-47; Greg L. Bahnsen. "The Prima Facie Accepta-
bility of Postmillennialism". a. a. O. S. 48-105; Mark M. Kreitzer. "God's
Plan for Christian South Africa: Dominion and Missions". Conference for
Christian Action: Cape Town, Pretoria, 1990

131pieser Gedanke findet sich gelegentlich auch bei primillennialistischen
Autoren, z. B. bei Millard J. Erickson. Christian Theology. Einbindige
Ausgabe. Baker Book House: Grand Rapids (MI), 1990 (Nachdruck in ei-
nem Bd. der 3 Binde 1983, 1984, 1985). S. 1207

132Kenneth L. Gentry. He Shall Have Dominion: A Postmillennial Escha-
tology. Institute for Christian Economics: Tyler (TX), 1992. S. 233

133Ebd. S. 233-234 zu David Brown. Christ's Second Coming: Will it Be
Premillennial? Still Waters Revival Books: St. Edmonton (CAN), 1990
(Nachdruck von 18877). S. 298

134Charles C. Ryrie. Basic Theology. Victor: Wheaton (IL), 1986. S. 441 zi-
tiert nach Kenneth L. Gentry. He Shall Have Dominion. a. a. O. S. 234;
dhnlich Millard J. Erickson. Christian Theology. a. a. O. S. 1206

135K, D. MacLeod. "The Millennium". The Free Presbyterian Magazine
(Edinburgh) 96 (1991) 8 (Aug): 261-268; Lachlan MacKenzie. "The
Millennium". The Free Presbyterian Magazine (Edinburgh) 97 (1992) 10
(Oct): 305-309

136"The Reformed Presbyterian Church in the United States. A Church Bla-
zing with Vision". The Reformed Presbyterian Church in the United States:
Atlanta (GA), o. J.

137james B. Jordan. "A Survey of Southern Presbyterian Millennial Views
Before 1930". The Journal of Christian Reconstruction 3 (1976/1977) 2:
106-121; vgl. Morton H. Smith. Studies in Southern Presbyterian Theo-
logy. Presbyterian & Reformed Publ.: Phillipsburg (NJ), 19874, S. 180-181
u. 0.

138Bf:njamin B. Warfield. "The Millennium and the Apocalypse". The Prince-
ton Theological Review 2 (1904): 599-617; Nachgedruckt in: Benjamin B.
Warfield. Biblical Doctrines. The Banner of Truth Trust: Edinburgh 1988
(Nachdruck von 1929). S. 643-664

13950hn Jefferson Davis. Christ's Victorious Kingdom: Postmillennialism Re-
considered. Baker Book House: Grand Rapids (MI), 1986. S. 7; vgl. S. 10

140w 0. Carver. Mission in the Plan of the Ages. Revell: New York, 1909. S.
213-282 Kap. 'The Missionary Consumation - Prophecy of Missions'")

141pjese fehlt in den deutschen Ubersetzungen, findet sich aber neuerdings in
Bd. 1,1 der Calvin-Studienausgabe.

142)ohn Jefferson Davis. Christ's Victorious Kingdom: Postmillennialism Re-
considered. Baker Book House: Grand Rapids (MI), 1986. S. 16-17

143gpd. 8. 17
144gp4. S. 16
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14573in Murray. The Puritan Hope. a. a. O. S. 40-41

146Charles L. Chaney. The Birth of Missions in America. a. a. O. S. 32-35
147Epq. S. 270

148gpq.

149walter Nigg. Das ewige Reich. Gebriider Weiss: Berlin, 0. J. S. 229
150Epd. §. 229

151gh4.

152ppq,

153Heinrich Berger. Calvins Geschichtsauffassung. Studien zur Dogmen-
geschichte und Systematischen Theologie 6. Zwingli Verlag: Ziirich, 1956.
S.74-77

154pavid E. Holwerda. "Eschatology and History: A Look at Calvin's Escha-
tological Vision". S. 311-342 in: Donald K. McKim (Hg.). Readings in
Calvin's Theology. Baker Book House: Grand Rapids (MI), 1984, auch
abgedruckt in David E. Holwerda. "Eschatology and History: A Look at
Calvin's Eschatological Vision". S. 130-160 in: Richard C. Gamble (Hg.).
Calvin's Theology, Theology Proper, Eschatology. Articles on Calvin and
Calvinism Bd. 9. Garland: New York/London, 1992

155David E. Holwerda. "Eschatology and History: A Look at Calvin's Escha-
tological Vision". S. 311-342 in: Donald K. McKim (Hg.). Readings in
Calvin's Theology. a. a. O. S. 329-330

156gpq, S. 329

157Georg Huntemann. Der verlorene MaBstab: Gottes Gebot im Chaos dieser
Zeit. Verlag der Liebenzeller Mission: Bad Liebenzell, 1983. S. 131-135

158ghd. 5. 131
159Millard J. Erickson. Christian Theology. a. a. O. S. 1212

160Vgl. Thomas Schirrmacher, Hans-Georg Wiinch, Stephan Zehnle.
"Nachwort iiber die darbystische Lehre vom Dispensationalismus”. S. 607-
608 in: John F. Walvoord, Roy F. Zuck (Hg.). Das Alte Testament erklirt
und ausgelegt. Bd. 1. 1. Mose - 2. Samuel. Hinssler: Neuhausen, 1985. Der
beste Beitrag zum Begriinder des Dispensationalismus, John Nelson Darby,
ist meines Erachtens Erich Geldbach. Christliche Versammlungdund Heils-
geschichte bei John Nelson Darby. Brockhaus: Wuppertal, 1975

161Zitiert aus The Collected Writings of J. N. Darby. Prophetic. Bd. 1. nach
Iain Murray. The Puritan Hope. a. a. O. S. 186

162Vgl. Thomas Schirrmacher. Theodor Christlieb und seine Missionstheolo-
gie. a. a. O. S. 34-36 und die S. 36, Anm. 30 genannte Literatur; Helmuth
Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter. a. a. O. S. 44-45

16?’Gegen Beck und seine diesbeziigliche einfluireiche Predigt von 1850 wen-
det sich vor allem Theodor Oehler. Die Mission und die Zukunft des Rei-
ches Gottes. Basler Missions-Studien 10. (16. S.). Verlag der
Missionsbuchhandlung: Basel, 1902. S. 4-6

164Q¢hlers Postmillennialismus wird am deutlichsten in Theodor Oehler. Die
Mission und die Zukunft des Reiches Gottes. a. a. O. S. 8-10, bes. S. 9 ober
Hilfte

16556 auch Helmuth Egelkraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter.
a. a. O. S. 40-43; vgl. zum Postmillennialismus der Basler Mission auch
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Christine Schirrmacher. Mit den Waffen des Gegners. Christlich-Muslimi-
sche Kontroversen im 19. und 20. Jahrhundert, dargestellt am Beispiel der
Auseinandersetzung um Karl Gottliecb Pfanders 'mizin al-haqq’ und
Rahmatulldzh Ibn Halil al-Utmani al-Kairdnawis 'izhir al-haqq' und der
Diskussion iiber das Barnabasevangelium. Reihe Islamkundliche Un-
tersuchungen 162. Klaus Schwarz Verlag: Berlin, 1992. S. 33-34 mit Bei-
spielen aus dem Evangelischen Missionsmagazin, der Zeitschrift der Basler
Mission, aus den Jahren 1826 und 1832. Schon Christian Friedrich Spittler
(1782-1867) und dessen Mitstreiter, der Basler Pfarrer Nikolaus von Brunn
(1766-1849) zeigen postmillennialistische Tendenzen; vgl. Helmuth Egel-
kraut. Die Zukunftserwartung der pietistischen Viiter. a. a. O. S. 40-43.

166Theodor Oehler. Die Mission und die Zukunft des Reiches Gottes. a. a. O.
6

167Theodor Oehler. Die Mission und die Zukunft des Reiches Gottes. a. a. O.
S. 11

168Carey. Untersuchung. S. 9 (Original S. 9)

169Carc;ay. Untersuchung. S. 9 (Original S. 9); vgl. James R. Beck. Dorothy
Carey. a. a. 0. 63

170Carey. Untersuchung. S. 5 (Original S. 5)

170t 11,7

172Vgl. zu Edwards Widerlegung der Sicht, daB die zwei Zeugen erst erschla-
gen werden miissen Peter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kir-
chen: Ursprung und Anfang der amerikanischen Mission unter den

Nationalkirchen Westasiens. Arbeiten zur Kirchengeschichte Bd. 31. Wal-
ter de Gruyter: Berlin 1958. S. 72-73.

173(Anmerkung von Carey:) Siehe Edwards iiber das Gebet, zu diesem
Thema, kiirzlich von Mr. Sutcliffe nachgedruckt.

174Ca.rey. Untersuchung. S. 12-13 (Original S. 12)

175vg). etwa die unten skizzierte Sicht von Johann Tobias Beck nur wenige
Jahre spiter.

176yg]. Johannes Calvin. Unterricht in der christlichen Religion: Institutio
Christianae Religionis. Neukirchen, 19885, S. 129+ 234f; dhnlich der Gen-
fer Calvinschiiler Francis Turretin. Institutes of Elenctic Theology. hg. von
James T. Dennison. Bd. 1. Presbyterian & Reformed: Phillipsburg (NJ),
1992 (lat. Original aus dem 17. Jh.). S. 220-222 und Thomas Schirrmacher.
Ethik. Bd. 1. Hanssler: Neuhausen, 1994. S. 723-732

177yonathan Edwards. The Works of Jonathan Edwards. Bd. 2. The Banner of
Truth Trust: Edinburgh, 1992 (Nachdruck von 1834/1974), S. 278-315,
hier S. 299ff; vgl. Peter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kirchen.
a.a.0.8.72-73

178Carey. Untersuchung. S. 78-81 (Original S. 77-80)
179A4s 1Kor 6,17

180Carey. Untersuchung. S. 78 (Original S. 77)
181Carey. Untersuchung. S. 80 (Original S. 79)
182Aus Offb 3,20

183Aus Dan 12,4

184Carey. Untersuchung. S. 81 (Original S. 80)
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185yg1. Frank Deauville Walker. William Carey. a. a. O. . 59
186Aus Sach 12,11+14+10

187 Aus Sach 13,1

188 Aus Sach 13,2

189Aus Sach 13,4

190Carey. Untersuchung. S. 78-79 (Original S. 78-79)

91carey. Untersuchung. S. 35-36-+69+70 (Original S. 35+69+70)

192vl. zu Eliots Theologie Wolf Christian Jaeschke. "Der Indianermissionar
John Eliot (1604-1698): Sein Denken und Wirken nach den ‘Magnalia
Christi Americana™. Evangelikale Missiologie 9 (1993) 1: 3-12; Gustav
Warneck. Abriff einer Geschichte der protestantischen Missionen von der
Reformation bis auf die Gegenwart. a. a. O. S. 46; zu seinem
Postmillennialismus Sidney H. Rooy. The Theology of Missions in the Pu-
ritan Tradition. a. a. O. S. 224-229; Neville B. Cryer. "John Eliot". S. 171-
231 in: Five Pioneer Missionaries. The Banner of Truth Trust: London,
1965

193Vgl. zu Brainerds Theologic und Postmillennialismus Norman Pettit.
"Editor's Introduction". S. 1-83 in: Jonathan Edwards. The Life of David
Brainerd. a. a. O. ganz, bes. S. 24-70; John Thornbury. "David Brainerd".
S. 13-91 in: Five Pioneer Missionaries. The Banner of Truth Trust: Lon-
don, 1965

19436 auch Ernest A. Payne. "Two Dutch Translations by Carey: An Angus
Library Find". The Baptist Quarterly NS 11 (1942): 33238; James R. Beck.
Dorothy Carey. a. a. O. 53-59; Harald Schilling. "Der geistige und geistli-
che Werdegang William Careys ...". a. a. O. S. 85-86. Schilling nennt da-
neben noch die Schriften von bzw. iiber Bartholomius Ziegenbalg (1682-
1719) und dessen Kollegen in Tranquebar (Indien) Heinrich Pliitschau
(1677-1746) als prigend, wobei die Beweislage fiir Ziegenbalg (genannt in
Carey. Untersuchung. S. 36; Original S. 36) und Pliitschau jedoch viel
schlechter ist.

195Vgl. W. O. Carver. Mission in the Plan of the Ages. a. a. O. S. 213-282 und
Tain Murray. The Puritan Hope. a. a. O. S. 93-103 u. 6.

19630 Frank Deauville Walker. William Carey. a. a. O. S. 136; vgl. James R.
Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 58

197Vgl. zu Edwards Postmillennialismus C. C. Goen. "Jonathan Edwards: A
New Departure in Eschatology”. a. a. O.; Sidney H. Rooy. The Theology of
Missions in the Puritan Tradition: A Study of Representative Puritans:
Richard Sibbes, Richard Baxter, John Eliot, Cotton Mather, and Jonathan
Edwards. a. a. O. Das Missionsverstindnis von Edwards und der von ihm
bestimmten Erweckungs und Missionsbewegung wird ausgezeichnet in Pe-
ter Kawerau. Amerika und die orientalischen Kirchen: Ursprung und An-
fang der amerikanischen Mission unter den Nationalkirchen Westasiens.
Arbeiten zur Kirchengeschichte Bd. 31. Walter de Gruyter: Berlin 1958. S.
1-176 dargestellt.

198Boston, 1748; abgedruckt in Jonathan Edwards. The Works of Jonathan
Edwards. Bd. 2. The Banner of Truth Trust: Edinburgh, 1992 (Nachdruck
von 1834/1974), S. 278-315

199pen Riickgriff auf die Schrift Edwards betonen besonders Ernest A. Payne.
"Carey's 'Enquiry": An Essay for the Ter-Jubilee". International Review of
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Missions 31 (1942): 180-186, hier S. 184 und Peter Kawerau. Amerika und
die orientalischen Kirchen. a. a. O. S. 72-73

2005 Ernest A. Payne. "Introduction”. S. i-xx in: William Carey. An Enquiry
into the Obligations of Christians to Use Means for the Conversion of the
Heathens". The Carey Kingsgate Press: London, 1961, hier S. xii-xiii; Ja-
mes R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 59-60 und Frank Deauville Wal-
ker. William Carey. a. a. O.'S. 58-59; vgl. Iain Murray. The Puritan Hope.
a.a.0.8S.151-152

201Vgl. Brian Stanley. The History of the Baptist Missionary Society 1792-
1992. a. a. O. S. 13 und Frank Deauville Walker. William Carey. a.a. 0. S.
59

202Carey. Untersuchung. S. 63 (Original S. 63)

203Frank Deauville Walker. William Carey. a. a. O. S. 49-50: James R. Beck.
Dorothy Carey. a. a. O. 53-59; Harald Schilling. "Der geistige und geistli-
che Werdegang William Careys ...". a. a. O. S. 85-86; Emnest A. Payne.
"Two Dutch Translations by Carey: An Angus Library Find". a. a. O.; Er-
nest A. Payne. "Introduction”. S. i-xx in: William Carey. An Enquiry into
the Obligations of Christians to Use Means for the Conversion of the
Heathens". a. a. O. S. xii; James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 55-
57+65; W. Bieder. "William Carey 1761-1834". a. a. O. S. 158

204Frank Deauville Walker. William Carey. a. a. O. S. 50

205gpbq, S. 49

208Frank Deauville Walker. William Carey. . a. O. S. 22-23+50-51; Ernest A.
Payne. "Introduction”. a. a. O. S. xii. Walkers Biographie untersuchte als
erstes und bis heute uniibertroffen die Bedeutung des 'Northampton Mer-
cury' fiir Careys Entwicklung bis zur Ausreise nach Indien. Vgl. auch Kell-
sye Finnie. William Carey. a. a. O. S. 16

207Damit meint er Carey, Marshman und Anderson.

2084, Christopher Smith. "The Edinburgh Connection: Between the Seram-
pore Mission and Western Missiology". Missiology: An International Re-
view 18 (1990) 2: 185-209, hier S. 201-202

209 Aalbertinus Hermen Oussoren. William Carey, Especially His Missionary
Principles. a. a. O. S. 129

210Carey. Untersuchung. S. 32-36 (Original S. 33-36); E. Daniels Potts. Bri-
tish Baptist Missionaries in India 1793-1837. a. a. O. S. 59 beschreibt die
antikatholische Haltung des Teams in Serampore.

211yon Bucer beeinfluBter italienischer Theologe, der die englische Reforma-
tion maBigeblich calvinistisch beeinfluBte.

212Carey. Untersuchung. S. 35 (Original S. 35)

213Carey. Untersuchung. S. 75 (Original S. 75)

214Vgl. Andrew C. Ross. "Missionary Expansion”. S. 242-244 in: Donald K.
McKim (Hg.). Encyclopedia of the Reformed Faith. Westminster/John
Knox Press: Louisville (KY) & Saint Andrew Press: Edinburgh (GB), 1992

215Carey. Enquiry. S. 84 (So nennt Carey hier seine eigene Denomination. )

216yg]. etwa die bis heute erscheinende von Spurgeon begriindete Zeitschrift
"Sword and Trowel" oder das in Liverpool erscheinende Sprachrohr der

calvinistischen Baptisten Englands "Reformation Today" (z. B. Nr. 95
Jan/Febr 1987).
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217Eine tabellarische Ubersicht iiber die Unterschiede zwischen beiden Auf-
fassungen findet sich in Thomas Schirrmacher. Ethik. Bd. 1. Hinssler:
Neuhausen, 1994. S. 646-654 und Thomas Schirrmacher. Der Rémerbrief,
a.a. 0. Bd. 1. 8. 252-256; vgl. S. 229-236. Aalbertinus Hermen Oussoren.
William Carey, Especially His Missionary Principles. a. a. O. S. 124-127
stellt die Sicht der Particular Baptists und die Bedeutung ihres Be-
kenntnisses, der 'London Confession' oder 'Baptist Confession of Faith', ei-
ner baptistischen Version des calvinistischen Westminster Bekenntnisses
(moderne Ausgabe: The Baptist Confession of Faith 1689 with Scripture
Proofs. Updated with notes by Peter Masters. The Wakeman Trust: Lon-
don, 1989; vgl. einen modernen Kommentar Samuel E. Waldron. A Mo-
dern Exposition of the 1689 Baptist Confession of Faith. Evangelical Press:
Durham, 1989), gut dar. Zu den Particular Baptists siche auBerdem Ray-
mond Brown. The English Baptists of the Eigteenth Century. Baptist Histo-
rical Society: London, 1986. S. 115-141.

21830 auch Frank Deauville Walker. William Carey. a. a. O. S. 35-36. Wesley
wird nur ausgesprochen kurz in Carey. Untersuchung. S. 37 (original S. 37)
erwihnt.

219ames R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 136

220gpq, S. 37

221Vgl. Iain H. Murray. Spurgeon & Hyper-Calvinism: The Battle for Gospel
Preaching. Banner of Truth Trust: Edinburgh, 1995; Kenneth G. Talbot, W.
Gary Crampton. Calvinism, Hyper-Calvinism and Arminianism. Still Wa-

ters Revival Books: St. Edmonton (CAN) & Whitefield Publ.: Lakeland
(FL), 1990

222Mary Drewery. William Carey. a. a. O. S. 31

223Fpq. §. 52-53; vgl. auch Emest A. Payne. "Introduction”. a. a. O. s. xiii
224Vgl. ebd. und James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 42

2253 auch James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 54-55

22630 auch ebd. und Mary Drewery. William Carey. a. a. O. S. 42 (mit Zitat
von Carey) und James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 54-55

227 A, Christopher Smith. "William Carey”. a. a. O. S. 247

228Epd, 5. 247

2291, bes. Tain Murray. The Puritan Hope. a. a. O. S. 139+146

230Ebd. . 145-146

231Nach ebd. S. 145

232Text z. B. in Aalbertinus Hermen Oussoren. William Carey, Especially His
Missionary Principles. a. a. O. S. 274-284; Kommentar in lain Murray. The
Puritan Hope. a. a. O. S. 145

2331ain Murray. The Puritan Hope. a. a. O. S. 145

234Vg]. Paul Jacobs. Priadestination und Verantwortlichkeit bei Calvjn: (Diss.).
J. G. Oncken: Kassel, 1937; als modernes Beispiel eines calvinistischen

Aufrufes zur Mission vgl. James I. Packer. Pridestination und Verant-
wortung. Neue Studienreihe 5. Brockhaus: Wuppertal, 1964

235yg]. Henry R. Van Til. The Calvinistic Concept of Culture. Baker Book
House: Grand Rapids (MI), 1959. S. 93; Louis Igou Hodges. Reformed
Theology Today. Brentwood Christian Press: Columbus (GA), 1995. S.
101-104
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23630 auch Gustav Warneck. AbriB einer Geschichte der protestantischen
Missionen von der Reformation bis auf die Gegenwart. a. a. O. S. 16
(Luther) und S. 19 (Calvin und Zwingli)

23TMaurus Galm. Das Erwachen des Missionsgedankens im Protestantismus
der Niederlande. Dissertation: Miinster. Franz Xaver Seitz: Miinchen &
Missionsverlag St. Ottilien: St. Ottilien, 1915; vgl. aber die Einschrin-
kungen in A. Goslinga. "Die Anfinge der Mission in Holland". Allgemeine
Missions-Zeitschrift 49 (1922): 56-63+79-85

238Vgl. zur Person Jiirgen Moltmann. "Voetius, Gisbert". Sp. 1432-1433 in:
Kurt Galling (Hg.). Die Religion in Geschichte und Gegenwart. 7 Bde. J.
C. B. Mohr: Tiibingen, 1986 (Nachdruck von 3. Aufl.). Bd. 3; Wilhelm
Goeters. Die Vorbereitung des Pietismus in der reformierten Kirche der
Niederlande bis zur labadistischen Krise 1670. Leipzig, 1911. S. 17-20 +
84-134 + 120-134 (s. auch das Register); Ernst Bizer. "Die reformierte Or-
thodoxie und der Cartesianismus”. Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 55
(1958): 306-372, hier S. S. 307-326, bes. S. 314-326 zu Voetius' Buch
‘Disputationen iiber den Atheismus' (1639) (Literaturangabe S. 308, Anm.
2

2395, Jiirgen Moltmann. "Voetius, Gisbert". a. a. O. Sp. 1432

24OVgl. zur Missionstheologie von Voetius Jan A. B. Jongeneel. "Voetius'
zendingstheologie, de eerste comprehensieve protestantse zendingstheolo-
gie". S. 117-147 in: J. van Oort u. a. (Hg.). De onbekende Voetius. J. H.
Kok: Kampen (NL), 1989; H. A. van Andel. De zendingsleer van Gisbertus
Voetius. J. H. Kok: Kampen, 1912; vgl. zur Theologie von Voetius allge-
meine: J. van Oort u. a. (Hg.). De onbekende Voetius. J. H. Kok: Kampen
(NL), 1989; Ernst Bizer. "Die reformierte Orthodoxie und der Cartesianis-
mus". Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 55 (1958): 306-372, hier S.
307-326 (zu Voetius' Buch 'Disputationen iiber den Atheismus' von 1639 S.
314-326); Wilhelm Goeters. Die Vorbereitung des Pietismus in der refor-
mierten Kirche der Niederlande bis zur labadistischen Krise 1670. Leipzig,
1911. S. 80-134 + 120-134

241Norman E. Thomas (Hg.). Classic Texts in Mission and World Christianity.
a.a.0.8.41-43

242Vgl. Gerhard Metzger. Kirche und Mission in den Briefen Augustins. All-
gemeine Missions-Studien 20. C. Bertelsmann: Giitersloh, 1936 und F. van
der Meer. Augustinus der Seelsorger. J. P. Bachem: Kéln, 19583

243p. Gonsalvus Walter O. M. Cap. Die Heidenmission nach der Lehre des
heiligen Augustinus. Missionswissenschaftliche Abhandlungen und Texte
3. Aschendorff: Miinster, 1921

244Alles Maurice Wiles, Mark Santer (ed.). Documents in Early Christian
Thought. Cambridge University Press: Cambridge, 1975. S. 259-264 =
Norman E. Thomas (ed.). Classic Texts in Mission and World Christianity.
Orbis Books: Maryknoll (NY), 1995. S. 18

245Epd. (alle Ausgaben), Brief Nr. 199, Abschnitt 46

246Epd. (alle Ausgaben), Brief Nr. 199, Abschnitte 47-49

24756 auch Millard J. Erickson. Christian Theology. a. a. O. S. 1206
248Charles L. Chaney. The Birth of Missions in America. a. a. O. S. ix

249 mest A. Payne. "Two Dutch Translations by Carey: An Angus Library
Find". a. a. O. Payne will damit auch belegen, da8 die Kritik, Carey habe
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die vielen Sprachen, die er konnte, nur oberflichlich beherrscht, unberech-
tigt ist, da die Ubersetzungsarbeit gelungen sei; so auch James R. Beck.
Dorothy Carey. a. a. O. S. 53.

250Norman E. Thomas (Hg.). Classic Texts in Mission and World Christianity.
American Society of Missiology Series 20. Orbis Books: Maryknoll (NY),
1995. S. 17-20. Siehe bes. S. 18, wo aus dem Brief Nr. 199 von Augustin

folgende Aussage zitiert wird: "... daB das Kommen des Herrn stattfindet,
wenn die ganze Welt mit dem Evangelium erfiillt ist".
251gpq. S. 17

252Tom Nettles. "Missionary Theology of the Early Southern Baptists". Re-
formation Today (1985): 9-22

25330 auch Gustav Warneck. AbriB einer Geschichte der protestantischen
Missionen von der Reformation bis auf die Gegenwart. a. a. O. S. 39

254DaB nicht nur die Puritaner Englands reformiert waren, sondern das angli-
kanische Bekenntnis der 39 Artikel selbst reformiert ist, belegt Philip E.
Hughes. "Thirty-nine Articles". S. 369-370 in: Donald K. McKim (Hg.).
Encyclopedia of the Reformed Faith. Westminster/John Knox Press:
Louisville (KY) & Saint Andrew Press: Edinburgh (GB), 1992. S. 369, der
besonders auf die reformierte Sicht der Schrift, des Heils und der Sakra-
mente in den 39 Artikeln hinweist, und der Standarkommentar zu den 39
Artikeln W. H. Griffith Thomas. The Principles of Theology: An Intr?duc-
tion to the Thirty-Nine Articles. Vine Books: London, 19786 (1930+4). S.
xxxiii+xlix-1 u. .

255Carey. Untersuchung. S. 11+67+68+81 (Original S. 11+67+68+80)

256vgl. die Ausziige in James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S.
44+45+54+184

257Carey. Untersuchung. S. 11-12 (Original S. 11)

258James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 184

259Carey. Untersuchung S. 10-11 (Original S. 9-10)

260Carey. Untersuchung S. 10-11 (Original S. 9-10)

26150 auch Harald Schilling. "Der geistige und geistliche Werdegang William
Careys ...". a. a. 0. S. 88

26250 James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 87

263Ebd. S. 136+170-172; E. Wallroth. "William Carey”. Allgemeine Missi-
ons-Zeitschrift 14 (1887): 97-123, hier S. 114-116 "Careys Verdienste um

Literatur und Humanitit"; G. Schott. William Carey, der Vater der
gegenwirtigen Missionsbewegung. a. a. O. S. 24-27

2643, bes. Aalbertinus Hermen Oussoren. William Carey, Especially His Mis-
sionary Principles. a. a. O. S. 189-190

265Bruce J. Nichols. "The Theology of William Carey”. a. a. O. S. 122 hat ge-
zeigt, daB dies bei Carey theologisch begriindet war, wie nach S. 121 sein
gesamtes soziales Engagement iiberhaupt Folge seiner Theologie war.

266yg]. E. Daniels Potts. British Baptist Missionaries in India 1793-1837. a. a.
O. S. 141-144; Frank Deauville Walker. William Carey. a. a. O. S. 197-
199; Basil Miller. William Carey. a. a. O. S. 93

267 Am detailliertesten beschreibt E. Daniels Potts. British Baptist Missionaries
in India 1793-1837. a. a. O. S. 144-157 diese spannende Geschichte.
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268Originaltexte Careys gegen die Witwenverbrennung finden sich in Pearce
Carey. William Carey. a. a. O. S. 170-173. Vgl. Brian Stanley. The History
of the Baptist Missionary Society 1792-1992. a. a. O. S. 44-45; A. Schili-
bach. "William Carey als Bahnbrecher der evangelischen Mission". a. a. O.
S. 181-182; Frank Deauville Walker. William Carey. a. a. O. S. 199-201;
Basil Miller. William Carey. a. a. O. S. 137-138; Kellsye Finnie. William
Carey. a. a. O. S. 141-143; James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 170-
171; G. Schott. William Carey, der Vater der gegenwartigen Missionsbe-
wegung. a. a. O. S. 27-30

26930 bes. Aalbertinus Hermen Oussoren. William Carey, Especially His Mis-
sionary Principles. a. a. O. S. 191-193 und E. Daniels Potts. British Baptist
Missionaries in India 1793-1837. a. a. O. S. 159-160

270Vgl. bes. griindlich E. Daniels Potts. British Baptist Missionaries in India
1793-1837. a. a. O. S. 158-159 und Aalbertinus Hermen Oussoren. William
Carey, Especially His Missionary Principles. a. a. O. S. 195; sowie Kellsye
Finnie. William Carey. a. a. O. S. 109; Mary Drewery. William Carey. a. a.
O. S. 104-105; James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 135-136 und A.
Christopher Smith. "Myth and Missiology: A Methodological Approach to
Pre-Victorian Mission of the Serampore Trio". International Review of
Mission 83 (1994): 451-475, hier S. 461-463

271Vgl. bes. Ruth Rouse. "William Carey's 'Pleasing Dream'. International
Review of Missions 38 (1949): 181-192, hier S. 184-185 und zum Umgang
mit dem Kastenwesen in der Mission in Indien allgemein Graham
Houghton. "Caste in the Protestant Churches: An Historical Perspective".
Evangelical Review of Theology 12 (1988) 4: 325-343, sowie die gesamte
Ausgabe des India Church Growth Quarterly 7 (1985) 2. Vgl. zur heutigen
Situation Gerechtigkeit fiir die Unberiihrbaren: Beitrige zur indischen Da-
lit-Theologie. Weltmission heute Nr. 15. EMW: Hamburg, 19972

272william Careys Tagebuch zitiert nach Mary Drewery. William Carey. a. a.
0.S8.79

273Nach Pearce Carey. William Carey. a. a. O. S. 223

274Die beste mir bekannte Zusammenstellung, wann die Ubersetzungen Ca-
reys der einzelnen biblischen Biicher in welchen Sprachen erschienen sind,
findet sich in Aalbertinus Hermen Oussoren. William Carey, Especially
His Missionary Principles. a. a. O. S. 118 S. 118, Anm. 1. James R. Beck.
Dorothy Carey. a. a. O. S. 168-170; Mary Drewery. William Carey. a. a. O.
S. 155-158+192, S. 158 nennt 6 ganze Bibeln und 29 Bibelteile als Werk
Careys und 19 Bibeln und 27 Bibelteile als Werk Careys mit anderen im
Team, James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. S. 168 nennt 6 Bibeln, 23
Neue Testamente und 10 Bibelteile als Careys eigenes Werk; vgl. auch
Frank Deauville Walker. William Carey. a. a. O. S. 219-232; Pearce Carey.
William Carey. bearbeitet von Peter Masters. The Wakeman Trust: Lon-
don, 1993 (Bearbeitung von London 1923, 1934). S. 385-394

2758iehe z. B. aus der Sicht eines Einheimischen Ramesh Khatry. "William
Carey - The First Publisher in Nepali". Dharma Deepika: A South Asian
Journal of Missiological Research 3 (1999) 1: 41-44

276Vgl. am ausfiihrlichsten E. Daniels Potts. British Baptist Missionaries in
India 1793-1837. a. a. O. S. 79-113; sowie E. Wallroth. "William Carey".
Allgemeine Missionszeitschrift 14 (1887): 97-123, hier S. 112-113 Liste
Bibeliibersetzung; S. 114-116: "Careys Verdienste um Literatur und Hu-
manitit”
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277Johann Schmidt. "Charlotte Emilia von Rumohr und William Carey”. a. .
O. S. 45 nennt speziell Marathi Grammatik 1805, Sanskrit Grammatik
1806, Punjabi Grammatik 1817, Karnatak Grammatik 1817, Bengali
Grammatik 1818, Bengalische Worterbuch 8 Bd. 1818-1830. W. Bieder.
"William Carey 1761-1834". a. a. O. S. 164-165, bes. S. 165, Anm. 19 li-
ts)teet Careys Grammatiken auf, die sich in der Basler Missionsbibliothek

finden.

278pjie zeitgenossische und moderne Diskussion um den Wert der Bibeliiber-
setzungen beschreibt E. Daniels Potts. British Baptist Missionaries in India
1793-1837. a. a, O. S. 81-89. Bereits 1830 verteidigte der herausragende
Linguist an der Universitit Cambridge Greenfield Careys Ubersetzungsti-
tigkeit in William Greenfield. A Defence of the Serampore Mahratta Ver-
sion of the New Testament. London, 1830. - Die zeitgendssische und mo-
derne Diskussion um den Wert der Grammatiken und der Arbeit an benga-
lischen Texten beschreibt E. Daniels Potts. British Baptist Missionaries in
India 1793-1837. a. a. O. S. 79-113. Ebd. S. 95-101 findet sich die Dar-
stellung von Wiirdigungen von Careys Einsatz fiir das Bengali durch seine
Grammatik und die Veréffentlichung von Texten in Biichern und Zeitun-
gen.

279Die ausfiihrlichste Darstellung findet sich in E. Daniels Potts. British Bap-
tist Missionaries in India 1793-1837. a. a. O. S. 115-129; vgl. G. Schott.
William Carey, der Vater der gegenwirtigen Missionsbewegung. a. a. O. S.
34-35.

280Nach A. Schillbach. "William Carey: Eine Jubiliumserinnerung”. a. a. O.
S.30

28 1Vgl. zu seiner Frithgeschichte E. Daniels Potts. British Baptist Missionaries
in India 1793-1837. a. a. O. S. 129-136.

28250 bes. Johann Schmidt. "Charlotte Emilia von Rumohr und William Ca-
rey. a. a. O. S. 49. Zum theologischen Zweig vgl. A. Christopher Smith.
"Myth and Missiology: A Methodological Approach to Pre-Victorian Mis-
sion of the Serampore Trio". a. a. O. S. 458-460. Nach ebd. S. 460 wurde
es bald nach Carey und dem Serampore-Trio bedeutungslos.

28330 bes. G. Schott. William Carey, der Vater der gegenwirtigen Missions-
bewegung. a. a. O. S. 30-34; die ausfiihrlichste Wiirdigung findet sich in E.
Daniels Potts. British Baptist Missionaries in India 1793-1837. a. a. O. S.
70-75

284gpd. . 70-71

285], T. K. Daniel, Roger E. Hedlund (Hg.). Carey's Obligation and Indian
Renaissance. Council of Serampore College: Serampore (Indien), 1993

286E, Daniels Potts. British Baptist Missionaries in India 1793-1837. a. a. O.
S. 169; vgl. die detaillierte Darstellung des Verhiltnisses zur Kolonialre-
gierung ebd. S. 169-204

287 Brian Stanley. The History of the Baptist Missionary Society 1792-1992.
T. & T. Clark: Edinburgh, 1992. S. 47-57 ("The Planting of a National
Church") sieht in dem Ziel einheimische Kirchen unter einheimischer Lei-
tung zu pflanzen, die zweite groBe Sdule der arbeit des Serampore-Trios
neben dem Glauben an die Souverinitit Gottes (S. 36-47).

28850 E. Daniels Potts. British Baptist Missionaries in India 1793-1837. a. a.
0.8.33

289Nach ebd. S. 34
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29030 bes. Basil Miller. William Carey. a. a. O, S. 62+128-130; Mary Dre-
wery. William Carey. a. a. O. S. 170-171; vgl. die Begriindung in Joshua
Marshman. Thoughts on Missions to India. Serampore, 1825.

291Am besten dargestellt und ausgewertet in A. Christopher Smith. "The
Edinburgh Connection: Between the Serampore Mission and Western Mis.-
siology". Missiology: An International Review 18 (1990) 2: 185-209 und in
Brian Stanley. The History of the Baptist Missionary Society 1792-1992. a.
a. 0. S.57-67

292Djes betont auch Jim Montgomery. Eine ganze Nation gewinnen: Die
DAWN-Strategie. Wolfgang Simson Verlag: Lorrach, 1990. S. 101-103

293w. Bieder. "William Carey 1761-1834". a. 2. O. S. 161

294Deutsch im laufenden Text von Carey. Untersuchung; eine englische Aus-
gabe mit einer Liste der geographischen Identifizierungen derselben Her-
ausgeber ist in Vorbereitung.

295Thomas Schirrmacher. Theodor Christlieb und seine Missionstheologie. a.
a. 0. S. 171-172. Christliebs Uberblick iiber den Stand der Mission in allen
Erdteilen 'Der gegenwirtige Stand der Heidenmission: Eine Weltiiberschau'
(‘Protestant Foreign Missions to the Heathen', 1880) erschien in mehreren
jeweils bearbeiteten Auflagen in deutscher Sprache, sodann in mehreren
englischen Auflagen in London, New York und Calcutta und auBerdem in
Franzosisch, Dinisch und Schwedisch.

296Neueste deutsche Ausgabe: Patrick Johnstone. Handbuch fiir Weltmission:
Gebet fiir die Welt: Informationen iiber alle Linder der Erde. Bearbeitet
von Thomas und Christine Schirrmacher. Hinssler: Neuhausen, 1994¢
James R. Beck. Dorothy Carey. a. a. O. 63 vergleicht Carey denn auch mit
Johnstone.

297Die beste Darstellung bei Ruth Rouse. "William Carey's 'Pleasing Dream™.
International Review of Missions 38 (1949): 181-192
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Der Autor

Thomas Schirrmacher studierte von 1978 bis 1982 Theologie an der STH
Basel und promovierte 1985 in Missionswissenschaft und Okumenik (The-
ologische Hogeschool, Kampen, Niederlande). Ab 1983 studierte er Ver-
gleichende Religionswissenschaft, Ethnologie und Volkskunde an der Univer-
sitédt Bonn. 1989 promovierte er in Kulturanthropologie an der Pacific Western
University in Los Angeles (USA), 1996 in Ethik am Whitefield Theological
Seminary (Lakeland, USA). 1997 erhielt er eine Ehrenpromotion durch das
Cranmer Theological House (Shreveport, USA).

1983-1989 unterrichte er Missions- und Religionswissenschaft an der Freien
Theologischen Akademie in Giessen und 1990-1996 dieselben Ficher sowie
spater Ethik an der Staatsunabhingigen Theologischen Hochschule Basel
(friiher FETA). In den USA hatte und hat er Lehrstiihle fiir Missionswissen-
schaft am Philadelphia Theological Seminary (1994-1998) und fiir Mission und
Ethik am Cranmer Theological House (Shreveport, Lousiana, 1997-2000) und
fir Systematische Theologie (Dogmatik, Ethik, Apologetik und Konfessions-
kunde) am Whitefield Theological Seminary (Lakeland, Florida, seit 1996)
inne. Er ist Rektor des 1996 gegriindeten Martin Bucer Seminars (Institut fiir
Weltmission und Gemeindebau) in Bonn und Hamburg, das Christen mit Be-
rufserfahrung oder nichttheologischen Hochschulabschliissen eine alternative
Ausbildung zum Pastor oder Missionar ermoglicht. Daneben lehrt er als Gast-
dozent an theologischen Ausbildungsstitten im In- und Ausland, etwa an der
Freien Theologischen Akademie in Giessen (Systematische Theologie), am
Neues Leben Seminar (Apologetik, Dogmengeschichte), am Bibelseminar
Bonn (Konfessionskunde) und an der Akademie fiir christliche Fiihrungskrifte
(Wirtschaftsethik). In Indien hat er einen Lehrstuhl fiir Internationale Ent-
wicklung an der ACTS University inne.

Schirrmacher war 18 Jahre neben dem Lehrdienst auch im geistlichen
Gemeindedienst titig, 1982-1986 als Pastor der Evangelischen Gesellschaft fiir
Deutschland in Bonn und Erftstadt, dann als Leiter der Christlichen Volks-
hochschule der Freien evangelischen Gemeinde Bonn und 1997-2000 halbtags
als Pfarrer der Freien Reformierten Kirche Bonn. Als Mitarbeiter Kommission
fiir Religionsfreiheit der Deutschen und der Weltweiten Evangelischen Allianz
setzt er sich fiir Menschenrechte in aller welt ein.

Daneben war er 1988-1997 Leitender Redakteur der Zeitschrift 'Bibel und
Gemeinde'. Seitdem ist er zusammen mit Prof. Dr. Klaus W. Miiller Schriftlei-
ter von "Evangelikale Missiologie”. AuBerdem ist er Inhaber des 'Verlag fiir
Kultur und Wissenschaft' (Sprach- und Kulturwissenschaften, Theologie,
Missionswissenschaft) und Mitinhaber von Consulting Schirrmacher GbR.
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Er ist Verfasser und Herausgeber von 40 Biichern. Er wird im "Who's Who
in the World", im "International Who is Who of Professionals”, im "Who is
Who in der Bundesrepublik Deutschland” und im "International Who's Who in
Distance Learning” gefiihrt.

Er ist seit 1985 mit der Islamwissenschaftlerin Dr. Christine Schirrmacher
verheiratet und ist Vater eines Sohnes und einer Tochter.

Buchveroffentlichungen als Autor

* Das MiBverstandnis des Emil Brunner (1982) VKW

;/M'ohammed (19841, 1986234990 , 1996 ) (mit Christine Schirrmacher) Schwengeler
erlag

* Theodor Christlieb und seine Missionstheologie (1985) Telos

* Die Freimaurer: Religion der Méachtigen (19917, 19922, 19933, 19944) (unter Pseudo-
nym Hermann Neuer, mit Christine Schirrmacher) Schwengeler

* Marxismus - Opium fiir das Volk? (1 9901, 19972) Schwengeler
* Zur marxistischen Sagen- und Marchenforschung (1991) VKW

* "Das gottliche Volkstum” und der "Glaube an Deutschlands 1Grt'JBe und heilige Sep-
3%\;, Hans Naumann im Nationalsozialismus” (2 Binde 1992, in einem Band 20003)

* War Paulus wirklich auf Malta? (19921) (mit Heinz Warnecke) Hanssler, 20002 bei
Verlag fiir Theologie und Religionswissenschaft

* Psychotherapie - der fatale Irrtum (1993) (mit Rudolf Antholzer) Schwengeler

* Paulus im Kampf gegen den Schleier: Eine alternative Auslegung von 1. Korinther
11,2-16 (1993) VKW

* Der Rémerbrief (2 Bande, 19941) Hénssler, (20002), Reformatorischer Verlag & VTR
* Ethik (2 Bande, 19941) Hénssler, (3 Bénde, 20002) Reformatorischer Verlag & VTR
* Der Text des Romerbriefes (1994) VKW

* Galilei-Legenden und andere Beitrage zur Schdpfungsforschung und zur Chronologie
der Kulturgeschichte 1979-1994 (1995) VKW

* Volker - Drogen - Kannibalismus: Ethnologische und landerkundliche Beitrége 1984 -
1994 (1997) VKW

* Die Vielfalt biblischer Sprache: Uber 100 alt- und neufestamentiche Stilarten,
Ausdrucksweisen, Redeweisen und Gliederungsformen (1997 '; 20014) VKW

* Gottesdienst ist mehr: Pladoyer fiir einen liturgischen Gottesdienst (1998) VKW

* Gesetz und Geist: eine alternative Sicht des Galaterbriefes (1999) Reformatorischer
Verlag

* God Wants You to Learn, Labour and Love (1999) RVB International

* 37 Griinde, warum Christen sich fiir eine Erneuerung unserer Gesellschaft auf christ-
licher Grundlage einsetzen sollten. (1999) Die Wende
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* Christenverfolgung geht uns alle an: Auf dem Weg zu einer Theologie des Martyriums
(1999). Idea-Dokumentation 15/99 | % g

*World Mission - Heart of Christianity (1999) RVB International

* Eugen Drewermann und der Buddhismus (20001; 20012) Verlag fiir Theologie und
Religionswissenschaft

" Ausverkéufte Wiirde? Der Pornographie-Boom und seine ps chischen Folgen (2000
(mit Christa Meves) Hanssler Pey gen (2000)

* Eine Sekte wird evangelisch - Die Reformation der Weltweiten Kirche Gottes (2000).
Idea-Dokumentation 11/2000

* Law and Spirit (2001) RVB International
* Legends about the Galilei-Affair (2001) RVB International

* Human Rights Threatened in Europe: Euthanasia - Abortion - Bioethic-Convention
(2001) RVB International

* Beitrége zur Kirchen- und Theologiegeschichte (2001). VKW

* Weltmission - Das Herz des christiichen Glaubens: Beitrdge aus 'Evangelikale Mis-
siologie' (2001). VKW

Buchveroéffentlichungen als Herausgeber (und zugleich Mit-
verfasser)

* Don Richardson. Ewigkeit in ihren Herzen,1Telos ‘Qlﬁgenschaﬂliche Reihe. Verlag der
Liebenzeller Mission: Bad Liebenzell, 1983 '; 1985234988 : 1992 ; 1999 (bearbeitet
und hg.; ab 3. Aufl. mit Wissenschaftliches Nachwort)

* Patrick Johnstone. Gebet fiir die Welt: Handbuch fiir Weltmission (19872 bis 19936)
(mit Christine Schirrmacher) Hanssler

* Gospel Recordings Language List: Liste der Sprachaufnahmen in 4273 Sprachen
(1992) VKW

* "Die Zeit filr die Bekehrung der Welt ist reif': Rufus Anderson (1993) VKW

» William Carey, Eine Untersuchung tiber die Verpflichtung der Christen [1792] (19931,
2998) (mit Klaus Fiedler) VKW

* Bibeltreue in der Offensive: Die drei Chicagoerklarungen (1993) VKW

* Im Kampf um die Bibel - 100 Jahre Bibelbund (1994) (mit Stephan Holthaus) Bibel-
bund

* Eduard Bohl. Dogmatik (1995) Hanssler
* Der evangelische Glaube kompakt: Ein Arbeitsbuch (1998) Hanssler

* Werden alle gerettet? Referate der Jahrestagung 1998 des AfeM (mit Klaus W. Miil-
ler) (1999) VKW

* The Right to Life for Every Person / Lebensrecht fiir jeden Menschen. Abortion - Eu-
thanasia - Gen Technology: Proceedings of the 1st European Right to Life Forum Ber-
lin, 1998. Abtreibung - Euthanasie - Gentechnik: Beitrdge des 1. Europaischen Forums
Lebensrecht Berlin, 1998 (1999) (mit Walter Schrader, Hartmut Steeb) VKW
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* Missionswissenschaft im Zeichen der Erneuerung: Ehrengabe zum 70. Geburtstag
von Peter Beyerhaus. Sonderausgabe = Evangelikale Missiologie 15 (1999) Heft 2 (mit
Klaus W. Miiller und Christof Sauer) (1999) afem

* Kein anderer Name: Die Einzigartigkeit Jesu Christi und das Gesprich mit nicht-
christlichen Religionen. Festschrift zum 70. Geburtstag von Peter Beyerhaus. (1999)
Verlag fiir Theologie und Religionswissenschaft

* Ausbildung als missionarischer Auftrag: Referate der Jahrestagung 1999 des AfeM
(mit Klaus W. Miiller) (2000) VKW

* Mission in der Spannung zwischen Hoffnung, Resignation und Endzeitenthusiasmus:
Referate der Jahrestagung 2000 des AfeM (mit Klaus W. Miiller) (2000) VKW

* A Life of Transformation: Festschrift for Colonel V. Doner (2001) RVB International

* Baumeister bleibt der Herr: Festgabe zum 80. Geburtstag von Prof. Bernd Schirrma-
cher (mit Klaus Schirrmache und Ingrid von Torklus) (2001) VKW



