Chapter 13

«Ein jiidischer Mann, (aber) wahrheitsliebend »:
Josephus in Byzanz

Katharina Heyden

1. Einleitung

av8pog tovdaiov, PLAaABoug §¢ — «ein jiidischer Mann, aber wahrheitsliebend » —
so charakterisiert der dgyptische christliche Moénch Isidor von Pelusium in der
zweiten Hélfte des flinften Jahrhunderts den Josephus.' Isidor war von seinem
Briefpartner um eine Leseempfehlung zu der Frage, wie die Juden fiir die Kreuzi-
gung Jesu bestraft wurden, gebeten worden. In seiner Antwort bezieht er sich —
ganz in der mehr als ein Jahrhundert zuvor von Euseb von Caesarea etablierten
Weise? — auf den Historiker Josephus als einen Zeugen dafiir, dass die Zerstérung
Jerusalems im rémisch-judédischen Krieg als von Gott gesandte Strafe am jiidi-
schen Volk zu verstehen sei. Was bei Euseb zwar angelegt, aber noch nicht ganz
so explizit ausgefiihrt wird, ist bei Isidor ganz unmissverstdndlich klar: Das Ver-
gehen, flir das die Juden bestraft werden, ist die Kreuzigung Jesu:

el Ta emiyelpa TV dAtnpiwv tovdaiwv, Tév katd Tod XpLoTod EMALTINCAVTWY, yvival
BoUAey, Evtuye Th Twofmov, avspog tovdaiov, prariBoug 8¢, mepl Tfg dAboewg loTopig,
v’ el8fig Befqratov Tipwpiav oiav 008E 6 cdumag oide ypoévoc, dg’ ob 81 kai &g’ Goov
avBpwrot.

Wenn Du die Bestrafungen fiir die stindhaften Juden erfahren willst, die gegen Christus
gewlitet haben, erfahre [diese] aus dem Geschichtswerk des Josephus - ein judischer
Mann, aber wahrheitsliebend —, iiber den Aufstand, so dass du iiber eine solche von
Gott gesandte Bestrafung erfahren wirst, wie sie die gesamte Zeit danach nicht gekannt
hat und auch zuvor nicht, solange Menschen lebten.?

Das wichtigste Wort in dieser Aussage ist wohl das unscheinbare §¢.« Josephus ist
zwar selbst einer von den stindhaften Juden, die gegen Christus wiiteten, aber er

1 Isidor von Pelusium, Epist. 1692 (Ed. Evieux 2000: 2.486).

2 Zur Bedeutung der Juden fiir Eusebs Geschichtstheologie siehe Ulrich 1999: insb. 133—
160; Inowlocki 2006.

3 Isidor von Pelusium, Epist. 1692 (Ed. Evieux 2000: 2.485).

4 Zum Bedeutungsspektrum der Partikel siehe LSJ s. v. 8¢, «but II. Without preceding
uév; 1. Adversative, expressing dist. opposition».
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ist wahrheitsliebend — was impliziert, dass Juden normalerweise nicht wahrheits-
liebend sind. Genau deshalb ist Josephus in dieser Logik der beste Zeuge, der sich
fiir die christliche Wahrheit finden lasst.

Die von Josephus im Dienst des Christentums bezeugte Wahrheit ist fiir spat-
antike Christen eine doppelte: einerseits die Bezeugung fiir Jesus im sogenannten
Testimonium Flavianum und andererseits die Darstellung des rémisch-judiischen
Krieges und der Zerstérung des Jerusalemer Tempels durch die Romer. In diesem
kleinen und unscheinbaren Wortchen 8¢ steckt also das ganze ambivalente Po-
tential der Josephus-Figur als des Juden, der zugunsten der christlichen Wahrheit
gegen sein eigenes Volk zeugt.

Im lateinischen Westen ist diese Ambivalenz ein konstanter und dominanter
Aspekt der christlichen Josephus-Rezeption. Ein gewisses «aber» bleibt fiir die La-
teiner mit Josephus verbunden, darauf hat nicht zuletzt Heinz Schreckenberg in
vielen Publikationen hingewiesen,® und auch die von Judith Mania untersuchten
Paratexte in mittelalterlichen lateinischen Handschriften sprechen diese Spra-
che.

In Byzanz ist das anders. Ich werde im Folgenden versuchen nachzuzeich-
nen, dass und wie diese — seinen Wert als Historiker auf subtile Weise zugleich
mindernde und fiir eine christliche Lektiire niitzliche — Behaftung des Josephus
auf sein Jiidischsein in Byzanz zwischen dem fiinften und fiinfzehnten Jahrhun-
dert nach und nach verschwindet - bis dahin, dass ein christlicher Chronist der
Eroberung Konstantinopels im Jahr 1453 sich in seiner dem osmanischen Sultan
Mehmed II. gewidmeten Geschichte explizit mit Josephus identifizieren kann.

Zwei Thesen zum Vergleich der Josephus-Rezeption in Byzanz und im latei-
nischen Westen werden meine Ausfiihrungen begleiten:

1. Wéahrend Josephus im lateinischen Westen vor allem als Historiker und
Exeget angesehen, geschétzt und in Anspruch genommen wurde, gilt er
in Byzanz in erster Linie als literarisch brillanter Erzdhler der Tragodie
der Juden und als Philosoph, konkret: als Staatsphilosoph, der den byzan-
tinischen Eliten Exempla fiir kluge Regierung und gutes Verhalten anbie-
tet.

2. Wéahrend im lateinischen Westen das Bewusstsein fir die judische Identi-
tdt des Josephus iiber die Jahrhunderte beibehalten wurde, tritt dieser
Aspekt in Byzanz mehr und mehr in den Hintergrund. Josephus wird in

5 Schreckenberg 1972; 1977; 1984; 2006. Die Ambivalenz der christlichen Josephus-Re-
zeption bleibt auch im lateinischen Mittelalter bestehen. Ein tiberraschend positives Beispiel
christlicher Rezeption des Josephus hat Sara Moscone in ihrer Berner Dissertation Flavio
Giuseppe nell’Historia Scholastica di Pietro Comestore: Genesi, Esodo, Levitico, Numeri e Deu-
teronomio (2023) diskutiert, veroffentlicht als Moscone 2025.

6 Mania 2023; siehe auch ihren Beitrag im vorliegenden Band.
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Byzanz zunehmend als (Neu-)Romer bzw. Hellene wahrgenommen, so
dass er schliesslich sogar zur Identifikationsfigur fiir christliche byzanti-
nische Schriftsteller im Umgang mit eigenen militarischen (und religio-
sen) Niederlagen werden kann.

2. Forschungsstand und Uberlieferung

Fir den Forschungsstand ist bezeichnend, dass es in dem 2016 publizierten Com-
panion to Josephus kein eigenes Kapitel zur Rezeption in Byzanz gibt.” Karen
Kletters Beitrag «The Christian Reception of Josephus in Late Antiquity and the
Middle Ages» beschréankt sich fiir die Zeit nach dem flnften Jahrhundert auf den
Westen. Es gibt ein Kapitel zum Testimonium Flavianum, zur slawischen Uberset-
zung des Bellum judaicum, zur westlichen Renaissance und zu Josephus in Monty
Pythons «Life of Brian» — aber keines zu Byzanz.

Steven Bowman und Theofili Kampianaki haben in diesem Feld Pionierar-
beit geleistet.® Aber eine Zusammenschau der Josephus-Rezeption in der gesam-
ten byzantinischen Zeit hat meines Wissens noch niemand unternommen - ge-
schweige denn einen Vergleich mit dem lateinischen Westen. Auch ich werde hier
nur auf ganz wenige Aspekte eingehen kdnnen, die aber doch zumindest die bei-
den in den Thesen angesprochenen Grundtendenzen der Josephus-Rezeption in
Byzanz an einigen wichtigen Quellen diskutieren kénnen. Wahrend Kampianaki
vor allem die Gemeinsamkeit herausstellt, «that Greek and Latin intellectual men
often used the same mechanisms to account for the use, and boost the authority,
of an important non-Christian writer»?, mdchte ich auch aufzeigen, wo unter-
schiedliche Akzentuierungen in der Josephus-Rezeption im lateinischen Westen
und im griechischen Byzanz zu finden sind.

Das beginnt mit der Uberlieferung: Anders als im lateinischen Westen wa-
ren die Werke des Josephus in Byzanz immer vollstindig vorhanden. Leider ge-
hen die aktuell zugénglichen Zahlen der bis heute bekannten und verfiigharen
Manuskripte noch immer auf diejenigen von Steven Bowman zurtick, welcher
sich seinerseits auf Schreckenberg beruft. Aber immerhin: Bereits vor vierzig
Jahren waren insgesamt 120 griechische Josephus-Handschriften aus Byzanz be-
kannt, davon datierten 33 vor dem vierzehnten Jahrhundert. Sie enthalten alle
bis heute bekannten Werke des Josephus, also: das Bellum judaicum, die Antiqui-
tates judaicae, die Vita und Contra Apionem.

In meinen Ausfiihrungen stehen aber nicht die Manuskripte selbst im Fokus
des Interesses, sondern Aussagen Uiber Josephus oder Spuren seiner Benutzung in

7 Chapman und Rodgers 2016.
8 Bowman 2010; Kampianaki 2018; Kampianaki 2020.
9 Kampianaki 2020: 316.
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Werken anderer byzantinischer Autoren. Ich beginne im fiinften Jahrhundert,
und zwar nicht nur um den allzu bekannten Euseb zu umgehen, sondern vor al-
lem weil sich die sprachlichen und intellektuellen Wege zwischen Westrom und
Byzanz in dieser Zeit verselbstandigen.

3. Wahrheitsliebender Philosoph und begnadeter
Historiker der jiudischen Tragoddie

Die hohe und hochambivalente Wertschatzung des Josephus, welche Euseb sei-
nen Nachfolgern vererbt hat, kommt besonders gut bei dem aus Gaza in Palaesti-
na stammenden Sozomenos zum Ausdruck, der ungefahr zeitgleich mit Isidor
von Pelusium schrieb, aber geographisch nédher an dem von Josephus berichteten
Geschehen war. Als Motivation dafiir, eine Kirchengeschichte zu verfassen, be-
merkt Sozomenos ganz am Anfang seiner Historia ecclesiastica, er habe

gelegentlich dartiber nachgedacht, warum der Glaube an den Gott Logos den anderen
Menschen leichter gefallen ist, den Hebréern aber schwer zu fassen bleibt, obgleich es
doch von Anfang an zu ihrer Tradition gehorte, Gottes Wesen zu verkiinden, und sie
von der Art und Weise des Erscheinens Christi schon vor dem Ereignis durch die Pro-
pheten gehért haben.™

Nach verschiedenen Beispielen fiir solche Prophezeiungen wird dann besonders
prominent Josephus genannt:

Kat Twonmog 8¢ 6 Matbiov 6 iepevg, aviyp mapd te Tovdaiolg éndogdtarog yevouevog,
€TL 8¢ kal mapd Pwpaiotg, a&loypews av ein pdptug tiig mept 100 Xplatod ainbeiag.
avdpa pév yap avtov anokaAelv 0kvel wg mapadotwv £pywv mownTnyv kai S18dokarov
AOYywV aAnB@®v, Xplotov 8¢ meplpav@®g ovoudler kal Td oTavp® Katadikaodijvatr kat
TpLraiov {Hvta eavijval kat dAAa pupia Bavudoia mept avtod npoetpiiobat Toig Belolg
TPOPHTALG OUK AyVOEL. ToAAOUG 8¢ dvTag oG émnydyeto "EAANvAG Te kai Tovdaiovg emt-
peval dyan@vtag adTtov HapTupel, Kal T0 i’ avTtoD Wvouaouévov pi EmAetpal gdAov.
kai pot Sokel tadta iotopGv povovouyl Bodv avardyws Tolg Epyolg Beov elval tov
Xplotov: vmo 8¢ to0 mapaddtou mpdypatog katamAayelg wdinwg péoog mapédpaps,
undév toig eig avTov mioTeVoaoLy EnokPag, udArov 8¢ kal cuvBEuevog.”

Auch der Priester Josephus, Sohn des Matthias, ein bei den Juden und auch bei den
ROmern hochgeehrter Mann, diirfte ein glaubwiirdiger Zeuge fiir die Wahrheit iber
Christus sein. Er zogert ndmlich, ihn einen Mann zu nennen, da er Wundertaten voll-

10 Sozomenos, Hist. eccl. 1,1 (Ed. Hansen 2004: 98-99): "Evvola poi ote ¢yéveto, T 81\ épa
7Ol P&V GAAOLG AvBpWTIOLG ETOLHOTEPA GLVERN 1) TiepL TOV Bedv Adyov miotig, ‘EBpaiolg 8¢
S8vomiotog kaitol Ta Bela mpeaPevewy ¢ apxfic mapein@daot xai Ta mepl TG mapovoiag Tod
Xplotod, 6mwe Eotal, mplv yévntal paboiot S1a T@v mpoenTdv.
1 Sozomenos, Hist. eccl. 1,5-6 (Ed. Hansen 2004: 100-101).
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brachte und wahre Lehren vortrug, und bezeichnete ihn ganz offen als Messias; er sei
zum Kreuzestod verurteilt worden und am dritten Tag lebendig erschienen, und ihm
ist wohl bewusst, dass vieles andere Wunderbare tiber ihn durch die Propheten Gottes
vorhergesagt worden ist. Auch bezeugt er [Josephus], dass er [Jesus] viele Hellenen
und Juden fiir sich gewann und dass sie bei ihrer Liebe zu ihm blieben, und dass das
nach ihm benannte Volk nicht ausgestorben ist. Mir kommt es so vor, als ob er mit die-
sem historischen Bericht beinah verkiindet, dass Christus entsprechend seinen Taten
Gott ist, dass er jedoch, von der wunderbaren Tatsache eingeschiichtert, halbwegs neu-
tral daran vorbeigeht, ohne den an ihn glaubig Gewordenen einen Vorwurf zu machen,
vielmehr ihnen sogar zustimmend.

Die Deutung des Josephus als Zeuge fiir Christus findet sich in vielen byzantini-
schen Texten. Interessant ist aber, dass damit ein weiteres Motiv verwoben ist,
welches in der westlichen Rezeption keine so prominente Rolle spielt, fiir den by-
zantinischen Josephus aber zentral werden wird: das tragische Element, das in
der Erzdhlung und der Figur des Josephus liegt.

Auch dieses Element ist bereits im vierten Jahrhundert angelegt. Dass Jose-
phus die Darstellung des «Dramas der jidischen Geschichte» auf besonders wir-
kungsvolle Weise erzdhlt habe, erwdhnen Basilios von Caesarea, Johannes
Chrysostomos und Kyrill von Alexandria.’2 Das Tragische wird aber nicht nur auf
die Erzéhlung des Josephus tiber das Schicksal der Juden bezogen, sondern auch
auf seine Person selbst, und hier scheint der Unterschied zum lateinischen Wes-
ten zu liegen. Er konnte «die Wahrheit nicht verbergen», sagt Theodoret von Cy-
rus uber Josephus,” und der Autor des ersten griechischen Kommentars zur
Johannes-Apokalypse, Oecumenius, beschreibt Josephus als «von der Wahrheit
gezwungen».'

Dieses Element des Josephus tragicus zieht sich durch die byzantinische
Josephus-Rezeption hindurch und wird an deren Ende mit dazu beitragen, dass
sich manche Autoren mit Josephus regelrecht identifizieren kénnen. Die Charak-

12 Siehe Basilios von Caesarea, Homilia dicta tempore famis et siccitatis (PG 31: 324):
o070 10 Spapa Tovdaikn étpaywdnoev iotopia, v Twonmog AUy 6 omovdalog cuveypaypato
(«Diese Tragddie erzahlt die <Judische Geschichte>, die der eifrige Josephus geschrieben
hat»); Johannes Chrysostomos, Adversus Iudaeos (PG 48: 896): TOV Kal TAg cLUEOPAUG AVTOV
Tpayw-8ficavta («der auch ihre tragischen Geschicke erzéhlt hat»); Cyrill von Alexandria,
Commentarius in XII prophetas minores (Ed. Pusey 1965: 2.185, Z. 4-5): 6 pupiolg oTopact ta
Tovdailwv éktpaywdioag madn («der aus tausenden Berichten die tragischen Leiden der Ju-
den erzdhlt hat»).

13 Theodoret von Cyrus, Interpretatio in Danielem (Ed. Schulze und Noesselt in PG 81:
1544, Z. 24-25): v 8¢ aArjbelav kpUMTELV OVK Gveyopevog («aber er [Josephus] ertrug es
nicht, die Wahrheit zu verbergen»).

14 Oecumenius, Commentarius in Apocalypsin (Ed. Hoskier 1928: 88, Z. 8-10): 0o tiig
ainbeiag Bragopevog («von der Wahrheit gezwungen »).
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terisierung des von der Wahrheit Gezwungenen verbindet sich wiederum gut mit
dem Bild vom Philosophen, der nichts als die Wahrheit sucht.

So spricht der Weltchronist Johannes Malalas im sechsten Jahrhundert von
Josephus als «Philosoph der Hebrder» und «dem sehr weisen Josephus», weil er
die Vorzeichen des Untergangs seines Volkes erkannt habe.'® Georgios Monachos
weiss im neunten Jahrhundert sogar zu berichten, welcher philosophischen
Schule Josephus angehorte: den Essenern.® Die Frage, ob es im Werk des
Josephus wirklich Stellen gibt, die fiir diese Sichtweisen herangezogen werden
konnen, lasse ich an dieser Stelle beiseite, denn hier geht es um die byzantinische
Figur des Josephus.

4. Photios: Josephus, einer von uns

In der zweiten Hélfte des neunten Jahrhunderts treten auch die literarischen
Qualitaten des Josephus starker ins Bewusstsein der Byzantiner. Dies ist vermut-
lich dem Patriarchen Photios zu verdanken (gestorben 893), der Josephus in den
850er Jahren in seinem MuptdBirov ij BLBALoBkn (Myriobiblon oder Bibliotheke)
als grossen Literaten preist. Dieses Werk ist eine lose Zusammenstellung von Lek-
tireeindricken aus 386 Codices, die in Byzanz héchst einflussreich wurde. Die
Tatsache, dass Photios in drei Kapiteln auf Josephus eingeht, 1ldsst darauf schlies-
sen, dass er zumindest drei Josephus-Codices in seiner Patriarchatsbibliothek in
Konstantinopel zur Verfligung hatte."”

Photios hat offenbar zunéchst das Bellum judaicum gelesen, in dem «der
Jude Josephus die Leiden der Juden» beschreibt. Er lobt vor allem das stilistische
Koénnen des Josephus: die Klarheit und Eleganz seiner Sprache, besonders seine
Fahigkeit, gegensatzliche Meinungen in ausgewogener und ganz gleichberechtig-
ter Weise darzustellen, zugleich sei Josephus sentenzenhaft wie kein anderer
(Cod. 47).'8 Inhaltlich interessieren Photios, wie schon Malalas, vor allem die Vor-

15 Johannes Malalas, Chronographia 10,26 (Ed. Thurn 2000: 187): kai £€ ékeivov 6AeBpog
fip€ato toig Tovdalolg, kabwg Iwonmnog 6 ‘ERpaiwv purdcopos tadta cuveypaparto («Und von
dieser Zeit an brach der Untergang tiber die Juden herein, wie der Philosoph der Juden, Jose-
phus, es beschrieben hat»); Chron. 10,45 (Ed. Thurn 2000: 197): kabw¢ xai Twonmog 6
copwTatog cuveypapato («wie auch der sehr weise Josephus geschrieben hat»). Zu Malalas
und seinem Werk siehe Meier, Radtki und Schulz 2016.

16 Georgios Monachos, Chronicon (Ed. de Boor 1983: 329, Z. 10-11): 'Eccalot, G @now
Twonmog, TovSatot pév eiol 0 yévog («Die Essener sind, wie Josephus sagt, Juden von Ab-
stammung her»); Chronicon (Ed. de Boor 1983: 331, Z. 22-23): Tavtnv odv Thonmog dKpwg
aoxnoag v eLlocopiav («Diese Philosophie also betrieb Josephus auf héchster Stufe»).

17 Zur Bibliothek des Photios siehe Schamp 1987 und Treadgold 2020, speziell zu seiner
Behandlung des Josephus: Maas 1990.

18 Vgl. Photios, Bibliotheke 47 (Ed. Henry 1959: 135, Z. 35-37).
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zeichen (onueia), die Josephus fiir den Untergang Jerusalems anfiihrt. Photios
sagt aber auch, was Josephus nicht ist (Cod. 48): ndmlich der Autor eines Traktats
IIepl Tfig To0 mavtog aitiag, welcher zu jener Zeit offensichtlich Josephus zuge-
schrieben wurde. Dass dies falsch sein muss, zeigt Photios mit drei Argumenten:
Zum einen gebe der Traktat die christliche Lehre von Christus korrekt wieder, so
dass ein jidischer Autor ausgeschlossen sei. Zum anderen sei der literarische Stil
ein ganz anderer als in den tibrigen Werken des Josephus. Zum dritten verweist
Photios auf Marginalien, die das Werk einem christlichen Priester aus Rom na-
mens Gaius zuschreiben.

In Codex 76 kommt Photios nochmals auf Josephus zurtick, und diesmal hat
er das gesamte Werk im Blick. Wieder lobt er den literarischen Stil, und erklart
nun auch die Abstammung des Josephus: judisch vom Vater, kaiserlich von der
Mutter.” In einem seiner Briefe betont Photios explizit, dass Josephus in Rom
nicht als Fremder angesehen wurde.

Bei Photios kommen also drei wichtige Aspekte zusammen: Josephus ist ein
hervorragender Literat, ein prophetischer Philosoph und rémischer Staatsbiirger.
Er ist judischer Abstammung, aber dennoch «einer von uns» Rémern. Sein Ji-
dischsein wird hier also nicht fiir die christliche Polemik herangezogen. Er ist
nicht mehr der Jude, der gegen das Judentum die christliche Wahrheit bezeugt,
sondern der Amtstréager, der die Zeichen der Zeit erkennt.

Nur am Rande sei bemerkt, dass der gesamte <Josephus> im elften Jahrhun-
dert genau in dieser Doppelrolle als Jude und Philosoph auch in die slawische
Welt vermittelt wurde.?' In den slawischen Ubersetzungen des Bellum judaicum
wird der Anfang des Josephus-Textes (Bell. 1,1-30) durch eigene Vorworte ersetzt,
etwa: «Dies ist das Buch des weisen Josephus, gross im Wort und weit im Geist,

19 Photios, Bibliotheke 76 (Ed. Henry 1959: 157, Z. 35-37): "EotL 8¢ 0 Twonmog yévog pév
Tou8alog, iepevg Kal €€ iepéwv Td MPOG MATPOG GvwBev KATAYOUEVOG, €K BactAgiov 8¢ QUARG
ano tiig untpog («Josephus ist judischer Abstammung, ein Priester mit priesterlichen Vorfah-
ren vaterlicherseits, und von koéniglichem Stamm durch die Mutter»); Bibliotheke 76 (Ed.
Henry 1959: 158, Z. 29-30): tii¢ Pwuaikiig TuXelv moAttelag kai mavtwy v dgbovia KataoTi-
vat («Er war rémischer Biirger und mit vielen Begabungen ausgestattet»).

20 Photios, Epistulae et Amphilochia, Epist. 247,23-25 (Ed. Laourdas und Westerink 1984):
Twonmog, EBpaiwv te yvnoiag onopds ékPAactioag kai avta matpida ta Tepoodivua KekAn-
pwpévog €€ iepéwv Te Kal tepedg avTo Tolto xpnuatioag, mANV pog tf] Pupaiwv kAnoet («Jo-
sephus ist von der Abstammung her Hebréer, und er hat als Vaterstadt Jerusalem zugeteilt
bekommen und war als Priester geweiht, aber zugleich wurde er zu den Romern gerufen»).
21 Siehe Filt 1990; Leeming und Leeming 2003. Die Ubersetzungen wurden direkt aus
dem Griechischen angefertigt. Falt (1990: 85) zéhlte 30 altslawische Handschriften, wobei
nicht alle den vollstindigen Josephus enthielten. Er erwéhnt auch eine altslawische Uberset-
zung des Sefer Josippon (Falt 1990: 80).
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der jidischer Abstimmung war, aber wahrhaft treu der Philosophie».22 Da das
Bellum judaicum bis zur Ubersetzung des Alten Testaments ins Slawische im fiinf-
zehnten Jahrhundert die einzige Quelle der Slawen fiir die Geschichte Israels
war, hatte es ein entsprechend hohes Ansehen und einen entsprechenden Ein-
fluss in diesem Kulturraum.

5. Literarische Nachahmung und historischer Vergleich
bei Niketas Choniates

Die spezifisch byzantinische Aneignung des Josephus als tragischer Literat, Philo-
soph und Eingebiirgerter hat wohl den Nidhrboden dafiir geschaffen, dass
Josephus im Geschichtswerk des Niketas Choniates als Folie fiir die Darstellung
innerchristlicher Querelen dienen konnte. Die Chronike diegesis erzdhlt die
Reichsgeschichte von 1118 bis 1206, darunter auch die Belagerung und Entwei-
hung der Hagia Sophia wdhrend eines Putschversuchs im Jahr 1181.Maria
Komnene, die Tochter des Kaisers Manuel Komnenos I., und ihr Mann Renier von
Montferrat revoltierten in diesem Jahr gegen Maria von Antiochien, die fir ihren
noch zu jungen Sohn Alexios II. als Kaisermutter regierte. Im Verlauf der Ausein-
andersetzungen suchten die Rebellen Schutz vor den kaiserlichen Truppen in der
Hagia Sophia. Im Narthex der Kirche, so berichtet Choniates, kommt es zur ge-
waltvollen Konfrontation mit vielen Toten und Verletzten. Kurz vor der Eskalati-
on lasst Choniates den aufstdndischen Renier von Montferrat eine glithende Rede
halten, die, wie Alicia Simpson zeigen konnte,? nach dem Vorbild der Reden der
Generdle von Josephus in seinem Bellum judaicum gestaltet ist. Renier legitimiert
darin die Tatsache, dass Angehorige derselben Religion sich gegeneinander erhe-
ben, wenn einige dem Volk schaden, anstatt sich gemeinsam gegen &ussere
Feinde zu richten.

énl Twvog petewpov okumodiov katd 1oV Mdxpwva mapeupebévtog otdg avTog Katl
TEPLOTOAG TOVG TAPECKEVACUEVOUG €i¢ TOAEpOV EPnoe ToldSe  Expfv pév pr kad’ dpo-
@UAWV Kal OpoTioTWV, GAAA KaTA TOV EXBpOV TOD 0TaVPOT TAG TOAEULKAG TAVTAG TIEPL-
BeBARcOaL oToAdg Kal TAG XElpag TOlg Pacydvolg kabwmAicbar émel 8¢ ot ta TG Paot-
Aelag Pwpaiwv poxdnpdg Siémovteg Tolto uev dgeidovto, avaykaot@®s 8¢ kal obKouv
TIPOALPETG TAG HUETEPAG AOYXAG KO EuT@V aKoviioavTeg €xouat, Ui 81 ayevvdg Emt-
ot®pev toig émodol, pnd’ 6TL TAVTOMLOTOL Kal OUOYEVELG Avaroylonueda, GAN (G TTOAE-

22 St. Petersburg, Institute of Oriental Manuscripts of the Russian Academy of Sciences,
Ms. Uvarov 3 (saec. xv), Fol. 409. Englische Ubersetzung bei Leeming und Leeming (2003:
17): «This is the book of the wise Josephus, great in word and vast of mind, who was of Je-
wish descent, truly loyal to philosophy» (leider ohne Abdruck des Slawischen).

23 Simpson 2013.
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uioug Beol mpdTePOV, 00 TO iepOV TOSE elolacly avaldig, £melta 8¢ kal UGV ATV
AVTUTAAOLG AUUVOUED. TAVTWG 8€ eloL TA THG AuvvNng avevbuva: [...]

AUy 8¢ xal o Belov eloetal 8fimovbev xdpuv, el €k 100 iepod T0B8e TOLG PLaLPO-
voug anocofroopev, gite unv kexnvooly, Og opdrte, katd OV ayiwv kai Slapmacat
tadta mpoBupovpévolg avtipainpev.

Dann bestieg er einen hohen Stuhl, der sich irgendwo im Makron gefunden hatte, und
hielt an seine Gewappneten ungefahr folgende Rede: «Nicht gegen unsere Mitbiirger,
nicht gegen unsere Glaubensbriider hétten wir unsere Ristung anlegen und unsere
Héande mit dem Schwerte waffnen sollen, sondern gegen die Feinde des Kreuzes. Aber
diese Moglichkeit haben uns jene Elenden genommen, die heute das Reich der Rhoméer
fihren. Sie haben damit unsere Lanzen gegen sich selbst geschérft, wir haben es nicht
gewollt, wir handeln gezwungenermafen. Treten wir tapfer den Angreifern entgegen!
Denken wir nicht daran, dass sie den gleichen Glauben haben wie wir, dass sie die glei-
che Stadt bewohnen, sondern wehren wir sie ab als Feinde Gottes, in dessen Heiligtum
sie ohne Scheu eindringen, wehren wir sie ab als Feinde, die uns hassen! Niemand
kann uns belangen, wenn wir uns wehren, wir haben sie nicht angegriffen, wir haben
nicht die Waffen gegen sie erhoben, [...]

Uns wird auch die Gottheit Dank wissen, wenn wir von ihrem Heiligtum hier die
blutbesudelten Mérder verjagen, wenn wir diesen Rdubern entgegentreten, die — wie
ihr seht - gierig nach den heiligen Gerédten lechzen».%

Auch in der Reflexion auf dieses Ereignis greift Choniates auf Josephus zuriick —
zwar ohne seinen Namen zu nennen, aber doch unverkennbar. Dabei tritt die Ha-
gia Sophia an die Stelle des Jerusalemer Tempels, und Alexios II. und Maria
Komnene werden mit Titus verglichen, wobei Titus als das viel bessere Vorbild
kaiserlicher Milde (clementia) dargestellt wird. Die implizite Botschaft: Wenn der
kaiserliche Hof auf die Forderungen Marias von Antiochien eingegangen ware,
dann hétte die Zerstérung der Hagia Sophia verhindert werden kénnen - und
missen, denn:

24

el yap 6 t®v Pwpaiwv otpatnyog Titog, 6 méiat tfj Tepovoainu BaAwv xapaka, T0600-
Tov €@eideto 100 ELolopwvteiov vew kai oltw ToD €kelvov éfeixeto owleobal, wg
EAéoBat BdAAeaBal pdddov UTO ToD EkelBev Exmnd®VTOg TovdaikoD TayUaTog Kal KaK®Og
TAOYEWV TO 0iKelOV oTpdTteva i YyoUv Tt Beoploeg Emi T¢) moALTEAET €keivy kal Bavpa-
olw &pyw BovievoacBal, avip kai Tadta ur eidwg Be6v, 00 TO TEUEVOG VIIEGTEAAETO,
AN Beolg amovéuwv oéfag Kak®g, ol TOV ovpavov ovK €noinoav, moiav ovk v €8el
Tiunv Beocefobvtag dmovelyal XpLoTiavols T@ KaAAioTw T@®de kal Beiw vad, dvmep
atexvig Beol xelpeg fpxLtekToVNOoaY Kal DoTatov kal TpHhTov EKaAALTEXVNoav €pyov
auipntov xat avtikpug emnt yijg ovpaviov oeaipwua.s

Niketas Choniates, Chronike diegesis (Ed. van Dieten 1975: 238-239, Z. 11), deutsche

Ubersetzungen hier (wie unten) aus Grabler 1966.

25

Niketas Choniates, Chronike diegesis (Ed. van Dieten 1975: 241, Z. 67-78).
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Wenn selbst Titus, der Feldherr der Romer, der einst Jerusalem belagerte, den Salomo-
nischen Tempel so eifrig zu schonen und zu retten suchte, dass er sich lieber von den
aus ihm hervorbrechenden jidischen Bataillon beschiessen liess und lieber sein eige-
nes Heer schweren Verlusten aussetzte, als einen gottlosen Anschlag gegen das kunst-
volle, wunderbare Bauwerk erwogen hétte — und dabei kannte er den Gott, vor dessen
Tempel er zuriickscheute, den Schopfer des Himmels und der Erde nicht, sondern war
noch einer, der seine Ehrerbietung den falschen Goéttern erwies, die nicht den Himmel
geschaffen haben! —, welche Ehrfurcht hétten da nicht fromme Christen vor diesem
herrlichsten Gotteshaus haben missen, das, man kann es nicht anders sagen, Gottes
Hénde selbst erbaut und im Grossten und Kleinsten zu einem unnachahmlichen Kunst-
werk, ja geradezu zu einem Himmelsgewolbe auf Erden ausgeschmiickt haben?

Obwohl Josephus hier nicht namentlich genannt ist, steht er ganz klar — und fir
gebildete Leser erkennbar — im Hintergrund. Niketas Choniates stellt sich damit
literarisch in die Nachfolge des Josephus. Dass es zwischen Juden und Rémern
grossere kulturell-religiose Unterschiede gibt als zwischen den verschiedenen
kaiserlichen Gruppen, die 1181 um die Macht kdmpfen, wird dabei sogar proble-
matisiert: «und dabei kannte er den Gott, vor dessen Tempel er zuriickscheute,
den Schopfer des Himmels und der Erde nicht, sondern war noch einer, der seine
Ehrerbietung den falschen Géttern erwies, die nicht den Himmel geschaffen ha-
ben». In diesen Worten driickt sich eine doppelte Distanz aus: einerseits zu Titus,
der den wahren Gott nicht kennt, und andererseits vom Jerusalemer Tempel, der
zur Verehrung falscher Gotter gedient habe. Josephus kann trotz dieser doppelten
Distanz fiir den Historiker Choniates als Vorbild dienen.

6. Theodoros Metochites:
Philon der Agypter und Josephus der Romer

Mit den Stichworten «Nachahmung und Vergleich» lasst sich auch die Josephus-
Rezeption bei Theodoros Metochites, einem Gelehrten und Beamten am Hof des
Kaisers Andronikos II. Palaiologos zu Beginn des vierzehnten Jahrhunderts, cha-
rakterisieren. Seine Semeioseis gnomikai bieten ein Panorama griechischer Ge-
lehrsamkeit in 120 Essays, in denen er auch Josephus explizit behandelt und die-
sen erstmals mit Philon vergleicht. Beide werden als ék o0 avtol £€Bvoug
‘EBpalwv, also als Hebréer, eingefiihrt, beide als hochgebildet gepriesen: Philon
wie Josephus seien «beriithmter geworden als alle anderen aus dem Geschlecht
der Hebrder», weil sie «griechische Weisheit zusatzlich zu der ihnen angestamm-
ten Weisheit erworben» hétten, und weil beide in einem eleganten griechischen
Stil geschrieben hétten.2

26  Theodoros Metochites, Semeioseis gnomikai 16,1,9 (Ed. Hult 2002): Ap@otépw pév ye
Tw8e T GvSpe MAEloTOV AuéAel TV €k ToD avTol mMavtwy €6voug ERpaiwv t@v amo tod nav-
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Aber Philon kommt im Vergleich deutlich schlechter weg als Josephus, der
denn auch, obwohl anachronistisch, als erster aufgefithrt wird. Josephus wird in
dem ihm eigens gewidmeten Kapitel 15 vor allem fiir seinen literarischen Stil ge-
priesen: Er sei leicht und natiirlich, fliesse dahin wie ein Fluss.” Immer wieder
hebt Metochites die natiirliche Begabung des Josephus hervor: @voet bzw. xata
@Uoewg kommt in dem kurzen Abschnitt insgesamt sechzehn Mal mit Bezug auf
Josephus vor.

Philon dagegen geniesst zwar offenbar einen sehr guten Ruf bei der Leser-
schaft des Metochites, wird aber genau aus diesem Grund zurechtgestutzt: Er sei
bei weitem nicht so hervorragend wie der sprichwortliche Vergleich behaupte,
dass «Philon wie Platon und Platon wie Philon schreibt» (67t 81 ®Awv mAatwvigel
| TAdtwv @UwviCel). Dieses Urteil lehnt Metochites als prahlerisch und unver-
schdmt ab.2 In Wirklichkeit sei Philon ldngst nicht so natiirlich begabt wie Jose-
phus. Er, Philon, habe sich das philosophische Wissen hart erarbeitet, sei aber im
Grunde doch immer ein Agypter geblieben — und was das bei Metochites bedeu-
tet, wird gleich im néchsten Kapitel deutlich, das den Titel tragt: «Dass alle, die in
Agypten ausgebildet wurden, in einem ziemlich rauen Stil schreiben ».2?

TOG ai@vog Ev8oEw €yevéadny énmt Tij ktroel T EAANVIKiG copiag mpog Tf matpiw, kal mAel-
0Td ye ouveta&dtnv katd TV EAANviKiv T YAwTTng eVyévelav («Beide Manner wurden be-
kannter aus ihrem ganzen Volk der Hebrder als alle anderen aus allen Zeiten durch den Er-
werb der griechischen zusétzlich zu ihrer heimatlichen [d. h. hebraischen] Weisheit, und sie
fiigten sie reichlich zusammen in der griechischen Eleganz der Sprache»). Zu Metochites’ Le-
ben und Werk siehe Beck 1952; Wahlgren 2018; Kermanidis 2020.

27 Theodoros Metochites, Semeioseis gnomikai 15,1,1 (Ed. Hult 2002): Iwonmov 8¢ TOV
‘EBpaiov a§dv Ti§ Emavelv Kot Auew, TV T€ ToO voOg§ Kal TV Tii§ yAOTTNG gvKoAlav,
Sikaiwg av épol Soxelv a&loin («Josephus, den geehrten Juden, aber lobt man fiir beides, so-
wohl den Verstand als auch die leichte Sprache, zu Recht geméss meinem Urteil »).

28 Theodoros Metochites, Semeioseis gnomikai 16,1,1 (Ed. Hult 2002): ®{Awvog & ad8ig to’
‘EBpaiov mépL TolTo VOV Aéyewv €xouev €0OVG, WG dpa uéya paptvplov Tig avtod copiag o
napa néot To0to oxeSov meplaSduevov maiat TPOTEPOV, LI Eviwv eipnuévov mapaBaiiov-
Twv avTov MAdTwvy, 6TL 81 @AWV TAatwvitel i TTAdTwv Pwvilel («Uber Philon den Juden
konnen wir nun sofort sagen, dass es ein grosses Zeugnis fiir seine Weisheit ist, dass er von
beinahe allen seit langem besungen wird. Von einigen sagt man, dass sie ihn mit Platon ver-
gleichen, das heisst, dass Philon wie Platon oder Platon wie Philon schreibt»).

29 Theodoros Metochites, Semeioseis gnomikai 17 (Ed. Hult 2002): ‘Ott ndvteg 600l €v
Atyonty énaidevbnoav tpaxVtepov TH Aéyelv xpovtal. Was genau gemeint ist, erklart Meto-
chites z. B. in Semeioseis gnomikai 17,2,1: xal tiig yAWTTNG TPOVOLAV EMIUEADG TTOLOVHUEVOG, OUY
Aapog kaBdamag uminTet T0Tg Woiv, 0V8E Aeiwg TOTg PUACLY 0lg £pUNVeEdwV EKACTOT EKQEPEL
TOV volv Kai SlamAdtzel kal mpodeikvuot («Auch wenn er mit Eifer Sorge fiir die Sprache trug,
fallen die Worte, die er stets bei den Auslegungen seiner Gedanken ausfiihrt, wiedergibt oder
vortragt, nicht gliicklich oder geschmeidig in die Ohren der Zuhérenden»).
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Josephus dagegen sei auf natiirliche Weise mit Philosophie und Rhetorik
vertraut gewesen — und wohl auch deshalb sei er, obwohl fremder Abstammung,
als einer von wenigen aufgenommen und wie ein Einheimischer behandelt wor-
den. Interessant ist, dass Metochites hier nicht von «Rémern», sondern von «Hel-
lenen» spricht. Dass er diese Bemerkungen im Kapitel « Uber Philon» unterbringt,
zeigt zusatzlich seine eindeutige Praferenz flir Josephus gegentiber Philon. Wih-
rend letzterer die Nachteile seiner Geburt auch mit gréssten Miithen nicht tiber-
winden konnte, war es Josephus mit einer natiirlichen Leichtigkeit méglich, Hel-
lene zu werden.3®

Philon und Josephus stehen exemplarisch fiir die Antithese von Philosophie
und Rhetorik, die sich durch das gesamte Werk des Metochites zieht.3' Noch viel
mehr aber stehen sie fiir die Antithese von natiirlicher (Josephus) und erlernter
(Philon) Gelehrsamkeit. Interessant fiir die Fragestellung nach der Bedeutung des
Jude-Seins ist hier, dass Philon und Josephus beide als Hebréer eingefiihrt wer-
den, aber der entscheidende Unterschied darin gesehen wird, dass Philon stets
ein Agypter blieb, wihrend die natiirliche Geschmeidigkeit und Anpassungsfihig-
keit des Josephus ihn zu einem perfekten griechischen Intellektuellen macht.

Warum ist dieser Vergleich so bedeutsam fiir Metochites? Vielleicht sah er
Parallelen zwischen Josephus und seiner eigenen Vita: Metochites muss ein ausser-
ordentlich begabter Mensch gewesen sein, der als Diplomat, Beamter, Theologe,
Philosoph, Historiker, Astronom, Dichter und Kunstmézen am Kkaiserlichen Hof
Andronikos II. Palaiologos bis zu dessen Abdankung 1328 wirkte, obwohl sein
Vater, der Erzdiakon Georgios Metochites, aus kirchenpolitischen Griinden ver-
bannt worden war.

Derartige Uberlegungen sind nie frei von Spekulation, aber es bleibt der
doch interessante Befund, dass und mit welcher Begriindung Josephus im direk-
ten Vergleich bei Metochites deutlich besser abschneidet als Philon.

30 Theodor Metochites, Semeioseis gnomikai 16,2,1 (Ed. Hult 2002): "Eowké ye unv o Toon-
T0G, Kai ae’ Gv ouveypdpato SHA0V To0T £0TL Kal Ao Tijg 0D Biovu aipéoewe, RTTOV TTPOCTA-
Aamwpioat tolg Adyolg 1 katd tov PAwva, kal pr mapamAnoiwg éautov ékdodval Tolg
€vtadBa mdvolg, dAAA T UcEL paAAOV €veLSOKLUETY 1 T Tepl TO mpdyua oxoAf] («Es scheint,
dass Josephus — dies ist sowohl von seinen Texten her offenkundig als auch vom Verlauf sei-
nes Lebens — besser mit den Worten zurechtkam als Philon, und er musste sich selbst nicht
in derselben Weise aufopfern fiir die Arbeit, erlangte aber [dank seinem] natiirlichen Talent
mehr Ruhm als durch Gelehrsamkeit»); Semeioseis gnomikai 16,2,3 (Ed. Hult 2002): dAlywv
€8en0n t@v mévwv ®ote map’ “EAAnow dplotedoal koptdi pet oAlywv évapibulog, xat amno
&évne fikwv to1g yvnololg eumoAttevoacbat kai cuvta&aocbal. («Wenig Aufwand brauchte es,
so dass er unter den Griechen zusammen mit wenigen unter den besten war, auch wenn er
von den Ausldndern gekommen ist, hatte er rechtméssig das Biirgerrecht und war auch so
bestimmt»).

31  Siehe dazu Bydén 2002.
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Waihrend fir Metochites offenbleiben muss, ob er die Parallelen zwischen
seinem eigenen Leben und Werk und dem des Josephus gesehen und bewusst
eingesetzt hat, ist dies bei Michael Kritoboulos, dem Chronisten der Eroberung
von Byzanz durch die Osmanen im fiinfzehnten Jahrhundert, ganz offensichtlich
und intendiert der Fall.

7. Michael Kritoboulos: Josephus als Identifikationsfigur

Michael Kritoboulos verfasste in den spédten 1560er Jahren eine Geschichte tiber
die osmanische Eroberung von Byzanz, in der er personlich involviert gewesen
war. Als Gouverneur der Insel Imbros hatte Kritoboulos mit den osmanischen Er-
oberern kollaboriert und die Insel kampflos tibergeben. Spéter diente er der os-
manischen Administration und widmete sein Geschichtswerk Sultan Mehmed II.
dem Eroberer.32 Im Vorwort erkldrt er, dass er den vielen arabischen und persi-
schen Erzdhlungen tber die osmanischen Eroberungen eine griechische an die
Seite stellen wolle, damit auch die Eroberten selbst von den grossen Taten Meh-
meds erfahren kénnen.

Mehmed II. wird von Kritoboulos als neuer Weltherrscher in der Nachfolge
Alexanders des Grossen bezeichnet und mit den Titeln sowohl des rémischen Kai-
sers, Autokrator, als auch des persischen Grosskhans, Schahanschah («Konig der
Konige»), belegt. Die dem Sultan gewidmete Historia hat denn auch das ausdriick-
liche Ziel, Mehmed II. als Herrscher von Gottes Gnaden und die Niederlage der
Byzantiner als selbstverschuldet anzuerkennen. Dabei unterscheidet Kritoboulos
zwischen dem Versagen der ganzen Nation und einzelnen Anfithrern und fordert,
dass auch die Strafe nicht kollektiv, sondern gezielt und individuell zu erfolgen
habe.

el 8¢ Twveg év kalpolg i8iolg TV mpaypdtwy entotatoivteg poxOnpia eUoewg kaxol
yeydvaaot mept TNV dpxnv Kal tolg mpayudowv ok eig 8¢ov éxprioavto, ovk €0TL TOUTO
700 Y€Voug AuApTNUa, AN TOV KaK®E Te Kal BG 0UK ESEL XPNOAUEVWY TOTG TPAYUACLY®
o0¢g kat Sikatov pdvoug eVOVVELY, AAAA ur) To0 yévoug Katnyopelv, Gomep 8 kal Toug
ayaBolg viv €nawvelv kal Td ToVTwV £pya €k TavTog TPOTTOL Bavpdlelv Te Kal KOoUEY
Kal pn St v éviwv patbupiav te kal kKakiav amootepelv €0EAelV TOVTOVG TOV EMaivwv
Kal T@v BAwv Tiig apetiic dAN’ ol Sikalov.33

Wenn aber einige, die in bestimmten Zeiten die politische Verantwortung iibernom-
men haben, aus persdnlicher Untauglichkeit mit der Herrschergewalt nicht richtig um-
gehen konnten und die Regierungsgeschéfte nicht so, wie es sein sollte, geleitet haben,
so ist dies nicht ein Fehler des Volkes, sondern derer, die die Dinge schlecht und unan-
gemessen gehandhabt haben. Diese allein darf man zur Rechenschaft ziehen, aber

32 Zu Leben, Werk und Wirkung des Kritoboulos siehe Szill 2019.
33 Kritoboulos, Historia 1,3,7 (Ed. Reinsch 1983: 14-15).
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nicht das Volk anklagen — wie es ja auch gerecht ist, im vorliegenden Fall die Tiichtigen
zu loben, ihre Taten auf jede Weise zu bewundern und auszuschmiicken und nicht
durch den Leichtsinn und die Unfahigkeit einiger diese des Lobes und Preises fiir ihre
Tuchtigkeit berauben zu wollen. Das wére nicht gerecht.

Dies ist wohl als Kritik an Kaiser Konstantinos XI. Palaiologos zu verstehen, der
das Angebot Mehmeds II. fiir eine friedliche Ubergabe Konstantinopels mehrfach
ausgeschlagen und die Stadt damit der Zerstérung ausgeliefert hatte. Die Paralle-
len zu Josephus liegen auf der Hand — sowohl was die Biographien der beiden
Autoren als auch was die Tendenzen und Intentionen ihrer Werke betrifft.

Kritoboulos macht aus dieser Parallele auch kein Hehl, sondern bezieht sich
ausdriicklich auf Josephus. Dabei féllt auf, dass Kritoboulos zweimal die « Wahr-
heitsliebe» des Josephus betont, womit er auf das in tiber tausend Jahren byzanti-
nischer Josephus-Rezeption wéhrende Kontinuum zurtickgreift. Wir hatten es be-
reits bei Isidor, und seither immer wieder, angetroffen. Allerdings ist bei
Kritoboulos das «aber», welches jeweils auf die jidische Herkunft des Josephus
als Problem verwies, nicht nur sprachlich, sondern auch sachlich weggefallen. Es
wird ersetzt durch eine weitere Erkldrung, was genau unter Wahrheitsliebe zu
verstehen ist: Tol¢ Tpayuact kKaAdg é@Lot®v — Faktentreue.

o070 Toivuv kal Twonmog 6 EBpalog eiwg @LAaAONG @V kal Tolg Tpayuact KaA®G E@-
LOTOV EMaLvel pev €v 1 TG GAwoew BIBAlw Tv Pwpaiwv Toxnv kal apetiv kai td
AOYw @oABwG €maipel, kabdmtetal 8¢ TOV €V T@® YEVEL PAVEVTWY KAKOV TOUG TE
undév N8KkNKOTAG TOV OVES®V AmaAAdTTer O 81 kal UElg ¢€ mavtog TpOmovL moLjoo-
yev pundev vmooTeldpevol o mapdmay, AN’ év maoL TO Te TPOOHKOV Kal TV aArfelav
owlovTeg.

Das hat auch der Hebréer Josephus, ein wahrheitsliebender Mann mit guter eigener
Anschauung der Ereignisse, erkannt. Er preist daher in dem Buch, das tiber die Erobe-
rung berichtet, das giinstige Geschick und die Tapferkeit der Romer und erhdht diese
wahrheitsgetreu in seinem Bericht, doch tadelt er auch die in seinem Volk sichtbaren
schlechten Eigenschaften und reinigt diejenigen von Vorwiirfen, die nichts Unrechtes
getan haben. Das wollen auch wir auf jede Weise tun, indem wir nichts verschweigen,
sondern in allem das richtige Mass und die Wahrheit bewahren.

Die Tatsache, dass Josephus Jude ist, spielt fiir Kritoboulos keine relevante Rolle.
Josephus wird auch nicht als Zeuge fiir Christus aufgerufen, sondern fiir eine dif-
ferenzierte Geschichtsschreibung von Unterlegenen, fiir eine Geschichtsdarstel-
lung, die zu unterscheiden weiss zwischen dem individuellen Versagen Einzelner
und der kollektiven Schuld eines ganzen Volkes.

Am Ende der tausendjahrigen Geschichte byzantinischer Josephus-Rezepti-
on kann dieser ohne Schwierigkeiten als Vorbild fiir den christlichen Geschichts-

34 Kritoboulos, Historia 1,3,8 (Ed. Reinsch 1983: 15).
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schreiber dienen, der dem islamischen Herrscher unterlegen ist — als habe der
Sieg des muslimischen Herrschers tiber Byzanz den letzten Vorbehalt der christli-
chen Byzantiner gegen Josephus als Juden irrelevant werden lassen. Ubrigens
war dem Werk des Kritoboulos zunéchst ein dhnliches Schicksal beschieden wie
denen des Josephus — er wurde von seinen Landsleuten kaum gelesen. Jedenfalls
ist die einzige erhaltene Handschrift das Autograph, das heute in der Topkapi-
Serail-Bibliothek in Istanbul aufbewahrt wird. Kritoboulos’ im Vorwort formu-
lierte Hoffnung, dieses Werk werde «nicht nur von den Griechen, sondern von
allen westlichen Volkern [...] und vielen anderen verehrt und bewundert wer-
den», erfiillte sich nach Lage der Uberlieferung nicht.

Josephus selbst dagegen erlebte seit dem fiinfzehnten Jahrhundert in der
griechischsprachigen Welt eine dhnliche Renaissance wie im Westen. Wenn man
aus dieser Uberlieferungsgeschichte iiberhaupt Schliisse ziehen kann, dann wohl
diesen: dass die Byzantiner nach ihrer Niederlage gegen die Osmanen mehr In-
teresse daran hatten, bei Josephus tiber den Untergang Jerusalems und die Unter-
werfung der Juden unter die Rdmer nachzulesen, als sich mit ihrer eigenen
Schmach zu befassen, die Kritoboulos in seiner aktualisierenden Aneignung des
Josephus als gottgewollte Wendung der Weltgeschichte préasentiert hatte.

8. Fazit

Die eingangs formulierten Uberlegungen zum Nachleben des Josephus in Byzanz
kénnen nach diesem Durchgang im Grundsatz bestatigt, miissen aber auch relati-
viert und prézisiert werden. Linguistisch 1dsst sich an einem kleinen 6¢ natiirlich
nicht viel aufhdngen und folglich auch nicht an einem fehlenden 8¢. Aber ich hof-
fe anhand der Quellen doch gezeigt zu haben, dass das «aber», mit dem Josephus
als Jude in der lateinischen Welt durchgehend behaftet blieb, fiir byzantinische
Autoren immer weniger relevant wurde.

Es wére angesichts der gerade in den letzten Jahrzehnten stdrker in den Fo-
kus gertickten intensiven Verbindungen zwischen Byzanz und der lateinischen
Welt wenig plausibel, eine géinzlich getrennte Josephus-Rezeption in Ost- und
Westrom zu behaupten, zumal fiir einen so grossen Zeitraum wie den hier in den
Blick genommenen. Fiir zukiinftige Forschung wird es wichtig sein, historisch klei-
nere Kontexte daraufhin zu erkunden, welche konkreten Interaktionen und Ver-
flechtungen, sowohl in der Verbreitung und Rezeption der Werke des Josephus als
auch in seiner Wirkung auf weitere byzantinische Autoren, ausfindig gemacht
werden kénnen.

35 Kritoboulos, Historia, Widmungsbrief «An den erhabenen Autokrator» 3 (Ed. Reinsch
1983: 5): tadta 8¢ ovy “EAANGL udvov, GAAA Kai Tolg £oTepiolg Amaot TV YeEV@V.
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In den grossen Linien und Tendenzen aber scheinen die Rezeption und die
Hochachtung des jiidischen Historikers in Byzanz noch uneingeschrénkter und
unproblematischer gewesen zu sein als im lateinischen Westen.
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