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In ihren hellenistischen Anfingen hat die Weltchronistik zweifellos apolo-
getischen Charakeer: Die griechischen Chroniken des Agypters Manetho,
des Babyloniers Berossus und der alexandrinischen Juden Demetrius und
Aristobul verfolgten das Ziel, gegeniiber einem ,hellenischen Kultur-
chauvinismus“! das Alter und die Vielfalt ihrer eigenen Kulturen aufzu-
zeigen®. Auch die ersten christlichen Zeitberechnungen stammen aus der
Feder von Apologeten, die die Behauptung, Mose sei ilter als Platon und
Homer, mit einem chronologischen Geriist zu untermauern suchten’. Die
Autoren christlicher Weltchroniken aus vorkonstantinischer Zeit (Julius
Africanus, Hippolyt von Rom und Euseb von Caesarea) kniipften an diese
Tradition an und verfeinerten sie mit zum Teil komplexen und kompli-
zierten Synchronisierungen®. Dass hier, mit dem Titel der Tagung aus-
gedriicke, ,,Geschichte als Argument® fiir den Wahrheitsanspruch des
Christentums benutzt wurde — denn hoheres Alter galt in der Antike

So die Formulierung von R. W. Burgess, Apologetic and Chronograph. The Ante-
cedents of Julius Africanus, in: Julius Africanus und die christliche Weltchronistik,
hg. v. M. Wallraff (TU 157), Berlin 2006, 1742, 24, “Historical apologetic thus
arose in response to Greek cultural chauvinism, particularly as it was disseminated in
chronicles and other chronographic works. ”
Diese weithin anerkannte These vertrat zuerst A. Momigliano, The Origins of Uni-
versal History, in: Annali della Scuola Normale di Pisa, ser. 111,12, 1982, 533-560.
3 Vgl. Tatian, Oratio ad Graecos 40; Tertullian, Apologeticum 19,3 f.; Theophil von
Antiochien, Ad Autolycum 111 16-28; Clemens von Alexandrien, Stromata I 21,101-
147. Vgl. M. Wallraff, The Beginnings of Christian Universal History, in: ZAC 14,
2010, 540-555.
4 Fiir einen Uberblick vgl. M. Wallraff, Prorologie und Eschatologie als Horizonte der
Kirchengeschichte? Das Erbe christlicher Universalgeschichte, in: Historiographie und
Theologie. Kirchen- und Theologiegeschichte im Spannungsfeld von geschichts-
wissenschaftlicher Methode und theologischem Anspruch, hg. v. W. Kinzig/V. Leppin/
G. Wartenberg (Arbeiten zur Kirchen- und Theologiegeschichte 15), Leipzig 2004,
153-167.
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grundsitzlich als Garant fiir Wahrheit —, ist zweifellos richtig’, auch wenn
neben dieses Anliegen ein ,echtes®, zweckfreies wissenschaftliches Interesse
an Universalgeschichte getreten sein mag®.

Apologetik hat immer eine doppelte Stofirichtung: Sie richtet sich
einerseits nach auflen, indem sie auf explizit vorgetragene oder implizit
vermutete Vorwiirfe reagiert und die eigene Position verteidigt oder auch
bewirbt. Zugleich aber dient sie, nach innen gewandt, der Selbstreflexion
und Selbstvergewisserung, indem sie die eigene Klientel angesichts der
Infragestellung zu stabilisieren sucht’. Letzteres gilt zweifellos auch fiir die
christlichen Weltchroniken der Spitantike: Sie leisten eine geschichtlich
fundierte Konstruktion und Legitimation christlicher Identitit, indem sie
das Christentum in universalgeschichtlicher Perspektive betrachten. Wer
aber Weltgeschichte nicht nur in chronologischen Tabellen auflisten,
sondern erzihlend beschreiben will, muss — anders als der Verfasser einer
Kirchengeschichte — die vorchristliche Vergangenheit in das Geschichtsbild

5 Vgl. M. Wallraff, Protologie und Eschatologie (wie Anm. 4), 158: ,Es geht hier nicht
darum, aus der Betrachtung der Geschichte Sinn zu gewinnen, sondern umgekehrt
die Geschichte fiir eine theologische Argumentation zu funktionalisieren.”

Ein von apologetischen Zielen freies wissenschaftliches Interesse wird gern der Chronik
des Euseb attestiert, so bereits von E. Schwartz, der Euseb dafiir rithmte, dass er ,eine
wirkliche Zeittafel, nicht eine chronologische Apologie® nach der Art der ,,Apologeten-
chronik® des Julius Africanus erstellt habe (E. Schwartz, Die Konigslisten des Era-
tosthenes und Kastor mit Excursen iiber die Interpolationen bei Africanus und Euse-
bius [PAW Phil.-Hist. Klasse 40,2], Gottingen 1894, 28.31). Ahnlich urteilt W. Adler,
Eusebius’ Critique of Africanus, in: Julius Africanus und die christliche Weltchronistik
(wie Anm. 1), 153: ,Eusebius was simply trying to arrive at a chronology that could
be supported by logic and evidence. Fiir die Diskussion iiber ein apologetisches Inter-
esse des Julius Africanus vgl. die Kontroverse zwischen U. Roberto und R. W. Burgess
in dem Band Julius Africanus und die christliche Weltchronistik (wie Anm. 1).
Roberto (Julius Africanus und die Tradition der hellenistischen Universalgeschichte,
3-16) kommt zu dem Schluss, dass Julius Africanus ,ein Wissenschaftler und ein
Vermittler zwischen verschiedenen Interpretationen der Geschichte — und kein Apo-
loget — ist” (15). Dagegen unterstreicht Burgess (Apologetic and Chronography. The
Antecedents of Julius Africanus, 17-42) die apologetischen Wurzeln und Ziele des
Africanus und damit die Kontinuitit zur christlichen Apologetik, weist aber zugleich
darauf hin, dass Julius Africanus mehr als nur apologetische Geschichte schreiben
wollte (38). Fiir Hippolyt vgl. O. Andrei, Spazio geografico, etnografia ed evangeliz-
zazione nella Synagoge di Ippolito, in: ZAC 11, 2007, 221-278.

Diese doppelte Stofirichtung jeder Apologetik betont zu Recht F. Usarski, Art. Apo-
logetik, in: RGG? 1, 1998, 611. Bei L. W. Barnard, Art. Apologetik I, in: TRE 3,
1978, 371-411 sowie bei G. Bardy, Art. Apologetikum in: RAC 1, 1950, Sp. 533-543,
kommt dagegen der Aspekt der Selbstrechtfertigung und -plausibilisierung nach innen
zu kurz.
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integrieren, muss folglich auch zu paganen Kulten und Religionen expli-
zit oder implizit Stellung beziehen. Damit riicken Themen und Inhalte,
die die ,klassische® christliche Apologetik der ersten Jahrhunderte kenn-
zeichneten, automatisch in den Fokus christlicher Universalgeschichts-
schreibung.

Fiir die griechischen christlichen Weltchroniken des 5. und 6. Jahr-
hunderts soll im Folgenden nicht die normative Frage gestellt und beant-
wortet werden, ob die Werke selbst als apologetisch zu bezeichnen sind
oder nicht. Diese Frage ist aus mindestens zwei Griinden miiffig: zum
einen, weil ihre Beantwortung wesentlich von der gewihlten Definition
fiir Apologetik abhingt und insofern zirkulir zu werden droht; zum ande-
ren, weil die fragmentarische Uberlieferung der allermeisten Chroniken
kaum Aussagen iiber die Intention des jeweiligen Gesamtwerkes zulisst.
Zur Debatte steht also nicht, ob die griechischen christlichen Weltchro-
niken der Spitantike /s Apologetik zu verstehen sind, sondern in welcher
Weise Apologetik 7z den Weltchroniken verarbeitet ist.

Der spirliche Uberlieferungsbestand lisst dabei nur vereinzelte Ein-
blicke und Einsichten zu. Von den ohnehin nur wenigen namentdich
bekannten griechischen Weltchroniken des 4. bis 6. Jahrhunderts® ist
allein die des Johannes Malalas nahezu vollstindig iiberliefert; alle anderen
miissen aus Quellenfetzen und Testimonien rekonstruiert werden, wobei
auch auf diese Weise immer nur ein sehr geringer Teil eines Werkes und
noch dazu mehr oder weniger hypothetisch wiedergewonnen werden
kann. Mit entsprechender Vorsicht ist daher auch der hier prisentierte
Versuch zu betrachten, dem wenigen Uberlieferten belastbare Erkennt-
nisse iiber apologetische Inhalte und Intentionen in den christlichen Welt-
chroniken abzuringen. Alle Aussagen stehen unter dem Vorbehalt, dass

8 W. Treadgold, The Early Byzantine Historians, New York 2007, fiihrt in seiner
Ubersicht (382-384) neben Euseb folgende Autoren (zum Teil nur sehr fragmen-
tarisch erhaltener) griechischer Weltchroniken aus dem 4. bis 6. Jahrhundert auf:
Heliconius von Byzanz (395?); Eunapius von Sardis (397/404); Panodorus von Alex-
andrien (410); Annianus von Alexandrien (415); Philipp von Side (426-439); Eusthatius
von Epiphania (526); Johannes Malalas (527/565); Hesych von Milet (560). Eunapius
ist sicherlich kein Christ, bei Heliconius ist die Religionszugehérigkeit ungewiss. Aus
der spirlichen chrlicferung sollte nicht voreilig geschlossen werden, dass die Chro-
niken keine Leser und Abschreiber gefunden hitten. Vielmehr sind ihre Inhalte im
Mittelalter oftmals in neue chronistische Werke eingegangen, so dass sie sozusagen
wversteckt” iiberliefert wurden, so etwa in den Excerpta Barbari (474-518) und dem
Chronicon Paschale (630); vgl. auch B. Croke, Byzantine Chronicle Writing 1. The
Early Development of Byzantine Chronicles, in: Studies in John Malalas (wie Anm. 76),
27-38.
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der unbekannte ,Rest“ (der in den allermeisten Fillen viel umfangreicher
ist als das Bekannte!) womdgglich ganz andere Inhalte prisentiert, ganz
andere Akzente gesetzt hat als das, was aus diesen Werken mehr oder
weniger zufillig auf uns gekommen ist.

Anhand der erhaltenen Fragmente Lisst sich aber immerhin zeigen, wie
die Auseinandersetzung mit dem ,,Heidentum®?, das als lebendiges Gegen-
iiber der Christen in der Spitantike zunehmend in den Hintergrund tritt,
in die vorchristliche Geschichte verlagert und dadurch transformiert
wird. Diese Entwicklung von der unmittelbaren Konfrontation zu einer
historisierenden und insofern indirekten Auseinandersetzung mit dem
Heidentum im Dienst der christlichen Identititsbildung soll im Folgen-
den anhand der alexandrinischen Weltchronistik des frithen 5. Jahrhun-
derts (1.), der Christlichen Geschichte Philipps von Side (2.) und der
Weltchronik des Johannes Malalas (3.) nachgezeichnet werden.

1. APOLOGETISCHE INTENTIONEN
IN ALEXANDRINISCHEN WELTCHRONIKEN DES 5. JAHRHUNDERTS

Vor dem Hintergrund der insgesamt spirlichen Bezeugung spitantiker
Weltchroniken féllt eine Hiufung von Quellen aus Alexandrien zu Beginn
des 5. Jahrhunderts auf. Offenbar hat es zu dieser Zeit ein reges univer-
salgeschichdiches Interesse unter den Christen Alexandriens gegeben. Die
wenigen erhaltenen Fragmente deuten darauf hin, dass dieses Interesse an
einer christlichen Universalgeschichte durchaus apologetischen Charakter
hatte. Dies soll an zwei Beispielen demonstriert werden.

1.1 Der christliche Triumph iiber Serapis in der sog. Alexandrinischen
Welichronik

Auf 72 Papyrusfragmenten ist eine Alexandrinische Weltchronik in Text
und Bild erhalten, deren Archetyp aus den letzten Jahren des 4. oder aus
den ersten Jahren des 5. Jahrhunderts stammen muss'®. Da mit dem

In Ermangelung besserer Alternativen halte ich an diesem Begriff fest, ohne im Folgen-
den die Anfiihrungsstriche immer zu setzen. Zumindest bei der ersten Nennung jedoch
sollen sie auf die grundsitzliche Problematik hinweisen, die der polemisch-pejorative
Klang des Wortes mit sich bringt.

Die rekonstruierten Tafeln aus der Sammlung Goleni$éev (St. Petersburg) befinden
sich jetzt im Besitz des Museums fiir Bildende Kiinste in Moskau unter der Signatur
1.M401. Die Verdffendichung und wissenschaftliche Bearbeitung der Fragmente
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Herausgeber und Bearbeiter der Fragmente, Adolf Bauer, aufgrund ver-
schiedener Indizien davon auszugehen ist, dass Chroniken dieser Art
»zahlreich und fabriksmifig hergestellt worden® sind!!, gewihren die
Fragmente einen allgemeineren Einblick in die alexandrinische Weltchro-
nistik des frithen 5. Jahrhunderts — nicht nur, was den Inhalt, sondern
auch, was Ausstattung und Ausgestaltung der Codices betrifft. Die mit-
telmiflige Qualitit des Papyrus, etliche Schreibfehler sowie viele chrono-
logische Ungenauigkeiten und Verwechslungen deuten darauf hin, dass
es sich in jeder Hinsicht um ,,Durchschnittsware“!? handelte; die reiche
Bebilderung zeigt aber zugleich, dass derartige Weltchroniken mit eini-
gem Aufwand hergestellt wurden. Die Fragmente geben zunichst einen
Eindruck vom enzyklopidischen Charakter des Werkes: Aufzihlungen
und Darstellungen von Monatsbiisten (Tafel I recto, s. Abb. 1) sowie Kar-
ten von Inseln (Tafel II recto, s. Abb. 2) und Provinzen des Romischen
Reiches (Tafel II verso) stehen neben historiographischem Material im
engeren Sinn wie Herrscherlisten (Tafeln IV recto/verso sowie V recto,
s. Abb. 3) und biblischen Geschichtserzihlungen.

Besondere Beachtung verdient Tafel VI recto/verso mit den am bes-
ten erhaltenen und reich bebilderten letzten beiden Seiten der Chronik,
auf denen Ereignisse aus den Jahren 383 bis 392 verhandelt werden

(s. Abb. 4-5)!°. Mit dem Fokus auf Alexandrien bezeugen die beiden

sowie Nachzeichnungen von Schrift und Bildern weiterer Bruchstiicke aus einem von
Adolf Bauer in die erste Hilfte des 5. Jahrthunderts datierten Codex liegen bereits iiber
100 Jahre zuriick, ohne dass die Chronik seither auf grof8es Interesse in der Forschung
gestoflen wiire: A. Bauer/]. Strzygowski, Eine Alexandrinische Weltchronik. Text und
Miniaturen eines griechischen Papyrus der Sammlung W. Golenis¢ev (Denkschriften
der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften in Wien. Philosophisch-historische
Klasse 51), Wien 1905. Die Rekonstruktion des Textes durch A. Bauer ist zum Teil
sehr weitgehend und aus heutiger Sicht trotz ausfiihrlicher Begriindungen sehr gewagt
und miisste eingehend revidiert werden. Fiir die hier prisentierten Ausfiihrungen wer-
den wegen des grundsitzlichen methodischen Vorbehalts gegen die Textrekonstruktion
in erster Linie die gut erhaltenen Miniaturen mit ihren Beischriften ausgewertet.
K. Weitzmann erwihnt die Chronik in seinem Werk: Illustrations in Roll and Codex.
A Study of the Origin and Method of Text Illustration, Princeton 1970, 114, als ein
Beispiel fiir die von ihm sog. ,,pseudo-marginal method* der Buchillustration (114 und
Abb. 101); W. Treadgold, The Early Byzantine Historians (wie Anm. 7), 125, weist auf
Verbindungen zu den Chroniken der Alexandriner Panodorus und Annianus hin.

11 Vgl. dazu A. Bauer/]. Strzygowski, Eine Alexandrinische Weltchronik (wie Anm. 10),
12-16.

12 Ebd., 16.

Auf die historiographische Bedeutung der letzten Seiten der Chronik hat bisher einzig

E R. Trombley, Hellenic Religion and Christianization c. 370-529. Religions in the
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Blitter die fiir antike und mittelalterliche Weltchroniken typische lokale
Verengung der Perspektive in Bezug auf die zeitgendssische Geschichre.
Der Text auf der Vorderseite berichtet von der Geburt des Kaisers Hono-
rius und vom Tod des Gegenkaisers Maximus sowie vom Wechsel auf
dem Patriarchenstuhl Alexandriens von Timotheus (auf Abb. 4 rechts als
Mumie abgebildet) zu Theophil (als Inthronisierter unter der Mumie
dargestellt).

Die Riickseite (Abb. 5) prisentiert das am reichsten und vollstindigsten
mit Miniaturen ausgestattete Blatt. Links oben ist eine mit einem kurzen,
gegiirteten Rock und einer rotvioletten Chlamys bekleidete Figur abge-
bildet, die aufgrund der blauen, mit einem weiflen Diagonalkreuz ver-
sehenen Kugel in der linken Hand als Kaiser zu deuten ist; es handelt
sich hochstwahrscheinlich um Theodosius I. Die kleinere Figur zu seiner
Rechten, die ebenfalls eine blaue Kugel hilt, diirfte seinen zum Augustus
erhobenen Sohn Honorius darstellen. Darunter erscheint eine mit AI'1OC
[@E]JO®I[AOC] bezeichnete birtige Gestalt, mit gelbem Untergewand,
blauviolettem Obergewand sowie kurzer grauweifler Halsbinde und gel-
bem Nimbus. Die Fiifle beriihren das Dach eines Gebiudes mit Siulen
und Giebel, unter dem eine mit einem Korb bekronte Gestalt zu erkennen
ist. Der fiir den Gortt Serapis charakteristische Korb und die nebenstehen-
den Textfragmente identifizieren das Gebiude eindeutig als Serapeum,
das in der Regie des Theophil und unter Mitwirkung christlicher Ménche
im Jahr 391 zerstért wurde'®. Am rechten unteren Bildrand ist das Sera-
peum noch einmal dargestellt, diesmal als Polygonalbau mit angrenzen-
dem Dach. Die Identitit des Gebiudes wird einerseits wiederum durch
den Korb auf dem Kopf der Statue und andererseits durch die (Reste der)
Beischrift [CA]JPAIIL | ON TO [I]JEPON angezeigt. Links davor steht
eine in ein dunkles Gewand gehiillte Figur, die wahrscheinlich als christ-
licher Ménch zu deuten ist. Uber dem Dach des Gebiudes ist die ritsel-
hafte Buchstabenkombination TAKAPION zu lesen. Fiir A. Bauer, der
verschiedene Deutungsméglichkeiten diskutierte, stellte sie eine ,,unlés-
bare Schwierigkeit® dar!>. Am plausibelsten ist wohl der Vorschlag,
TAPKAAION zu emendieren. Denn die Kirche, die nach der Zerstérung

Graeco-Roman World 115/1, Leiden 1993, 129 f., hingewiesen. Die Miniaturen zeig-
ten, so Trombley, dass der Maler der Zerstorung des Serapeums shnliche Bedeutung
fiir die Geschichte beimisst wie Ereignissen aus dem Leben Christi, Johannes des
Tiufers, der Propheten und heidnischer Herrscher.

14 Vgl. zu diesen Vorgiingen: F. R, Trombley, Hellenic Religion and Christianization
(wie Anm. 13), 129 f.

15 A. Bauer/]. Strzygowski, Eine Alexandrinische Weltchronik (wie Anm. 10), 72.



APOLOGETIK IN GRIECHISCHEN CHRISTLICHEN WELTCHRONIKEN 167

des Serapeums an derselben Stelle erbaut wurde, trug einer Notiz bei Sozo-
menos zufolge den Namen des Kaisers Arcadius'®. Offenbar ist also der
Sieg des Christentums iiber den heidnischen Kult in Alexandrien auf
dieser Seite gleich zweimal dargestellt: am linken Seitenrand in symboli-
scher Form, indem der christliche Bischof triumphierend auf dem Sera-
peum steht; ein zweites Mal unten in ,historiographischer Form, insofern
die Miniatur die Umwandlung des Gebiudes in eine Kirche visualisiert!”.
Die Botschaft ist offenbar: Der christliche Bischof und seine Ménche tri-
umpbhieren iiber Serapis! Wenn dies tatsichlich die letzte Seite der Chronik
gewesen ist, so haben wir es hier mit einem apologetischen Schlussakkord
der Weltchronik zu tun. Die Weltgeschichte zielt auf den Sieg des Chris-
tentums iiber heidnische Kulte.

1.2 Die Datierung der Schipfung bei Panodorus und Annianus

Ein apologetisches Anliegen ist auch in anderen alexandrinischen Welt-
chroniken vom Beginn des 5. Jahrhunderts zu beobachten, und zwar in
Bezug auf den Anfangspunkt in der Geschichtsschreibung'®. Aus der Feder
zweier Monche namens Panodorus und Annianus stammen Chroniken
aus den Jahren 408 bzw. 412, von deren Inhalt nur noch ganz vereinzelte
Aussagen spiterer Historiker zeugen!”. Die wenigen Fragmente lassen das
Bemiihen beider Autoren erkennen, ein exaktes Datum fiir die Schépfung
als Beginn der Weltgeschichte zu bestimmen. Julius Africanus, der Vater
der christlichen Weltchronistik, hatte sein Werk mit einer genauen Datie-
rung der Schopfung begonnen, um aus diesem Datum auch den Zeit-
punkt erheben zu kénnen, an dem nach dem Zeugnis des Danielbuches

16 Vgl. Sozomenus, hist. eccl. VII 15,10 (GCS NF 4, 321,19 f. Bidez/Hansen): 16 pév
3% Lepameiov G3e Ahw nal pet’ ob wokb elc éxxdnoiay peteoxeuvdsty Apxadiov tob
Bastréwe émmvupov.

J. Strzygowski, Eine Alexandrinische Weltchronik (wie Anm. 10), 122 vermutet, dass
links vor der Kirche eine ganze Schar von christlichen Ménchen abgebildet war:
»Gemeint sind Christen (wahrscheinlich Manche), die sich gegen das Serapeion wen-
den.“ Die beiden Miniaturen am linken Seitenrand iiber dem Serapeum zeigen die
Kaiser Valentinian und Eugenius, deren Tod im Text erwihnt wird.

Zu diesem Problem in der christlichen Chronographie vgl. die ausfithrliche Studie
von W. Adler, Time Immemorial. Archaic History and its Sources in Christian Chro-
nography from Julius Africanus to George Syncellus (Dumbarton Oaks Studies 26),
Washington 1989.

Fiir Angaben zu relevanten Editionen und Sekundirliteratur vgl. K. Fitschen, Art. Pan-
odorus, in: Lexikon der antiken christlichen Literatur, hg. v. S. Dopp/W. Geerlings,
Freiburg i. Br. 32002, 544; bzw. ders., Art. Anianus, ebd., 37.
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das Ende der Welt zu erwarten war®®. Euseb von Caesarea dagegen hielt
es fiir unmoglich, Adams Aufenthalt im Paradies, geschweige denn die
Schopfung zu datieren?'. Die beiden alexandrinischen Weltchronisten
Panodorus und Annianus kritisierten diese Ansicht des Euseb, wie Geor-
gius Syncellus, einem Historiker des 9. Jahrhunderts, zu entnehmen ist:

Beide kritisieren Eusebios von Kaisareia, weil er es nicht wie sie verstand,
die tausend Jahre der Chaldier, das heifSt 124[tausend], als Tage aufzufas-
sen; und sie selbst nahmen eine Reduktion oder Teilung vor, wie bereits
gezeigt wurde, damit sie mit der Schrift tibereinstimmen.?

Annianus gibt, iiber Panodorus hinausgehend, sogar den Tag der Welt-
schdpfung an: Es ist der 25. Mirz, und er fillt zusammen mit dem Tag der
Empfingnis Jesu und der Auferstehung®. Dass das Bemiihen um eine
exakte Datierung der Schépfung nicht in erster Linie im Dienst der Berech-
nung des Weltendes stand, wie bei Julius Africanus, sondern sich einem
anderen apologetischen Anliegen verdankte, bezeugt ein weiteres Zitat bei
Georgius Syncellus. Panodorus, heifdt es da, berechne die Schépfung,

... damit die Hiresiarchen und Heiden, die sich fiir weise halten, in unse-
ren gottlichen Schriften keinerlei Unterstiitzung fiir ihre Meinung finden.
Denn die Heiden, die sich fiir weise halten, glauben, dass die Welt viele
tausend Jahre alt sei ...%

2 Vgl. Fragmente F 14a (Wallraff, 22) und F 15 (Wallraff, 24).
21 Euseb, Vorwort zur armenischen Chronik (GCS 20, 36,16-32 Karst): ,,Denn fiir den
Wohnungsaufenthalt in dem sogenannten Gottesgarten ist es niemandem méglich
die Zeiten zu bestimmen. ... Es wird aber weder von jener Wohnung {der Paradies-
Existenz] den Behandlungsgegenstand zur Erzihlung herleiten unsere gegenwiirtige
Zeitbeschreibung; noch auch von wo ab des Himmels und der Erde und des Alls
Schopfung gegriindet und bewirkt ward, was etliche [tun zu kénnen] gewihnt haben;
sondern von wo ab als ein sterbliches, uns gemif, unser Geschlecht festgesetzt ward,
und von wo ab durch unsern ersten Vorfahren eines solchen [sterblichen] Weges
Eingang fiir uns zu werden begann.“ Zur Darstellung der archaischen Geschichte in
Eusebs Chronik vgl. W. Adler, Time Immemorial (wie Anm. 18), 46-50.
Georgius Syncellus, Ecloga Chronagraphica 63 (BiTeu 36,5-9 Mosshammer): dppérepot
3¢ adriv tov Kaoapetag MMararativye EdoéBrov xartapéppovrar, 81t pi dedbvyran
de adrol Tov puptadioudy tév XarSaixdy étdv, firow tév pxd, el fuépoc voticul,
xad avadoewe ) weploewe adtol wemotiraoty, (¢ Tpodédettat, va obppwvog ebpeb
4 yeagf. Zur Kritik des Panodorus an Euseb vgl. die ausfiihrliche Darstellung bei
W. Adler, Time Immemorial (wie Anm. 18), 72-105; V. Grumel, Traité d’Etudes
Byzantines, Bd. 1: La Chronologie (Bibliothéque Byzantine), Paris 1958, 85-97.
2 Vgl. Georgius Syncellus, Ecloga Chronographica 615 f. (BiTeu 395,3-18 Mosshammer).
2 Georgius Syncellus, Ecloga Chronographica 59 (BiTeu 33,27-30 Mosshammer): mtpde
16 wndepioy dpopuny avribeceme ebploxety év taic Delaig Hudv ypapaic Todg olaet
copolg alpeaidpyas Te xal ebvixodc Bt ol pev éBvixol olnoet copol évdpisay ToAAGY
uvptadwv Etav elvan TOV xbapov.

22
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Neben den Altersbeweis — also den Nachweis, dass Mose ilter ist als Pla-
ton — trite hier ein weiteres apologetisches Grundanliegen: ein ,Jugend-
beweis“, wenn man so will, der chronologische Nachweis nimlich, dass
die Welt nicht unendlich oder viele tausend Jahre alt, sondern nur unge-
fahr 5000 Jahre jung ist. Im Hintergrund stehen offenbar Auseinander-
setzungen zwischen Christen und Heiden iiber die (Un-)Endlichkeit der
Welt, die in Alexandrien mit besonderer Intensitit gefiihrc wurden®.

Das Bemiihen um eine exakte Datierung der Schopfung und der Urge-
schichte hat sich in der christlichen Weltchronistik nicht durchgesetzt.
Allein Philipp von Side, der freilich nach eigener Aussage in alexandri-
nischer Tradition stand?®, prisentierte in seiner Christlichen Geschichte
noch einmal exakte Daten fiir den Aufenthalt Adams im Paradies”’. Simt-
liche spitere Chronisten kamen — soweit der heutige Quellenstand es erken-
nen lisst — wieder davon ab und setzten mit ihrer Darstellung bei Adams
irdischem Leben nach der Vertreibung aus dem Paradies®® oder noch
spiter? ein. Sie teilten offenbar Eusebs Bedenken gegen die Méglichkeit
einer exakten Datierung der Schopfung und verstanden Weltgeschichte
in der Konsequenz als Menschheitsgeschichte. Fiir die alexandrinischen
Historiker zu Beginn des 5. Jahrhunderts aber war die Frage nach dem
Beginn der Weltgeschichte (und damit der Weltgeschichtsschreibung) vor
dem Hintergrund der philosophischen Auseinandersetzung iiber die End-
lichkeit der Welt virulent.

2 Vgl. zu dieser Diskussion G. Staab, Chronographie als Philosophie. Die Urwahrheit
der mosaischen Uberlieferung nach dem Begriindungsmodell des Mittelplatonismus
bei Julius Africanus (Edition und Kommentierung von Africanus Chronographiae fr. 1),
in: Julius Africanus und die christliche Welechronistik (wie Anm. 1), 61-81.
Dies geht aus dem Philipp—Fragment iiber die Alexandrinische Katechetenschule in
Codex Baroccianus 142, fol. 216 hervor, in dem sich Philipp als Schiiler des Rhodon
zu erkennen gibt: Frg. 2 im Karalog von K. Heyden, Die Chrisdiche Geschichte des
Philippos von Side. Mit einem kommentierten Katalog der Fragmente, in: Julius
Africanus und die christliche Weltchronistik (wie Anm. 1), 209-243, 214 f. und
Abb. 2a/b, 238 f.
¥ Vgl. Frg. 1 im Karalog bei K. Heyden, Die Christliche Geschichte des Philippos von
Side (wie Anm. 26), 213 (mit Wiedergabe des Wortlauts in den beiden erhaltenen
Handschriften). Philipp gibt darin die Zeit, die Adam im Paradies verbrachte, mit
100 Jahren an. Nach weiteren 100 Jahren sei Kain, drei Jahre spiter Abel und weitere
30 (bzw. der zweiten Handschrift zufolge: 100) Jahre spiter Seth geboren worden.
8 So die Excerpta Barbari (474-518); Heliconius von Byzanz (518); Eusthatius von
Epiphania (526); Johannes Malalas (527/565).
Hesych von Milet (560) begann seine Darstellung erst mit dem assyrischen Konig
Belus.

26
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Zu Beginn des 5. Jahrhunderts war Alexandrien noch Schauplatz leb-
hafter Auseinandersetzungen zwischen Heiden und Christen®®. Dies
schldgt sich auch in den Weltchroniken aus christlicher Feder nieder. Die
wenigen Fragmente lassen deutliche apologetische Tendenzen erkennen
— sei es, indem sie die Zerstorung des Serapeums in Wort und Bild als
Triumph der Christen (und woméglich als Schlusspunkt der Weltge-
schichte) prisentieren; sei es durch eine exakte ,Spitdatierung“ der Schép-
fung als Argument fiir die Abwehr der platonischen Lehre von der Unend-
lichkeit der Wel.

2. INTEGRATION DURCH INDIENSTNAHME:
,HELLENISCHE ORAKEL® IN DER CHRISTLICHEN GESCHICHTE
PHILIPPS VON SIDE

Auch Philipp von Side, der Autor einer monumentalen ,,Christlichen
Geschichte® (Xpiomiaviny Totopia), stand in alexandrinischer Schult-
radition®'. Philipp war in seiner kleinasiatischen Heimatstadt Side Schiiler
des Rhodon, des einstigen Leiters der Katechetenschule, ging jedoch als
junger Mann nach Konstantinopel, wo er zum Presbyter geweiht wurde
und zum engeren Kreis des Johannes Chrysostomus gehorte. Dreimal
bemiihte er sich vergeblich um den Bischofsstuhl der Hauptstadt®2. Glaubt
man dem Kirchenhistoriker und Zeitgenossen Sokrates, so war Philipp
nicht eben ein guter Verlierer: Er soll in seiner Christlichen Geschichte
iibel iiber seinen ersten Konkurrenten Sisinnius und dessen Unterstiitzer
hergezogen sein. Sokrates, der nicht gerade als Freund Philipps gelten
kann, iiberliefert gleichwohl wichtige Informationen iiber das Geschichts-

werk, das Philipp in den 30er Jahren des 5. Jahrhunderts verfasst hat:

Er stellte eine Christliche Geschichte zusammen, die er in 36 Biicher ein-
teilte. Jedes Buch aber hatte viele Abschnitte, so dass es insgesamt fast
tausend waren. Jeden Abschnitt aber widmete er einem Hauptgegenstand.
Dieses Werk aber tiberschrieb er nicht Kirchengeschichte, sondern Christ-
liche [Geschichte]. Viel Material hat er darin zusammengetragen, weil er

30 Vgl. M. Vinzent, Das ,heidnische” Agyptcn im 5. Jahrhundert, in: Heiden und Chri-
sten im 5. Jahrhundert, hg. v. J. van Oort/D. Wyrwa, in: SPA 5, Leuven 1998, 32-65.

31 S. Anm, 26.

32 Ausfithrlich zur Vita und zum Werk des Philipp: K. Heyden, Die Christliche
Geschichte des Philippos von Side (wie Anm. 26) sowie E. Honigmann, Philippus
of Side and his ,Christian History®, in: ders., Patristic Studies (Studi e Testi 173),
Rom 1973, 82-91.
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zeigen wollte, dass er nicht umsonst die Bildung der Philosophen genossen
hat. Deshalb erwihnt er unablissig geometrische und astronomische und
arithmetische und musische Lehren und gibt Beschreibungen von Inseln
und Bergen und Biumen und anderen unbedeutenden Dingen, wodurch
er das Werk zusammenhanglos gemacht hat.??

Sokrates weiff noch mehr Unriihmliches iiber Philipp und sein Werk zu
berichten, das sowohl vom inhaltlichen Zuschnitt als auch stilistisch offen-
bar das glatte Gegenteil seiner eigenen Historia ecclesiastica war. Es gab
jedoch auch Verehrer Philipps, wie den anonymen Verfasser der folgen-
den Zeilen:

Dieser Philippus war Presbyter und Synkellos des Johannes, des Bischofs von
Konstantinopel. Er hat die gesamte [Geschichte] auf grofartige Weise in
Stationen beschrieben, wie es keiner der weisen Geschichtsschreiber jemals
vermochte. >

Zwei Dinge sind diesen Zitaten zu entnehmen: Zum einen scheint es, als
habe Philipp die Weltgeschichte auch als Biihne fiir eine ganz personliche
Apologie benutzt. Zum anderen hat es in Konstantinopel in den 430er Jah-
ren offenbar nicht nur eine rege Produktion christlicher Geschichtswerke
— Philostorgius, Sokrates, Philipp, Sozomenus schrieben im Abstand weni-
ger Jahre —, sondern auch heftige Diskussionen um den Stil und den Wert
solcher Werke gegeben®. Dass diese Auseinandersetzung lange anhielt
und auch den apologetischen Charakter der Werke betraf, verdeutlicht der
romanhafte Bericht De gestis in Perside, den Eduard Bratke im Jahr 1899
unter dem Titel Das sog. Religionsgesprich am Sasanidischen Hof ver-
offentlicht hat und in dem die umfangreichsten der spirlichen Fragmente

3 Sokrates, hist. eccl. VII 27,3 f. (GCS NF 1, 376,8-17 Hansen): xai Xpiottavixiv
fotoptav cuvélnxev, v &v Tpraxovta £ BiBhiotc Stethev: Exastov 3¢ Pifhlov elye
TOROUG TTOARODG, (g TOLG TavTag £yYLe elvar ythloug: dmbbearg de Exdotou Tépou
lodler T Téwep. Ty pév obv mpaypatelay TadTny 0dx ExxAnciactinhy loToplay, GAAX
Xprotiavinny enéypadev. [lodhac 3¢ cuverspéper Bhag elcadtny, Setxvivar BouAduevog
u) drelpwe Exetv Eautdv TGV pricabpmv TardevpaTtwy. A xat cuvey &g YEWRETPIKGY
Te xal daTpovopxdy xal &ptBuntixév xal povsixdv Bewprudtwy moteitar pviuny,
Enppdoels Te Aéywy Viowy xal dpéwv xal 3évdpwy xal EAhwv Tvav ebtehdy, 8 GV
xab yadvnv v mpaypatelay elpydsato.

De gestis in Perside 45,1—4 (Bratke): Obrog 6 ®lhmrog npeafitepos xal obyxrehhrog
Yéyovev lwavvou Tob emioxbmon Kwvertavtivouméhews, ¢ thv sbumacay peydiwg

34

éotabpoypdgnoey, tic obdelc TGV GoQaY ioTOPLOYPAPLV TTHTOTE TtapeLxaleTat.

% Zu diesem ,Historiker-Streit” vgl. K. Heyden, Die Erzihlung des Aphroditian. Thema
und Variationen einer Legende im Spannungsfeld von Christentum und Heidentum,
STAC 53, Tiibingen 2009, 192-218.
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aus der monumentalen Christlichen Geschichte Philipps bewahrt wur-
den?¢. Dieser fiktive Text aus dem 5. oder 6. Jahrhundert berichtet von
einem mehreigigen Disput zwischen christlichen Bischéfen und heidni-
schen sowie jiidischen Eliten und dem zoroastrischen Obermagier vor
dem persischen Kénig und einem von ihm bestellten Schiedsrichter, dem
heidnischen Philosophen Aphroditian (der sich jedoch im Laufe des
Geschehens zunehmend als Befiirworter der Christen erweist). Der Anlass
fiir den Religionsdisput soll interessanterweise ein Streit zwischen Chris-
ten und Heiden iiber den Historiker Philipp gewesen sein, wie gleich zu
Beginn des Romans erklire wird:

Es gab einen Streit in diesem Land zwischen Hellenen und Christen iiber

die Historiker Dionysares und Philippos. Die Hellenen favorisierten Dio-
nysares, die Christen Philippos.”’

Maglicherweise ist ein Historiker-Streit der wahre Kern des fiktiven
Religionsgesprichs und De gestis in Perside als eine Apologie Philipps zu
verstehen. Dafiir spricht nicht zuletzt, dass in der Ermahnung des christ-
lichen Bischofs Irendus an Aphroditian explizit ,apologetisches* Vokabular
gebraucht wird®. Ein paganer Historiker namens Dionysares ist freilich
nicht bekannt. Deutlich ist aber, dass es bei diesem Streit um die Frage
ging, ob es heidnische Orakel gibt, die Christus verkiindet haben — um
eine Frage also, die einen klassischen Topos christlicher Apologetik auf-
greift. Zur Debatte steht nimlich eine Passage aus dem Werk Philipps, die
in De gestis in Perside verkiirzt zitiert und mit den Worten eingeleitet wird:

Und es wurde sein umfingliches Buch gedffnet, in dem auch ,Hellenische
Orakel® enthalten sind. ... Und er sagte zu ihm: ,Lies aus dem Buch tiber
Kasander.“*?

% E. Bratke, Das sogenannte Religionsgespriich am Hof der Sassaniden, TU 19/3, Leip-
zig 1899. P. Bringel hat in einer noch unveréffendichten Straburger Dissertation eine
Neuedition auf erweiterter Handschriftenbasis vorgelegt. Zu Fragen nach Autor,
Datierung und Inhalt sowie zur literarischen, theologischen und historischen Bedeu-
tung des Textes vgl. neben den Ausfithrungen von Bratke und Bringel K. Heyden,
Die Erzihlung des Aphroditian (wie Anm. 35), 116-170.
De gestis in Perside 1,6-9 (TU 19/3 Bratke): yéyove purovetnla xatd tadtny iy
xopav petabd Elpvev xal Xpiotiavev mept Atovusapou xai ®ukinmov Tév
iatoploypagpav. of wév "EXinvec Atovuoapou mpotatapevor, of 3¢ Xpiotiavol Puninmou.
38 De gestis in Perside 4,19-21 (TU 19/3 Bratke): el uév elc Awovioapoy Sistalerg
bpérepbs Eotv. mepl adrob xgivar dpeliets. ef 8¢ elg Didmrov, Sel Nuag wepl avrod
anoloyiay nowjoactar wc Xpratiavod.
3 De gestis in Perside 5,5 £.; 9 £. (TU 19/3 Bratke): xai #véx0y # meprayayind adtod
BiBrog, &v f Xpnopwdia Ernvixai Exewvro. ... nal Aéyer adté. 'Ex 100 Adyou tob
nept Kaosavdpoc avayvele.

37
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Was als Lesung folgt, ist eine bis zur Sinnentstellung verkiirzte Wieder-
gabe einer Erzihlung aus der Diadochenzeit, in der die Orakelstitten von
Delphi von einiger Bedeutung sind.

2.1 Orakel aus dem Buch tiber Kasander

Nach dem Tod des Kasander, so heiflt es im Aéyog mepl Tob Kasavdpov,
habe Attalus, der Kénig der Lacedaemonier, die schéne Schwester des
Verstorbenen begehrt. Diese jedoch erstach ihn in ihrem Zelt mit einem
Messer und iibernahm die Konigsherrschaft. Sie verbreitete grofie Furcht,
so dass alle umliegenden Vélker sich mit ihr verbiindeten. Allein die Ach-
der widerstanden ihr noch, und in ihrer Angst schickten sie eine Gesandt-
schaft nach Delphi, um dort Orakel einzuholen. Ein historischer Sinn ist
diesen Auskiinften nichr abzuringen®’, und es diirfte fraglich sein, ob die
Geschichte in dieser Verkiirzung der Christlichen Geschichte des Philipp
von Side entnommen sein kann. (Ein Urteil dariiber hiingt nicht unwesent-
lich davon ob, wessen Aussagen man mehr Glauben schenkt: den vericht-
lichen Bemerkungen des Sokrates oder der Hochschitzung des oben zitier-
ten Scholiasten.) Fiir die hier zu diskutierende Frage nach der Verwendung
und Bedeutung von Apologetik in der Christlichen Geschichte sind jedoch
weniger die narrativen Details, als vielmehr die drei Orakelspriiche von
Bedeutung, die daher im Wortlaut wiedergegeben und eingehender analy-
siert werden sollen®!.

Die Botschafter der Achier gehen zunichst zur Kastalischen Quelle,
wo die Priesterin Euoptia vom Quellwasser trinkt und dann folgendes

Orakel gibt:

Dinnnog, Vdiupmadoc mate, [leAralos, lov Témoug &vew Aslag, dmépTepoy
YOpov dmavta xuxhedovra GAévy mavebevel Toet. 2

4 FEinzige historische Anhaltspunkte sind die Namen einiger Personen. Kasander, der
freilich nur im Titel, nicht aber im hier zitierten Text eine Rolle spielt, war ¢in in die
Diadochenkimpfe verwickelter Feldherr Alexanders des Groflen. Attalus wiederum
war ein bedeutender General im Heer Philipps II.

41 Im 11. Jahrhundert wurde die Erzihlung, die in einer Weihnachtspredigr des Johannes
von Damaskus iiberliefert ist, in zwei Codices (Taphou 14 und Esphigmenou 14,
beide aus Konstantinopel) aufwiindig mit Miniaturen illustriert, vgl. K. Heyden, Die
Erzihlung des Aphroditian (wie Anm. 35), 67-93 und Abb. 9-13 sowie 34-37.

2 De gestis in Perside 6,10~7,1 (TU 19/3 Bratke). Dieses erste Orakel bereitet philolo-
gisch die grofiten Schwierigkeiten, weil der Wortlaut schon recht frith verderbt war,
so dass Konjekturen notwendig sind. Die Textiiberlieferung ist, gelinde gesagt, kraus
— fast jede Handschrift bietet eine andere Variante. Bei grofitméglicher Treue zum
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Philippos, das Kind der Olympias, aus Pella, geht zu Orten in Asien hinauf
und wird [an] den oberen, alles umringenden Kreis mit allgewaltigem Arm
schlagen.

Die Achier lachen die Priesterin aus, haben sie doch Auskunft iiber eine
Frau, nicht iiber einen Mann, erbeten. Sie wenden sich ab und versuchen
es im Tempel der Athena. Die dortige Priesterin Xanthippe empfingt die
unangekiindigten Giste unwirsch an ihrem Webstuhl, gibt ihnen aber

schliefflich folgendes Orakel:

Avijp v&p Tic NPév, edviic pmiyddos dvepyes dv wdnua, Tputdvrg Beod
anTTHTOL ANTTHTOY Exwv Pomiy, TOV dTépuova x6GpoY (g MOV KUXAGGEL,
mavtag dbpatt G+

Ein jugendstrotzender Mann, der die starke Leibesfrucht eines buntgemisch-
ten Beischlafs ist und der die unbesiegbare Neigung der unbesiegbaren
Waage Gottes besitzt, wird die grenzenlose Welt wie ein Ei umkreisen und
alle mit einem Holz erobern.

Auch dieser Spruch stellt die Achder nicht zufrieden, und sie machen
einen letzten Versuch im Heiligtum des Apollon, den sie nun ohne Ver-
mitdung durch eine Priesterin selbst um Klarheit anflehen. Dort erhalten

sie folgendes Orakel:

Text der besten Handschrift des Religionsgesprichs, dem Pariser Codex graec. 1084,
ergibr sich unter Beriicksichtigung der notwendigen Sinneinheit der oben prisentierte
Wortlaut. Bratkes Konjektur des verderbten Anfangs des Orakels zu ,,Philippos, Sohn
der Olympias, der Pellaier, strebt nach Orten in Oberasien” (dihnrog, <Orvpmiadog
ntals, Helhaiog, tov témovg &ve Actac> De gestis in Perside 6,10) beruht auf der
Voraussetzung, dass bereits in diesem Orakel Alexander gemeint sei. Die Schwierigkeit,
dass Philipp nicht der Sohn der Olympias, sondern thr Ehemann und Vater Alexan-
ders ist, 16st Bratke, indem er annimmt, ®iAirrmoc sei in diesem Fall kein Eigenname,
sondern spiele auf die Pferdeliebe Alexanders an. So charmant Bratkes Deutung des
Namens als Anspiclung auf die Pferdeliebe Alexanders auch sein mag, so wenig Anhalt
hat sie im Orakeltext. Die Deutung ist vor allem deshalb problematisch, weil keine der
Textvarianten den Namen *Oivpriog bietet. Deutlich ist auch, dass Philipp in allen
Handschriften als Eigenname gebraucht und an keiner Stelle als ,,Sohn der Olympias“
gedeutet wird. Folgt man Ms Paris. graec. 1084, fol. 210v, so ergibt sich: ®inirrmog &
Aavtebe mohewg Lwv momoug dvaaiac — was schon die ersten Abschreiber offenbar
nicht verstanden und (in bei Bratke im Apparat dokumentierten immer neuen Vari-
anten) geindert haben. havretc kénnte als eine — freilich recht eigenwillige — Substan-
tivbildung von Aw = Iésen, in diesern Fall wohl eher befreien oder zerstoren, gedeutet
werden. Mit wénor kénnen im spiten Griechisch Dimonen oder Gétter bezeichnet
werden, was jedoch im Kontext unsinnig wire, so dass mit einer Verschreibung von
témouc zu rechnen ist.

43 De gestis in Perside 8,7-9 (TU 19/3 Bratke).
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Srpageig 6 Tpimoug Tpltyy GTROPNY, Praly, & TpogriTye Tubueber TpLTTA
Yap TolTwV Ewopbpog Tig olbpavomep s Y¢ medlopartt, Tapeic Evdov
GAewv olxel, vnddt xbprnc déuag EauTtd dvamhdtTwy: obvopa 3¢ adtig dig
ERSopnnovra €€ bg The xorpaviag xal Tay lepby budv oéfag xabernv ént
v Expay THe mavéABou coping wetdEel Tavtdg xhéoug To Yépag.

Da der Dreifuff die dritte Wendung dreht, kiindet der Prophet abschliefend —
es sind nimlich drei von diesen —: Ein vom Himmel gesandter Morgen-
stern kommt hinab in der Bindung an die Erde und nimmt Wohnung
inmitten der materiellen Dinge, im Mutterleib eines Midchens nimmt er
menschliche Gestale an. Thr Name ist ,,Zweimal-und-siebzig-und-sechs®.
Dieser wird, nachdem er eure Michte und alles, was bei euch heilig ist,
gestiirze hat, die Ehre allen Ruhmes auf den Gipfel der allseligen Weisheit

fiihren.

Mic diesem Orakel bricht das Zitat aus der Christlichen Geschichte
unvermittelt ab. Die notwendige Klarheit scheint erreicht — zwar nicht
fiir die Achier, aber fiir den Verfasser des Religionsgesprichs im Blick
auf die Existenz hellenischer Christus-Orakel. Er lidsst den Schiedsrichter

verkiinden:

. iiber den Makedonier und iiber euren Christus ist dies gesagt. Aber der
Makedonier ist zur schlechten Zeit in die Gebiete der Perser hinaufgegangen,
und zur rechten Zeit hat er sie verlassen; Christus hingegen siegte, nachdem
er unterlag, und machte die Vorhaben der Hinterlistigen zuschanden.®®

Der anonyme Verfasser des Religionsgesprichs 16st auf diese Weise fiir
seine Leser das Ritsel: Die aus der Christlichen Geschichte des Philipp
von Side zitierten Orakel konnen zweifach gedeutet werden: auf den
Makedonier Alexander den Grofien und auf Jesus Christus. Wir haben es
hier also mit einem friihen Beispiel christlicher Alexanderrezeption zu tun.
Dieser Aspekt und seine apologetischen Implikationen verdienen nihere
Betrachtung, wobei die apologetische Zielrichtung der Orakel erst vor

dem Hintergrund der zeitgendssischen Alexanderrenaissance verstindlich
46
wird*®.

44 De gestis in Perside 8,19-9,5 (TU 19/3 Bratke).

% De gestis in Perside 9,7-11 (TU 19/3 Bratke): mepi 1ol Maxe8évog xai tol XptoTod
Sy elpntar, AN & wév Maxedov dxalpwg taig énapytate [epodv emPag edxatpng
adT@v dpéotnxey, & 8t Xpuatdg Hrbelc évinnoe Tév émiBodhwy xatatoydvag Ta
EmLyetpata.

Auf die Rezeption von Alexandertraditionen in De gestis in Perside hat als erster und ein-
ziger Forscher Franz van Kampers im Jahr 1901 aufmerksam gemacht: F. van Kampers,
Alexander der Grofle und die Idee des Weltimperiums in Prophetie und Sage. Grund-
linien, Materialien und Forschungen, Freiburg i. Br. 1901, 111-135. Van Kampers
postulierte eine ,Interferenz einer hebriischen Alexanderlegende oder zumindest einer

46
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2.2 Die Orakel im Kontext der spiitantiken Alexanderverehrung

Bezeichnend fiir die Alexanderrenaissance der zweiten Hilfte des 4. und zu
Beginn des 5. Jahrhunderts und im Vergleich zu fritheren Ausformungen
der Alexanderimitation neu ist das grofle Interesse an Olympias, der Mut-
ter Alexanders, und den Umstinden seiner Geburt*’. Alexander galt schon
zu seinen Lebzeiten nicht nur als Sohn des Makedonenkénigs Philipp II.,
sondern auch als Kind des Gottes Ammon-Zeus. Mit dem Erscheinen des
ungeheuer erfolgreichen Alexanderromans im 3. Jahrhundert n. Chr.*
betrat noch ein dritter Vater das Feld: der dgyptische Zauberer und Pharao
Nektanebo II., der Olympias in Gestalt der gottlichen Drachenschlange
Ammon-Zeus iiberlistet haben soll. Welcher Beliebtheit sich Alexander
und die Legenden um seine Geburt im ganzen Reich erfreuten, zeigen
neben der weiten Verbreitung des Alexanderromans auch archiologische
Zeugnisse vom Ende des 4. und Anfang des 5. Jahrhunderts: Ein Mosaik
in einer Villa in der Nihe von Baalbek (Heliopolis) vom Ende des 4. Jahr-
hunderts, die woméglich einer religiosen Gemeinschaft als Versammlungs-
ort diente, zeigt Szenen um Alexanders Geburt, wie sic im Alexander-
roman beschrieben werden (Abb. 6)%. Eindrucksvolle Zeugnisse fiir die

gemeinsamen Quelle” des spitantiken Alexanderromans und der in De gestis in Perside
dokumentierten Alexandertraditionen, ,welche die Gog- und Magog-Sage und die Tradi-
tion von dem messianischen Charakter Alexanders noch rein erhalten hatte“ (121). Die
Traditionen, die van Kampers nur mit jener postulierten Quelle erkliren zu kénnen
meint, sind jedoch auch im Alexanderroman selbst unverkennbar. Apokalyptische Ele-
mente vermisst man in den ypnoppdlar EMvinal von De gestis in Perside dagegen wei-
testgehend. Diese stehen auch nicht, wie van Kampers vermutete, vor der Ausbildung des
Alexanderromans, sondern werden in die von der syrischen Tradition (Ps.-Methodius)
beeinflussten Rezensionen seit dem 8. Jahrhundert eingearbeitet. Vgl. dazu C. Jouanno,
Naissance et metamorphoses du Roman d’Alexandre, Paris 2002, 309-315.
Zur vielfiltigen Imitation und Selbst-Mythisierung Alexanders gibt es inzwischen eine
ebenso vielfiltige wissenschaftliche und populirwissenschaftliche Literaturlandschaft.
Hingewiesen sei hier nur auf A. Demandt, Alexander der Grofle. Leben und Legende,
Miinchen 2009, sowie auf den immer noch duflerst lesenswerten und im Blick auf die
Geburtslegenden besonders aufschlussreichen Aufsatz von L. Cracco Ruggini, Sulla
cristianizzazione della cultura pagana. Il mito greco e latino di Alessandro dall’eta
antonina al Medioevo (Athenaecum 43), 1965, 3-80.
Die Uberlieferungsgeschichte des Alexanderromans ist dufierst komplex und kompli-
ziert. Der Roman liegt in verschiedenen Rezensionen vor, eine Urfassung des Textes
liisst sich nicht sicher rekonstruieren. Die umfassendste Studie zur Uberlieferung des
Alexanderromans aus neuerer Zeit bietet C. Jouanno, Naissance et métamorphoses
(wie Anm. 46).
4 Publiziert bei: M. H. Chéhab, Mosaiques du Liban, Bulletin du Musée de Beyrouth
15, Paris 1959, 48 f. Zur Deutung des Mosaiks als Illustration des Alexanderromans

47
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Beliebtheit Alexanders und seiner Mutter Olympias sind auch die soge-
nannten stadtrémischen Kontorniaten, Miinz-Medaillons mit erhéhtem
Rand, die zwischen 355 und 410 in rauen Mengen produziert wurden™.
Zu den besonders beliebten Motiven gehorten das Alexanderportrait auf
der Vorderseite und auf der Riickseite Olympias, die auf einer Kline
liegend mit einer Schlange spielt (Abb. 7 und 8). Die Szene spielt auf die
im Alexanderroman berichtete Empfingnis der Olympias an und soll die
gottliche Herkunft Alexanders propagieren. Das Riickseitenmotiv ,,Olym-
pias mit der Schlange“ findet sich auch in Verbindung mit anderen Herr-
scherportraits, vor allem der Kaiser Nero, Traian und Caracalla. Olympias
wird hier zum Symbol goudicher Empfingnis. Auf diese Weise lisst sich
die gottliche Abstammung fiir alle Kaiser behaupten, die sich als Inkar-
nation Alexanders des Groflen inszenierten. Der letzte, der dies tat, war
iibrigens Julian, iiber den Sokrates berichtet, er habe sich fiir eine Rein-
karnation Alexanders gehalten®!, und dessen christenfeindliche Politik fiir
Philipp von Side Anlass zu einem apologetischen Werk war2.

Dass die Alexanderverehrung auch unter Christen im Umfeld des
Philipp von Side weit verbreitet war, bezeugt Johannes Chrysostomus,

vgl. D. J. A. Ross, Olympias and the Serpent. The Interpretation of a Baalbek Mosaic
and the Date of the Illustrated Pseudo-Callisthenes, Journal of the Warburg and
Courtauld Institutes 26, 1963, 1-21. Ein zweites, dlteres Mosaik in einem nahe gele-
genen und offenbar zum selben Gebiudekomplex gehérenden Triclinium zeigt eine
Bankettszene mit der Muse Kalliope und den sieben Weisen Sokrates, Solon, Thales,
Bias, Kleobulos, Periandros, Pittakos und Chilon, denen (mit Ausnahme von
Sokrates) jeweils ein philosophisches Motto zugeordnet ist. Daher ist anzunehmen, dass
Patricius — dessen Name auf einer Inschrift auf dem Fuflboden erhalten ist — Anhinger
der neuplatonischen Philosophie war. Das Gebiude, dessen Dimensionen die eines
gewohnlichen Privathauses iiberschreiten, kénnte als Versammlungsort einer philoso-
phischen oder religiésen Gemeinschaft gedient haben.

50 Erste Publikation durch A. und E. Alféldi, Die Kontorniat-Medaillons, Berlin 1942/1990.
Deter Franz Mittag zihlt in seiner Monographie: Alte Képfe in neuen Hinden. Urheber
und Funktion der Kontorniaten, Bonn 1999, insgesamt 2381 geprigte, 189 gegossene
und 51 mit vertieften oder in Silber eingelegten Darstellungen versehene Kontorniaten.
Die Funkrion der Kontorniaten ist umstritten: Wihrend die iltere Forschung in ihnen
Propagandamittel im Kampf zwischen Heiden und Christen sah, plidiert Mittag iiber-
zeugend fiir eine ,Verbindung aus Geschenkfunktion und auguralem Charakeer® (211,
ein Uberblick iiber die Forschungsgeschichte: 227-238). Sehr wahrscheinlich ist auch
eine magische Nutzung als Amulette.

31 Sokrates, bist. eccl. 111 21,7 (GCS NF 1, 217,1-4 Hansen): Kai yap évbuile nata miyv
[Tubaybpov xal HAratwvoe 36Eav éx petevowpatmcews thv Arelavdpou Exetv
Juyny, parroy 8¢ adroc elvar AréEavdpoc év Etépy cdpart.

52 Sokrates, bist. eccl. VII 27,2 (GCS NF 1, 376,7 f. Hansen): t& e 100 Pasiréwg

Tovhtavol Kata Xpiotiavey Bifiia avasxevalov.
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Philipps Mentor, in zwei Predigten. Gegeniiber Neugetauften wettert er
gegen den Brauch, Alexandermiinzen als Amulette am Hals und an den
Beinen zu tragen:

Was soll man erst von denen sagen, die Zauberformeln und Amulette
gebrauchen, und von denen, die sich eherne Miinzen des Makedoniers
Alexander um ihren Kopf und ihre Fiifle binden? Sind das unsere Hoffnun-
gen, dass wir nach dem Kreuzestod unseres Herrn das Heil vom Bild eines
griechischen Kénigs erwarten?>?

In einer weiteren Predigt polemisiert Chrysostomus gegen die offenbar
auch unter Christen verbreitete Vorstellung eines gottlichen Alexander:

Auf diese Weise tibernahmen die Goétzendiener die Herrschaft, indem sie
Menschen iiber alle Maflen bewunderten. So erklirte der Senat der Rémer
Alexander per Gesetz zum dreizehnten Gott, denn dieser Senat hatte die
Vollmacht, Menschen auszuwihlen und als Gétter anzuerkennen. ... Sagt
einer: ,,Wie kann Alexander ein Gott sein? Ist er nicht jammervoll gestorben?”,
so antwortet er: ,Aber die Seele ist unsterblich“. ... Sagt aber jemand,
Alexander lebe noch, so glaubst du’s, obwohl du kein Zeichen dafiir benen-
nen kannst. ,Ja“, sagt er, ,aber er hat doch viel Grofies getan, als er lebte:
Volker und Stidte und Herrscher hat er unterworfen, hat in vielen Kriegen
und Schlachten gesiegt und Siegeszeichen aufgestellt.” ... Alexander hat
nach seinem Tod seine zersplitterte und vollig vernichtete Herrschaft niche
wieder herstellen kénnen. Wie hitte er es auch anstellen sollen, da er doch
tot war? Christus aber hat sein Reich erst recht begriindet, nachdem er
gestorben war.>

Die Gegeniiberstellung von der verginglichen Herrschaft Alexanders
und dem erst nach seinem Tod siegreichen Christus findet sich in ganz
dhnlichen Formulierungen auch im bereits oben zitierten Urteil des

53 Johannes Chrysostomus, Catecheses baptismales 1,22 (FC 6/1, 146 f. Kaczynski): Tt
&v Tig efmoL mept TGV EmpBaic xal mepLamTOlg MEYPNULEVOY, Xl voplopata yohxd
AreEdvdpov Tol Maxedbvog Taic xepaaic xal toig most mepdepobvrwy; Adral ai
Emidec Npdy, eimé pou, va uetd ortavpdv xal Odvatov demotixdv elg "Ernvoc
Baoctréwg eindva tac Eamidag tHe cwtnpluag Exwpuey;

54 Johannes Chrysostomus, Homilia 26 in 2 Cor. (PG 61, 580 f.): Obre yap xai
eidwhoratpelat TV &Yy Expdtnoay, TéY avlphmrwy brép tAv dlay Bavpalopévav-
obtwe ANEavBpov Tponatdéxatov Evduiaey elvar Oedv 7 odyxintoc Popaiwv. ...
Kav einy tig, [168ev Oedg AréEavdpog; obyl tébvnxe, xai &BAlwg; AN dBavarog ¥,
oy, eot. ... "Av 3¢ einy Tig, 61t AréEavdpoc LF), motedeis, xaitol ye 008ev Exwv
ornpeiov elneiv. Nad, prot- nmoild yap xai peydia xatdpbuoe Ldv- nal yipe wal vy
xal woAetg Umétake, xol mohépoug modhole xal pdyag evixnoe, xal Tpomata EGTNGEY
... Kai & udv AréEavdpog peta v teAevniyv adtol, Sixonacsbeicav Ty dpyhyv adrob
xol Téheov apavialeioay odx émaviyaye- mog 3¢ Euehhev b vexpbe; 6 3¢ Xptotds ot
adthv paiota Eotroey, dre érehedtyoE.
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Schiedsrichters Aphroditian iiber die Orakelspriiche in De gestis in Perside.
Wer ist der Welteroberer und Retter: Alexander oder Christus? Diese Frage
schien zur Zeit und im Umfeld Philipps auch unter Christen nicht entschie-
den zu sein. In diesem Kontext miissen die drei Orakel des Kasanderbuches
interpretiert werden, die Philipp von Side in seine Christliche Geschichte
iibernommen hat. Sie enthalten Anspielungen auf Alexandertraditionen,
lassen aber auch die Deutung auf Christus zu. Dabei lisst sich vom ersten
bis zum dritten Orakelspruch eine zunehmende Eindeutigkeit erkennen.

Im ersten Orakel ist ein ,Philippos“ als Zerstérer einer ungenannten
Stadt (wohl der Achider) im Blick, der zu Orten in Asien geht und dort
den oberen Erdkreis mit allgewaltigem Arm schlagen wird. Welcher Phi-
lipp ist hier gemeint? Im Kontext der narrativen Einkleidung wird man
wohl zunichst an den im Kasanderbuch erwihnten Philipp, den Bruder
des von der Dorierin getdteten Attalus, denken. Doch die Erwihnung
der Olympias weist in eine andere Richtung: Olympias ist der Name der
Frau Philipps II. von Makedonien, der Mutter Alexanders des Groflen.
Eduard Bratke nahm deshalb an, dass ,Philippos® in dem Orakel eine
Bezeichnung fiir den ,,Pferdefreund Alexander sei’®, Es spricht aber auch
einiges dafiir, ,Philippos“ als Eigennamen zu verstehen und von einer
intendierten Doppelcodierung des Orakels auszugehen. Philipp II. von
Makedonien hatte Plutarch zufolge vor seinem Asienfeldzug Orakel ein-
holen lassen, die ihm allerdings eine eindeutige Antwort schuldig geblieben
waren®. Wegen seines unerwarteten Todes konnte Philipp den Feldzug
nicht zu Ende fithren und musste den Triumph iiber Asien seinem Sohn
Alexander iiberlassen. Von diesem wiederum ist iiberliefert, dass Magier,
nach der Bedeutung eines Brandes im Artemistempel von Ephesus in der
Nacht von Alexanders Geburt gefragt, Unheil fiir Asien angekiindigt hit-
ten®8. Der Orakelspruch nimmt den Namen ,,Philippos“ aus dem Bericht
tiber den Konflikt der Achider auf und spielt zugleich mit einer fiir Orakel
typischen Zweideutigkeit.

Auch die zweite Weissagung ist doppelt codiert und spielt ebenfalls auf
Alexandertraditionen an. Im verkiirzten Zusammenhang der narrativen
Einkleidung des Kasanderbuches ist vor allem die Aussage, das angekiin-
digte Kind werde ,,den ganzen Kosmos wie ein Ei umrunden® unverstind-
lich. Nur einem Leser, der den um 300 in Alexandrien entstandenen und

w

5 De gestis in Perside 9,7-11 (TU 19/3 Bratke).

Vgl. E. Bratke, Das sogenannte Religionsgesprich (wie Anm. 36), 141.
Plutarch, Alex. 27.

8 Plutarch, Alex. 3,3 £.; vgl. auch Cicero, De divinatione 1 47.

woow
~
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im 5. Jahrhundert in zwei Rezensionen verbreiteten Alexanderroman
— und zwar in der von einem Christen verfassten®® sog. Rezension 3% —
kennt, erschlieflt sich der Sinn dieser Metapher. Im elften Kapitel des
ersten Buches wird darin von einem sonderbar-orakelhaften Vorfall vor
der Geburt Alexanders berichtet:

Einige Tage spiter saff Philipp in einem der kéniglichen Girten, wo eine
Menge veschiedener Vigel ihre Nahrung suchte. Da schliipfte platzlich ein
Vogel an die Brust des Konigs Philipp und legte dort ein Ei. Das aber loste
sich aus seinem Gewand, fiel zu Boden und zerbrach. Aus ihm kroch eine
kleine Schlange [pixpdy Spaxdvriov] hervor und umkreiste mehrmals das
Ei. Dann wollte sie wieder hinein, wo sie herausgekommen war, als sie aber
den Kopf hineinsteckte, starb sie. Verstért schickte Konig Philipp nach
einem Zeichendeuter und erzihlte ihm, was geschehen war. Der Zeichen-
deuter sagte ihm, von Gott inspiriert: ,Konig, du wirst einen Sohn haben,
der die ganze Welt durchziehen und alle Menschen seiner Herrschaft unter-
werfen wird [Bactered, Eotar got vibg, 6¢ mepreredoetar Ehov TOV xGopOV
navtag 7 3lg Suvdper dmotdoswy]; bei der Riickkehr in sein eigenes
Kénigreich aber wird er in jungen Jahren sterben. Denn die Schlange ist
ein kénigliches Tier, das Ei aber, aus dem die Schlange geschliipft ist,
gleicht der Welt. Nachdem sie also die Welt umbkreist hatte {xvxiedsong odv
Tov x6opov], wollte sie dahin zuriickkehren, woher sie gekommen war,
doch sie schaffte es nicht, sondern starb.“ So erklirte der Seher das Vorzei-
chen und ging fort, reich beschenkt von Konig Philipp.’

Die Aussage des zweiten Orakels, wonach der jugendliche Mann die Erde
wie ein Ei umkreisen wird (tov atépuova xbopov Gg ooV xuxiooel,
navtag Sbpatt aAGv)®?, erweist sich als konkrete Anspielung auf diese
Geburtserzihlung im Alexanderroman. Mit 86pu kénnten die makedoni-
schen Sarissen gemeint sein, die berithmten holzernen Lanzen, mit denen
Alexanders Heer seinen Siegeszug in den Orient unternahm®. Das Orakel

59 Dass der Verfasser Christ sein muss, zeigt C. Jouanno, Naissance et metamorphoses

(wie Anm. 46), 254-258.

Im 5. Jahrhundert waren zwei Rezensionen des Alexanderromans im Umlauf: die

ilteste, o (Kroll, 1926), mit deutlich dgyptischem Lokalkolorit, und die wohl zu Beginn

des 5. Jahrhunderts im Osten des Reichs entstandene Rezension 8 (Bergson, 1965).

Die intertextuellen Beziige der ,hellenischen Orakel” in der Christlichen Geschichte

lassen sich nur mit der Benutzung dieser Rezension erkliren. Sie liegt deshalb den hier

angefiihrten Zitaten zugrunde. Eine allgemeine Charakeerisierung dieser von der For-

schung bisher wenig beachteten Rezension des Alexanderromans gibt C. Jouanno,

Naissance et metamorphoses (wie Anm. 46), 247-303.

Alexanderroman Rez. 8 1,11 (Bergson).

2 De gestis in Perside 8,7-9 (TU 19/4 Bratke).

6 Vgl. die Belege fiir die kriegerische Verwendung des Wortes im Zusammenhang mit
Alexander bei LS], Art. Sopb 11, 445.

60
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lasst sich aber auch mit christlichen Augen lesen. Dann ist der ,jugend-
strotzende“ Mann Jesus von Nazareth, hervorgegangen aus der ungleichen
Verbindung des Heiligen Geistes mit der Jungfrau Maria, der Sohn Gottes,
der die ganze Welt durch seinen Tod am Kreuz erlosen wird. 86pu hitte
in diesem Fall die neutrale Bedeutung ,Holz, Balken“ und stiinde sym-
bolisch fiir das Kreuz Christi®.

Vor dem Hintergrund der Alexanderverehrung bei Heiden und Christen
zur Zeit Philipps ist das zweite Orakel des Kasanderbuches in seiner Dop-
peldeutigkeit als Versuch zu deuten, Alexander transparent fiir Christus,
also die hellenische Vergangenheit transparent fiir die christliche Wahrheit
erscheinen zu lassen und sie so in den Dienst der christlichen Verkiindi-
gung zu stellen. Philipp hitte damit in seiner Christlichen Geschichte eine
Spielart von Apologetik prisentiert, die der konfrontativen Polemik in den
Predigten des Johannes Chrysostomus den Versuch einer Ankniipfung
gegeniiberstellt. Wer als Christ mit der Alexandertradition vertraut ist,
erkennt in der Zweideutigkeit des Orakels Christus als neuen Alexander.
Anhinger der alten Kulte aber kénnen das Orakel mit Fug und Recht als
Ankiindigung der Weltherrschaft Alexanders des Grofien ansehen.

Erst das dritte Orakel schafft — recht verstanden — Klarheit iiber das
Gemeinte; es bildet damit den Héhepunke der drei Spriiche, worauf schon
die eigenartige und sprachlich auf8erordentlich schwierige Einleitung hin-
deutet®®. Der Hinweis auf einen Morgenstern, mit dem der Orakelspruch
anhebt (fwopbpoc Tic odpavomeumig) erinnert noch an den Vergleich
Alexanders mit einem Stern im Alexanderroman (II 15: 6 8¢ AxéEavdpoc
v Gomep dotp & odpavod patdpde dvbmv pévog). Doch im Weiteren wird
mit dem Hinweis auf die Jungfrau (v33¢ xbprc 3éuag avtd dvamiattwv)
und dem in Zahlen verschliisselten Namen Maria (olvopa 8¢ adtijc dig
éR3opnxovta é£)% verdeutlicht, dass diese Weissagung allein auf Christus

% Fiir Belege in der allgemeinen Bedeutung von ,,Holz, Baum, etc.” vgl. Art. 80p6 I, in:

LS]), 445.

De gestis in Perside, 8,19 f. (I'U 19/3 Bratke): orpageis 6 tpimous tpityy otpogiy,
pnaty, 6 TpogHTng Tubueder. Der Ausdruck atpagelg & Tpimoug Tpitny otpogry deutet
wohl schlicht darauf hin, dass in der Sache der Achier bereits zum dritten Mal ein
Orakel gegeben wird. Ein Verb muBuebety ist sonst nicht bekannt, es diirfte jedoch
mit dem Nomen nubpsv (= Boden, Grund, Basis, Stamm etc.) verwandt sein und
daher die Offenbarung des Eigentlichen, Grundlegenden, Fundamentalen bezeichnen,
das in den ersten beiden Orakeln verschliisselt, im dritten unzweideutig zum Ausdruck
kommt. Vgl. E. Bratke, Das sogenannte Religionsgesprich (wie Anm. 36), 150.

% Aus der Addition von 2 x 70 und 2 x 6 ergibt sich die Zahl 152, die der Summe der

Zahlenwerte von M (= 40) A (= 1) P (= 100) I (10) A (= 1) entspricht.
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zielt. Die Terminologie, in der von der Inkarnation des Géttlichen gespro-
chen wird — oixei &vdov GAewv — erinnert dabei an alexandrinische Chris-
tologie, die die Inkarnation als Einwohnung Gottes in der menschlichen
Natur auffasste.

Auf diese Weise geht der Leser mit der Delegation der Achider in Delphi
einen Erkenntnisweg, wobei die Berichte iiber die Reaktionen der Achier
den Erkenntnisfortschritt auf fast humoristische Weise vorantreiben. Die-
ser Weg fiihrt von der Doppelcodierung auf Philipp II. und Alexander im
ersten Orakel iiber die auf Alexander und Christus im zweiten Orakel hin
zur Christusoffenbarung im letzten Spruch. Im Blick auf die Funktion der
Orakel fiir die Geschichtsschreibung ist entscheidend, dass den heidnischen
Orakeln die Fihigkeit zur Verkiindigung der Wahrheit zuerkannt wird.

Dies wird auch in einem anderen Fragment aus der ,Christlichen
Geschichte® deutlich, in dem die heidnischen Géteer die Geburt Christi
und zugleich ihr eigenes Verstummen ankiindigen: Im persischen Heratem-
pel, heifft es in der sog. Erzdhlung des Aphroditian, seien zur Zeit von
Christi Gebure alle Gétterbilder vor der Statue der schwangeren Hera-Pege
niedergefallen und hitten wihrend einer Sternerscheinung verkiindet, dass
mit der Geburt des Kindes ihr eigenes Ende gekommen sei. Der Mythos
von der Gotterhochzeit zwischen Hera und Zeus wird hier fiir die Ver-
kiindigung von Christi Geburt in Anspruch genommen. Dabei wird das
Ende der heidnischen Gotter von ihnen selbst als Vollendung ihres Kules
verkiindet®’.

Philipp hat die Orakel in den 30er Jahren des 5. Jahrhunderts in seine
Christliche Geschichte aufgenommen. Er tat dies in einem Umfeld, das
Friedhelm Winkelmann als ,,Suche nach einer besonderen ostrémischen
Identitit“ charakterisiert hat®®. Die von Theodosius angeordnete Griin-
dung der Hochschule, die seit 425 zahlreiche heidnische und christliche
Gelehrte nach Konstantinopel lockre, diirfte dieser Identititssuche ebenso
gedient haben wie die grofle historiographische Aktivitit in jenen Jahren
— auf paganer Seite Olympiodorus, auf christlicher Philostorgius, Sokra-
tes und Sozomenus. Philipp wagte dabei etwas Einzigartiges: Als einziger
Historiker verfasste er einen neuen Gesamtentwurf der Geschichte, eine

Weltgeschichte. Es ist durchaus denkbar, dass die Christliche Geschichte

7 Zu Uberlieferungsgeschichte und traditionsgeschichtlichen Hintergriinden dieser
Erzihlung siche ausfiihrlich K. Heyden, Die Erzihlung des Aphroditian (wie Anm. 35),
bes. 171-225.

68 E. Winkelmann, Heiden und Christen in den Werken der ostrémischen Kirchenhi-
storiker des 5. Jahrhunderts, in: Heiden und Christen im 5. Jahrthundert, hg. v. J. van
Oort/D. Wyrwa, in: SPA 5, Leuven 1998, 123159, Zitat 139.
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auch eine Reaktion auf das Werk des heidnischen Historikers Eunapius
war, der die Weltchronik des Dexippus von Athen bis zum Jahr 404
weitergefiihrt hatte und dessen Werk der Verherrlichung Julians und der
Verponung der Christen galt®.

Wenn man von den — angesichts der Monumentalitit und méglicher-
weise auch der Heterogenitit der Christlichen Geschichte als verschwin-
dend klein erscheinenden — Fragmenten iiberhaupt auf das ganze Werk
schlieffen darf, so ist festzustellen: Philipp entwirft in seiner Christlichen
Geschichte eine christliche Identitit in Kontinuitit zur hellenischen Ver-
gangenheit. Anders als etwa bei Philostorgius, demzufolge die heidnischen
Orakel sich allesamt als falsch und erfolglos erwiesen haben’, fungieren
die heidnischen Gétter und ihre Orakel bei Philipp als Boten der christ-
lichen Offenbarung. Damit verbindet sich die geschichtstheologische
These, dass der christliche Gott auch in vorchristlicher Zeit und aufer-
halb des Judentums gewirkt hat. Mit der positiven Rezeption heidnischer
Orakel kniipft Philipp an eine klassisch apologetische Tradition an, wie sie
unter anderem bereits bei Justin’! und Tatian’? zu finden ist, und derzufolge
die vorchristlichen Kulte Ankniipfungspunkte fiir das Christentum
bereithielten”®. Philipp bedient sich dieser Orakel, um eine christliche
Identitit zu konstruieren, die auf den Fundamenten des Heidentums steht
und die damit als der natiirliche ,,Ausgang® der Weltgeschichte erscheint.
Anders als in der oben betrachteten alexandrinischen Chronik steht das

% W. Treadgold, Byzantine Historians (wie Anm. 7), 371 vertritt diese These mit dem
(freilich wenig belastbaren) Hinweis: ,At least by Philip’s time, the anti-Christian
history of Eunapius of Sardis was in circulation and seemed to call for a Christian
response.” Zu Eunapius vgl. F. Winkelmann, Heiden und Christen (wie Anm. 68),
127-130; D. Rohrbacher, The Historians of Late Antiquity, London 2002, 134-143.

70 Philostorgius, Aist. eccl. VII 12 (GCS 98,8-12 Bidez/Winkelmann): xal yap €5 &v

gonoddale 6 EAvidv wypdv T Sorpbvea, v’ Exotev émi padrov Berdlev abrd, ex

tobrwv 16 dobeveg adtov xal temhavnuévoy Steheéyyety T3 Bety povoix suvnraivovro-

Jeudels yap xal atéAeaTol xatd ye T6 meptpavesTaTov oi Exetlev yprnopol Eyvmpllovro.

Justin las trotz eines kaiserlichen Verbots die Weissagungen des Hystaspes und die

Sibyllinischen Biicher und empfahl sie allen Christen zur Lektiire, da sie ein Beweis

fiir die goteliche Vorsehung seien (Justin, Apologia 1 20,1; 44,12). Vgl. fiir das 2. Jahr-

hundert auch die Berufung auf die Sibyllinen im Pastor Hermae, visio 2,4 sowie bei

Athenagoras, Legatio pro Christianis 30, 1 f. und Theophil, Autol. 11 36.

72 Tatian, orat. 31,2.

73 Nach den (nicht erhaltenen, aber bei mehreren Kirchenvitern erwihnten) apokry-
phen Acta Pauli soll schon der Apostel selbst seine Anhinger aufgefordert haben, die
heidnischen Weissagungen der Sibylle und des Hystaspes iiber die Einzigkeit Gottes
und das Kommen seines Sohnes zu beachten - sie hitten die gleiche Funktion fiir die
Heiden wie die alttestamentlichen Propheten fiir die Juden, vgl. Clemens, strom. VI
5,42,3-43,1.
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Christentum nicht auf den (von ihm selbst verursachten) Ruinen der
heidnischen Kulte, wie der Bischof Theophil auf dem Serapeum, sondern
es reiht sich gleichsam natiirlich in den Lauf der Geschichte ein. Die
christliche Identitit wird nicht in erster Linie durch Konfrontation mit
den alten Kulten, sondern durch Kontinuitit aufgebaut. Anders gesagt:
hellenisch“ ist nicht (mehr) gleichzusetzen mit ,heidnisch®, sondern es
gibt eine hellenisch-christliche Identitit. Kann man das noch als apologe-
tisch bezeichnen?

Pier Franco Beatrice hat die christlichen Sammlungen heidnischer Ora-
kelspriiche aus der Spitantike als ,reife Friichte der apologetischen Tradi-
tion“ bezeichnet’4. Bei Philipp von Side hingen diese Friichte noch am
Baum der Apologetik; ihre Reife zeigt sich darin, dass sie nicht in erster
Linie der Verteidigung des Christentums gegen Angriffe von auflen die-
nen, sondern der Selbstvergewisserung von Christen, die sich als Hellenen
verstehen wollen, ohne (kulturelles) Hellenentum mit (kultischem) Hei-
dentum gleichzusetzen. Im Hintergrund steht eine lebhafte Auseinander-
setzung iiber das Verhiltnis des Christentums zu heidnischen Kulten, aber
diese Auseinandersetzung betrifft nicht, wie in den Zeiten der klassischen
christlichen Apologetik, die Gegenwart — ein vitales kultisch praktizieren-
des Heidentum hat es im Umfeld des Philipp wohl nicht mehr in nen-
nenswerter Form gegeben —, sondern die vorchristliche Vergangenheit.
Durch diese Verschiebung des Konflikts in die Vergangenheit ist die posi-
tive Aneignung und Indienstnahme hellenischer Orakel fiir das Christen-
tum méglich geworden — auch wenn sie bei Erscheinen der Christlichen
Geschichte durchaus nicht unumstritten war.

3. INTEGRATION DURCH HISTORISIERUNG:
ORAKEL UND MYTHEN IN DER WELTCHRONIK DES JOHANNES MALALAS

Reife Friichte fallen bekanntlich irgendwann vom Baum. Und so ist ein
Jahrhundert nach Philipp von Side in der Weltchronik des Johannes Mala-

las zu beobachten, wie ,heidnische” Stoffe ohne jeglichen apologetischen

74 P. F. Beatrice, Anonymi Monophysitae Theosophia. An Attempt to Reconstruction
(Supplements to Vigiliae Christianae 56), Leiden 2001, xxiii: ,,In a certain sense, the
Theosophy can be seen as the climax, the point of arrival, the ripe fruit of this tradition,
which aims ar the Christian appropriation of the most authoritative voices of paganism
... The Theosophy, heir to this tradition, has in turn contributed to keeping alive this
apologetic interest in the pagan prophecies of Christianity and in handing down this
missionary programme to later generations®.
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Oberton in die christliche Geschichtsdarstellung integriert werden. Das
Werk des Johannes Malalas, der wahrscheinlich als hoher Beamter der
Justinianischen Biirokratie zunichst in Antiochien und dann in Konstan-
tinopel wirkte’>, wurde von seinen zeitgendssischen Lesern hoch geschitzt,
von der modernen Forschung jedoch zunichst abwertend beurteilt und in
der Folge lange Zeit missachtet’®. Warren Treadgold bezeichnet Malalas
in seiner 2007 erschienenen Monographie iiber die byzantinischen Histo-
riker noch als ,,the most dishonest and arguably the worst of the Byzantine
historians“’’. Es steht zu hoffen, dass ein solches Urteil durch das von
Mischa Meier geleitete Langzeitprojeke eines historisch-philologischen
Kommentars zur Malalas-Chronik differenziert, wenn nicht gar widerlegt
wird’®.

Malalas schreibt Weltgeschichte konsequent als Menschheitsgeschichte,
was sich schon zu Beginn anschaulich zeigt: Er setzt mit einer genauen

75 Zu Person und Wirken des Johannes Malalas vgl. J. Thurn, Einleitung, in: Ioannis
Malalae Chronographia (Corpus fontium historiae Byzantinae 35), Berlin 2000, 1*—4*;
W. Treadgold, The Early Byzantine Historians (wie Anm. 7), 235-240; C. Drosihn/
M. Meier/St. Priwitzer, Einleitung, in: Johannes Malalas. Weltchronik (Bibliothek der
griechischen Literatur 69), Stuctgart 2009, 19-25.

76 Zur Forschungsgeschichte vgl. C. Drosthn/M. Meier/St. Priwitzer, Einleitung (wie
Anm. 75), 25-28. Bahnbrechend fiir die Belebung der Forschungen zu Malalas war
der von australischen Forschern besorgte Sammelband: Studies in John Malalas, hg. v.
E. Jeffreys/B. Croke/R. Scott, Australian Association for Byzantine Studies (Byzantina
Australiensa 6), Sydney 1990. Mit der kritischen Edition von Johannes Thurn in
CFHB 35, Berlin 2000, liegt nun der Text zuverlissig vor. Die Malalas-Chronik
erschien in zwei Auflagen, die erste endete wohl mit dem Jahr 532, die zweite mit dem
Tod Justinians im Jahr 565. Die hier prisentierten Ubersetzungen folgen mit wenigen
Anderungen und Prizisierungen der deutschen Ausgabe der Chronik von Johannes
Thurn und Mischa Meier in der Bibliothek der Griechischen Literatur (Bd. 69).
W. Treadgold, The early Byzantine Historians (wie Anm. 7), hat die These aufgestellt,
dass die Chronik des Malalas eine weitgehende (und schlechte!) Paraphrasierung der
Chronologischen Epitome des Eustathius von Epiphania sei (119; 246-256; 311-
329). Ob anhand der Quellenlage jemals Klarheit iiber die Identitit des Autors und
die Art und Tragweite der Kompilation gewonnen werden kann, ist ungewiss. Im
Zusammenhang der hier verfolgten Charakeerisierung der Chronik im Hinblick auf
die Verarbeitung apologetischer Traditionen bzw. auf apologetische Anliegen aber ist
die Frage, welche historische Person sich hinter dem Namen Johannes Malalas tat-
sichlich verbirgt, von geringer Bedeutung und muss daher nicht eingehend diskutiert
werden.

77 W. Treadgold, The Early Byzantine Historians (wie Anm. 7), 278.

78 DFG-Projekt ,Erarbeitung eines historisch-philologischen Kommentars zur Weltchro-
nik des Johannes Malalas“, an der Heidelberger Akademie der Wissenschaften und

der Universitit Tiibingen.
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Beschreibung der Kérpermafle Adams ein”®. Anders als Philipp erwihnt
er Adams Aufenthalt im Paradies mit keinem Wort, es finden sich auch
keine Ausfliige in andere wissenschaftliche Bereiche wie in den alexand-
rinischen Chroniken. Wenn man dem - freilich schlecht iiberlieferten —
Prosmium?®® Glauben schenkt, dann will Malalas schlicht wiedergeben,
wie ,die Mehrzahl der Historiker die Darstellung der Welt dargelegt hat.“®!
Entsprechend stellt er seine stringent erzihlte Menschheitsgeschichte
unter Verwendung zahlreicher genannter und ungenannter Quellen dar
— darunter offenbar auch eine Sammlung von Orakeln, wie sie im 5. und
6. Jahrhundert weit verbreitet waren®. Aber natiirlich ordnet, gewichtet
und gestaltet Malalas sein Material. Seine Originalitit zeigt sich zunichst
in einer von allen Vorgingern abweichenden Chronologie: Um zu bewei-
sen, dass das Weltende — entgegen den Befiirchtungen vieler Zeitgenossen,
die nicht zuletzt auf den Berechnungen friiherer Weltchronisten basier-
ten — nicht unmittelbar bevorsteht, datiert er die Geburt Christi in das
Jahr 5967 nach Adam, Kreuzigung und Auferstehung in das Jahr 6000.
Das neue Jahrtausend ist also bereits seit 500 Jahren angebrochen. Die
in Justinianischer Zeit sich hiufenden Naturkatastrophen deutet Mala-
las nicht als Boten des nahenden Endes, sondern als Zeichen des Zornes
Gottes®.

Aber auch im Blick auf die Vergangenheit setzt Malalas durchaus
eigene Akzente. So reduziert er etwa die griechische Geschichte auf die
beiden Makedonier Philipp und Alexander®d. Roger Scott hat diesen und
andere Aspekte als ,,Dehellenisierung der Geschichte® gedeutet und ver-
mutet, dass Malalas die christliche Identitic nicht auf dem Fundament

7% Johannes Malalas, Chronographia 1 1 (CFHB 35, 3,1-4,6 Thurn).

80 Zum Uberlieferungsproblem vgl. J. Thurn, Einleitung zu CFHB 35, Berlin 2000,
4*-10*.

81 Johannes Malalas, Chron., pr. (CFHB 35, 3,13 f. Thurn): é£é6evro oby of mheloveg
cuyypadapevor TV xoouwxiy Exbeatv elvar obitwe.

82 Malalas nennt selbst im Proomium die Namen ,Afrikanos, Fusebios von Pamphylien,
Pausanias, Didymos, Theophilos, Klemens von Alexandrien, Diodoros, Domninos,
Eustathios sowie die Darstellungen vieler anderer gewissenhafter Chronographen,
Dichter und Gelehrter.“ Zur komplizierten Frage nach den Quellen des Malalas vgl.
E. Jeffreys, Malalas’ Sources, in: Studies of John Malalas (wie Anm. 76), 167-216;
W. Treadgold, The Early Byzantine Historians (wie Anm. 7), 246-256.

8 Die iibliche Formulierung fiir den Bericht iiber ein Erdbeben lautet bei Malalas:
Enabev bmd Deoprviag morg NN, so etwa Chron. X 3 (CFHB 35, 174, 44 Thurn)
u. o.

84 Johannes Malalas, Chron. VII 17-VIII 4 (CFHB 35, 144,85-148,70 Thurn).
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des Griechen- sondern dem des Rémertums aufbauen wollte?>. Dies wiire
ein entscheidender Unterschied zu Philipp in der geschichtlichen Kon-
struktion christlicher Identitit — und méglicherweise auch eine bewusste
Reminiszenz an die hellenismuskritische Tradition der Weltchronistik.
Fiir die Frage nach der Bedeutung von Apologetik in der Chronik des
Malalas ist aufschlussreich, wie Malalas mit heidnischen Stoffen, mit
Orakeln und Mythen, umgeht. Auch hierin erweist er sich durchaus als
eigenstindiger Historiker mit geschichtstheologischem Profil.

3.1 Orakel bei Johannes Malalas

Werfen wir zunichst einen Blick auf die Anordnung des Stoffes: Die grofie
Zisur in der Weltgeschichte stellt nach Malalas natiirlich die Geburt
Christi dar, der das zehnte von achtzehn Biichern gewidmet ist. Die
Biicher I bis IV behandeln die von friiheren Historikern hiufig als ,mythi-
sche Zeit“ iibergangene Epoche bis zum Trojanischen Krieg (der mit
David synchronisiert ist), die Biicher V bis IX die Zeit vom Trojanischen
Krieg bis zu Augustus. Dieser Einteilung korrespondiert ein unterschied-
licher Umgang mit Orakeln: In der ,,mythischen Zeit werden fast aus-
schlieflich Orakel mit theologischen Inhalten zitiert, die jeweils die trini-
tarische Gottheit verkiinden und damit sehr viel eindeutiger christlich
konnotiert sind als die Orakel bei Philipp®. Den Argonauten etwa, die

8 R. Scott, Malalas and his Contemporaries, in: Studies in John Malalas (wie Anm. 76),
67-85, hier 76 f.: ,To those who have been brought up on the importance of the
classical world of Greece and Rome and who see Byzantine civilisation only as the
conduit for the continuity of the classical Greek tradition, one of the more perplexing
aspects of Malalas’ vision of world history is his lack of interest in classical Greece. In
a society in which education still concentrated on classical Greek texts with a special
place for Homer, where highbrow literature imitated classical models and apologised for
any intrusion of non-classical vocabulary, where poetry still attempted to force classical
metres and vowellenghts on a language for which they were now highly artificial, we
might have expected a world-history to be Hellenocentric, emphasising the glories and
grandeur of Greece. Instead Malalas gives us his dehellenised location of Olympian
Gods, some myths about mortals which he tends to date in history® by a supposed
contemporary of the Old Testament, a few lists of Great Men and a version of the
Trojan war drawn not from Homer but from Dikeys.“

8 Neben der Argonautensage zitiert Malalas folgende theologische Orakel: Chron. 11 2
(CFHB 35, 18,23-40 Thurn) Orake! an den dgyptischen Kénig Thulis; I1I 13 (46,69—
47,77) Orakel von Mempbhis an den Pharao Petissonios; IV 7 (54,53-55) Weissagung
des Orpheus iiber die Schépfung durch die Trinitit. Daneben fithrt Malalas zwei
Orakel ohne theologischen Inhalt oder Zielpunke auf: IT 11 (25,24-27,87) Orakel an
Perseus; 1I 17 (36,29-36) Orakel an Laios, den Kénig von Theben.
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Cyzicus erobern und dort einen Tempel stiften wollen, antwortet das Ora-
kel der Pythia Therma auf die Frage, wem der Tempel geweiht werden soll:

Tut, was antreibt zur Tugend und zur Ordnung. Ich kiinde euch den einen
dreieinigen Gott, der in der Héhe waltet. Sein unverginglicher Logos wird im
Leibe einer unbefleckten jungen Frau sein. Dieser wird wie ein Feuerpfeil mitten
durch den ganzen Kosmos schieffen, er wird ihn fangen und dem Vater als
Geschenk zufiihren. Ihr wird das Haus gehdren, Maria wird es zubenannt sein.¥

In den Biichern V-IX tauchen eine ganze Reihe von Orakelgeschichten
auf®®, die aus paganen Geschichtswerken bekannt sind — so etwa die schon
bei Herodot iiberlieferte und in dem Bericht iiber die menschlichen Reak-
tionen auf Orakelspriiche an den Aéyog mept 100 Kasdvdpou bei Philipp
von Side erinnernde Geschichte, wie Kroisos das Orakel in Delphi einem
LStresstest” unterzieht®. Die Orakel werden hier vollkommen unproble-
matisch als wirkmichtige Faktoren im Lauf der Geschichte anerkannt™.
Mit der Geburt Christi freilich verstummen die Orakel, wobei sie dieses
Verstummen selbst verkiinden, wie das Orakel der Pythia fiir Kaiser
Augustus zeigt:

Ein hebriisches Kind, ein Gortt, der iiber die Seligen gebietet, befiehlt mir,
dieses Haus zu verlassen und wieder einzugehen in den Hades. Weiche also
von unseren Vorstehern!?!

87 Johannes Malalas, Chron. IV 8 (CFHB 35, 55,83-87 Thurn): xal €366% adrolc
ypnopos mapa tic [Mublag obroc: ‘Boa pev mpoe dpethv xal xbopov Spwpe Toteite.
gyo 3¢ épetpéom Tpeig Eva polvov Udupedovra Bedv, o Adyog apbitog év adael wbpy
gywvog Eotar. obtog Gomep To5ov TLpELebpov pEsov Sadpapev ETAVTH KOGULOY,
Lwypeboag matpl Tposdbel Swpov. adTig Eotan dbpog, Mapia 3¢'tolvopa adrhc.’

8 Johannes Malalas, Chron. V 2 (CFHB 35, 67,15-18 Thurn) Orakel des Phoibos an
Priamos; V 12 (81,21-23) Orakel an die Danaer; V 21 (92,28-30 aus der Ekloge)
Orakel an Odysseus; V 30 (102,28-32) Orakel des Apollon an Strophios und Orestes;
V 32 (104,56-77) Orakel des Apollon von Delphi an Orestes; VI 20 (127,82 f))
Erwihnung eines Orakels an Aeneas (chne Wortaut); VI 23 (129,60-71) Orakel an
Diomedes; VII 2 (132,15-133,26) Orakel an Romus; VII 6 (136,37-138,95) weiteres
Orakel an Romus; VIII 26 (157,47-53) Orakel an Pyrrhus von Epirus.

8 Johannes Malalas, Chron. V1 8 (CFHB 35, 120,90-121,21 Thurn).

% Eine ghnliche Einschitzung gibt E. Jeffreys, Malalas’ World View, in: Studies in John
Malalas (wie Anm. 76), 55-66. Sie interpretiert den Gebrauch von Orakeln als Beweis
dafiir, dass Malalas eine starke historische Kontinuitit aufzeigen méchee: , That Malalas
responded to them is yet another example of his acceptance that past and present were
inextricably woven together.” (64).

1 Johannes Malalas, Chron. X 5 (CFHB 35, 176,89-91 Thurn): Ilaic ‘Efpaioc xéretal
e Oedg paxdpesoy dvacowy T6v3e dopov mpohumely xai "Atdog abbig inéobat. Aotov
ami éx mpbpwy Huetépwv.
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Folgerichtig erwihnt Malalas in den Biichern XI-XVIII keinen einzigen
heidnischen Orakelspruch”. Dafiir hidufen sich nun die Berichte iiber
Triume und Visionen®? sowie iiber Erdbeben und andere Katastrophen®,
als wiirden diese in nachchristlicher Zeit die Orakel als Verkiinder des
gottlichen Willens ablésen®. Die Geschichte bestitigt also, was das Orakel
an Augustus verkiindet hat.

Die fiir die vorchristliche Zeit zitierten Orakel sind bei Malalas von
einer Eindeutigkeit, die im Vergleich zu Philipp von Side auffillt. Die
theologischen Orakel haben nichts von der Doppelcodierung der Weis-
sagungen aus dem Aéyoc mept Tob Kasdvdpou, und kein einziges der
geschichtlichen Orakel irrt oder wird von den Menschen missverstanden,
wie das in Werken paganer Schriftsteller (und auch bei Philipp) durchaus
hiufiger zu lesen ist. Orakel, so scheint es, sind Kiinder des gottlichen
Willens mit eindeutigen Botschaften. Sie beeinflussen das Handeln der
Menschen und treiben auf diese Weise die Geschichte wirksam voran.
Erst mit der Geburt Jesu werden sie iiberfliissig und von Naturerschei-
nungen und Triumen abgelost.

9 An zwei Stellen berichtet Malalas freilich iiber Orakel aus vorchristlicher Zeit, die spit
entdeckt wurden und sich als wahr erwiesen: Chron. XVII 15 (CFHB 35, 345,84 f.
Thurn) tiber mehrere Hochwasser des Flusses Skirtos und XVIII 29 (371,3 f. Thurn)
iiber die Umbenennung Antiochiens.

9 Johannes Malalas, Chron. XV1 20 (CFHB 35, 334,42-335,58 Thurn) Traum des Kaisers
Anastasius; XIV 27 (288,20-33) Traum des Theodosius iiber seine Nachfolge; XVII 4
(338,27-29) Unheil verkiindende Sternerscheinung zur Zeit des Kaisers Theocritus.

% Naturkatastrophen: Chron. XVII 14 (CFHB 35, 344,52-61 Thurn) Feuersbrunst
in Antiochien zur Zeit des Comes Anatolius; XVII 15 (344,62-345,91) Hochwasser
des Skirtos und Erdbeben in Edessa; XVII 16 (346,92-350,18) Vulkanausbruch,
Erdbeben, Grofibrinde und Regenfluten in Antiochien; XVIII 121 (418,43-50) Ernte-
ausfille und Unwetter; Seuchen: XVIII 90 (406,87—407,8): Pest in Agypten; XVIII 92
(407,11-19): Pest in Konstantinopel; XVIII 120 (418,41 f.); XVIII 127 (420,71-74)
Beulenpest in Konstantinopel.

% Dieser Eindruck dringt sich besonders in Buch X auf. In Chron. X 14 (182,67-72
Thurn) berichtet Malalas von einem auch in den biblischen Passionsberichten erwihnten
groflen Erdbeben (uéyac seiopéc) in der Todesstunde Jesu. Sodann werden mehrere
Erdbeben erwihnt bzw. angekiindigt: X 18 (184,22-31) Erdbeben in Antiochien;
X 53 (202,30-34) Erdbeben in Diocaesarea in Kilikien und Nikopolis; X 23 (186,83—
91) Erdbeben in Kleinasien, Antiochien; X 27 (188,51-189,58) Erdbeben und Feu-
ersbriinste in Antiochien; X 28 (189,59 f.) Erdbeben auf Kreta; X 46 (198,19 f.) in
Korinth; X 53 (202,32-34) Erdbeben in Diocaesarea und Nikopolis. Die mit Christus
eingetretene historische Wende scheint sich auch in der gegeniiber der vorchristlichen
Zeit — hierfiir werden lediglich zwei Erdbeben in Antiochien (VIII 24: 157,31-37)
sowie im palistinischen Salamine (X 3: 174,43—45) erwihnt — stark erhohten Zahl

an Erdbeben zu manifestieren.
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3.2 Mpythen

Auch im Blick auf den Umgang mit Mythen lisst sich bei Malalas eine
deutliche Tendenz zur Rationalisierung feststellen. Philipp hatte Orakel als
Orakel und den Mythos von der Gétterhochzeit /s Mythos in den Dienst
der christlichen Verkiindigung gestellt. Malalas dagegen ist ein radikaler
Mythenrationalisierer — oder priziser gesagt: ein Mythenhistorisierer.
Er reduziert die mythischen Stoffe auf historische Tatsachen und gewinnt
somit unterhaltsames Material fiir seine Menschheitsgeschichte. Dafiir
gebraucht Malalas unterschiedliche Methoden, die er teilweise aus der

Tradition iibernommen und zu einem anderen Teil selbst entwickelt
hat.%6

a) Euhemerismus

Eine schon traditionelle Form der Mythenrationalisierung, derer sich Mala-
las bedient, ist die des Euhemerismus, also die auf den griechischen Philo-
sophen Euhemeros zuriickgehende Riickfithrung der Gortter auf besondere
Menschen. Dieses Vorgehen findet sich schon in friiheren christlichen
Geschichtswerken, etwa bei Euseb”, doch liefert Malalas auch explizit eine
euhemeristische Erklirung fiir die Entstehung der hellenistischen Kulte.
Unter Verweis auf Euseb fiihrt Malalas im zweiten Buch seiner Chronik
aus, dass der biblische Stammvater Seruch der erste gewesen sei, ,,der durch
Gorzenverehrung die Lehre des Hellenismus eingefithre habe (dvijpEato
T@pTog ToL dbypatoc Tob EAMViapol Sk T eldwhoratpiag)’®. Das Ent-
stehen dieser Lehre erklirt er euhemeristisch — ohne freilich den Namen des
Erfinders zu nennen:

Denn die Kimpfer und Anfithrer aus alten Zeiten, oder iiberhaupt die,
welche eine tapfere oder tiichtige Tat im Leben vollbrachten, welche wert
war, in Erinnerung gehalten zu werden, besonders aber die, welche mittels

% Die bisher einzige ausfiihrlichere Untersuchung zum Thema ist die Dissertation von
E. Hérling, Mythos und Pistis. Zur Deutung heidnischer Mythen in der christlichen
Weltchronik des Johannes Malalas, Lund 1980. Hérling stellt fest, dass die allegorische
Mythendeutung bei Malalas gegeniiber den Rationalisierungsstrategien zuriicktritt. Als
wichtige Strategien im Umgang mit Mythen benennt sie den Euhemerismus (43-77),
den Palaiphatismus (78-119) und die Usurpation grofer antiker Gestalten und Mythen
fiir das Christentum (120-130). Letztere verbindet Malalas mit Philipp, jedoch ist die
Indienstnahme hellenischer Autorititen bei Malalas quantitativ und qualitativ weniger
gewichtig als die Rationalisierung der Mythen.

%7 Beispiele bei E. Hérling, Mythos und Pistis (wie Anm. 96), 30 f.

%8 Johannes Malalas, Chron. 11 18 (CFHB 35, 38,11 f. Thurn).
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einer Kraft Mysterien gewirke hatten, diese ehrten sie als ihre Vorfahren mit
Standbildern. Und alle erwiesen ihnen Anbetung wie einem Gott ... Die
spiteren Menschen, in Unkenntnis iiber die Einstellung der Vorfahren,
d. h. daf§ sie sie als Vorfahren und Erfinder von Giitern lediglich der Erin-
nerung halber ehrten, ehrten sie als himmlische Gotter und opferten ihnen,
als ob sie nicht sterbliche Menschen, den gleichen Einwirkungen unterwor-
fen, gewesen wiiren. ... So handelten die Menschen, voll von Unwissenheit.
Dies aber war die Weise, wie man vergottete.”

Das hier skizzierte Programm fiihre Malalas in seinem Werk konsequent
durch: Simtliche Gottheiten erscheinen als Menschen, zumeist mit
genauen Angaben zu Lebensdaten, Orten und Verdiensten, und — damit
auch kein Zweifel an ihrer Menschlichkeit autkommt — mit der Auskunft
liber den Ort der Grabstitte. Malalas l6st also den Euhemerismus konse-
quent historisch ein und benutzt ihn zugleich, um die Mythen zu dehel-
lenisieren: Kein einziger griechischer Gott wird im Gebiet Griechenlands
lokalisiert, alle agieren auf dem Gebiet des Rémischen Reiches'®.

b) Palaiphatismus

Wichtiger fiir Malalas und origineller als der traditionelle Euhemerismus
ist jedoch eine andere Art der Mythenhistorisierung, die Elsa Horling in
ihrer Dissertation'?! als , Palaiphatismus“ bezeichnet hat. Diese Form geht
auf einen Palaiphatos genannten Schiiler des Aristoteles und dessen nur
teilweise iiberliefertes Werk ITepl dniotwy iotoplwy zuriick!??. Palaiphatos
interpretiert Mythen, indem er den historischen Kern sucht, der zur Aus-
bildung des Mythos gefiihrt hat. Diesem Programm schliefit sich Malalas

an. Siebenmal nennt er den ,sehr weisen® Palaiphatos (Ilaraigatog 6

9 Johannes Malalas, Chron. 11 18 (CFHB 35, 38,10-39,26 Thurn): 3t& t6 tole mdhat
Yevop.évoug ToheptoTas 1 Nyepbvas 1) mpakavrae Tt dvdpetov 1 dpetiic év 16 Pl Tob
pvnpovedestar elvar &Etov, pakioTa Tobg TotfjoavTag e Suvapews TLVOS LUGTAPLY,
&g Svtac adTay TpoTdTopas dvpLEst oTnAGY Ettuncay, xal Tdvreg b¢ ebepyeTag elg
Oeov mpocextvouy ol 88 petd tabta &vBpwot, dyvoobvreg THv TGV mpoYbVWY YvauUTY,
&1L g mpomatopas xad dyabov EmvanTac ettunoay wviuns xal wévng ydpw, e Beode
émoupavioug etipouy xal EBuatalov abdroig, oy b¢ yevopevoug avlpdmoug Bvnrole xal
bpotomtaBelc. ... Tolto 8¢ émolouv of &vBpwmor dyvely mhnolivres. fiv 8¢ b T¥c
anobedoewe oyFua Tobro.

100 Vgl. R. Scott, Malalas and his Contemporaries (wie Anm. 85), der diesen Befund
im Sinne seiner These deutet, wonach Malalas eine Dehellenisierung der Geschichte
vornehmen will.

100 E. Hérling, Mythos und Pistis (wie Anm. 96), 31-35.

192 Edition: N. Festa, Bibliotheca Teubneriana (Mythographi Graeci 3/2), Leipzig 1902.
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sopatatog) als seinen Gewihrsmann, wenn er die bei den Dichtern iiber-
lieferten Mythen als historische Fakten darstelle!%. Die Methode selbst
aber wendet er noch viel hiufiger an, und zwar besonders dann, wenn er
Verwandlungsmythen des Zeus historisch zu erkliren sucht. Zwei Beispiele
mogen das illustrieren: Die Entfithrung der Europa durch einen Stier
erklirt Malalas schlicht mit dem Namen des kretischen Kénigs, der Tauros
geheiflen habe:

Agenor und seine Séhne fiihrten am Limes Krieg. Als dies aber Tauros, der
Kénig von Kreta, erfuhr, da iiberfiel er plétzlich das Land von See her.
Dieses Abends gedenken die Tyrier bis auf heute, indem sie sagen ,Boser
Abend*. Tauros entfiihrte Europa in seine Heimat.'*

Den in romischer Zeit beliebten und hiufig dargestellten Mythos von
der Uberlistung der Leda durch Zeus in Schwanengestalt rationalisiert
Malalas unter Berufung auf Palaiphatos auf ganz dhnliche Weise: Kyk-
nos sei der Name des Senators gewesen, mit dem Leda Ehebruch getrie-

ben habe:

Sie aber trieb Ehebruch, wobei sie ein gewisser jiingerer Senator verfiihrte,
namens Kyknos, Sohn des Ederion, des Konigs iiber Achaia, der von Pikos-
Zeus abstammite. ... So hat der sehr weise Palaiphatos geschrieben, nim-
lich, dass die Dichter in ihren Dichtungen unrichtig erzihlen, Zeus sei ein
Schwan geworden und habe Leda geschindet.!%

103 Johannes Malalas, Chron. 11 1 (CFHB 35, 18,21 Thurn) fiir Aphrodite und Helios;
I1 8 (24,93) fiir den Stadtgott von Tyrus und die ihm zugeschriebene Erfindung des
Purpurs; IT 15 (30,68) fiir den Glauben, Zeus habe den zu friih geborenen Dionysos in
seinem eigenen Schofl vor dem Tod bewahrt; 11 17 (38,3) iiber Odipus; 111 12 (45,18)
iiber den Raub der Persephone durch Pluto; IV 12 (58,91) sowie VIII 27 (158,61) iiber
Perseus. Nichr alle von Malalas genannten Beziige lassen sich in den erhaltenen Stiicken
von [lepl dniotwv ioroptwy des Palaiphatos verifizieren.

104 Johannes Malalas, Chron. 11 7 (CFHB 35, 22,45-23,49 Thurn): 6 8¢ Ayyvep xai
ot viol adTol émorépouv énl T4 Mpetov: xai yvole tobto Tabpog 6 tHc Kpnne
Baoihede Laipwng eméppide tf) yopy Stk Barattrg fotvog Eomépag pvuny
motobvrat of Toptor Ewg Hig viv, Aéyovteg: xoxny dduvhy. amdjyaye 8¢ v Edpdimyv
elc T i8lav marpida 6 Tadpog. Vgl. E. Hérling, Mythos und Pistis (wie Anm. 96),
83 f.

195 Johannes Malalas, Chron. IV 12 (CFHB 35, 58,86-93 Thurn): 7, 8¢ émopvedfy
potyeuleioa Umd Tivog vewTtépou cuyxAnTinol dvépatt Kdxvou, vied ’Edeplwvoc,
Basciréwe i Ayatac Tob xatayopevou ex tob Ilixou Awbg ..., xaldc [laratpatoc 6
GOPWTATOC GuVEYpdaTo, 8Tt patny of motmraticropelaot TotyTnGC Aéyovteg, Bt & Zelg
yéyove wbxvog ol Afdav Yoyuvev. Vgl. E. Hoérling, Mythos und Pistis (wie Anm. 96),
88-90.
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c) ,Malalismus®

Ein anschauliches Beispiel fiir eine dritte Art Mythenrationalisierung
bei Malalas, die woméglich auf ihn selbst zuriickgeht, ist die Geschichte
von Odysseus und Kirke!%. Malalas zitiert zunichst aus seiner Quelle,
Homer, dass die Helios-Priesterin und Zauberin Kirke, aus Angst vor
ihrer Schwester Kalypso und deren minnlichen Beschiitzern einen Gift-
trank aus Pflanzen herstellte, der simtliche Minner in Liebestaumel ver-
setzte und dadurch ungefihrlich machte. Der Kommentar des Malalas
verliuft in drei Stufen. Zunichst zitiert Malalas die dichterische Quelle:

Der sehr weise Homer aber hat dichterisch ausgedriickt, dass sie mittels
eines Zaubertrankes die Minner, die zu ihr kamen und die sie festnahm,
verwandelte: Die einen bekamen Lowengestalt, die anderen Hundsképfe,
weitere die Gestalt von Schweinen, wieder andere die von Biren sowie die
Kopfe von Schweinen.!”

In einem zweiten Schritt verweist Malalas auf die Interpretation des Mythos
durch einen ansonsten unbekannten Phidalios aus Korinth:

Der oben erwihnte weise Phidalios aus Korinth aber hat diese dichterische
Komposition ausgelegt, indem er sie so interpretierte: Kirke wire es in keiner
Weise zu der Begehr, die sie hatte, zupass gekommen, hiitte sie Minner in
grofier Zahl in tierische Gestalten verwandelt; hingegen zeigte der Dichrer
das Verhalten von liebenden Minnern auf; wie Tiere lieR Kirke sie dort

briillen, rasen und in Liebeswahn verfallen, wie Kirke es befahl.!%8

Schliefllich fiige Malalas bestitigend seine eigene Erklirung an, die man
(mit einem nicht sehr schénen, aber aus dem griechischen Text abgeleite-
ten Wort) als ,,Physiologisierung des Mythos“ bezeichnet kénnte:

Es ist nimlich natiirlich [puoixdv y&p], dass die Liebenden sich an die
Geliebte halten und fiir sie sterben wollen. So sind nimlich die Liebenden.
Auf Grund nimlich ihres Verlangens werden sie viehisch, sie denken in
keiner Weise verniinftig, sondern sie verindern sich in ihrer Gestalt, wie sie

196 Vgl. zu dieser Stelle E. Horling, Mythos und Pistis (wie Anm. 96), 115 £.

197 Johannes Malalas, Chron. V 19 (CFHB 35, 89,52-56 Thurn): 6 3¢ copatarog
“Opnpog moumixdg Eppacev, &t Std mopatos payixol Tode culhapBavouévous Tpog
adTiv &vdpag petepdpgou, Totolox Tols pev Aeovropbppoug, Tobs 8¢ xuvoxepaioug,
&Mhoug 3¢ auopbppouc, ETépouc 82 dpxopdppoug xal Y oLPOXEQAROUG.

108 Johannes Malalas, Chron. V 19 (CFHB 35, 89,56-90,61 Thurn): 6 Kopivliog e£€bevo
v TowTuely TadTnv abvtaby, Epunveicas obtwe, §tt tH Kipxy 00dév Hpuole mpoe
v #BodAeto embupiav moruoyriag motelv Tobg dvBpmmoug Brplopbpgoue, dAld Tpbmov
onpalvov & TomTic TGV dvtepdvTwy &vdpiv, 8Tt dbc Onpla Emoler adtole éxel 7
Kipxrn Bpdyetv xal paivesBor xal Ausaiyv éx mdbou, xabac éxéhevoey ¥ Kipuy.
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tiergestaltig werden in ihrem Korper, ihrem Aussehen, ihrer Auffithrung
nach, indem sie auf die Rivalen losgehen. Es ist nimlich natiirlich [puaudy
vépl, dass die Rivalen sich gegenseitig wie Tiere vorkommen und dass sie
sich gegenseitig angreifen bis zur T6tung. Indes verhalten sie sich unter-
schiedlich hinsichtlich der Art und Weise einer solchen Begierde: Die einen
nimlich machen sich wie Hunde an die Begattung, indem sie sich oftmals
beiwohnen. Die anderen aber suchen wie Léwen nur den Antrieb und
lediglich die Begierde, andere aber machen sich wie Biren die Begattung in
schindlicher Weise zu Nutzen.'%?

Rationalisierung im Dienst unterhaltsamer Bildung — so kdnnte man den
Umgang des Malalas mit den heidnischen Mythen nennen. Durch Euhe-
merismus, Palaiphatismus und , Physiologisierung® entkleidet Malalas die
Mythen ihres mythischen Gehalts und gewinnt die unterhaltsamen Stoffe
fiir seine christliche Menschheitsgeschichte, indem er die Mythen in his-
torische Fakten verwandelt!!°. Dabei kommt es ihm darauf an, das Han-
deln der Menschen durch Aufweis der dahinter liegenden Leidenschaften
nachvollziehbar zu machen. Dies ldsst sich als ein Grundanliegen in der
Menschheitsgeschichte des Johannes Malalas identifizieren'!!. Malalas eig-
net sich die Stoffe rationalisierend und historisierend an und demonst-
riert an ihnen auf unterhaltsame Weise Erkenntnisse tiber das Wesen des
Menschen. Eine spezifisch christliche Pointe ist in diesem Vorgehen nicht
zu erkennen. Es kann daher auch nicht als apologetisch bezeichnet werden.
Malalas kniipft zwar mit seiner konsequenten Historisierung von Orakeln
und Mythen an apologetische Traditionen an, aber apologetische Inten-
tionen im engeren oder weiteren Sinn sind bei thm nicht zu erkennen''?.
Er lebte und schrieb in einer Zeit, in der die Auseinandersetzung mit

199 Johannes Malalas, Chron. V 19 (CFHB 35, 90,61-71 Thurn): guatxov yép téw Epdvrev
avtéyecbo thg Epwpevre xal bnepamobvioxety: Totolitol Yap brapyousty of Epdvrec.
éx yap thc embuptiag awobnplolvrat, undev Epgpevov hoylopevor, dAra dhrotodevor
TaG woppds xal Té copatt ©g Onprépopgor yivovrar xal 5 Bég nal toig Tpémorg,
ETEPY GULEVOL TOLG AVTEPAOTALS: QUOLKOY Y& ToDG GvTEpRoTaS bpdy dAANAoug b Bmpta
xal Tpde dAMAAOUG ETEp)OpEVOLG dypt Povo. of xal Stapbdpws Exovot Tpdeg Tole TG
Told g Embuplag Tpémoug: of pév yap Gg wbveg Emépyovrar ) piet, ToAA ouppt-
yvbuevot, of 82 &g Aéovreg THY bpwalv xal pévny Ty émbupiay Tnrolow, dihat 82 dig
dpnot wLapdc xEYpnyvTaL Tf) cuvousiq. xal wiAiov capéotepov 00Tog xal dAndivatepoy
Epunvevoey év 1) iBlg exDecer.
Vgl. R. Scott, Malalas and his Contemporaries (wie Anm. 85), der von ,acceptance
of myth as fact“ (67) sprichr.
111 E, Harling, Mythos und Pistis (wie Anm. 96), 13-18 betont stark die erzicherische
Absicht des Malalas.
2 Dem Urteil von B. Croke, Byzantine Chronicle Writing 1. The early development of
Byzantine chronicles, in: Studies in John Malalas (wie Anm. 76), 2738, wonach ,the
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dem Heidentum zur reinen Schreibtischarbeit in den Gelehrtenstuben
geworden war, frei von dem Pathos, das ein lebendiger heidnischer Kult
in den Jahrhunderten zuvor provoziert hatte. In dieser historischen Situ-
ation war es Malalas méglich, die heidnischen Stoffe durch Reduktion
auf historische Tatsachen fiir die christliche Geschichtsschreibung zu
gewinnen.

FaziT: VON DER APOLOGETISCHEN INTENTION ZUR
INTEGRATION APOLOGETISCHER FORMEN

Christliche Weltchronistik dient in erster Linie einer historisch fundierten
christlichen Identititsbildung. Da dies nicht ohne eine Auseinanderset-
zung mit dem vorchristlichen Heidentum zu leisten ist, konnte man von
einer ,natiirlichen Nihe zwischen Apologetik und Weltchronistik spre-
chen. In der Spitantike lisst sich zeigen, wie mit der zunehmenden Zuriick-
dringung eines lebendigen heidnischen Gegeniibers die Aneignung und
Transformation der ,heidnischen® Geschichte durch christliche Welt-
chronisten einhergeht. Alle hier betrachteten Weltchroniken haben Formen
und Methoden verarbeitet, die sie als Erben der klassischen christlichen
Apologetik ausweisen. Im Hinblick auf die eingangs konstatierte doppelte
Stofirichtung von Apologetik lassen sich dabei jedoch sehr unterschied-
liche Akzentuierungen konstatieren:

Bei den alexandrinischen Historikern vom Beginn des 5. Jahrhunderts
sind noch deutliche apologetische Intentionen zu erkennen: Die Darstel-
lung des iiber dem Serapeum thronenden christlichen Bischofs in der sog.
Alexandrinischen Weltchronik und die exakte ,,Spitdatierung® der Welt-
schépfung bei Panodorus und Annianus stehen im Kontext lebhafter
Auseinandersetzungen zwischen Heiden und Christen und werden expli-
zit als Argumente zugunsten des Christentums eingesetzt.

Bei Philipp von Side tritt der Aspekt der werbenden Selbstvergewisse-
rung und Identititsstiftung stirker in den Vordergrund. Seine Christliche
Geschichte ist im Kontext der Suche nach einer ostromischen Identitic
am Hof Theodosius’ I. als ein Versuch zu verstehen, die Kontinuitit zwi-
schen Hellenismus und Christentum aufzuzeigen. In der Indienstnahme
hellenischer Orakel und Mythen fiir das Christentum ist méglicherweise

conflict between pagan/Hellenic views and Christianity ... is a leit-motif of Malalas’
chronicle* (178), kann ich mich aus oben genannten Griinden nicht anschlieffen.
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eine Reaktion auf den von paganen Historikern wie Eunapius von Sar-
des behaupteten Widerspruch zwischen Hellenismus und Christentum
zu sehen. Das Besondere an der Christlichen Geschichrte ist, dass sie die
Orakel /s Orakel und den Mythos a/s Mythos in den Dienst des Chris-
tentums stelle. Die historische Zisur, die die Geburt Christi bedeutet,
wird folgerichtig als Konsequenz aus dem heidnischen Kult dargestellt:
Die Gétter selbst verkiinden ihr eigenes Verstummen, feiern ihr Ende als
Vollendung.

Auch Johannes Malalas kniipft mit den theologischen Orakeln aus
vorchristlicher Zeit und mit seinem Programm der Mythenrationalisierung
an apologetische Formen und Traditionen an. Im Unterschied zu Philipp
entkleidet Malalas aber die paganen Stoffe ihrer mythischen Gestalt und
gewinnt sie auf diese Weise als ebenso unterhaltsame wie lehrreiche Quellen
fiir seine Menschheitsgeschichte. Die radikale Historisierung der Mythen
dient einer realistischen und nachvollziehbaren, ganz vom Menschen aus-
gehenden und auf ihn fokussierten Geschichtsdarstellung. Im Unterschied
zu Philipp von Side will Johannes Malalas die Kontinuitit nicht zur grie-
chischen, sondern zur rémischen Geschichte unterstreichen. Die Histori-
sierung des Mythos dient daher zugleich dessen Dehellenisierung — womit
Malalas bewusst oder unbewusst ein urspriingliches apologetisches Anlie-
gen von Weltchronistik aufnimmt — und damit als Argument fiir eine auf
romischen Fundamenten ruhende byzantinische Identitit. Auch hier wird
also ,,Geschichte als Argument® gebraucht, doch wird man von apologe-
tischen Intentionen bei Malalas nicht sinnvoll sprechen kénnen. Bei Phi-
lipp ist das Anliegen der Selbstvergewisserung und Identititsstiftung noch
deutlich in eine (wenn auch nur noch von intellektuellen Eliten gefiihrte)
Auseinandersetzung zwischen ,Heiden® und Christen eingebettet. Die
Fragmente seiner Christlichen Geschichte und deren Wirkungsgeschichte
lassen Reflexe einer echten Konfrontation erkennen: einer Konkurrenz
darum, wer sich mit Recht ,Hellene“ nennen, wer also die vorchristliche
Vergangenheit als Bestandteil der eigenen Geschichte fiir sich beanspru-
chen darf. Im Werk des Malalas ist von einer solchen Konkurrenz nichts
mehr zu spiiren. Auch er integriert Denkmuster aus der apologetischen
Tradition, aber sein Ziel ist nicht Apologie — weder im Sinn der Vertei-
digung oder Werbung nach auflen, noch als christliche Identititsstiftung
in Konkurrenz zu anderen —, sondern vielmehr eine ganz auf das Handeln
des Menschen fokussierte Geschichtsdarstellung, fiir die der Quellenwert
der ,heidnischen® Stoffe darin liegt, dass sie, sofern sie richtig rationalisiert
und historisiert werden, Aufschliisse iiber die Leidenschaften und Abgriinde

des menschlichen Wesens und Handelns geben.
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Im bereits oben bemiihten Bild der Frucht gesprochen: In den alexan-
drinischen Weltchroniken treibt der Baum der Apologetik noch Bliiten;
Philipp von Side prisentiert den Lesern seiner Christlichen Geschichte die
reifen Friichte der apologetischen Tradition; Johannes Malalas aber hat
die vom Baum gefallenen Friichte gesammelt und so verarbeitet, dass von
ihrem urspriinglichen Geschmack kaum etwas iibrig geblieben ist.
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Abb. I: Alexandrinische Weltchronik (5. Jh.), Tafel T recto
Ausschnitt: Monatsbilder
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Abb. 2: Alexandrinische Weltchronik (5. Jh.), Tafel II recto

Ausschnict: Inselkarte
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Abb. 3: Alexandrinische Weltchronik (5. Jh.), Tafel IV recto

Ausschnitt: Latinisch-rdmische Konige
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Abb. 4: Alexandrinische Weltchronik (5. Jh.), Tafel VI recto
Chronik der Jahre 383-389
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Abb. 5: Alexandrinische Weltchronik (5. Jh.), Tafel VI verso: Chronik 389-392

Zerstorung des Serapeums von Alexandrien
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Abb. 6: Alexandermosaik aus Soueidie bei Baalbek (4./5. Jh.)

Abb. 7: Kontorniat (Rom, 4./5. Jh.)
Vorderseite: Alexander, Riickseite: Olympias
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Abb. 8: Kontorniat (Rom, 4./5. Jh. n. Chr.)
Vorderseite: Caracalla, Riickseite: Olympias
Bode-Museum Berlin, BM-042/09 Kontorniaten



