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Erschopfte Schopfung

Theologische Aufsdtze aus der Corona-Krise

Prof. Dr. Henning Theiflen, Verwaltungsprofessor fiir Systematische Theologie an der
Leuphana Universitdt Liineburg, Heisenbergstipendiat der Deutschen Forschungsgemein-

schaft

Vorwort

Die Vorstellung, dass der Mensch die Krone der
Schopfung sei, ist fiir den christlichen Glauben
und die Theologie schon vor dem Ausbruch der
Corona-Krise ungeniefibar geworden. Zu deutlich
hat in den Monaten davor insbesondere der Kli-
mawandel stetig breiter werdenden Schichten der
Bevolkerung vor Augen gefiihrt, dass gerade das
vermeintliche Krongeschopf in einer Wechselsei-
tigkeit und Abhdngigkeit mit der ganzen Schop-
fung steht. Jede Betdtigung einer vermeintlich
den Menschen zustehenden Schopfungsherrschaft
- theologisch gesprochen, des sog. dominium
terrae (nach 1. Mose 1,28) - fiihrt tendenziell
dazu, die Grundlagen des eigenen Lebens und
Menschseins zu schddigen, die in nichts anderem
als der Schopfung bestehen. Nachhaltigkeit und
Ressourcengerechtigkeit sind wichtige Schlagwor-
te geworden, die diese Einsicht in griéfiere Dis-
kussionszusammenhdinge iibersetzen. Trotzdem
wachst das Bewusstsein, dass die Menschheit
mitten in einer zu guten Teilen selbst gemachten
okologischen Krise steht, nur sehr langsam und
gegen auch offentliche Widerstdnde.

Der Ausbruch der Corona-Pandemie, der die
Weltbevolkerung im Marz 2020 traf, hat in un-
gleich schlagartigerer Weise das Krisenbewusst-
sein der Menschen wachgeriittelt und gescharft.
Dass Corona eine handfeste Krise bedeutet ist -
verglichen mit der dkologischen Krise und dem
Klimawandel - geradezu auf einen Schlag zum
bestimmenden Tenor des Zeitgefiithls geworden.
Man streitet sich allenfalls, ob der Krisenmafistab,
der beim Verstehen und Bewailtigen des Eingetre-
tenen helfen soll, eher im globalen Bankencrash
2008/09, in der Stunde null nach dem Ende des
Zweiten Weltkriegs oder in friiheren Pandemiege-
schehen begreifen, jedenfalls wenn man eine
theologische Perspektive einnimmt, wie ich es in
den Aufsdtzen dieses Bandchens vorhabe.

Das vorrangige Empfinden, das sich fiir mich mit
den Erfahrungen aus etwa zwolf Wochen Corona-
Krise (gerechnet ab dem Zeitpunkt der Ausrufung

als Pandemie) verbindet, ist das einer erschopften
Schépfung.' Der Begriff Schopfung hat bekannt-
lich (wie alle Worter auf -ung) einen doppelten
Sinn; er bezeichnet sowohl den Vorgang der Er-
schaffung der Welt als auch dessen Ergebnis.
Schopfung ist deswegen die natiirliche Umwelt, in
der wir uns vorfinden, gleichgiiltig, ob wir als
religitse oder agnostische Menschen auf sie bli-
cken. Schopfung ist aber - dies nunmehr in theo-
logischer Blickrichtung - auch das, was uns zu
Menschen macht, d. h. unsere Herkunft und un-
ser Gewolltsein als Wesen, die unter natiirlichen
Bedingungen, d. h. mit endlichen Ressourcen
leben. Klimawandel und 6kologische Krise fiihren
uns die Endlichkeit dieser Ressourcen unbarm-
herzig vor Augen und gleichzeitig die daraus
resultierende Verantwortung unseres Umgangs
damit, der wir dann am besten gerecht werden,
wenn wir von unserer eigenen Endlichkeit ausge-
hen.

Die Corona-Krise scheint mir denselben Zusam-
menhang zwischen natiirlichen Ressourcen und
den Grenzen des Menschseins zu beleuchten,
setzt aber als eine Krankheit, die erhebliches
Todesrisiko birgt, an der zuletzt genannten Seite
dieses Zusammenhangs an. Die dkologische Krise
ist eine eindringliche Mahnung, Schépfungsres-
sourcen nicht so auszubeuten, als konnte das
endlos so weitergehen. Inder Corona-Krise stofit
man exemplarisch auf die Endlichkeit der eigenen
menschlichen Ressourcen, wofiir mir wie der
Spanischen Grippe 1918/19 zu suchen ist. Doch
diese Fragen sind nachgeordneter Natur. Auffallig
ist nur, dass der Klimawandel selbst als Ver-
gleichsmaf3stab fiir die Bedrohlichkeit der Corona-
Krise eher selten herangezogen zu werden
scheint. Dabei kann man beide durchaus als Krise
der natiirlichen Ressourcen der Ausdruck Er-
schopfung am triftigsten scheint. Nicht blof Bil-
der und Vorstellung von Intensivpatient*innen,
die der Beatmung bediirfen, oder von Angehori-
gen des Krankenhauspersonals, die in manchen
Regionen der Erde unter dem Eindruck einer Flut
schwerer Corona-Fille an die Grenzen ihrer per-
sonlichen Belastbarkeit und dariiber hinaus ge-
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hen, sondern auch die Einschnitte, die unter dem
offentlichen Shutdown zuhause ausharrende Fa-
milien mit Kindern oder von Besuchsmoglichkei-
ten abgeschnittene Bewohner*innen von Alten-
und Pflegeeinrichtungen notgedrungen hinneh-
men miissen, filhren bei den Betroffenen zu ei-
nem Zustand, den man wohl zu Recht als Er-
schopfung charakterisieren kann. Wer einfach
nicht mehr kann, wird bei dem Ausdruck Er-
schopfung die Kehrseite, die diesem anhaftet,
kaum mithéren: Erschopfung ist das Ergebnis
eines Ausschopfens von Ressourcen, das denen,
die es praktizieren, eigentlich vielfaltige Mittel an
die Hand geben miisste. Doch das Bild des Schop-
fens aus einer Quelle, das hinter der Redeweise
steht, ist irrefiihrend; es unterstellt einen stdndig
sprudelnden Nachschub, der fiir die Ressourcen
der Schopfung jedoch nicht gegeben ist.

Gerade eine evangelische Theologie, die von
Schopfung redet und sich - in der Ausrichtung
der Reformatoren ad fontes, also an der Bibel - in
besonderer Weise der Quelle des Glaubens ver-
pflichtet weif}, sollte fiir die Verschiebung sensi-
bel sein, die eintritt, wenn das Bild des Schopfens
aus der Quelle auf geschdpiliche Ressourcen an-
gewendet wird. Wie die Vorsilbe »re-« signalisiert,
sind Ressourcen bereits eine Ableitung vom ei-
gentlichen Quell (source), so dass die Gewahrung
unbegrenzter Mittel und umfassender Moglichkei-
ten dem geschopflichen Leben gerade nicht zu
Gebote steht. Theologie, die um den Unterschied
zwischen Schopfer und Geschépf, zwischen dem
ewigen Gott und der endlichen Welt weif}, hat an
diesem Punkt einen besonderen Auftrag, wenn es
um den Umgang mit Schépfungsressourcen geht.

Nicht nur der Klimawandel, auch die aktuelle
Corona-Pandemie weist Merkmale einer Ressour-
cenkrise auf. Politische Krafte miissen auf die
Bewiltigung der Krise hin gebiindelt, intensivme-
dizinische Kapazititen in einem verniinftigen,
den laufenden Versorgungsauftrag nicht abwiir-
genden Maf vorgehalten und aufgestockt werden,
Fragen der sog. Grundversorgung mit Giitern des
allgemeinen Bedarfs miissen entschieden und ihre
Umsetzung logistisch geplant werden, und in
allem miissen Menschen in ihrem privaten Leben
wie in ihren beruflichen Funktionen oder éffentli-
chen Amtern sich mit der eigenen Endlichkeit
auseinandersetzen und gleichzeitig die Hoffnung
auf eine Bewadltigung der Krise hochhalten. Die
Aufzdhlung dieser Aspekte der Ressourcenkrise
ist nicht erschopfend, kann aber vielleicht schon
so einen Eindruck von der Erschépfung vermit-
teln, die der weltweite Ausbruch von Corona
vielerorts hervorruft.

Mich beschiftigt in den Beitrdgen dieses Band-
chens die Frage, welchen eigenen Beitrag die
Theologie zur Auseinandersetzung mit der
Corona-Krise leisten kann. Einer erschépften
Schopfung Mut zu machen oder trostspendend
zuzureden, mahnend auf die Grenzen der Ge-
schopflichkeit wie auf den schopferisch-
unerschopflichen Quell aller geschdpflichen Mog-
lichkeiten hinzuweisen, sollte zum Auftrag der
Theologie in der aktuellen Situation hinzugeho-
ren, ebenso aber die Anerkenntnis und Hinnahme
der eigenen Erschopfung da, wo sie besteht. Oft
wird die Theologie aus eigener Expertise keine
unmittelbaren Handlungsempfehlungen geben
konnen oder gar »religitse Pandemiepldne« auf-
stellen konnen, die den éffentlich und privat
moglichen und noétigen Mafinahmen etwas wirk-
lich Neues oder Anderes hinzufiigen kdnnten. Die
Theologie wird die Ressourcen der Arzt*innen,
Epidemiolog*innen, Politiker*innen und Privat-
leute, die sich der Bekdmpfung und Linderung
der Pandemie widmen, kaum inhaltlich erweitern
kdénnen, sehr wohl aber unterfangen und vertie-
fen, indem sie in den Fragen und Problemstellun-
gen, die all die Genannten zu bearbeiten und zu
entscheiden haben, eine zusitzliche Dimension
hinzufiigt, die vielleicht den Blick iiber das eigene
Handlungsfeld, die eigene Expertise, die eigenen
Aussichten und Befiirchtungen hinaus zu 6ffnen
vermag. In dieser Dimension muss die Bedeutung
des Glaubens an einen gottlichen Schopfer fiir die
erschopfte Schopfung deutlich werden. Ich denke,
dass eine solche Behandlung eines tagesaktuellen
Themas am ehesten der Gefahr zu wehren ver-
mag, dass die Theologie blof Inhalte der biirgerli-
chen Meinungsbildung wiederholt.

Giinther Thomas hat im Blog der Zeitschrift »zeit-
zeichen« die Aufgaben zusammengetragen, vor
die Corona die Theologie in ihren verschiedenen
Teilaufgaben von der Gotteslehre bis zur Lehre
von der letzten Dinge und hinein in die Ethik
stellt.” Dieses grofRe Programm abzuarbeiten, sah
ich mich in meinem Nachdenken iiber Corona
nicht in der Lage. Ich habe vielmehr einige The-
men aufgegriffen, die sich fiir die mit Corona
gestellten Probleme als wichtig herausgestellt
haben, und versuche, ihr theologisches Potenzial
zu entfalten. Es ist eine {iberraschende Entde-
ckung fiir mich gewesen, wieviel Theologie in
Themen wie der Maskenpflicht oder der Frage
einer zukiinftigen Impfung gegen Corona steckt.
Denn haufig handelt es sich bei diesen Themen
um Ressourcen, die in die Bewiltigung der
Corona-Krise gesteckt werden konnen. Sie sind
wie alle Ressourcen endlich, flieBen aber womog-
lich aus einem ideellen Quell, der im theologi-
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schen Nachdenken erschlossen werden und der
helfen kann, den richtigen Umgang mit ihnen
anzuleiten.

Die Beitrage sind allesamt in den Wochen seit
Ausrufung der Corona-Pandemie bis heute ent-
standen und sprechen insofern selbst in der Krise
und in sie hinein. Sie sind in gewisser Weise ein
Stiick theologischen Alltagsgeschifts, da die The-
ologie ihre Bemiihungen nicht auf einen fiir sie
reservierten Raum am Sonntag konzentrieren
kann, sondern in ihrem Reden und Reflektieren
in der Kirche wie aufierhalb davon dieselben
Redlichkeitspflichten erfiillen muss. Dass das
vorliegende Bandchen genau sieben Beitrdge ver-
sammelt, war nicht daraufhin geplant, kann aber
als symbolischer Ausdruck dessen gesehen wer-
den.

Die Texte erscheinen hier in der Reihenfolge ihrer
Entstehung und nicht in Zuordnung zu den dog-
matischen Themenkapiteln, die nur suggerieren
wiirde, dass Corona in einer Theologie, die auf
diesem Gebiet keine eigene unmittelbare Exper-
tise hat, auch nichts an der Tagesordnung verdn-
dern wiirde. Doch dieser Eindruck ware grund-
falsch; m. a. W. ist in dieser Hinsicht das Thema
»Coronac fiir die Theologie nicht alltdglich. Es
muss jedoch nach meiner Auffassung auch ohne
den sicheren Reflexionsabstand der Retrospektive
in der Situation selbst der Versuch gemacht wer-
den, aus theologischer Perspektive zum Thema zu
sprechen, weil schlicht davon auszugehen ist,
dass die Theologie in der angedeuteten Weise
einen eigenen und durch niemand ersetzbaren
Beitrag liber die sonst verfiigbaren Ressourcen
hinaus zu leisten vermag. Allerdings wird dieser
Beitrag im vorliegenden Bandchen ofter in quasi
thetischer Form durch die Verbindung von Ge-
dankenbausteinen (in den Texten mit romischer
Zdhlung) vorgelegt. Die argumentative Stringenz
ist mit dieser eher assoziativen Darstellungsweise
auf einem Gebiet, das die Erfahrungsweite vieler
unter uns (mich eingeschlossen) neu vermisst,
nicht immer herzustellen. Auch die in Zeiten von
Bibliotheksschlieffungen begrenzten Moglichkei-
ten des Zugangs zu gedruckter Literatur wird man
diesen Texten anmerken, die {iberwiegend mit
Verweisen auf online verfiigbare Texte und die
Presseberichterstattung operieren. Die folgenden
Kapitel haben eben Anteil an der Erschopfung,
die diesem Buch den Titel gibt. Ich spreche je-

doch im Titel von »Theologischen Aufsdtzen«
»aus der Krise« und nicht »in der Krise«, weil ich
die Hoffnung habe, dass das Durchdenken der
Erschépfung auch einen Ausweg weisen kann,
der bei einem Verharren in der statischen Ortsan-
gabe (»in der Krise«) nicht zum Ausdruck kdme.
In dieser kleinen Nuance mag exemplarisch der
Mehrwert und Erkenntnisgewinn zur Sprache
kommen, den ich mir von einer theologischen
Beschiftigung mit der Corona-Krise erhoffe.

Mein Dank gilt der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche Deutschlands, deren Amtsbe-
reich mir die Moglichkeit erdffnet hat, theologi-
sche Uberlegungen zu einem aktuellen Thema
auch zeitnah zu veroffentlichen. Zu den Impulsen
meines Nachdenkens gehdrte auch ein Beitrag
von Horst Gorski vom Mirz 2020.° Peter Haigis
gilt mein Dank fiir die Genehmigung, den Kopf-
aufsatz dieser kleinen Sammlung, der bereits im
Maiheft des Deutschen Pfarrerblattes 2020 verof-
fentlicht wurde," hier in einer leicht iiberarbeite-
ten Version erneut abdrucken zu lassen. Martha
Elsdfer, Joachim Pennig, Ricarda Schmihing und
Barbara Wilhelmi danke ich fiir ihr Interesse und
die Ermutigung, die mich zum Abschluss des
Bandchens motiviert haben.

Liineburg, am Pfingstsonntag, den 31. Mai 2020

Anmerkungen:

' Nach Abschiuss des Manuskripts wurde ich durch meinen
Bruder auf die mir unbekannte Tatsache aufmerksam gemacht,
dass Klaus Hurtz bereits im Jahre 1998 im Verlag F. Pustet eine
Textsammlung unter demselben Titel verdffentlicht hat. Da Klaus
Hurtz der katholische Gemeindepfarrer an St. Franziskus in
meinem elterlichen Wohnort Bonnenbroich-Geneicken (gehérig zu
Monchengladbach) ist, freut mich dieser 6kumenische Zufall ganz
besonders.

? vgl. Giinther Thomas, Gott ist zielstrebig (-V). Theologie im
Schatten der Corona-Krise, online: https.//zeitzeichen.net/
node/8206 (25.05.2020).

3 Vgl. den am Tag der Pandemieausrufung veréffentlichten Text
von Horst Gorski, Glaube in Zeiten eines Virus [11.03.2020],
online: https.//www.velkd.de/velkd/berichte-texte-predigten.
php#2117 (25.05.2020).

* Deutsches Pfarrerblatt, Bd. 120, Jg. 2020, Heft 5, 275-279.
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Kapitel 1

Die Krone der Digitalisierung — Theologie in
Zeiten von Corona

Als vor Jahren auf dem Universititscampus und
in der halben Stadt fiir unbestimmte Zeit der
Strom ausfiel, sagte mein kirchengeschichtlicher
Kollege' sinngemiR zu mir: »Wir Theologen kén-
nen dann immer noch ganz analog in die Biblio-
thek gehen und Biicher lesen.« Damals gab es
noch keine Corona-Pandemie, in deren Verlauf
heute ganze Universitdtsbibliotheken schliefen
und man das eigene Biiro nicht mehr betreten
kann. Aber fiel nicht schon 1831 der theologische
und philosophische Hauptvertreter des Deutschen
Idealismus der Cholera zum Opfer, nachdem er
bei vermeintlichem Abklingen der Epidemie die
Vorlesungen wiederaufgenommen hatte?* Vor-
sicht ist also auch fiir die Ficher geboten, deren
gefdhrlichstes Gesundheitsrisiko bislang vom
Buchschimmel ausging. Verstindlich, wenn
Theolog*innen sich in der jetzigen Lage zum
Zitate-Verpflanzen, dem Traum des deutschen
Professors nach Heine,’ aus der Bibliothek in die
Quarantdne des hduslichen Schreibtischs ver-
pflanzen, mogen sie dort inmitten ihrer Kinder,
die in den Wochen der Kita- und Schulschlieftun-
gen dort herumtobten, auch nur noch Texte wie
diesen zustandebringen. Aber kann die Theologie
denn zur Bewidltigung der Corona-Krise iiber-
haupt mehr beitragen als eine gewisse »Gemein-
wohlrhetorik« (F.W. Graf)? Ich vermute, dass sie
es kann, wenn sie die Analogien beachtet, die in
der Corona-Krise zwischen den Kirchen und der
Gesellschaft als ganzer bestehen.

L

Die erste Analogie ist eine Paradoxie, die ent-
deckt, wer die AuRerungen leitender Theolog*in-
nen aus den deutschen Landeskirchen zum The-
ma Corona studiert.* Vielfach wird hervorgeho-
ben, wie wichtig Glaube, gelebte Spiritualitit und
geschwisterliche Begleitung gerade in Krisenzei-
ten sind. Doch im gesundheitlichen Interesse
kann derzeit kaum etwas davon praktiziert wer-
den: Kirchliche Veranstaltungen, allen voran die
sonntdglichen Gottesdienste, wurden in Deutsch-
land grofirdumig abgesagt (13.03.2020). Viel-
mebhr, so die theologische Konsequenz, seien
neue Wege zur Kommunikation des Evangeliums
zu entwickeln. Die EKD hat auf ihrer Homepage
eine eigene Website fiir diese meist social media-
gestiitzten neuen Ideen geschaltet.’

Eine dhnliche Paradoxie besteht in der Gesell-
schaft insgesamt: Die Krise fordert zum Schutz
derer, denen das Virus am meisten schaden wiir-
de, Solidaritdt und Zusammenhalt, doch am bes-
ten so, dass sich alle mdéglichst viel in die eigenen
vier Wande zuriickziehen. Physische Distanzie-
rung lautet das Wort der Stunde. Das offentliche
Leben, so suggerierten es schon vor Beginn der
regierungsseitig verfiigten »Kontaktsperren«
(01.04.2020) die sich hdufenden Pressefotos von
menschenleeren Restaurants und Plitzen, wird in
den Standby-Modus geschickt und die private
Hiuslichkeit des Biedermeier wiederentdeckt.’

IL

Doch fiirchte ich, dass diese Beschreibung des
offentlichen Lebens unter dem Eindruck von
Corona nicht ganz stimmt. Auch jetzt steht das
offentliche Leben keineswegs still, und das gilt
wiederum fiir Gesellschaft und Kirche in analoger
Weise. Es verlagert sich nur, wo immer moglich,
ins Internet und die internetbasierten social me-
dia. Meetings in der Firma lassen sich auch als
Videokonferenzen durchfiihren, wenn moglichst
alle Telearbeit praktizieren. Konzertsile, Theater
und Kinos sind geschlossen? Dafiir boomen kul-
turelle Streaming-Angebote umso mehr. Verkauft
werden diirfen im Grunde nur noch Nahrungsmit-
tel und, mit etwas Gliick, Klopapier als zwischen-
zeitliche Trophde einzelner Hamsterkaufer. Macht
nichts, wir kaufen ohnehin bei Amazon und
Zalando. Der einzige Bereich, in dem wirklich alle
die Einschnitte der Corona-Krise spiiren, sind
wohl die weitgehend unterbundenen Sozialkon-
takte: Nur Angehorigen des eigenen Haushalts
mit einem Abstand von weniger als 1,5 m zu
begegnen und auch zu Ostern die Grofieltern zu
deren eigenem Schutz nicht besuchen zu konnen,
diirfte auch digital natives kaum gefallen. Aller-
dings gehoren der eigene Haushalt und die enge
Familie eben gerade nicht zum dffentlichen Le-
ben.

Im kirchlichen Bereich gilt Analoges. Pfarrer*in-
nen zelebrieren vor der Webcam, und Gebetspor-
tale in den social media unterstiitzen die Alltags-
spiritualitdt in breiter Form. Das 6ffentliche Leben
verlagert sich, aber es verlangsamt sich jedenfalls
nicht in dem Maf, wie damit die Ausbreitung von
Corona verlangsamt werden sollte. Vielmehr
spitzt das Virus, wenn es ganze Lander ins Home
Office treibt, eine Entwicklung zu, die unser Zu-
sammenleben in Wirtschaft und Kultur ohnehin
seit Jahren im Griff hat: Corona ist die Krone der
Digitalisierung.
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III.

Eine weitere Analogie betrifft die (operativen und
kommunikativen) Strategien, die Kirchen und
Gesellschaft im Umgang mit der Krise verfolgen.
Mich als Theologen iiberrascht dabei, wie selbst-
verstandlich die Kirchen sich der allgemeinen
Agenda der Kontaktvermeidung verschreiben.
Gewiss ist das ein Beitrag zum Gemeinwohl, dass
sie gegeniiber den verfiigten Einschrinkungen
keine religiosen Extrawiirste beanspruchen. Die
groflen Kirchen in Deutschland verkiindeten die
Absage der Sonntagsgottesdienste von sich aus
sogar drei Tage, ehe sie staatlicherseits verboten
wurden (16.03.2020). Die Nordkirche tat es in
besonders sprechender Weise: »Die Nordkirche
schliefit sich den Empfehlungen an, alle nicht
notwendigen Veranstaltungen abzusagen. Die
Nordkirche empfiehlt deshalb [!], vorerst auch
auf Gottesdienste und andere kirchliche Veran-
staltungen zu verzichten.«” Hier hat man es
schwarz auf weif}, dass die Nordkirche ihre Got-
tesdienste fiir »nicht notwendige« Veranstaltun-
gen hdlt. Ich halte dagegen: Was hélt man von
einer Kirche, die ihre eigenen Gottesdienste ent-
behrlich findet? Wie konnte es zu dieser »Selbst-
banalisierung« (Wolfgang Huber) kommen?

Meine Vermutung ist, dass hier die Zauberformel
von der »Kommunikation des Evangeliums«, mit
der Ernst Lange die Gesamtaufgabe allen kirchli-
chen Handelns auf den Punkt gebracht zu haben
schien, Theologie und Kirchen einen Streich
spielt. In der biblischen Pfingstgeschichte, die als
paradigmatisch fiir die Kommunikation des Evan-
geliums gelten kann, rangiert das Sprachenwun-
der vor dem Inhalt der Predigt des Petrus und
bestatigt so die kommunikationswissenschaftliche
Binsenweisheit, dass das Medium (hier: der
Geist) die Botschaft ist. Dann aber scheint das
»globale Dorf« (Herbert Marshall McLuhan) des
Internetzeitalters haargenau die pfingstliche Ver-
heifung des Geistes zu erfiillen, wie Johanna
Haberer schon 2015 in ihrem Buch »Digitale The-
ologie« anmerkte, allerdings in kritischer Absicht.

IV.

Das Beispiel der Online-Verlagerung des offentli-
chen Lebens zeigt, dass auch die lebensndchsten
Kommunikationsforen und -bedingungen nicht
ausreichen, weil es ohne die Giiter, die kommu-
niziert werden sollen, nicht geht. Sie bilden eine
weitere Analogie zwischen Kirchen und Gesell-
schaft in der Corona-Krise.

Bei Giitern darf man ganz handgreiflich an Wa-
ren, Produkte und Dienstleistungen denken, die
auch dann noch frei zirkulieren sollen, wenn
Grenzen dicht sind und die Regierungen wahl-
weise Ausgangsbeschriankungen oder Kontakt-
sperren verhdngen. Arbeit und Wirtschaft sollten
von den Einschrankungen so wenig wie moglich
betroffen sein, doch dieses einzelne Segment oder
System lasst sich aus dem gesellschaftlichen Le-
ben nicht isoliert herausnehmen. Genauso wenig
darf man erwarten, dass das gesundheitspoliti-
sche Subsystem der Epidemiologie, an dem sich
die in Deutschland zunéchst bis zum Ende der
Osteroktav terminierten Einschnitte in die gesell-
schaftliche Freiheit nahezu ausschliefilich orien-
tierten, in dieser Isolation die Gestaltung des 6f-
fentlichen Lebens anleiten kann. So gesehen war
es zu erwarten, dass der anschliefende Ausweg
aus dem Shutdown nur mit Riickgriff auf eine
breiter geficherte Expertise moglich sein wiirde,
wofiir schliefilich die 3. Ad-hoc-Stellungnahme
der Nationalen Akademie der Wissenschaften
Leopoldina (13.04.2020) einstehen musste.’

Die verfiigten Einschriankungen lassen sich frei-
lich rein epidemiologisch gut begriinden: Solange
in Ermangelung einer Schutzimpfung, wie sie fiir
die nachste Analogie, die jahrlichen Influenza-
Wellen, regelmafig vorliegt, mit Durchseu-
chungsraten von bis zu 70% der Bevilkerung zu
rechnen ist, ehe die sog. Herdenimmunitit des
vom Virus nicht mehr erreichten Rests eintritt,
kann man sich leicht ausrechnen, dass bei erwar-
teten 4 % der Infizierten, die Beatmung brau-
chen, die deutschlandweiten Regelkapazitdten
von 28.000 Intensivbetten die anfallenden Be-
darfszahlen im bis zu siebenstelligen Bereich
nicht fassen kénnen.’ Ihr Auftreten muss also
iiber den ldngstmoglichen Zeitraum gestreckt
werden, den man herbeifiihren kann, sollen nicht
Zustande wie zwischenzeitlich in der norditalie-
nischen Lombardei eintreten.

Was epidemiologisch freilich nicht zu erfassen ist:
Der exponentiell wachsenden Ausbreitung des
Virus sind die ebenfalls iiberproportional anwach-
senden Engpdsse gegeniiberzustellen, die dadurch
entstehen, dass die zwecks Containment (Ein-
ddmmung der Ausbreitung) ergriffenen Mafinah-
men Arbeits- und Produktionsabldufe sowie Lie-
ferketten, also letztlich den Giiter- und Waren-
verkehr beeintrdchtigen. Geschéftspleiten und
Arbeitslosigkeit infolge des Shutdown werden
sich nachhaltig in breiteren Gesellschaftsschich-
ten bemerkbar machen als den sog. vulnerablen
Gruppen (Altere, Menschen mit einschligigen
Vorerkrankungen), denen der Shutdown ja zu-
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gutekommen soll. Und tatsdchlich lassen sich die
schon Tage zuvor als Exit-Strategie angekiindig-
ten Mafinahmen der Regierungschefs von Bund
und Lindern (15.04.2020) auch als Reaktion auf
die immer drastischer um sich greifenden Anzei-
chen einer Erosion des Wirtschafts- und Sozialge-
fliges in der Zeit nach Corona interpretieren, die
ohne politische Gegensteuerung das Zeug haben
konnte, den gesellschaftlichen Frieden zu ruinie-
ren.

Um nicht missverstanden zu werden: Es ist nur
fair - den Ausdruck durchaus im philosophisch
terminologischen Sinn eines John Rawls ge-
braucht -, dass alle die Lasten des Containment
tragen, das speziell den am meisten Gefahrdeten
nutzt. Es ist dariiber hinaus zweifellos auch
christlich geboten. Aber selbst das rein epidemio-
logische Szenario kennt den Punkt, an dem vom
Containment vorrangig auf den Schutz der Vul-
nerablen umgeschaltet werden muss (sog. Protec-
tion); dies ist fester Bestandteil der RKI-Pan-
demieplans. Er sieht iibrigens als dritte Stufe die
sog. Mitigation als bloffe Abmilderung der Folgen
eines nicht mehr abzuwendenden Krankheitsge-
schehens vor."” Auch mit der um Ostern erreich-
ten Abflachung des Infektionsgeschehens weif}
Deutschland noch nicht, wo es langfristig in die-
sem Pandemieszenario steht.

Wieder kann man die Analogie zur Kirche herstel-
len. Mit der Verlagerung des kirchlichen Lebens
in die sozialen Netzwerke vollzogen die Kirchen
die erste Stufe des Pandemieplans (z. B. Kontakt-
sperre, Abstandsgebot) voll Tateifer mit, scheinen
mir aber aktuell auf der zweiten Stufe, auf der die
staatliche und kommunale Seite die apparative
Ausstattung der Krankenhduser verstirkt und die
Politik - liber das viel diskutierte Einzelproblem
»Maskenpflicht« hinaus - um die verteilungsge-
rechte Beschaffung von Schutzausriistung ringt,
weit weniger entschlussfreudig. Dabei lagen hier
und erst recht auf der dritten Stufe durchaus Star-
ken der Theologie. Vorschldge wie kirchliche
Nachbarschaftshilfen fiir Altere setzen allerdings
die Bereitschaft voraus, Risikogruppen und Be-
nachteiligte tatsachlich zu identifizieren. Viel-
leicht fallt das einer Theologie, die mit den
Schlagworten der Ndchstenliebe, der Personen-
wirde und der Gottebenbildlichkeit zu einer ega-
litdren, damit aber auch generalisierenden Anth-
ropologie und Ethik neigt, nicht leicht. Es ware
aber nétig, um den theologischen Individualismus
zu liberwinden und die Kirche als gemeinschafili-
ches Subjekt geltend zu machen.

V.

Gerade auf der dritten Stufe der Pandemie-
bekdmpfung konnen die Kirchen zur Linderung
von Folgen der Krise, die Einzelne ganz buchstdb-
lich an ihre Grenzen in Form von Sterblichkeit
und Tod bringt, eine Orientierung liber diese
Grenzen hinaus geben in Gestalt einer Hoffnung,
die sich auf die Gemeinschaft mit und in Christus
griindet. Paradoxerweise besteht hier bei aller
religidsen Spezifik eine weitere Analogie zum
gesellschaftlichen Gesamtgeschehen, denn auch
die in breiten Bevolkerungsschichten erhoffte
Perspektive zum Ausstieg aus dem Krisenszenario
mildert in der Logik der Pandemiebekampfung
nur die Folgen der Krise und bekdmpft nicht diese
selbst.

Im Spenden von Hoffnung, Trost und Zuversicht
haben die Kirchen (wie analog auch die Instituti-
onen anderer Religionen) unbestritten Expertise
und Zustdndigkeit. Das macht einen unverwech-
selbar theologischen Beitrag zur Krisenbewalti-
gung moglich und erforderlich, verlangt aber
Kirchen, die als gemeinschaftliches Subjekt 6f-
fentlich sichtbar werden. Krisenprominente Ex-
perten, die wie Christian Drostens werktdglicher
NDR-Podcast oder Alexander Kekulés »Corona-
Kompass«'' - seit Ausrufung der Pandemie
(11.03.2020) zu Recht viel 6ffentliche Aufmerk-
samkeit erfahren haben, konnen nur faktenbasier-
te Handlungsgrundlagen fiir Entscheidungen lie-
fern, die als solche in die Hinde der Politik gehd-
ren. Und selbst fiilhrende Politiker*innen haben
nur begrenzte Gestaltungsvollmacht, weil sie
neben allen prognostischen Unwéagbarkeiten der
Krise, die um Ostern zunehmend Industrie und
Handel zu belasten begannen, immer flirchten
miissen, dass der »nationale Kraftakts, der in der
Krise gern zur Einbindung breiter Bevolkerungs-
sichten beschworen wird, aufgrund seiner un-
vermeidlichen Hdrten bei der nachsten Wahl
denen in die Hiande spielen wird, die das Nationa-
le in verwerflicher Absicht im Munde fiihren.

Wer, wenn nicht die Kirchen mit ihrer Gewiss-
heit, dass Ostern nicht Riickkehr zum Status quo
vor der Krisis, sondern neues Leben aus der Krisis
ist, ware berufen, den Menschen im Land ohne
alle Schwarzmalerei zu sagen, dass die europai-
schen Gesellschaften - entgegen der Rhetorik
einer Wiederkehr des Alltags"” - ihr Leben >vor
Coronac« nicht zuriickbekommen werden? Dafiir
treffen die Einschnitte die Gesellschaften zu sehr
ins Mark ihres soziookonomischen Gesamtgefii-
ges, vor allem aber zu uneinheitlich: Offentlich
Bedienstete erleben den Shutdown véllig anders



18 35,2020 epd-Dokumentation

als Soloselbstdndige, was durch Zusatzfaktoren
wie etwa Schuldendienst beim Hausbau noch
komplizierter wird. Und die politischen Mafdnah-
men zur Lockerung des Shutdown zielen ver-
standlicherweise nur auf einzelne, besonders
betroffene Gruppen wie kleine Geschafte des
Einzelhandels oder sensible Gruppen im Bil-
dungssystem (z. B. schulische Abschlussklassen),
konnen aber nie umfassend sein, wie die weiter-
hin prekare Lage bei Kita-Eltern oder den zusatz-
lich medizinisch vulnerablen Kreisen der Alten-
und Pflegeheime zeigt. Dabei kénnen all diese
hochst unterschiedlichen Faktoren in einer einzi-
gen Familie vereint sein, was die in einer funkti-
onal differenzierten Gesellschaft unausweichliche
Komplexitdt des Problems verdeutlicht.

Vielleicht ist die Familie, auf die uns der Shut-
down im eigenen Haushalt zuriickgeworfen hat,
auch ein Schliissel zum Problem: nicht die Fami-
lie im vormodernen Sinn, die noch alle spateren
Funktionssysteme der Gesellschaft in ihrem
Schof vereinte, sondern die Familie als das Zu-
sammenleben der Generationen. Denn sicherlich
nimmt die Politik die Mittel, mit denen sie die
soziobkonomischen Folgen des Shutdown (Kurz-
arbeit, Arbeitslosigkeit, Unternehmenspleiten
etc.) abzufedern hofft, im Grundsatz von zukiinf-
tigen Generationen, wie die astronomische Neu-
verschuldung in Hohe fast eines halben Bundes-
haushalts signalisiert.” Insofern ist in der Corona-
Krise die ebenfalls zu Lasten noch ungeborener
Generationen ausgetragene Krise des Klimawan-
dels, der vor Corona als das grofte Menschheits-
problem unserer Zeit angesehen wurde, nicht
ausgesetzt, sondern in neuem Gewand hochst
prdsent, mogen sich auch aktuell die globalen
Emissionswerte infolge eingeschrankter Mobilitat
erholen und »Fridays for Future« notgedrungen
pausieren. Und nicht nur im 6kologischen, son-
dern auch im sozialen Bereich hdufen sich die
Indizien tiberdeutlich, dass die Corona-Krise die-
jenigen am hdrtesten trifft, die schon vorher star-
ker benachteiligt waren wie z. B. Wohnungslose
oder Fliichtlinge.

Wenn nicht alles tduscht, sind die Kirchen in die-
sen Krisenzeiten theologisch als 6ffentliche, d. h.
insbesondere milieuiibergreifende Ridume des
intergenerationellen Zusammenlebens gefordert.
Umfassende, die sozialen Schichten und die Ge-
nerationen (auch zukiinftige!) verbindende Koha-
sion, oder mit den Worten des Vorsitzenden der
Deutschen Bischofskonferenz: die - ermutigende!
- Erkenntnis, »wie sehr wir aufeinander angewie-
sen sind«," muss das Gut sein, das die Kirchen in
diesen Krisenzeiten kommunizieren, und die

digitalen Medien, die in der Krise derart im Fokus
stehen, werden dabei helfen. Denn diese Kom-
munikation ladsst sich umso weniger »von obenc¢
durch (leitende) Geistliche oder (landes-
Jkirchliche Amter initiieren, wenn 6ffentliche
Gottesdienste verboten sind. Man kann sie aber
auch nicht >von unten« bewerkstelligen, wenn
»viele kleine Leute an vielen kleinen Ortenc« die
Kirchen weiterhin zur >personlichen Andacht«
aufsuchen diirfen, wie es im Behoérdendeutsch
heifit. Es braucht den Schritt iiber das Individuum
hinaus, ohne blof die Einzelnen zur anonymen
Masse zu addieren. Als Leib Christi braucht in der
Kirche jede und jeder die Anderen, den*die
Nachste*n:

»WIir sind aufeinander angewiesen.« Die Kirchen,
derzeit Musterschiiler in der Umsetzung der In-
fektionsschutzmafinahmen, sollten deshalb ohne
alle Polemik unbequem sein und fiir die Wieder-
offnung der Gotteshiduser in einer Weise streiten,
fiir die die wenigen (abgelehnten) Eilantrdge der
Karwoche auf Erlaubnis von Ostergottesdiensten”
Vorhutgefechte sein konnen. Dass der EKD-
Ratsvorsitzende in seiner Osterpredigt menschli-
che Nidhe und Gemeinschaft in den Kirchen unter
den aktuellen Umstdnden als »Feind des Lebens«
bezeichnete, " ist eine sehr zugespitzte Einschit-
zung und wdre als generelle Verzichtserkldrung
auf Gottesdienste wahrend der Corona-Krise in-
nerkirchlich kaum begreiflich. Schliefllich sind
auch Festgottesdienste vielerorts in Deutschland
so iiberschaubar besucht, dass die - selbstver-
standlich ndtige - Einhaltung der Abstands- und
Hygienevorschriften keine gréfieren Probleme als
z. B. in Buch- oder Friseurldden bereiten diirfte,
die nach dem Willen der Bundeskanzlerin und
der Ministerprasident*innen nun wieder 6ffnen
diirfen - ausdriicklich nicht so die Gotteshiuser!"”
Die Religionsgemeinschaften sollten das aber
sportlich nehmen, werden sie damit doch von
den Regierungschefs (vielleicht in Unkenntnis der
Gottesdienststatistik) wie »GroRveranstaltungen«
behandelt, die in Kultur und Sport noch mindes-
tens bis Ende August verboten bleiben." Diese
Einstufung kann den Kirchen nur recht sein. Sie
stehen unabhdngig von der Teilnehmerzahl unter
der Verheiffung der Angewiesenheit auf Jesus
Christus: »Wo zwei oder drei in meinem Namen
versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen«
(Mt 18,20).
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Kapitel 2

Helden des Alltags? — Die Wiirde der Person in
Zeiten von Corona

L

Als Theologiestudent hatte ich meine Examensar-
beit liber eine Schrift des ersten lateinischen Kir-
chenvaters Tertullian (ca. 170-220 n. Chr.) zu
schreiben, von der ich nicht glaubte, dass sie mir
spdter noch einmal begegnen wiirde: De corona.'
In dieser Schrift erzahlt der Kirchenvater mit of-
fener Sympathie von einem einfachen romischen
Soldaten, der bei einer Sonderauszahlung der
Truppe das Tragen des geforderten Kranzes (lat.
corona) mit dem Argument verweigert, er sei
Christ, und der dafiir in Haft genommen wird und
spiter das Martyrium erleidet.’ Der Soldatenkranz
wurde speziell zu den - im romischen Festkalen-
der allerdings allgegenwartigen - kultischen An-
lassen des Heereslebens getragen, die in der einen
oder anderen Weise dem Kaiser huldigten, der als
oberster Befehlshaber zugleich das offentliche
Wohlergehen (lat. salus publica) verkorperte,
dessen Pflege die romische Religion von alters her
gewidmet war, als sie noch eine Religion des
Hausgotter, der sog. Penaten, gewesen war.’ Des-
halb lieften sich die Kaiser gerade in Krisenzeiten
des Reiches als offentliche Wohltiter feiern und
im Kaiserkult gottdhnlich verehren, was im Ver-
standnis vieler Christen seinerzeit mit ihrem strik-
ten Monotheismus kollidierte.* Fiir einen Moralis-
ten wie Tertullian® wurde der Soldatenkranz zum
Zeichen des Gotzendienstes; andererseits konnte
der Kirchenvater bereitwillig anerkennen, dass
christliche Martyrer wie jener Soldat, der den
Lorbeerkranz verweigerte, eine ganz analoge
Verehrung erfuhren wie die im Kampf gefallenen
Helden des romischen Heeres, und so endet de
corona mit warmster Empfehlung fiir den einen
Kranz, der den Christen gut zu Gesichte stehe:
den Mirtyrerkranz.’

Mit dieser zwiespaltigen Haltung einer »Martyri-
umssucht«’ wurde de corona zur Vorstufe eines
christlichen Doppelspiels, wenn es um ungeliebte
offentliche Pflichten - die klassischen Beispiele
sind Eid und Kriegsdienst — geht. Tertullian selbst
meint den Anruf zum Martyrium zwar sehr buch-
stdblich, ist aber zugleich zu den phantasievolls-
ten Allegorien bereit, die ihn das Thema in ver-
schiedensten biblischen und christlichen Traditi-
onen finden lassen. Die Verbindung von buch-
stdblichem und allegorischem Schriftgebrauch
sollte System bekommen: Nicht mit personlichem
Einsatz von Leib und (unter Umstinden) Leben,

sondern einem spiritualisierten Ersatz wie der
Fiirbitte fiir die kaiserlichen Truppen werden die
Christen ihren staatsbiirgerlichen Pflichten ge-
recht. Dieses Argument, das die Forschung als
»militia Christi« (Adolf von Harnack),’ also als
Christuskriegsdienst, bezeichnet hat, beschriankt
sich zwar auf die Generationen unmittelbar vor
Kaiser Konstantins Anerkennung der christlichen
Religion, mit der die Ableistung des Kriegsdiens-
tes von den Kirchen als christliche Pflicht erachtet
wurde;’ es feierte in dieser relativ kurzen Zeit
aber einen theologie- und kirchengeschichtlichen
Durchbruch eine Generation nach Tertullian. In
Alexandrien, am Standort der gréfiten Bibliothek
der Antike, wirkte der Kirchenvater Origenes (ca.
185-254), der - besonders in seinem Werk de
principiis” - ein ebenso monumentales wie laby-
rinthisches Glaubenssystem ersann, das fiir jede
Regung christlicher Frommigkeit eine geistvoll
allegorische Sinngebung parat hatte und so das
Christsein insgesamt als spirituellen Kampf gegen
die Machte des Bosen heroisierte.” Trotz seiner
weitgespannten Bedeutung wurde Origenes im
Jahre 543 auf Betreiben von Kaiser Justinian zum
Haretiker erkldrt.” Nicht so sehr seine allegori-
sche Theologie, wohl aber sein spiritualisiertes
Christentum konnte in der Kirchengeschichte
iiberdauern. Dazu konnte die Tatsache beigetra-
gen haben, dass Origenes als Priester selbst der
reichsweiten Christenverfolgung unter Kaiser
Decius (249-251) heldenhaft widerstanden und
zunichst sogar die Folter iiberlebt hatte."”

II.

Heldentum ist eine Kategorie, die man heute mit
der Welt der Sagen oder aber der Welt des Mili-
tdrs verbindet und vielleicht weniger im Kontext
des christlichen Glaubens anzutreffen erwartet.
Dass dem nicht immer so war, zeigen die mit
dem Namen Tertullian und Origenes verbunde-
nen Vorgange, auf die ich eben kurz eingegangen
bin. Der uniibersehbare Zwiespalt, der beiden in
ihren Auffassungen vom christlichen Glauben
anhaftet, ist beileibe nicht auf sie beschrankt,
sondern scheint dem Begriff des Helden innezu-
wohnen, und zwar iiberraschenderweise gerade
dem christlichen Verstindnis des Heldentums.

Luther hat in seiner Bibeliibersetzung die phan-
tastisch-archaisch anmutende Schilderung von
Ehen zwischen {abgefallenen) Gétterséhnen und
Menschentdchtern in 1. Mose 6,4 auf den Begriff
des Heldentums gebracht: »Denn als die Gottes-
sohne zu den Tdchtern der Menschen eingingen
und sie ihnen Kinder gebaren, wurden daraus die
Riesen. Das sind die Helden der Vorzeit, die
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hochberiihmten.« Der Held ist hier, wie es auf
den ersten Blick auch der griechischen Mytholo-
gie entspricht, ein Wesen, das menschliches Da-
sein mit gottlicher Abkunft verbindet und sich
deshalb durch gewaltige Kraft auszeichnet, die es
eigentlich zum Helden macht. Held ist der Held
diesem scheinbar areligidsen Verstandnis nach im
Kampf, und er wird zum Helden durch seine
Kraft, die ihn den Sieg davontragen lasst. Doch es
steckt eine fiir den christlichen Glauben weit
inhaltsschwerere Annahme hinter dieser Vorstel-
lung.

In Luthers bekanntestem Adventslied »Nun
komm, der Heiden Heiland« {EG 4), einer deut-
schen Ubertragung des Hymnus »Veni redemptor
gentium« des Ambrosius von Mailand (386), wird
Jesus Christus als »Held« besungen, weil er »Gott
von Art und Mensch« sei, was ein liberdeutlicher
Hinweis auf die Zweinaturenlehre ist, die 65 Jah-
re nach Ambrosius beim vierten 6kumenischen
Konzil (451) als orthodoxer Glaube der Christen-
heit festgehalten wurde."” Nach dem Vorbild Lu-
thers wurde das Heldentum Jesu Christi ein Stan-
dard evangelischer Lieddichtung. Niemand Gerin-
geres als Paul Gerhardt assoziierte wie selbstver-
stdndlich den Gsterlichen Sieg tiber den Tod: »Er
war ins Grab gesenket, / der Feind trieb grof}
Geschrei; / eh er's vermeint und denket, / ist
Christus wieder frei / und ruft Viktoria, /
schwingt fréhlich hier und da / sein Fahnlein als
ein Held, / der Feld und Mut behdlt« (Auf, auf,
mein Herz, mit Freuden = EG 112,2). Ist Christus
also der Typ des siegreichen Helden, dessen Kraft
die Mdchte der Holle niederringt? Die in der ers-
ten Halfte des 20. Jahrhunderts theologisch sehr
einflussreiche, motivgeschichtliche Lunder Schule
um Gustaf Aulén hat es so gesehen.” Doch ein
solcher Held erinnert eher an Computerspiele als
an den Christusglauben. Schon mit Blick auf den
profanen Begriff des Helden muss man unterstrei-
chen: Kampfmaschinen sind keine Helden, fiir
wirkliches Heldentum muss von der Kraft die
Tapferkeit differenziert werden - im Lateinischen
konnen beide als virtus bezeichnen werden. Tap-
ferkeit meint Abwesenheit von Feigheit und da-
mit im Zusammenhang speziell mit dem Begriff
des Heldentums die Bereitschaft, das eigene Leben
zu wagen.

Was die so verstandene Tapferkeit fiir den Begriff
des Heldentums bedeutet, kann man sich mit
einer einfachen Uberlegung verdeutlichen. Ubli-
cherweise betrachtet man das Leben als Selbst-
zweck, das keinen hoheren Zielen nachstreben
muss, um als solches erhaltenswert zu sein. Wer
heldenhaft tapfer das eigene Leben wagt, gibt

diese Selbstzwecklichkeit, die dem Leben norma-
lerweise innewohnt, preis und wirft dieses eigene
Leben als Mittel in den Kamp{. Das geschieht
aber in einer »VerhdltnismdfRigkeit der Mittels, d.
h. fiir die Preisgabe des eigenen Selbst muss
der*die Tapfere einen guten Grund in Gestalt
einer entsprechend groffen Herausforderung ha-
ben, die diesen Einsatz des Lebens wert ist. Fiir
das Konstituiertsein jeglichen Heldentums ist
diese Herausforderung entscheidend. Sie kann
nicht in der Person der*des Held*in selbst liegen,
sondern tritt ihm*ihr ungesucht entgegen. Das
hat zur Folge, dass niemand aus eigenem Vermo-
gen - ohne externe Herausforderung - Held sein
kann, was wiederum bedeutet: Ein Held aufgrund
der eigenen Kraft ist ein Widerspruch in sich
selbst. Der landldufige, oberflachliche Eindruck
vom Heldentum als siegreicher (Kampfes-)Kraft
ist nicht tragfdhig; Helden dieser Art - umgangs-
sprachlich gerne noch zu »Superhelden« gesteigert
- sind eine Chimadre. Es gibt sie nicht, weil es sie
schon begrifflich nicht geben kann. Helden kon-
nen eigentlich nur alltdgliche und gewdhnliche
Personen sein, die durch die Herausforderung
einer ungeahnten Situation und in dieser zu Hel-
den werden.

Kaum eine geistige Tradition weiff das besser als
die antike griechische Kultur, deren Mythologie
nicht nur die Vorstellung von den mit gottlicher
Kraft begabten Helden innewohnt, sondern die
auch die Tragodie und mit ihr den tragischen
Helden hervorgebracht hat. Tragisch ist der tragi-
sche Held, insofern er, wie man gesagt hat,
»schuldlos schuldig«'® wird, da objektive Umstan-
de - die umschriebene grofie Herausforderung
eben - die ihm eigene Tugend und Tapferkeit
nicht ans Ziel kommen lassen. Odipus kann nicht
wissen, wen er vor sich hat, so dass seine Tap-
ferkeit sich auf das Falsche richtet.

Helden sind keine Menschen mit tibernatiirlichen
Fahigkeiten, die ihnen z. B. durch ihre Abkunft
von Gotterwesen zugekommen waren. An diesem
Punkt wird der Heldenbegriff fiir die christliche
Theologie ein zweites Mal thematisch. Auch Je-
sus Christus wird nicht deshalb als Held besun-
gen, weil er an Ostern iiber den Tod triumphiert.
Gerade ein barock-orthodoxer Lutheraner wie
Paul Gerhardt, in dessen zitiertem Osterlied alle
einschldgigen Topoi des starken Kriegshelden
aufgerufen werden, weifs genau, worin der Tri-
umph Christi iiber die Mdchte des Todes und der
Holle wurzelt: in seinem eigenen Tod am Kreuz.
Der erste Eindruck verkehrt sich hier geradezu in
sein Gegenteil: Ein Held ist Jesus nicht wegen
seiner gottlichen Kraft, sondern wegen seiner
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Schwiche und Niedrigkeit, die ihn am Kreuz
zeigt. Held ist er, indem er den Tod des Siinders
stirbt, obwohl er (nach Hebr 4,15) selbst ohne
Siinde ist. Das tragische Heldentum, schuldlos
schuldig zu werden, ist damit durchaus ver-
gleichbar. Wiederum mit nichtreligiGsen Begriffen
gesagt: Wie keiner setzt der Gekreuzigte sein
Leben fiir die Anderen - die Herausforderung, die
schlechterdings nicht in seiner eigenen Person
liegen kann - ein.

Dabei ist auch hier die Verhaltnismafigkeit der
Mittel entscheidend. Jesus stirbt am Kreuz fiir die
Siinden der Menschheit, wie es die traditionelle
Theologie mit dem Begriff der Verséhnung be-
tont, und damit sagt sie - wie immer man diese
Auffassung interpretieren mag -, dass die Heraus-
forderung, der er sein eigenes Leben entgegen-
wirft, so grofs war, dass dieser maximal denkbare
Einsatz als angemessen erscheint. Das ist ent-
scheidend! Ohne solche Herausforderung machen
Schwache und Niedrigkeit ihn genauso wenig
zum Helden wie Kraft und Herrlichkeit. Es gentigt
die furchtbare Erinnerung an die viel zu vielen
anonymen »Heldentode«, die umsonst, ohne recht-
fertigenden Grund, auf Schlachtfeldern gestorben
wurden, um sich klar zu machen, dass mit der
Preisgabe der Selbstzwecklichkeit des eigenen
Lebens das grofie Risiko fiir den Helden einher-
geht, gewissermafien depersonalisiert zu werden.
Normalerweise gilt die Personalitdt der Menschen
als die von ihnen unmittelbar erfahrbare Gestalt
jener Selbstzwecklichkeit; wird diese preisgege-
ben, so steht das Personsein der Menschen zur
Disposition. Deshalb die so oft beschriebene
Entmenschlichung der Menschen, deren Leben
ganz und gar vom Kriege bestimmt wurde; des-
halb der schale Beigeschmack, der dem Ehrentitel
des Helden anhaftet, wenn man ihn sich in der
Anonymitit eines Soldatenfriedhofs vor Augen
fiihrt.

Positiv gewendet heift das: Wenn niemand aus
eigener Kraft (also auch nicht aus eigenem Ent-
schluss) zum Helden werden kann, sondern nur
an einer ungesuchten Herausforderung, die ihn
oder sie das Leben wagen ldsst, dann droht mit
dieser potenziellen Selbstpreisgabe die Entperson-
lichung, der nur gewehrt werden kann, wenn
Heldentum den Betreffenden ein éffentliches An-
sehen eintrigt, das ihre Person wieder zu Ehren
bringt. So will es der Begriff des Helden, wenn
man ihn in den

Kategorien von Selbstzwecklichkeit und Verhalt-
nismdfigkeit der Mittel entwirft, und auch wenn
das keine religiosen Kategorien sind, kann man

die in der christlichen Religion verbreitete Deu-
tung Jesu Christi als Held durchaus so verstehen.
Jesus stirbt am Kreuz fiir die grofite Sache, fiir die
man sein Leben einsetzen kann, namlich
schlechthin fiir die Anderen (nicht nur die Freun-
de, wie es an der Bibelstelle Joh 15,13 heifit); die
Bewdhrung seines Heldentums muss ihm ein
Ansehen eintragen, mit dem der Gekreuzigte in
aller Munde sein muss - so schildern es ja die
neutestamentlichen Quellen, die aus dem Oster-
ereignis ganz gradlinig den Anspruch auf die
weltweite Verbreitung dieser Frohbotschaft ablei-
ten.

Man muss die Kategorien des Heldentums wie
Tapferkeit, Ehre und Ansehen nicht mégen oder
kann dagegen einwenden, dass sie aus dem
Denkarsenal der griechischen Tragddie stammen
und nicht ohne weiteres mit dem christlichen
Glauben harmonieren. Aber das Anliegen, der
Person des Menschen die Wiirde zu verschaffen,
die ihr in Ansehung dessen gebiihrt, wie sie sich
vor grofien Herausforderungen bewahrt oder
eben auch scheitert, ist ein Gedanke, der dem
Christentum und der klassischen Antike gemein-
sam sein diirfte. Es geht hier letztlich um die
Wiirde der Person, die zumindest in ethischen
Fragen im Zentrum beider steht, mdgen auch die
Begriindungen dafiir sehr unterschiedlich be-
schaffen sein.

III.

In der Corona-Pandemie ist eine Formel aufge-
kommen, die wie ein unsichtbares Band Men-
schen in den Herausforderungen einer >Sozialitdt
auf Abstand« und bei weitgehendem Stillstand des
offentlichen Lebens in Wirtschaft und Kultur
verbindet: »Helden des Alltags«. Gemeint sind
diejenigen Menschen, die inmitten der Krise und
des sog. Shutdown dennoch weiter die eigentlich
alltaglichen Vollziige fortsetzen, indem sie z. B.
als Verkauferinnen oder Krankenpfleger, als Arz-
tinnen oder Lkw-Fahrer tdtig sind - ndmlich in
genau denjenigen Bereichen der Offentlichkeit,
die trotz Shutdown weiterlaufen, weil alle sie
brauchen.

Helden sind sie, weil sie sich viel stdrker als die,
die zu Hause bleiben sollen und koénnen, einem
Infektionsrisiko aussetzen - das ist die ungesuch-
te Herausforderung, ohne die von Heldentum
keine Rede sein konnte. Und sie sind Helden des
Alltags, weil sie ja auch keine grofieren Krifte
(etwa gesundheitliche Abwehrkrifte gegen das
Sars-CoV2-Virus) haben als andere, sondern
Menschen wie Du und ich sind, alltdgliche Zeit-
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genoss*innen im Grunde, die nicht in ihrer Star-
ke, sondern in ihrer ganz einfach menschlichen
Durchschnittlichkeit leisten und vollbringen, was
sie fiir alle tun. Gewiss brauchen in der Corona-
Krise nicht alle die Dienste von Krankenschwes-
tern, die auf Intensivstationen Beatmungsgerate
bedienen, aber im Prinzip kdnnten alle darauf
angewiesen sein. Deshalb erfahren Kranken-
schwestern als »Heldinnen des Alltags« grund-
satzlich zu Recht die Aufmerksamkeit und Aner-
kennung groRer Offentlichkeiten, die ihnen ge-
biihrt, wenn sie sich mit ihrer ganzen Person in
Krisenzeiten engagieren. Die BILD-Zeitung schal-
tete schon vor der Corona-Krise eine Anzeigen-
kampagne »Fiir euch«, die den Angehdrigen der-
art offentlichkeitsdienlicher, aber in der Offent-
lichkeit wenig gewiirdigter Berufe wie Backer*in-
nen, Busfahrer*innen oder Polizist*innen, aber
auch ehrenamtlicher Tatigkeiten wie Jugend-
iibungsleiter*innen im Sport gewidmet war; in
der Krise musste die Kampagne nur angepasst
werden."” Der SPIEGEL als eines der renommier-
testen Nachrichtenmagazine berichtete an Einzel-
schicksalen iiber solche »Helden des Alltags«18
und hat damit die Formel populédr gemacht. Auf
den ersten Blick handelt es sich bei diesen Men-
schen und ihren Tatigkeiten um eine voéllig ada-
quate Aktualisierung dessen, was mit den alten
Vorstellungen von personlicher Ehre, Tapferkeit
und offentlichem Ansehen als Heldentum be-
zeichnet und auch von der christlichen Religion
nachvollzogen werden kann.

IV.

Dennoch iiberwiegt in mir, wenn ich die Rede
von den »Helden des Alltags« hore, das Unbeha-
gen bei weitem. Das liegt nicht einmal am Begriff
des Helden, es liegt eher am Begriff des Alltags.
Zwar ist es vollig richtig, in der Corona-Krise
ganz alltdglichen Menschen, die die fiir sie alltdg-
lichen Dinge tun, zu Ansehen zu verhelfen und
nicht etwa denen, die ohnehin im Licht der Of-
fentlichkeit stehen, denn Heldentum ist nun ein-
mal keine Sache hervorgehobener Fihigkeiten
oder Kompetenzen, sondern ein 6ffentliches An-
sehen derer, die sich selbst und ihre Person in
den Kampf gegen eine allgemeine Herausforde-
rung werfen. Insofern ist es auch vollig richtig, ja
notig, dass diejenigen besonders gewiirdigt wer-
den, die dadurch Aufiergewdhnliches leisten,
dass sie in auflergewohnlicher Situation weiterhin
das tun, was sie in alltdglichen Umstanden auch
tun.

Doch ich hore in der Rede von den »Helden des
Alltags« noch eine andere Konnotation mit-

schwingen, die in etwa besagt, dass die Busfah-
rer*innen, Arzt*innen und Verkiufer*innen in
Zeiten von Corona ein Stiick Alltag aufrechterhal-
ten, indem sie in den Krisenzeiten, die mit
Corona gegeben sind, »den Laden am Laufen
halten«.” Gewiss ist auch das zutreffend und ein
Signal der Hoffnung, wenn nicht alle gewohnte
Sicherheit durch diese Pandemie ausgeldscht
wird. Doch vorrangig klingt in der Beschworung
des Alltags die Erwartung einer >Riickkehr zur
Normalitdt< an. Die Supermarktkassiererin, die
mit Mund-Nase-Bedeckung und Einmalhand-
schuhen hinter einem Spritzschutz sitzt, ist dann
dadurch Heldin des Alltags, dass sie gewahrleis-
tet, dass die anderen weiterhin wie gewohnt ein-
kaufen gehen konnen. Der Alltag, als dessen Hel-
din sie sie vorgeblich feiern, ist genau genommen
nur der Alltag der Kund*innen, da sich fir sie
wenig dndert, jedenfalls viel weniger als fiir die
Kassiererin, fiir die die eben genannten Acces-
soires, mit denen sie sich vor einer Infektion zu
schiitzen sucht, normalerweise natiirlich nicht zu
ihrem beruflichen Alltag gehdren. Wie ernst
nimmt man die Herausforderung durch die
Corona-Krise, wenn man das ihr entgegentreten-
de Heldentum der vorgeblichen »Helden des All-
tags« daran misst, dass es einem*einer moglichst
den eigenen Alltag >vor Corona« bewahrt oder-
wiedergibt?

Die ungesuchte Herausforderung, ohne die es
kein Heldentum gibt, wird von einem solchen
Beharren auf dem Alltagsbegriff und der »Riick-
kehr zur Normalitdt« auf Minimalausdehnung
domestiziert. Das ist vor allem gegeniiber den
vorgeblichen Helden dieses Alltags unfair. Dass
die Herausforderung, an der sie zu Helden wer-
den, sie ungesucht trifft, darf ja nicht heifen,
dass sie ohne oder gegen ihren Willen zu Helden
werden. Supermarktkassiererinnen, die aufgrund
ihrer Beschaftigungsvertrage kaum eine andere
Wahl als weiterzuarbeiten haben, wird man da-
her mit der Klassifizierung als Held*innen kaum
gerecht. Das Beispiel zeigt vielmehr, dass die
Rede von den »Helden des Alltags« lediglich eine
schone Umschreibung fiir die Ausiibenden sog.
systemrelevanter Berufe sein kann. Das Prddikat
des Heldenhaften verschleiert dann nur die de-
personalisierende Tendenz, die mit jedem Hel-
dentum durch die Preisgabe der Selbstzwecklich-
keit des eigenen Lebens einhergeht, weil es nicht
direkt erkennen lisst, dass Systeme nach system-
theoretischer Grundeinsicht nicht handeln, son-
dern autopoietisch funktionieren und somit keine
Personen sind. Die Systemrelevanz aber bemisst
sich an ziemlich unheroischen Kriterien der sog.
Grundversorgung, die von der Basis der
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Maslow‘schen Bediirfnispyramide abgedeckt
wird. In ihr sind z. B. die Bediirfnisse nach Nah-
rung, Kleidung, Wohnung fundamental, und
nicht einmal diese alle kénnen unter den Bedin-
gungen des Corona-Shutdown zuverldssig befrie-
digt werden (da Bekleidungsgeschifte von Mitte
Marz bis ca. Ende April 2020 nicht 6ffnen durf-
ten). Vor allem aber bedienen diese basalen Be-
diirfnisse, wie das einzige zeitweilige Mangelgut
in Deutschland wdhrend des Shutdown drastisch
verdeutlicht, nur die Korperlichkeit des Men-
schen, denn diese Mangelware war etwa Mitte
Mirz 2020 das Klopapier. Die nicht auf das Kor-
perliche zu beschriankende Person des Menschen,
der ja die Suche nach Helden des Alltags zu An-
sehen verhelfen will, wird von der Grundversor-
gung gar nicht bedient und ist folglich nicht rele-
vant fiir die Frage nach der Systemrelevanz, de-
ren Mafdstab ja die Grundversorgung ist. Wie weit
mag es unter diesen Umstdnden mit dem An-
spruch her sein, Helden des Alltags ein Stiick
ihrer personlichen Wiirde, die permanent unter
die Rider des von Corona geprdgten Alltags zu
geraten droht, zuriickzugeben?

Ein handgreifliches Beispiel, das parallel zu den
Kampagnen um die »Helden des Alltags« disku-
tiert wurde, betrifft die Diskrepanz zwischen dem
Ansehen, das die von Corona gebeutelte Gesell-
schaft Krankenpfleger*innen entgegenbringt, und
dem Niederschlag, den dieses Ansehen in der
Bezahlung ihres Berufsstandes findet oder viel-
mehr nicht findet.” Wird dieser Gruppe unter den
Helden des Alltags zwar ideelle Anerkennung
zuteil, doch nicht der gebiihrende materielle Ge-
genwert, so erinnert das fatal an das theologische
Doppelspiel, das seit den Aufstellungen der Kir-
chenviter Tertullian und Origenes im christlichen
Umgang mit der Biirgerpflicht lauert. Diese Pflicht
nur in spiritualisierter Umdeutung zu befolgen,
um sich ihrer tatsdchlichen Erfiillung zu entzie-
hen, diirfte noch problematischer und begriin-
dungsbediirftiger sein, als ihr nur nach dem
Buchstaben zu geniigen, sie aber innerlich zu
verabscheuen. Ein klares »Ja Ja« oder »Nein
Nein« (im Anschluss an Mt 5,37) in dufierer wie
innerer Hinsicht ware in jedem Fall besser. Die
geschilderte Diskrepanz in der Situation der
Krankenpfleger*innen reicht allemal hin, um das
Ansinnen, den »Helden des Alltags« das ihnen
gebiihrende Ansehen ihrer Person zu verschaffen,
ins Zwielicht zu rticken.

V.

Die klassische antike Vorstellung des Heldentums
hat ihre Entsprechungen im christlichen Glauben,

doch gerade aus der Sicht des letzteren will sie
sich zur Beschreibung dessen, was Menschen
heute in der Corona-Krise Respekt vor anderen
Menschen abnotigt, nicht recht fiigen. Der oku-
menische Patriarch von Konstantinopel, Bartho-
lomaios 1., wahlte in seiner Osterbotschaft 2020
ein anderes, iibrigens direkt biblisches Bild, um
speziell derer zu gedenken, die sich in der
Corona-Krise als professionelle oder freiwillige
Helfer*innen der Erkrankten hervortun: Er ver-
glich sie mit dem barmherzigen Samariter,” der in
der bekannten Erzdhlung des Lukasevangeliums
(Lk 10,29-37) einem unter die Rduber gefallenen
Angehorigen des verfeindeten Nachbarvolkes
(Israel) gegen alle Erwartbarkeit und womdglich
auch wider alle Vernunft in einem Mafie helfend
beispringt, dass es an seinen eigenen Mitteln und
Ressourcen zehrt. Trotz einer unverkennbaren
Entsprechung zur Handlungsweise vieler, die in
der Corona-Krise als Helden des Alltags gefeiert
werden, ldge zur Charakterisierung des Samari-
ters kaum ein Préddikat ferner und ware kaum
eine Bezeichnung unpassender als die des Hel-
denhaften. Der Typus des Barmherzigen, den der
Samariter verkorpert, ist eher eine Art Antiheld,
und das liegt nicht an seinem sozialen Status
gegeniiber der Mehrheitsgesellschaft des Landes,
auf dessen Boden er, der Durchreisende, den
unter die Rauber Gefallenen vorfindet.” Maximal
unheroisch wirkt vielmehr die Barmherzigkeit
selbst, weil sie namlich auf Mitleid aufbaut, also
der spontanen Erkenntnis, die den Mann aus
Samarien beim Anblick das halbtot, wie der Bi-
beltext sagt, am Boden Liegenden durchzuckt
haben muss: »Der da liegt, konnte ich sein!« Tref-
fender als in dieser schlagartigen Einsicht lasst
sich das Wesen des Mitleids, dass es ohne eige-
nes Erleiden unvergleichliche Ndahe mit demn Lei-
denden, also ein echtes Mit-Sein, schafft, kaum
erfassen. Die empfundene Austauschbarkeit der
Person streicht im Nu alle Statusmerkmale durch,
die den Samariter sonst vom Israeliten trennen;
hier begegnen sich inmitten einer maximal
asymmetrischen Situation der vdllig hilflos am
Boden Liegende und der vorbeireitende Helfer,
der buchstablich von einem hohen Tier herab-
steigen muss, auf Augenhéhe, weil beide in die-
sem Augenblick schlicht und nur Menschen sind:
Menschen - und keine Personen, wie man ver-
deutlichend hinzufiigen muss.

Die Begegnung von Mensch zu Mensch macht
den Unterschied zwischen Samaritern und Helden
aus. Denn dem Helden, so sagten wir, widerfahre
das Ansehen und die Wiirde seiner Person, die er
heroisch in den Kampf geworfen hat, doch diese
Person setzt sich so, wie der Begriff allenthalben
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gebraucht wird, aus Statusmerkmalen - klassi-
scherweise werden Bewusstsein, Vernunft und
Sprache genannt - zusammen, die den Menschen
auf der Hohe seines geistigen und kérperlichen
Daseins voraussetzen. Kein unter die Rauber
Gefallener konnte in der Situation, in der ihm der
Samariter rettend {iber den Weg kommt, als Per-
son durchgehen, sondern ware nur deshalb als
Person zu achten, weil er sich normalerweise
anders prdsentiert als halbtot geschlagen wie in
dieser Situation.” Doch dass in der Krise der
Verweis auf die Normalitdt und ihre Riickkehr,
das Pochen auf den Alltag nicht niitzt, haben wir
vorhin gesehen. In der Krise zahlt nur die Krisen-
situation, und wenn der Mafdstab personaler Sta-
tuskriterien ausgerechnet hier versagt, dann taugt
er generell nicht viel. Der Samariter legt diesen
Mafistab gar nicht erst an. In dem Augenblick, da
er den Bedauernswerten am Boden erblickt, be-
gegnet er ihm schon als Mensch und damit auf
Augenhdhe. Und damit geschieht mitten in der
Krise das Unmogliche: Die Situation verdndert
sich in diesem Anblick, den der Samariter dem
Anderen gewahrt.

Wenn Heldentum nicht aus eigener Kraft der
Helden, sondern in ihrer Bewéhrung in der Situa-
tion, die sie machtvoll ergreift, besteht, dann ist
der unscheinbare Anblick, den der Samariter dem
Halbtotgeschlagenen gewdhrt, etwas anderes,
aber eigentlich sogar noch mehr als Heldentum,
denn damit gelingt ihm, was von keinem Helden
ausgesagt werden kann: Er verdndert die Situati-
on und wird ihrer Herr, indem er sich in sie hin-
ein begibt. Das ist nicht mehr Heldentum, wie es
von der klassischen Antike her bekannt ist, denn
der tragische Held feiert darin seinen Triumph,
dass er sein Scheitern erkennt. Es ist aber auch
nicht die Art Heldentum, die man im Christentum
von alters her kannte. Einen verwegenen Tri-
umphgesang konnte z. B. Kirchenvater Tertullian
anstimmen bei der Vorstellung romischer Kriegs-
wagen, wenn sie in Verfolgungszeiten den Chris-
ten den Tod brachten: »auf solchem Wagen tri-
umphieren wir«.*

Ganz anders der Samariter: Buchstdblich in einem
Augenblick richtet er den Halbtoten vom Boden
auf, ohne zu triumphieren. Heldentum ist hier
einfach keine passende Kategorie mehr, weil die
Wiirde der Person, auf die diese Kategorie hinaus
will, vom Typus des barmherzigen Samariters
dekonstruiert wird. Nicht Person, sondern
Mensch ist der Ehrentitel, den Gottes zweibeinige
Geschopfe tragen. Auch die Wiirde, die in einer
Krise den Helden des Alltags zuriickgegeben wer-
den soll, spricht aus einer Welt, die nicht die der

biblischen Erzdhlung ist. Diejenigen zu ehren, die
in der Krise helfen, wo Hilfe nottut, ist zwar ge-
wiss aller Ehren wert. Aber wieder kann das Bei-
spiel der Krankenpfleger*innen zeigen, dass nicht
ihre Wiirde von der Krise bedroht wird, sondern
ihr Menschsein. Wenn in der Corona-Krise je-
mandes Wiirde wiederherzustellen ist, dann ist es
die Wiirde derer, die trotz aufopferungsvoller
Pflege durch Krankenpfleger*innen Todesopfer
dieser Krise geworden sind und deren Leichen,
wie im Mdrz 2020 in Teilen der Lombardei ge-
schehen, aus Kapazitdtsmangel mit Gabelstaplern
oder Lastwagen abtransportiert werden miissen.”
Ich will mit der Erinnerung an diese schreckli-
chen Bilder nichts dramatisieren. Aber wenn sich
aus ihnen etwas Gutes lernen lasst, dann dies,
dass wir in der Krise gut daran tun, uns an unser
Menschsein zu erinnern, das im Gegensatz zur
Kategorie der Personenwiirde ein Ausdruck der
Verletzlichkeit und der Angewiesenheit und da-
mit der Solidaritdt mit menschlicher Schwdéche ist
oder sein sollte. Der Begriff der Person, der im-
mer auf das Individuum verweist, das auf eigenen
Fiifen steht, setzt in Zeiten von Corona falsche
Signale. Er ist seit Tertullian und Origenes, die in
der Geschichte des christlichen Denkens im latei-
nischen bzw. griechischen Sprachraum unter den
ersten waren, die den Begriff der Person zu einer
theologischen Schliisselkategorie erhoben,” prob-
lematisch oder mindestens missverstdndlich ge-
wesen, weil er dem Menschsein ein Statusdenken
unterschiebt, fiir die es keine Berechtigung gibt.
Besser tun wir daran, aus der Corona-Krise die
Mahnung zur Angewiesenheit aufeinander in die
kommenden Zeiten mitzunehmen. Sich dieser
menschlichen Bedingtheit und Begrenztheit zu-
zuwenden und ihr ins Auge zu sehen, wird Men-
schen die mit ihr einhergehenden Krisen bestehen
lassen. Es gehort zum besten Teil des Glaubens
an Gott, in der Ungewissheit der Krise und, un-
gewiss liber ihren Ausgang, auch an dieses
menschliche Bestehen zu glauben.

Anmerkungen:

! L ateinische Quellenedition: Q. Septimi Florentis Tertulliani De
Corona - Tertullien, Sur la couronne. Edition, introduction et
commentaire de J. Fontaine (Erasme.L 18), Paris 1966; deut-
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dem Lateinischen tibersetzt v. Karl Ad. Heinrich Keliner, in: Tertul-
lian, Dogmatische und montanistische Schriften = Bibliothek der
Kirchenvater, Bd. 24, Kempten 1915, 230-263, online;
https://bkv. unifr.ch/works/74/versions/87 (25.05.2020).

2 ygl. Tertullian: de corona | zur Schilderung des zugrundeliegen-
den Falles. Dass der zunachst nur Inhaftierte hingerichtet wurde,
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diirfte in de corona XV aus Tertullians Anspielung auf die sunver-
dorbene, unverwelkliche, ewige Blume [im Anschluss an Jes
11,1], welche auch der brave Soldat fiir sich erwéhite und so in
der himmlischen Ordnung weiter aufstiege, hervorgehen.

? Zur Religion im rémischen Heer vgl. aligemein John Helgeland,
Roman Army Religion, in: Aufstieg und Niedergang der R6mi-
schen Welt, Bd. Ii/16,2, Berlin 1978, 1470-1505.

* Zur Problematik des Kaiserkultes in der friihen Christenheit vgl.
allgemein David Loyd Jones, Christianity and the Roman Imperial
Cult, in: Aufstieg und Niedergang der Rémischen Welt, Bd.
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Kapitel 3

Maskenpflicht und Social distancing -
Trinitarischer Glaube in Zeiten von Corona

L

Er konne den Biirgern nicht die Empfehlung zum
Tragen eines Mundschutzes geben, dessen epi-
demiologische Schutzwirkung zudem nicht belegt
sei, erkldrte Jonas Schmidt-Chanasit, als er im
Interview um ein Expertenurteil zum Thema
Maskenpflicht gebeten wurde. Das war kurz vor
Inkrafttreten entsprechender Bestimmungen in
Osterreich.' Schmidt-Chanasit, hauptberuflich am
Hamburger Bernhard-Nocht-Institut fiir Tropen-
medizin tdtig und in dieser Eigenschaft mit der
Erforschung von Krankheiten wie Ebola befasst,
bei deren Bekdmpfung Schutzkleidung als unver-
zichtbar gilt, war damals in den 6ffentlich-recht-
lichen Medien fast genauso prasent wie der Berli-
ner Virologe und Entdecker des (alten) Sars-Virus
(2003) Christian Drosten, dem wenig spdter ein
hochdotierter wissenschaftlicher Sonderpreis fiir
seine Verdienste um die Kommunikation aktueller
Forschungsergebnisse in der Corona-Krise verlie-
hen wurde.’ Die Art und Weise, wie nach Ostern
2020 die Lockerungen des mehrwdchigen Shut-
down in Deutschland mit der Einfiihrung einer
weitreichenden Pflicht zur Bedeckung von Nase
und Mund verkniipft wurden, war kommunikati-
onsstrategisch ebenfalls preisverdachtig.

Anfang April 2020 tauchte in der Presse der Hin-
weis auf »[n]eue Studienergebnisse« auf, die na-
helegten, dass schon das Tragen einfacher Bede-
ckungen von Mund und Nase (Schals, Tiicher) zu
einer messbaren Reduktion der Virenlast fiihren
konne und insoweit ein Beitrag zur Minimierung
des epidemiologischen Risikos sei.’ Noch wenige
Tage zuvor hatte Christian Drosten in seinem
Corona-Podcast die Entdeckung, dass in der ers-
ten deutschen Corona-Kohorte bei Miinchen Ende
Januar 2020 eine Ubertragung durch Aerosole
beim bloflen Weiterreichen eines Salzstreuers in
der Firmenkantine liberhaupt méglich gewesen
war, wie eine kleine wissenschaftliche Sensation
vorgestellt." Inzwischen aber scheint festzu-
stehen, dass Aerosole offenbar eine Rolle beim
Ubertragungsgeschehen spielen kénnen,’ und
damit wurde die Maskenpflicht, die vor Jahren
bei den nur befiirchteten, letztlich aber nicht
eingetretenen Pandemien der Vogel- und der
Schweinegrippe eher als Unding und Instrument
zur Vorspiegelung falscher Sicherheit angesehen
worden war,’ fast {iber Nacht zum epidemiologi-
schen Mittel der Wahl in der diesmal realen Pan-

demie. Die Maskenpflicht sollte Deutschland eine
relative Riickkehr zum wirtschaftlichen und o6f-
fentlichen Leben abseits des Internet und der
social media ermdglichen. Der Hygienemediziner
Klaus-Dieter Zastrow zeigte sich im Interview mit
dem Nachrichtensender »WELT« am 07.05.2020
»iiberzeugt, dass keine zweite Infektionswelle
kommt«,” da die Durchsetzung der Maskenpflicht
dies verhindern werde. Dagegen steht allerdings
die briiske Feststellung des Weltdrzteprdsidenten
Frank-Ulrich Montgomery, der die Maskenpflicht
als »ldcherlich« kritisierte.’

Wenn man diese beiden extremen Auflerungen
abzieht, bleibt der kommunikationsstrategische
Coup librig, dass mit den erwdhnten neuen Stu-
dienergebnissen die wissenschaftliche Untermau-
erung einer Mafnahme vorlag, die in vorange-
gangenen Pandemieszenarien (Vogel-, Schwei-
negrippe) eher abgelehnt worden war. Die Art
und Weise, wie die Maskenpflicht eingefiihrt
wurde, erlaubte so einem Jonas Schmidt-
Chanasit, das Gesicht zu wahren, denn wer ge-
nau zuhorte, bekam erklirt, dass die einfache
Bedeckung von Mund und Nase zwar den Aus-
stof} von Viren mit der eigenen Ausatemluft ein-
ddmme, aber nicht genauso die Aufnahme frem-
der Viren mit der Einatmung. Von Schutzmasken
kann bei diesen Bedeckungen also tatsachlich
nicht die Rede sein, bzw. die Schutzmasken, die
mit eingebautem Filter fiir die Einatmung solchen
Schutz tatsachlich bieten, sollen auch unter den
Bedingungen der sog. Maskenpflicht medizini-
schem Personal und denen vorbehalten bleiben,
die mit nachweislich infizierten Personen in Kon-
takt kommen.

Im Ergebnis all dieser Vorgadnge ist mit der Mas-
kenpflicht (die eigentlich Pflicht zur Bedeckung
von Mund und Nase heifRen miisste) ein differen-
zierter Sachverhalt aus dem epidemiologischen
Mafinahmenkatalog breiten Bevélkerungsschich-
ten nahe gebracht worden, dessen Wirksamkeit
zuvor unter wissenschaftlichen Bedingungen
getestet worden war. Das ist kommunikations-
strategisch ein grofier Erfolg und mag zur Erkla-
rung dessen beitragen, dass die Maskenpflicht in
der Bevilkerung sehr gut angenommen zu wer-
den scheint, ja mehr noch: Die laienhafte Herstel-
lung individueller Stoffmasken nach einfachen
Schnittmustern schien zwischenzeitlich unter den
Bedingungen mehr oder weniger erzwungener
Hauslichkeit zu einem neuen Volkssport zu avan-
cieren oder doch wenigstens handarbeitlichen
Hobbies wie der Batik eine Abwechslung zur
Seite zu stellen.
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Kurzum, die Einfiihrung der Maskenpflicht er-
scheint als ein Lehrstiick in politischer Kommu-
nikation, wenn es darum geht, dass alle Beteilig-
ten das Gesicht wahren konnen. Doch wie macht
man das: hinter oder unter einer Maske das Ge-
sicht wahren?

IL.

Die Maske, hinter der ihre Trager*innen nicht
von Angesicht zu sehen sind, heifit im Lateini-
schen persona, weil sie in der Welt des antiken
Theaters diejenige Requisite der Schauspie-
ler*innen ist, durch die ihre Stimme hindurch-
klingt {lat. per-sonare), wenn sie beim Sprechen
vor das Gesicht gehalten wird. Der alltags- und
bildungssprachliche Ausdruck »Person« stammt
direkt hierher. Im Theater ist die persona ein
ambivalentes Instrument, weil es sowohl Distanz
aufbaut als auch Nadhe bewirkt. Wer durch eine
Maske spricht, distanziert sich selbst damit von
den Zuhorenden, doch indem damit eine Rolle
ausgefiillt wird, was ja geradezu korperliche
Koextension anzeigt, entsteht auch Nahe bis hin
zur Identifikation. Dabei identifiziert sich der*die
Darsteller*in mit der Rolle, die er*sie verkorpert,
und das Publikum wiederum mit dieser. In dem
Matfe, wie die schauspielerische Darstellung der
Rolle Leben einzuhauchen vermag, entsteht so
durch die Maske hindurch und mittels ihrer eine
Identifikation zwischen Schauspieler*innen und
Zuschauer*innen auf der Ebene ihres gemeinsa-
men Menschseins.” Anders gesagt: Hinter einer
Theatermaske kann man das Gesicht zwar nicht
wahren, doch wer sie trdgt, kann damit Gesicht
zeigen. Dies gilt unabhingig davon, ob diese
Identifikation wie im Lessing‘schen Theater durch
»Rithrung« des Publikums zustandekommt, " das
im Konig auf der Biihne den Menschen empfin-
det, oder ob, wie in Brechts Epischem Theater,
die Identifikation eher aufriihrerischer Natur ist."

Eine dhnliche Ambivalenz von Nidhe und Distanz
haftet dem fiir die europdische Geistesgeschichte
so zentralen Konzept der Person an, das wir im
vorigen Kapitel schon aus theologischer Perspek-
tive kritisch ins Auge gefasst haben. Einerseits
bezeichnet die philosophische Tradition Personen
als Vernunftwesen, die selbstdndig - als Substan-
zen - existieren,”” und isoliert sie so voneinander.
Andererseits ist die Person ein Relationsbegriff,
der Menschen (oder andere Personen) als Bezie-
hungswesen kennzeichnet, die nicht aus sich
heraus, sondern fiireinander da sind. Die christli-
che Theologiegeschichte des Westens setzt im
Anschluss an Augustin diese Doppeldeutigkeit
von Substanz und Relation fort, indem sie Gott

als den Dreieinigen beschreibt, der in drei Perso-
nen (innergottlichen Relationen) als Vater, Sohn
und Heiliger Geist existiert, sich aber in allen drei
Gestalten als Liebe zeigt, die Gottes Wesen (Sub-
stanz) ist.” Fiir unsere jetzigen Uberlegungen
noch bedeutsamer, belastet die gleiche Doppel-
deutigkeit von Ndhe und Distanz aber auch die
Pflicht zum Tragen von Masken, die in vielen
Lindern zur Abwehr der Corona-Krise eingefiihrt
wurde.

III.

Die Maskenpflicht wurde als eine Sicherheitsvor-
kehrung eingefiihrt, die es erlauben sollte, den
wochenlang iiber das 6ffentliche Leben verhing-
ten Shutdown zu lockern und wieder mehr
menschliche Begegnung und nicht zuletzt wirt-
schaftlichen Austausch zuzulassen. Dabei ist aber
natirlich das Tragen einer Maske im menschli-
chen Miteinander vorrangig eine erhebliche Bar-
riere. Sie wohnte jedoch schon dem Shutdown
inne, auf den die Maskenpflicht blof antwortet.

Im Unterschied zu anderen europdischen Lindern
griffen die deutschen Behdrden, um die Ausbrei-
tung des Sars-CoV2-Virus einzuddmimen, nicht zu
einer generellen Ausgangssperre, sondern >nur«
zu einer Kontaktsperre, die menschliche Zusam-
menkiinfte iiber zwei Personen untersagte und
damit die Hauptiibertragungsquelle von Mensch
zu Mensch minimieren sollte. Fiir die damit her-
beigefiihrte Reduktion sozialer Kontakte kam bald
der Ausdruck »social distancing« auf, der bei
ndherer Betrachtung paradox ist. Denn ihrer Ab-
sicht nach zielte die Mafnahme gerade nicht auf
gesellschaftliche Distanznahme oder Entsoziali-
sierung, sondern im Gegenteil auf Solidaritat und
soziale Kohdsion, indem nicht nur positiv geteste-
te Infizierte in Quarantidne gehen (was einiger-
mafien selbstverstdndlich ist), sondern die grofie
Masse der Gesunden und Nichtinfizierten zuhau-
se bleibt und auf Begegnung verzichtet, um mit
dieser allgemeinen Verlangsamung der Mobilitat
die Ausbreitung des Virus zu bremsen und die
besonders infektionsgefahrdeten Bevolkerungs-
gruppen zu schiitzen. Die Vielen fiir die Schwai-
cheren - das ist gewiss solidarisch. Paradox ist
aber, dass diese Solidaritdt durch physische Dis-
tanzierung (Abstandsregeln von 1,5 - 2 m in
Deutschland) und den Riickzug in die eigenen
vier Wande bewerkstelligt werden soll, doch ware
es offensichtlich wesentlich unsolidarischer, weil
zu Lasten der ohnehin besonders Gefahrdeten,
Risikogruppen zu definieren und zu internieren,
wie es in den ersten Wochen der Corona-
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Pandemie als Planspiel aus Teilen der russischen
Administration berichtet wurde."

Social distancing, also Zusammenhalt durch
Riickzug, kann offensichtlich nur gelingen, wenn
irgendeine Form von effektiver Verbindung zwi-
schen den Distanzierten angenommen werden
kann, die trotz der physischen Trennung fortbe-
steht, da sonst die Angehérigen von Risikogrup-
pen zwar leidlich vor Infektion geschiitzt, aber
sich selbst iiberlassen waren. In der Praxis stellen
etwa nachbarschaftliche oder social-media-
basierte Netzwerke z. B. zur Einkaufshilfe fiir
Altere diese fortbestehende Verbindung dar; in
der Theorie bedarf es einer Struktur von Intersub-
jektivitdt, die nicht an physischen Barrieren schei-
tert. Im europdischen Denken ist dies vor allem
anderen die Kategorie des Geistes.

Geist kann allgemein als das Prinzip einer Ge-
meinschaft ungeachtet der Grenzen von Raum
und Zeit aufgefasst werden. Das gilt nicht nur in
religioser Perspektive, wo der Geist als eigentli-
cher Akteur der sog. Naturwunder gelten kann,
die seit der Aufkldrung als ‘Durchbrechung der
Naturgesetze‘ ein wesentlicher Gegenstand des
Glaubens sind."” Auch in philosophischer Betrach-
tung wird der Geist zunichst als Uberwindung
der Bindung an Raum und Zeit aufgefasst, wenn
die stoische Philosophie in der Antike das pneu-
ma (griech. fiir: Geist) als eine unvorstellbar feine
Stofflichkeit denkt, fiir die die Schranken von
Raum und Zeit durchlassig sein miissen. Ins Im-
materielle gewendet, entsteht hieraus die Vorstel-
lung vom Geist als einer unablassig stromenden
Kraft oder Energie. Vom Geist wird hier auf in-
transitive Weise (ohne grammatisches Objekt)
geredet, d. h. er erscheint als unpersonlich, kann
aber Personen beherrschen. Dem steht ein idealis-
tisches Verstandnis gegeniiber, das im Geist das
Subjektsein eines Wesens unter Einschluss seiner
Personalitdt erblickt. Durch die Doppeldeutigkeit
von stoischem (intransitivem) und idealistischem
(subjektivistischem) Geistverstindnis unterliegt
auch der Begriff des Geistes dem Dual von Relati-
onalitidt und Substantialitit, den wir schon als die
methodische Problemanzeige von Augustins
Trinitdtslehre und ihrem Personenbegriff antra-
fen. Fiir unsere Uberlegungen zeichnet sich vor
diesem geistesgeschichtlichen Hintergrund die
Vorstellung ab, dass Menschen »im Geist« Ge-
meinschaft sollen erfahren kdnnen, obwohl sie
rdumlich und zeitlich voneinander getrennt sind.
Wer sich z. B. im Gefiihl des Verliebtseins oder
auch des Mitleids einem anderen Menschen nahe
weif}, obwohl grofle Entfernungen beide trennen,
wird die Wirklichkeit des Geistes nicht in Abrede

stellen. Aber dass damit das Bediirfnis nach phy-
sischer Ndhe gestillt sei, 1dsst sich kaum behaup-
ten, und so ist auch fiir das corona-bedingte Soci-
al distancing tiberhaupt nicht ausgemacht, ob
sich die Waage auf Seiten seiner Vor- oder Nach-
teile neigt. Mag der epidemiologische Nutzen der
Mafnahmen auch trotz der Tatsache, dass z. B.
Alten- und Pflegeheime unter den bestehenden
Restriktionen erst recht zu Hotspots des Infekti-
onsgeschehens zu werden drohen, greif- und
messbar sein, so sind die Auswirkungen, die die
gdngigen, meist internetbasierten Ersatzformate
physischer Begegnung fiir das soziale Leben ha-
ben, deutlich ambivalenter. Das ausgefallene
Zusammentreffen mit den GroReltern, das viele
Familien mit Blick auf die Osterferien 2020 bekla-
gen, zeigt dabei noch ein ausgeglichenes Bild, da
es den Anschein hat, dass Grofeltern- und Enkel-
generation gleichermafien unter der Diirftigkeit
eines nur auf Skype zustande kommenden Tref-
fens leiden. Auf dem Gebiet kultureller Veranstal-
tungen, die vielleicht am drastischsten unter den
Shutdown leiden, sieht das anders aus. Uberwog
anfangs der Optimismus angesichts der Mdglich-
keit, Kultur via Internet und social media unter
die Leute zu bringen, " so verstirkt sich nach
einigen Wochen mit Wohnzimmerkonzerten auf
Youtube der Eindruck, dass das zuhause bleiben-
de Publikum zwar erheblich profitiert, aber auf
der anderen Seite nur solche Kiinstler*innen am
Ball (oder der Webcam) bleiben konnen, die vor-
her schon von ihrer Kunst leben konnten" oder
fiir 6ffentliche Institutionen arbeiten. Der »Geist«
von Youtube,” das ja seinem Namen nach jedem
einzelnen privaten Du eine Biihne geben will,
wird damit verletzt bzw. erweist sich als anfallig
fiir 6konomische Verzerrungen. Es ist jedenfalls
kein Zufall, wenn parallel zu den digitalen Netz-
werken, die unter den Bedingungen des Shut-
down soziales Erleben ermdglichen sollen, auch
eine Reihe analoger Ersatzformate entstanden
sind, die im Verhailtnis von Geben und Nehmen
mehr Gleichgewicht versprechen. Das betrifft den
kulturellen Bereich in Gestalt der nachbarschaftli-
chen Balkonkonzerte in den Wohngebieten der
Grofistddte oder auf dem Aufiengeldnde von Al-
tenheimen, aber auch den im engeren Sinne sozi-
alen Sektor, wenn etwa ein >Gabenzaun« Woh-
nungslosen und anderen Bediirftigen als Ersatz
fiir Kleiderkammern dient,” die zum Schutz der
meist dlteren ehrenamtlichen Mitarbeiter*innen
wegen Corona geschlossen wurden.

Der Gabenzaun ist nicht nur eine lohnende prak-
tische Idee, sondern fiir die Paradoxie eines Zu-
sammenhalts durch Riickzug auch von theoreti-
schem Interesse, weil er eine Struktur schafft, die
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keinen raumlichen, sondern einen zeitlichen Ab-
stand iiberbriickt. Das Infektionsrisiko, das dem
Prdsenzbetrieb von Kleiderkammern anhaftet,
wird hier einfach dadurch ausgeschaltet, dass die
Gaben von den Bediirftigen erst etliche Zeit nach
ihrer Deponierung abgeholt werden. (Dass die
fehlende Begegnung von Spender*innen und
Empfanger*innen auch gesprachsweisen Aus-
tausch verhindert, bleibt freilich ein Problem.)
Die in Deutschland getroffenen Abstandsregelun-
gen haben nur die rdumliche Dimension des Soci-
al distancing ins Bewusstsein gehoben; tatsdch-
lich aber diirfte die zeitliche Dimension nicht
minder wichtig sein. Hinzu kommt, dass die soci-
al media, die weltweit wohl als die hauptsachli-
che auferfamilidre Interaktionsstruktur in
Corona-Zeiten angesehen werden, aufgrund ihres
Echtzeitcharakters den (unzutreffenden) Ein-
druck erwecken, als ob sich das Problem zeitli-
cher Inkongruenzen aufgrund der fehlenden phy-
sischen Begegnung iiberhaupt erledige und es nur
darauf ankomme, (virtuelle) Riume der Begeg-
nung auf Zoom oder dhnlichen Plattformen zu
schaffen.

Tatsdchlich diirfte die Verkiirzung des Social
distancing auf die Raumfrage selbst einen Grof3-
teil seine Probleme ausmachen. Das kénnen alle
im Homeoffice titigen Eltern von Kita-Kindern
bestitigen, die durch Corona vor immense Prob-
leme insbesondere beim Zeitmanagement von
Berufs-, Haushalts- und Betreuungsarbeit gestellt
werden. Fiir jeden Losungsansatz heif$t das, dass
er sowohl die rdumliche als auch die zeitliche
Trennung bewdltigen muss, die durch die Praxis
des Social distancing im gesellschaftlichen Zu-
sammenleben einreifien, und das ist der Grund,
warum auch und gerade im digitalen Zeitalter die
altmodisch anmutende Kategorie des Geistes als
Mafistab herangezogen werden kann, denn Geist
ist, wie schon angedeutet, per se die Uberwin-
dung der Schranken von Raum und Zeit. Mit dem
Begriff des Geistes scheint mir auch die notige
Differenzierung mdglich, die neben der raumli-
chen auch die zeitliche Dimension des Social
distancing berticksichtigt. Dafiir bietet die Mas-
kenpflicht einen wichtigen Fingerzeig, der am
besten mit Mitteln theologischer Theoriebildung
betrachtet werden kann. Das soll im Folgenden
geschehen.

IV.

Bei aller Diskussion um ihren medizinischen Nut-
zen im engeren Sinne hat die Maskenpflicht
Deutschland schon jetzt einen Dienst fiir die
Volksgesundheit geleistet, indem ihre Einfiihrung

der Bevilkerung eine fiir den Infektionsschutz
wichtige Asymmetrie vor Augen gefiihrt hat, die
in den Hygieneregeln zur sog. Hustenetikette zu
Beginn der Corona-Krise noch nicht so deutlich
wurde. Die Tatsache, dass einfache Stoffmasken
(und nur solche sind verpflichtend) nicht ihre
Trager*innen, sondern nur deren Umgebung
schiitzen konnen, ist ein deutlicher Hinweis auf
die Asymmetrie von Ein- und Ausatmung. Die
theologische Theorie der Dreieinigkeit Gottes, die
Trinitdtslehre, macht sich diese Asymmetrie seit
Jahrhunderten zunutze, um das innergéttliche
Verhaltnis zu dem Geist Gottes zu kldren, durch
den Gott in und an der Schopfung wirkt. Wir wer-
den sehen, dass die Klarung dieses Geistbegriffs
Wichtiges zum Verstandnis der Frage beitragt,
wie soziale Gemeinschaft trotz corona-bedingtem
Social distancing gelingen kann. Dafiir ist es aller-
dings erforderlich, die ost- und die westkirchliche
Theologie, die gerade beim Thema Trinitat seit
den friihmittelalterlichen Auseinandersetzungen
um den Passus des Nizdno-Konstantinopolita-
nischen Glaubensbekenntnisses zum Hervorgang
des Heiligen Geistes aus dem Vater und dem Sohn
(lat.: filioque) getrennte Wege gehen,” aufeinan-
der zu beziehen.

Es waren die sog. kappadozischen Vaiter Basilius
von Casarea, Gregor von Nazianz und Gregor von
Nyssa, die in der zweiten Hilfte des 4. Jahrhun-
derts n. Chr. mit ihren trinitdtstheologischen Re-
flexionen das Verhdltnis von Vater, Sohn und
Geist zueinander in Gott ndher beschrieben, so
als gottliches >Gezeugtsein« des Sohnes und als
»Hervorgehen« des Geistes aus Gott. Ihre Pointe
haben diese Bestimmungen in ihrer Unumkehr-
barkeit, die unter den Personen der Trinitdt ein-
deutige Zuordnungen oder Relationen herstellt;
tatsdchlich konnte erst mit Gregor von Nazianz
der Personbegriff in diesem relationalen Sinn
gebraucht werden.” Doch die unmittelbare Wir-
kung dieser theologischen Entdeckung kon-
zentrierte sich auf die (griechischsprachigen)
Ostkirchen. Im abendldandischen (lateinischen)
Denken, das starker den sprachlichen Strukturen
von Subjekt, Pradikat und Objekt folgt, konnte
die Pointe der Unumkehrbarkeit nicht recht >ziin-
dens, da hier das Verhiltnis z. B. von Zeugen und
Gezeugtwerden dem Gegensatz von Aktiv (Sub-
jektperspektive) und Passiv (Objektperspektive)
entspricht, die sich streng symmetrisch zueinan-
der verhalten, als lise man denselben Gedanken
noch einmal, bloft im Spiegel. Dasselbe gilt fiir
die Rede vom Geist als gottlichem »Hauchg, die in
der westkirchlich mafigeblichen Trinitdtslehre des
Augustin im Anschluss an biblische Redeweisen,
die den Geist als Wind oder Luftzug beschreiben
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(z. B. Joh 3,8), dazu dienen kann, die innergottli-
che Stellung des Geistes wiederzugeben:” Der
Geist wird passiv gehaucht, wahrend Vater und
Sohn” die aktiv Hauchenden sind. Dem lateini-
schen Personbegriff entsprechend, unterscheidet
Augustin dabei sorgfaltig, ob die Rede vom
Hauch(en) eine gottliche Instanz (= Heiligen
Geist) oder eine menschliche Verfasstheit oder
aber eine bildhafte (= unpersonliche) Redeweise
fiir eines von beiden bezeichnet.”

Das Phdanomen des Hauchens, das durch die
Aufmerksamkeit auf Husten- und Niesetikette in
der Corona-Krise neue Beachtung findet, kann
jedoch helfen, die reale Unumkehrbarkeit zu be-
greifen, die mit dem Begriff des Geistes einher-
geht. Aktives Hauchen und passives Gehaucht-
werden sind nicht einfach zwei Seiten derselben
Medaille, wie in Pandemiezeiten jeder Hustenstof}
oder Niesanfall handgreiflich zeigt. Passivitat im
Sinne dessen, dass Husten und insbesondere
Niesen einem unwillkiirlichen und schlecht kon-
trollierbaren Reiz entspringen, besteht bei diesen
korperlichen Phanomenen namlich auch auf Sei-
ten des*der aktiv Hustenden oder Niesenden,
doch nur wer passiv angehustet oder angeniest
wird, ist auch der Infektionsgefahr ausgesetzt und
damit im buchstdblichen Sinne des (Er-)Leidens
passiv. Die an der (lateinischen) Subjektgramma-
tik orientierte Gegeniiberstellung von Aktivitat
und Passivitdt erfasst also das trinitarische Prob-
lem des Geistes nicht vollstandig; es fehlt die in
der Ostkirche immer betonte Ausrichtung der
innertrinitarischen Relationen, die eindeutig (wie
eine Einbahnstrafie) als Bewegung vom Vater hin
zum Sohn bzw. zum Geist verstanden wird. Die
orthodoxe Theologie der Ostkirchen spricht in
diesem Zusammenhang von der trinitarischen
»Monarchie« des Vaters.

Die monarchische Ausrichtung der innertrinitari-
schen Beziehungen flihrt zu einem transitiven
Verstdndnis des Geistes, das iiber den in der eu-
ropdischen Geistesgeschichte eingespielten Dual
von intransitivem (unpersdnlichem) und subjek-
tivistischem (personlichem) Geistbegriff hinaus-
geht. Musterbeispiel dafiir ist die osterliche Szene
zwischen dem auferstandenen Jesus und seinen
Jungern: »Und als er das gesagt hatte, blies er sie
an und spricht zu ihnen: Nehmt hin den Heiligen
Geist! Welchen ihr die Siinden erlasst, denen sind
sie erlassen; und welchen ihr sie behaltet, denen
sind sie behalten« (Joh 20,22f.). Die Hauchung
geht hier tiber den aktiv-passiven Gegensatz von
Hauchen und Gehauchtwerden hinaus und
schliefit ein regelrechtes Anhauchen mit dem
Geist ein. Dabei ist der Geist nicht mehr nur das

Objekt oder Produkt der Hauchung, sondern zu-
gleich ihr Mittel (Anhauchen mit dem Geist}, mit
dem die so angehauchten Jiinger selbst handeln
sollen, um anderen Siinden zu vergeben. Jenseits
von Aktivitat und Passivitdt erscheint der Geist
hier in einer dritten Modalitat, die aus Passivitdt
zu neuer Aktivitat fiihrt und deshalb nicht im
lateinischen Alternativschema, sondern nur im
Griechischen ausgedriickt werden kann, dessen
Grammatik das Medium zwischen Aktiv und
Passiv kennt. Medium des Wirkens Jesu und der
Jiinger ist der Geist hier allerdings in anderer
Weise als die social media, die unter den Bedin-
gungen des Shutdown Gemeinschaft trotz Social
distancing ermdglichen sollen. Denn anders als
diese iiberbriickt der durch Anhauchen weiterge-
gebene Geist nicht allein den Raum, sondern
auch die Zeit, wenn er den Jiingern zu einem
Handeln in der Nachfolge Jesu (Siindenverge-
bung) dienen soll. Deshalb ist dieser Geist der
Heilige Geist.

Transitiv,” d. h. wértlich: durchgingig ist dieser
mediale Sinn der Rede vom Geist, insofern die
ihm einmal (>monarchisch¢ beigelegte Bedeutung
im weiteren Zeitverlauf erhalten bleibt, der Geist
der Vergebung also in Jesu Hauchung derselbe ist
wie bei seinen Jiinger*innen durch die Zeiten
hindurch. Seiner medialen Bedeutung nach ist der
Geist also beides: der Vorgang, in dem Jesus die
Apostel mit der Vergebung betraut, aber auch
diese Vergebung selbst. Weil im Geist der Verge-
bung Geben und Gabe eins sind, kdnnen die
Apostel diesen Geist, indem sie ihn empfangen,
sogleich weitergeben. Die Vergebung verbreitet
sich also lawinenartig; sie wirkt ansteckend wie
das Infektionsgeschehen der Corona-Pandemie
und wird deshalb in der Bibel keineswegs zufillig
mithilfe der Symbolik des Anhauchens beschrie-
ben. Nur ist die Wertung offensichtlich eine vollig
andere, denn wahrend die rasante Ausbreitung
eines schlimmstenfalls todbringenden Virus mit
allen Mitteln gestoppt werden sollte, kann man
dem Geist der Vergebung genau solche Verbrei-
tung nur wiinschen. M. a. W. dem transitiven
Geistbegriff des trinitarischen Glaubens der
Christ*innen muss eine inhaltliche Bestimmtheit
schon innewohnen. Beim Heiligen Geist kann es
sich nicht nur um eine Struktur handeln, die un-
ter den Bedingungen sozialer Distanznahme die
raumzeitlichen Schranken zwischen den Men-
schen iiberspringt. Hatte es damit sein Bewenden,
dann wadre der Heilige Geist nicht besser als social
media und Bluetooth®, mit deren Hilfe Informati-
onen und Botschaften »viral gehen«, wie man im
digitalen Zeitalter so schon sagt, auch wenn ei-
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nem diese Redeweise in der Corona-Krise im
Halse steckenbleibt.

V.

Dass der Heilige Geist inhaltlich als Geist der Ver-
gebung bestimmt ist - und nicht etwa als Geist
des Stindenbehaltens, das im Auftrag Jesu an die
Apostel ja auch vorkommt -, ldsst sich nur im
Zusammenhang mit dem Ganzen des trinitari-
schen Glaubens begriinden. Die Transitivitat die-
ses Geistes, kraft derer er sich mit seinem Emp-
fang auch schon weiter verbreitet, ist, wie vorhin
bemerkt, die Identitdit von Geben und Gabe. Diese
Feststellung steht jedoch im ostkirchlichen Den-
ken einer trinitarischen »Monarchie¢, dem die
Christenheit den transitiven Geistbegriff letztlich
verdankt, nicht isoliert. Denn die gleiche inner-
trinitarische Ausrichtung vom Vater her bestimmt
auch das Verhdltnis zum Sohn, den er zeugt und
der von ihm gezeugt wird. Fiir den Sohn wiede-
rum kann - im Anschluss an die orthodoxe
Chrysostomos-Liturgie — mit einer Anschauung,
die in Deutschland erst durch die lutherisch-
reformierten Arnoldshainer Abendmahlsthesen
von 1957/62 grofiere Aufmerksamkeit fand, mit
Bezug auf den Gottesdienst die Identitdt von Ge-
ber und Gabe ausgesagt werden.” Die beiden
Identitdtsaussagen iiber den Heiligen Geist bzw.
iiber Jesus spannen mit der Identitdt von Geben
und Gabe in der Vergebung sowie der Identitdt
von Geber und Gabe in der Eucharistie, dem sak-
ramentalen Mahl zur Mitteilung dieser Vergebung
an die Glaubigen, einen Denkrahmen auf, der
formlich nach einer abschlieffenden Verhdltnisbe-
stimmung im Dreieck von Geber, Geben und
Gabe ruft. Sie wird mit der dritten Identitdtsaus-
sage geleistet, dass innerhalb der Trinitdt der
Vater die Identitdit von Geber und Geben, Gott also
eins mit seiner Offenbarung an die Menschen ist,
wie es evangelischer und katholischer Theologie
im 20. Jahrhundert nicht zuletzt aufgrund der
Auseinandersetzung mit politischen Totalitaris-
men deutlich wurde,” deren Machtanspriiche
zum Angriff auf Allmachtsvorstellung des Chris-
tentums wurden und die darum selbst in pseudo-
religitsen Weltanschauungsstaaten resultierten.
Erst alle drei Aussagen zusammen: der Vater als
Identitdt von Geber und Geben, der Sohn als
Identitdt von Geber und Gabe und der Heilige
Geist als Identitdt von Geben und Gabe lassen
den vollen trinitarischen Zusammenhang erken-
nen, in dem die Vergebung, die Jesus den Apos-
teln einhaucht, steht.

In seiner geradezu epidemisch rasanten Verbrei-
tung entspricht der Heilige Geist der Herrlichkeit

oder - so eine andere mogliche Ubersetzung des
griechischen Terminus doxa - Klarheit” Gottes
des Vaters, der es ebenso eigentiimlich ist, sich
zu verbreiten, weil sie als Klarheit Finsternis und
Zweifel vertreibt. Die Klarheit des Vaters ist also
eins mit ihrer Verbreitung (Identitdt von Geber
und Geben). M. a. W. ist der Geist, mit dem Jesus
in Joh 20,22f. die Apostel anhaucht, kein anderer
als der Geist Gottes (Identitdt von Geben und
Gabe). Dem Wortlaut dieser Stelle nach muss der
Geist, der als Atemhauch Jesu beschrieben wird,
aber offenbar auch sein eigener Geist sein (Identi-
tidt von Geber und Gabe). An dieser Stelle ist die
ostkirchliche Trinititslehre immer skeptisch ge-
wesen, denn aus der Monarchie des Vaters folgte
zwar dessen eindeutige Relation zum Sohn (Zeu-
gung) wie auch zum Geist (Hauchung), doch das
Verhaltnis zwischen Sohn und Geist wird unter
der Monarchie des Vaters weniger thematisch,
weswegen sich an dieser Frage im Frithmittelalter
der Streit um das Filioque entziinden konnte.

Die Textstelle Joh 20,22f., von der unsere Uberle-
gung ausging, ist einerseits ein starkes Indiz da-
fiir, dass der Geist der Vergebung auch der Geist
Jesu ist, der sein Leben im Zeichen der Verge-
bung lebt. Andererseits markiert dieselbe Text-
stelle eine verborgene Differenz zwischen diesem
Geist Jesu und dem Heiligen Geist, was wiederum
die orthodoxe Reserve gegeniiber dem Filioque
verstdndlich macht. Denn selbst wenn aufgrund
der (transitiven) Identitat von Geben und Gabe
anzunehmen ist, dass der Geist Jesu, mit dem er
nach Joh 20,22f. die Apostel anhaucht, auch der
Geist Gottes ist, bedeutet das in keiner Weise,
dass die epidemische Ausbreitung dieses Geistes
Jesus in anderer Weise als eben geistig unters
Volk brachte. Weder der transitive Geistbegriff
noch das Filioque leisten das Geringste fiir die
Anwesenheit der wirklichen Menschheit Jesu, die
im Zentrum der sakramentalen Feier der Eucha-
ristie als Leib und Blut Christi steht. M. a. W. der
Heilige Geist kann Gott bei den Menschen verge-
genwartigen: Das ist der theologische Gehalt des
Pfingstfestes. Er kann aber nicht die Menschen
bei Gott vergegenwartigen; das ist vieilmehr die
Sache des gekreuzigten, von den Toten aufer-
weckten und zur Rechten Gottes thronenden
Sohnes, weil allein er die dafiir erforderliche er-
loste Menschheit aufweist, die in den kirchlichen
Festen Karfreitag, Ostern und Himmelfahrt gefei-
ert wird. Zwischen Jesu Geist der Vergebung und
seiner erldsten Menschheit tut sich also ein Zwie-
spalt auf, der sich nur dann schliefit, wenn ge-
wadbhrleistet ist, dass Vergebung mit Erlosung
identisch ist, die erloste Menschheit Jesu also
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nicht auf ihn beschrankt bleibt, sondern der gan-
zen Menschbheit gilt.

Zusammenfassend gesprochen, steckt in den drei
genannten Identitdtsaussagen tber den trinitari-
schen Gott als Geber, Geben und Gabe der Verge-
bung eine vierte iiber die Identitat der individuel-
len Menschheit Jesu mit der Erlésung der
Menschheit im generischen Sinne des Begriffs. Sie
besagt, dass Jesu Ergehen in Kreuz und Auferwe-
ckung nicht einfach das personliche Schicksal
eines bis zur Selbstaufgabe vergebungsbereiten
Menschen, sondern die Erlésung der ganzen
Menschheit ist. Die Aussage ldsst sich keiner der
drei trinitarischen Personen zuordnen, sondern
nur dem Trinitdtsglauben insgesamt. Er ist der
Glaube an Gottes eigene, innere Lebendigkeit, in
der er alles, was Menschen auf Erden erleben und
erleiden konnen, in sich selbst schon durchlitten
und iiberwunden hat. Fiir den trinitarischen
Glauben sind Jesu Kreuz und Auferweckung des-
halb zuerst ein Geschehen in Gott selbst und
werden durch das gute Ende, das dieses Gesche-
hen in Gott selbst genommen hat, zur Erlésung
fiir die Menschen. In diesem trinitarischen Glau-
ben sind sich abendldndische und orthodoxe
Kirchen bei aller Divergenz ihrer Trinitdtstheolo-
gien im Einzelnen doch einig.

VI

Ich musste mit diesern Exkurs in die Trinitdtsthe-
ologie ein wenig ausholen, weil erst so die unter-
schiedlichen Blickwinkel deutlich werden, aus
denen die staatliche Gemeinschaft mit ihren Be-
horden auf der einen und die christliche Gemein-
schaft mit ihren - teils untereinander getrennten
- Kirchen auf der anderen Seite die soziale Dis-
tanzierung betrachten, die unserer Gesellschaft
durch die Corona-Krise auferlegt worden ist und
die nun durch Mafinahmen wie die Einfiihrung
einer Maskenpflicht gelindert werden soll. Die
epidemiologische Logik des Infektionsschutzes,
der sich die staatlichen Behorden in Wahrneh-
mung ihrer Verantwortung fiir das Gemeinwesen
verschreiben miissen, betrachtet unter den Vo-
raussetzungen der Pandemie alle Menschen als
potenziell infiziert mit dem Virus. Der trinitari-
sche Glaube hingegen betrachtet unter der Vo-
raussetzung der Vergebungsbereitschaft alle Men-
schen als potenziell erlgst. Trotz der gegenteiligen
Grundeigenschaften, die sich damit gegeniiber-
stehen (mit einem todlichen Virus infiziert vs.
vom Tode erldst), dhneln sich beide Sichtweisen
darin, dass sie analoge Strukturen der Ubertra-
gung dieser Grundeigenschaften annehmen; der
Geist der Vergebung wirkt ebenso ansteckend wie

ein hochinfektitses Virus. Das eigentliche Prob-
lem besteht darin, dass auf beiden Seiten die
Beobachtungen zur Ubertragung von Grundeigen-
schaften ihrerseits nicht iibertragen gemeint sind,
sondern hochst real. Fiir das Virus ist diese trau-
rige Realitdt an den Opferzahlen der Corona-
Pandemie in schlagender Deutlichkeit abzulesen.
Die Christ*innen beanspruchen aber, dass die
Erlésung, die sie als Grundeigenschaft verge-
bungsbereiten Menschseins ansehen, nicht min-
der real ist. Auch sie betrifft das Wohlergehen
von Menschen im umfassenden Sinne unter Ein-
schluss ihrer korperlichen Gesundheit.

In einer Krise wie der gegenwdrtigen Corona-
Pandemie kommt es darauf an, die Krafte zu
biindeln und nicht zuzulassen, dass sie sich an-
und gegeneinander abreagieren und verschleiflen.
Zwischen epidemiologischer und christlicher
Betrachtung muss kein Gegensatz heraufbe-
schworen werden. Christ*innen wiirden ihrem
Glauben an eine umfassende, Korper, Seele und
Geist einschliefende Erldsung des Menschseins
keinen guten Dienst erweisen, wenn sie die Be-
drohung durch das Corona-Virus ignorierten oder
verharmlosten, da ihnen ja in Mk 16,18 - einer
Parallelstelle zu dem zitierten Vers Joh 20,22f, -
verheifien sei: »wenn sie etwas Tddliches trinken,
wird’s ihnen nicht schaden«. Der Erlosungsglaube
kann sie aber ermuntern, in der Krise (bei Einhal-
tung aller erforderlichen Schutzvorschriften) an
der Seite der Gefahrdeten, Erkrankten, Trostbe-
diirftigen oder Sterbenden auszuharren in dem
Wissen, dass »denen, die Gott lieben, alle Dinge
zum Besten dienen« (R6m 8,28) miissen. Diese
Zuversicht in weder fatalistischer noch vergleich-
gliltigender Weise zu leben, scheint mir der ei-
gentliche spirituelle Praxisertrag des trinitarischen
Glaubens in Zeiten der Corona-Krise. Sie zu ent-
falten, ist jedoch eine eigene Aufgabe, die nicht
mehr diesem Beitrag zufallt.”

Anmerkungen:

' So in einem Interview des offentlich-rechtlichen Fernsehens
(ARD) am 31.03.2020, online:
https.//www.tagesschau.de/inland/ corona-maskenpflicht-
virologe-101.htmi (24.05.2020). Schmidt-Chanasit pladiert in der
CoronaKrise fir ein kontrolliertes Infektionsgeschehens, nicht fiir
volistdndigen Infektionsschutz.

? Vgl. die Meldung in: Forschung und Lehre 27 (2020), Heft 5,
444,
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? So in der Pharmazeutischen Zeitung vom 03.04.2020, online:
https.//www.pharmazeutische-zeitung.de/einfluss-von-masken-
auf-die-viruslast-in-der-atemluft-116724/ (24.05.2020).

* Drosten fiihrte im Interview am 30.03.2020 den Vorgang mit
den Worten ein: »das weifl man ganz genau, das kann man
wirklich beweisen«, (online: https://www.ndr.de/nach-richten/
info/24-Coronavirus-Update-Wirmuessen-weiter-geduldig-
sein,podcastcoronavirus166.html [24.05.2020]), duBerte sich
aber schon am nachsten Tag, erneut darauf angesprochen, eher
abwiegelnd: »Na ja, das wird wohl dann so gewesen sein in dem
Fall« (online: https.//www.ndr.de/nachrichten/info/25-
Coronavirus-Update-Persoenliche-Sicherheit-durch-Mobiffunk-
Daten,podcastcoronavirus 168.htmi#attackrate [24.05.2020]).

% Die zugehérige Begriindung, dass ausgeatmete, virushaltige
Aerosole so kleine Tropfchen ausbilden kénnen, dass sie nicht
sofort zu Boden sinken, sondern in der Luft verbleiben, themati-
sierte Drosten der Sache nach schon im Podcast-nterview am
31.03.2020 (s. vorige Anm.); am 14.05.2020 zitierte ihn die
Online-Ausgabe der SZ mit den Worten: »Ich denke, man muss
davon ausgehen, dass Aerosoliibertragung stattfindet« (https.//
www. sueddeutsche.de/gesundheit/coronavirus-uebertragung-
aerosole-1.4907751 [24.05.2020)).

S Vgl. z. B. einen Bericht der Deutschen Apothekerzeitung vom
Juli 2006 zur Situation wahrend der Ausbreitung der Vogelgrippe:
https://www.deutsche-apotheker-zeitung.de/daz-az/2006/daz-7-
2006/uid-15436 (24.05.2020).

7 Vgl. https://www.youtube.com/watchv=IzEFKvITZWO
(24.05.2020).

¢ Das Interview wurde in der Online-Ausgabe der Rheinischen Post
am 24.04.2020 verdffentiicht: https.//rp-online.de/nrw/ pano-
rama/corona-weltaerztepraesident-nennt-pflicht-fuer-schals-und-
tuecheraecherlich_aid-50181889 (24.05.2020).

® Dieses Argument habe ich andernorts - ohne Bezug zum The-
ma Corona - generell mit Blick auf die theologische Adaption
theaterwissenschaftlicher Ansétze fiir den Gottesdienst entfaltet:
TheiBen, Die berufene Zeugin des Kreuzes Christi. Studien zur
Grundlegung der evangelischen Theorie der Kirche (Arbeiten zur
systematischen Theologie, Bd. 5), Leipzig 2013, 196f.

' Gottfried Ephraim Lessing schreibt im 14. Stiick seiner »Ham-
burgischen Dramaturgie« [1767]: »Die Namen von Fiirsten und
Helden konnen einem Stiicke Pomp und Majestat geben; aber zur
Riihrung tragen sie nichts bei [...] wenn wir mit Kénigen Mitleiden
haben, so haben wir es mit ihnen als Menschen, und nicht als mit
Kénigen« (Lessing, Werke, hrsg. v. Hermann Kesten, Bd. 2,
Frankfurt 1962, hier 130).

"' Der einschidgige »Verfremdungseffekt« (V-Effekt) muss nach
Brecht nicht zur »vélligen AusschlieBung der Identifikation [sc. auf
Seiten des Zuschauers]« fiihren (Bertolt Brecht: Gesammelte
Werke, hrsg. in Zusammenarbeit mit Elisabeth Hauptmann. Bd.

15, Frankfurt 1967, 387). Den Hinweis auf diese Stelle entnehme
ich der Habilitationsschrift von Ursula Roth: Die Theatralitit des
Gottesdienstes (Praktische Theologie und Kultur, Bd. 18), Giiters-
loh 2006.

"2 Die klassische Definition der lateinischen Tradition (durch
Boethius) bestimmt die Person als individua substantia rationalis
naturae.

B Einschlagig ist hierfiir besonders die Trinitétslehre Augustins,
der den Unterschied von Substanz und Relation in einem wichti-
gen Methodenexkurs (Prooemium zu Buch Vill von de trinitate)
erldutert (ausfihrlicher: Buch V,5f.). (Wissenschaftliche Edition:
Aurelius Augustinus, De trinitate [VIl-XI, XIV—XV, Anhang: Buch V].
Lateinisch-deutsch, iibersetzt und mit Einleitung hrsg. v. Johann
Kreuzer, Darmstadt 2001, hier 21.).

' So forderte laut einem Pressebericht vom 23.03.2020 (online:
http;//www.dtoday.de/start-seite/panorama_artikel,-Moskauer-
Buergermeister-fordert-von-Senioren-Zuhause-bleiben-oder-n-die-
Datsche-_arid, 717220.html [25.05.2020]) der Moskauer Biir-
germeister alle Senior *innen (ber 65 Jahre auf, zu Hause zu
bleiben, wahrend formelle Ausgangssperren oder ahnliche,
unpopuldre MaBnahmen seinerzeit noch kein Thema waren.

'* Zum Wunder als Durchbrechung der Naturgesetze vgl. John
Locke, Versuch iiber den menschlichen Verstand, Bd. Il (Philoso-
phische Bibliothek, Bd. 76), Nachdruck Hamburg 1988, hier
415f. = Buch IV,19,15. Einschldgig ist auBerdem der aufgekldrte
Begriff des Wunders als »Beglaubigungsschreiben« einer »aus-
serordentliche[n] Wirkung [sc. Gottes]« ebenfalls bei Locke, Eine
Abhandlung von den Wunderwerken, in: Locke, Anleitung des
menschlichen Verstandes — Eine Abhandlung von den Wunder-
werken, iibersetzt v. G.D. Kypke, hrsg. v. T. Boswell/R. Pozzo/C.
Schwaiger, Stuttgart 1996, 193- 208, Zitate 198 bzw.208.

'® Ein Beispiel sind virtuelle Museumsfiihrungen: https.//www.
welt.de/reise/staedtereisen/article206899165/VirtuellerRund-
gang-durch-Museen-von-Paris-bis-New-York.html (26.05.2020).

7 Offentlich bewusst wurde dies anscheinend, als Prominente wie
u. a. der Bariton M. Goerne in Interviewbeitragen und offenen
Briefen auf die prekare Lage vieler Kunstschaffender (z. B. als
Musizierende im sonntaglichen Gottesdienst) hinwiesen: https.//
www.merkur.de/kultur/interview-mit-bariton-matthias-goerne-
ueber-situation-freien-kuenstler-in-corona-krise-13716693.html
(26.05.2020).

'8 Bekanntlich wurde dieses Problem im Zuge der Einfiihrung der
europdischen Datenschutzgrundverordnung 2018 in einiger
Breite diskutiert, als fiir Internetinhalte ein Uploadfilter gefordert
wurde, um Urheberrechtsverletzungen in privat hochgeladenen
Videos zu vermeiden, vgl. als kritisch-pessimistische Stimme:
https://netzpolitik.org/2019/ist-artikel- 1 3-wirklich-das-ende-des-
freien-internets/ (26.05.2020).


https://www.pharmazeutische-zeitung.de/einfluss-von-masken-auf-die-viruslast-in-der-atemluft-116724/
https://www.ndr.de/nach-richten/
https://www.ndr.de/nachrichten/mfo/25-Coronavirus-Update-Persoenliche-Sicherheit-durch-Mobilfunk-Daten,podcastcoronavirusl68.html%2523attackrate
https://www.deutsche-apotheker-zeitung.de/daz-az/2006/daz-7-2006/uid-15436
https://www.youtube.com/watch?v=lzEFKvfTZWO
https://rp-online.de/nrw/pano-rama/corona-weltaerztepraesident-nennt-pflicht-fuer-schals-und-tuecher-laecherlich_aid-50181889
http://www.dtoday.de/start-seite/panorama_artikel,-Moskauer-Buergermeister-fordert-von-Senioren-Zuhause-bleiben-oder-in-die-Datsche-_arid
https://www
http://www.merkur.de/kultur/interview-mit-bariton-matthias-goerne-ueber-situation-freien-kuenstler-in-corona-krise-13716693.html
https://netzpolitik.org/2019/ist-artikel-l
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% Ein schon dlteres Beispiel ist am Hamburger Hauptbahnhof
angesiedelt: https.//www.hamburger-gabenzaun.de/
(26.05.2020).

# Vgl. dazu Peter Gemeinhardt, Die Filioque-Kontroverse zwi-
schen Ost- und Westkirche im Frithmittelalter (Arbeiten zur Kir-
chengeschichte, Bd. 82), Berlin 2002.

2 vgl. Hauschild, Lehrbuch I, 42f.

2 So Augustin in Brief Nr. 238: »spiritus secundum id quod ad
aliquid refertur, spirantis alicujus est«, deutsch: »In dem MaB, wie
er sich auf etwas bezieht, ist er Geist von einem, der (ihn)
haucht« (Migne Patrologia Cursus Completus Series Latina, Bd.
33, Paris 1845, 1043, online zugénglich: https: //books.google.
de/books?id=r3LYAAAAMAAJ&redir_esc=y [27.05.2020]). Den
Hinweis auf diese Stelle entnehme ich W. Hérle, Dogmatik, Berlin
1995, 403 mit Anm. 33.

B Es scheint, dass im Zuge des Filioque-Problems (hierzu s.
weiter im Text) spatestens mit Johannes von Damaskus (ca.
670-750 n. Chr.) die Hauchung des Geistes in der Ostkirche nur
dem Vater zugeschrieben wurde, vgl. Bernd Oberdorfer, Filioque.
Geschichte und Theologie eines ékumenischen Problems (For-
schungen zur systematischen und 6kumenischen Theologie, Bd.
82), Gottingen 2001, 238 mit Blick auf Johannes von Damaskus
sowie 307 mit Blick auf neuzeitliche Reprisen dieses Arguments.

* vgl. Augustin, de civitate dei XIli,24 in einer Auslegung der
einschldgigen Stellen 1. Mose 2,7 und Joh 20,22; deutsche
Ubersetzung onfine: https.//bkv.unifr.ch/works/9,/versions/20/
divisions/102652 (27.05.2020). (Wissenschaftliche Edition:
Augustin, De civitate dei libri XXll, Bd. I-ll, hrsg.v. A. Kalb/B.
Dombart [Corpus Christianorum Series Latina, Bd. 47-48],
Turnhout 1955, hier online: https.//bkv.unifr.ch/works/9/ versi-
ons/21/divisions/94640 [27.05.2020].) Dass Augustins Uberle-
gungen zur Hauchung des Geistes in der Forschung relativ wenig
rezipiert (vgl. R. Kany, Augustins Trinitatsdenken. Bilanz, Kritik
und Weiterfiihrung der modernen Forschung zu »De trinitate«
[Studien und Texte zu Antike und Christentum, Bd. 22], Tiibingen
2018) oder der Gedanke der Hauchung von vornherein (d. h.
ohne den Filioque-Streit als theologiegeschichtliche Zasur zu
wiirdigen) der ostkirchlichen Theologie zugeschlagen wird (vgl. J.
Moltmann, Trinitdt und Reich Gottes. Zur Gotteslehre, Minchen
1980, 186), kdnnte damit zu erklaren sein, dass Augustins
einschldgiges Werk de trinitate nur ganz am Rande (Augustin, de
trinitate XV,27,48; deutsche Ubersetzung online:
https.//bkv.unifr. ch/works/7 /versions/17/divisions/106261
[27.05.2020)) darauf zu sprechen kommt. In der bei dieser
Gelegenheit vorgenommenen Differenzierung zwischen der
gottlichen Zeugung des Sohnes und dem Hervorgang des Geis-
tes aus Gott bezeichnet Augustin zwar letzteren als Hauchung,
greift aber zur Erklarung auf eine friihere eigene Predigt zuriick

(Augustin, Tractatus in Evangelium lohannis 99,8f., deutsche
Ubersetzung online: https://bkv.unifr.ch/works/34/ versi-
ons/46/divisions/114194 sowie https.//bkv.unifr.ch/works/34/
versions/46/divisions/114195 [27.05.2020]), die den Begriff
der Hauchung gar nicht gebrauchte!

% Der Begriff der Transitivitat ist zundchst ein grammatischer und
bezeichnet die Konstruktion mit einem Objekt (im Unterschied
zum intransitiven Gebrauch, der kein Objekt kennt). Intransitiv ist
die Vorstellung vom Geist als Strom oder Kraft; transitiv ist die
Vorstellung vom Geist als Objekt oder Wirkung dieser Kraft,

% In den 1962 verdffentlichten Autorenerfduterungen zu den
Arnoldshainer Abendmahlsthesen von 1957, die die umfassende
Altargemeinschaft unter allen Gliedkirchen der EKD begriinden
half, wird deutlich gemacht: »Leib und Blut Jesu Christi sind
nichts anderes als Jesus Christus selbst« (Erlduterung zu These
4). Zur 6kumenischen Einordnung vgl. E. Lessing, Abendmahi
(Bensheimer Hefte, Bd. 72 = Okumenische Studienhefte, Bd. 1),
Gottingen 1993, 17-40. Prof. Dr. Martin lllert, Hannover, ver-
danke ich den Hinweis auf die Verwurzelung dieses Identitatsge-
dankens in der Chrysostomos-Liturgie. Diese sog. Gottliche
Liturgie (deutscher Wortlaut online; http://bibliothek.orth-
pedia.de/pdf/buecher/MuesteriumDerAnbetung/2_liturgikon
_ocr.PDF [27.05.2020]) bewahrt die altkirchliche Praxis, die
Reste des in der sog. eucharistischen Anaphora dargebrachten,
aber nicht konsekrierten Brotes am Schiuss der gottesdienstli-
chen Feier als sog. Antidoron (dt. Riick-/Gegengabe) an die
Gemeinde auszuteilen (vgl. Géttliche Liturgie, 311; 402). Diese
Praxis liefert die theologische Grundlage dafiir, Christus, der
nach allgemein christlicher Anschauung als Geber aller guten
Gaben verehrt wird (in der Basilius-Variante der Liturgie auch
ausdriicklich: Gottliche Liturgie, 451), auch als Gabe anzuerken-
nen, wofiir es wiederum im Kontext der eucharistischen Anapho-
ra ausdrtickliche Hinweise gibt (Géttliche Liturgie, 372 Anm. 22,
381 Anm. 35).

¥ Zum offenbarungstheologischen Durchbruch der Trinitatslehre
im 20. Jahrhundert vgl. Christoph Schwobel, Trinitatslehre als
Rahmentheorie des christlichen Glaubens. Vier Thesen zur Be-
deutung der Trinitat in der christlichen Dogmatik, in: Wilfried
Harle und Reiner Preul (Hrsg.), Trinitat (Marburger Jahrbuch
Theologie, Bd. 10 = Marburger Theologische Studien, Bd. 49),
Marburg 1998,129-154.

% So insbesondere Luther bei der Ubersetzung von Lk 2,9 in der
Weihnachtsgeschichte.

% Eine Fortfilhrung erfahren diese Gedanken in Kapitel 7 des
vorliegenden Bandchens.


https://www.hamburger-gabenzaun
https://bkv.unifr.ch/works/9/versions/20/
https://bkv.unifr.ch/works/9/versi-ons/21/divisions/94640
https://bkv.unifr
https://bkv.unifr.ch/works/34/versi-ons/46/divisions/l
https://bkv.unifr.ch/works/34/
http://bibliothek.orth-pedia.de/pdf/buecher/MuesteriumDerAnbetung/2Jiturgikon
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Kapitel 4

Quarantine, oder: vierzig Tage Einsamkeit -
Spiritualitdt in Zeiten von Corona

L

Als meine Kinder Anfang Marz 2020 aus dem
schulischen Skilager in Osterreich zuriickkehrten,
kamen sie noch einmal davon. Die deutschen
Gesundheitsbehdrden erlegten ihnen keine haus-
liche Isolierung auf, um auszuschlieffen, dass sie
aus der Alpenrepublik, in deren Urlaubsgebieten
sich das Corona-Virus zunehmend ausbreitete,
den Erreger mit nach Hause brachten. Die Schul-
kameraden, die nur eine Woche spater in dieselbe
alpine Region gereist waren, hatten weniger
Gliick; sie erwartete bei der Heimkehr ein vier-
zehntdgiger Zwangsaufenthalt zuhause. Die Qua-
rantine, die infektionsmedizinische Schutzisolati-
on - mir davor vor allem durch die strengen Ein-
reisebestimmungen Grofibritanniens gegeniiber
Tierbesitzern prasent —, kam in Deutschland an,
eine Woche nach meinen Kindern.

Als sie nach Hause kamen, hatte die Weltgesund-
heitsorganisation noch nicht die Pandemie festge-
stellt (dies geschah am 11.03.2020). Corona war -
auch in meinen Augen - eine fremde Bedrohung
von auflerhalb der eigenen Umgebung, und auch,
wenn den meisten klar gewesen sein diirfte, dass
Viren an Grenzen nicht halt machen, waren jene
Wochen in der deutschen Offentlichkeit in Bezug
auf Corona nach meiner Erinnerung von einer
gewissen Wagenburgmentalitdt geprdgt. Das da-
mit einhergehende Riickzugsverhalten versprach
zwar keinen medizinisch wirksamen Schutz ge-
genliiber irgendwelchen Infektionsrisiken, erlaub-
te aber zumindest, das Problem von sich zu wei-
sen (was immer auch heiflen kann: mit Fingern
darauf zu weisen). Riickblickend kommt es mir
ein wenig vor wie zu meinen Grundschulzeiten,
als gutbiirgerliche Familien iiber den in jeder
Klasse irgendwann grassierenden Befall mit Lau-
sen auch dann noch die K&pfe schiittelten, wenn
der eigene schon voller Nissen war. Deutschland
und andere europdische Lander verhingten vor
dem 11.03.2020 Einreisebeschrankungen aus der
chinesischen Provinz Hubei und anderen Gegen-
den mit intensivem Infektionsgeschehen und
ahnten wohl noch nicht, dass Europa wenig spa-
ter zum eigentlichen Hotspot der Corona-Krise
werden sollte.

Mit der Schliefung der Schulen, die in Deutsch-
land zusammen mit dem Shutdown des 6ffentli-
chen Lebens ab 18.03.2020 wirksam wurde, wa-

ren diese Uberlegungen Makulatur. Fortan war
die hausliche Isolation nicht mehr die Ausnahme,
sondern die Regel fiir den biirgerlichen Alltag
aufierhalb der Arbeitszeiten. Damit verdanderte
auch der Begriff der Quarantédne seine Bedeutung.
Zwar blieben die Schutzbestimmungen zur Isolie-
rung Infizierter, wie sie z. B. das Robert Koch-
Institut verantwortet und handhabt, dieselben
und in Geltung. Doch medienwirksame Aktionen
wie der Hashtag #stayathome und die Werbeakti-
on eines grofRen Fruchtsaftherstellers »Wir dan-
ken allen, die dieses Plakat nicht sehen« sorgten
dafiir, dass der Quarantdnebegriff nun auf den
hduslichen Riickzug auch chne konkreten Infek-
tionsverdacht ausgedehnt wurde. Sofern diese
Sinnerweiterung einfach mit einer ausgeweiteten
Praxis der Durchfiihrung von Corona-Testungen
einhergeht, die zur Senkung der Dunkelziffer
ebenfalls moglichst weite Bevilkerungsschichten
ohne konkrete Verdachtsmomente erfassen soll,
mag an der Begriffsverschiebung der Quarantdne
nichts Auffalliges sein. Hellhorig wurde ich je-
doch, als mir der Begriff aus unerwartetem theo-
logischen Hintergrund begegnete.

IL.

Der bekannte Benediktinerpater und erfolgreiche
Buchautor Anselm Griin verdffentlichte nur weni-
ge Tage nach Inkrafttreten der bundesweiten Aus-
gangsbeschrankungen unter dem Titel »Quaran-
tanel« (mit Ausrufezeichen!) eine »Gebrauchsan-
weisung« fiir »friedliches Zusammenleben zu
Hause«.' Obwohl sich der Autor des infektions-
medizinischen Hintergrundes der Quarantidne
natirlich bewusst ist, 6ffnet er den Sinn des Pha-
nomens ebenso bewusst fiir die Herausforderung
des Zusammenlebens auf engem Raum unabhén-
gig von der Corona-Krise. Das ist nicht iiberra-
schend, denn die Erfahrungen, die der Benedikti-
nerpater ins Feld fiihren kann, sind die des Klos-
ters, wo sich Monche dieser Herausforderung seit
Jahrhunderten stellen. Dem Riickzug in die [sola-
tion, der Einsamkeit aus Trennung vom o6ffentli-
chen Leben »draufiens, aber auch dem in der Qua-
rantine drohenden »Lagerkoller«’ stelit Griin die
spirituellen Erfahrungen der Monche mit ihrem
religiosen Verstandnis der Quarantdne entgegen.
Trotz den jahrhundertealten, letztlich auf die
Benediktsregel des 6. Jahrhunderts n. Chr. zu-
riickgehenden Traditionen, aus denen Griin
schopft, sind die praktischen Empfehlungen, die
er fiir das hdusliche - keineswegs blof christliche
oder Quarantine, oder: vierzig Tage Einsamkeit -
Spiritualitdt in Zeiten von Corona klosterliche -
Miteinander gibt, an einem entscheidenden Punkt
erstaunlich modern. Denn als Schliissel enger
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Gemeinschaft erscheint das Angenommensein der
Einzelnen; fiir den Monch ist die Isolation die
Moglichkeit einer bestimmten Spiritualitat, die im
Aushalten der Einsamkeit Gott begegnet, der ins
Innerste des Menschen hinein spricht.’

Als evangelischen Theologen, der nur aus der
Distanz auf das Monchtum blicken kann, interes-
sieren mich die positiven Wendungen, die die
spontan so einengend erscheinende Quarantédne
in spiritueller Hinsicht bekommt, besonders.
Hingen sie womdglich mit der Erweiterung des
Begriffs iiber seinen urspriinglich infektionsmedi-
zinischen Sinn hinaus zusammen, und waren sie
ohne diese iiberhaupt denkbar? Ich nehme das
Phinomen und Problem Quarantine, den Maf-
stdben evangelischer Theologie entsprechend, aus
biblischer Perspektive in den Blick.

III.

Quarantane ist eine franzosische Vokabel und
bedeutet wortlich »ungefahr vierzig«. Das gibt im
historischen Verwendungszusammenhang des
Ausdrucks die Dauer in Tagen an, die jemand in
Isolation verbringen musste, weckt aber sofort
auch theologische Assoziationen. In der nur un-
gefdhren Weise, die das franzdsische Morphem
»-aine« ausdriickt, ist die Vierzig in der Bibel
hdchst prasent, namlich als symbolische Zahl. Ich
nenne nur einige der bekannteren Beispiele.

Vierzig Tage und vierzig Nachte wahrt die Sint-
flut jedenfalls nach einer der beiden im ersten
Buch der Bibel angegebenen Bezifferungen ihrer
Dauer (1. Mose 7,4.14). Vierzig Jahre irrt das
Volk Israelnach dem Auszug aus Agypten durch
die Wiiste, ehe es das gelobte Land betreten kann
(4. Mose 14,34; 33,38; 5. Mose 1,3). Vierzig Tage
verweilt Mose bei der Kundgabe der Tora auf
dem Berg Horeb (2. Mose 24,18; 34,28). Vierzig
Tage und vierzig Ndchte marschiert Elia nach
dem Opferwettstreit mit den Propheten Baals
durch die Wiiste bis - wiederum - zum Horeb (1.
Kdn 19,8). Und vierzig Tage und vierzig Ndchte
fastet auch Jesus in der Wiiste, als ihm der Ver-
sucher, der Teufel, leibhaftig begegnet (Mt 4,2; Lk
4,2). Nach exegetischer Fachmeinung® symboli-
siert die Zahl 40 Ganzheit,’ was mit Blick auf die
Zeitspanne von vierzig Jahren der Wiistenwande-
rung, nach der die ganze Exodusgeneration aus-
gestorben ist und ein >neues< Volk das Land Israel
in Besitz nimmt, eine unmittelbar plausible Er-
zdhllogik hinter sich hat. Auch die - wenngleich
nicht im Jahres-, sondern Tagesmafistab im Vier-
zigermaf} berechnete - Dauer der Sintflut folgt
erkennbar einer ganz dhnlichen Absicht: Gott

macht mit Noah einen Neuanfang. Und sollte
nicht die Positionierung der Versuchungserzih-
lung Jesu am Beginn seiner offentlichen Wirk-
samKeit eine ganz dhnliche Aussage einschliefen?
Auch Mose und Elia lassen sich mit ihren vierzig-
tdgigen Aufenthalten gut dem Thema des Neu-
aufbruchs zuordnen.

Neben der Symbolzahl erlaubt in diesen Beispie-
len die jedes Mal ungastliche Ortlichkeit auf-
schlussreiche Assoziationen zum Phdanomen der
Quarantdne. Meist ist es die Wiiste als exemplari-
scher Ort des Riickzugs und der Einsamkeit, in
der sich der von Gott herkommende Neuanfang
vorbereitet. Auch wenn Griin in seiner Darstel-
lung wenig auf die Bibel zu sprechen kommt,
scheint die Vorstellung, dass das Aushalten der
Einsamkeit fiir das Erfiilltwerden mit Gottes Ge-
genwart prdpariert, ein auch biblisch gut belegba-
rer Sinn von Quarantine zu sein.

Doch bei ndherem Sinn legt sich fiir die bibli-
schen Textbeispiele auch noch eine andere Deu-
tungsmoglichkeit nahe, die naher an die infekti-
onsmedizinische Schutzmafinahme heranfiihrt.
Die vierzig Tage der Sintflut, Mose und Elia am
Horeb, Israel in der Wiiste und Jesus im Ange-
sicht des Versuchers - jeweils bezeichnet die
Quarantdne hier Entscheidungssituationen, in
denen Gott Menschen, die in besonderem Ver-
haltnis zu ihm stehen, auf Herz und Nieren priift.
Das Merkwiirdige dieser Quarantdne-Priifungen
ist, dass die Menschen darin nicht als Priiflinge
vorkommen, die sich personlich bewahren oder
die Situation zumindest aushalten kdnnten, son-
dern wie eine Probe in dem ganz unpersonlichen,
sachlichen Sinn, in dem nach Durchfiihrung eines
Experiments iiberpriift wird, wie die zuvor ge-
nommene Probe des zu untersuchenden Gegen-
stands sich entwickelt oder verhalten hat. Genau-
so verfahrt ja die infektionsmedizinische Quaran-
tdne, die abwartet, ob sich bei den Isolierten nach
Ablauf der Inkubationszeit eine Erkrankung aus-
gebildet hat.

Mit diesem sachlich-laborantischen Sinn steht ein
Begriff von Quarantidne im Raum, der mit der
spirituellen Herausforderung, die Griin mit der
Corona-Quarantdne in Zusammenhang bringt,
nicht mehr viel zu tun hat. Der Hauptunterschied
diirfte darin bestehen, dass die laborantische
Quarantdne die Isolierten in geradezu entperson-
lichender Weise behandelt, denn sie werden nicht
nur festgesetzt, Quarantdne, oder: vierzig Tage
Einsamkeit — Spiritualitat in Zeiten von Corona
sondern wie eine Probe im Reagenzglas traktiert.
Die Betreuung von potentiellen Corona-
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Infizierten, die auf Anordnung der Gesundheits-
behoérden in Quarantane gehen, 1dsst natiirlich
von dieser personlichen Harte nicht mehr viel
spliren; im Gegenteil werden die Betroffenen mit
medizinischer Versorgung hochst engmaschig
eingedeckt. Aber dass in dem ganzen Setting
einer behordlich angeordneten Quarantane die
Selbstbestimmung der Patienten zuriicktreten
muss, die sonst im medizinischen System héchste
Autoritdt besitzt, lasst sich schlecht bestreiten.
Auch wenn sie einen herben und unzeitgemafien
Dampfer fiir den Stolz und die Wiirde der
menschlichen Person heute darstellt, ist folglich
die Souverdnitit des biblischen Gottes, der in den
vierzig Tagen der Wiistenzeit die Lebensweichen
fiir Mose oder fiir Jesus stellt, durchaus aktuell.

Ich habe die starke Vermutung, dass die erwahn-
ten biblischen Entscheidungssituationen der vier-
zig Tage dem laborantischen Sinn von Quaranta-
ne sehr viel niher kommen als der monchischen
Quarantdnetradition eines Zusammenlebens in
klgsterlicher Einsamkeit, denn die Bibel kennt
Quarantdnemafinahmen in jenem erstgenannten
Sinn ausdriicklich, auch wenn sie sie nicht auf
vierzig Tage terminiert.

IV.

Die alttestamentlichen Gesetzestexte beschreiben
in 3. Mose 13 ein genau geregeltes Verfahren fiir
den Umgang mit »Aussatz«, das zumindest als
theologisches Konstrukt, wenn schon nicht als
Spiegel antikjiidischer Praxis aufschlussreich ist.’
Obgleich exegetisch nicht ganz leicht zu ent-
scheiden ist, welches medizinische oder hygieni-
sche Problem sich hinter dem hebréischen Begriff
fiir Aussatz verbirgt, den die griechische Uberset-
zung des Alten Testaments (Septuaginta) verein-
deutigend als »Lepra« wiedergibt,” scheint eines
klar: Befiirchtet wird eine Ausbreitung des Aus-
satzes, denn andernfalls ware die Mafinahme,
dass der Priester die Betroffenen fiir sieben Tage
einschliefen soll (3. Mose 13,4; 13,21; 13,26;
13,31.33), kaum zu begreifen; zudem gilt diese
Quarantidnemafinahme auch fiir potentiell aussat-
zige Dinge (3. Mose 13,50.54). Die Moglichkeit
von Aussatz an Dingen hat im Verbund mit der
Beobachtung, dass nach Schilderung von 2. Kén
5 der aramdische General Naaman bei Aussatz
nicht in Quarantiane kommt, Anlass zu der Ver-
mutung gegeben, dass es sich nicht um eine an-
steckende Krankheit (wie eben Lepra), sondern
nur um eine Hautveranderung handeln konne,
die voriibergehend zum Verlust der Kultfahigkeit,
d. h. zu einer vom Priester festzusteilenden Un-
reinheit fiihre. Da Naaman als Auslander ohnehin

nicht am Kult Israels teilnehme, eriibrige sich fiir
ihn jede Aussatzkontrolle.®

Doch das scheint mir eine Geisterdebatte zu sein,
denn offensichtlich ist Kultunfihigkeit im Alten
Israel fiir das soziale Leben der Betroffenen ge-
nauso verheerend, wie eine hochansteckende
Infektion ware. Nicht umsonst wird der Aussatz
im Deutschen nach seinen sozialen Folgen be-
schrieben (auch wenn das einer teilweisen Verle-
genheit beziiglich medizinischer Letztklirung des
Phidnomens geschuldet sein mag). In den Schilde-
rungen der neutestamentlichen Evangelien kann
man die Exklusion der von Aussatz Betroffenen
eindrucksvoll besichtigen, lebten sie doch in dau-
ernder, also nicht mehr befristeter Quarantine
auflerhalb des Stadttores. Ihre auch von Griin
hervorgehobene Eigenschaft, endlicher Natur zu
sein,” hat die Quarantine hier abgelegt und damit
die Wirkung dauernden Ausschlusses aus der
Kult- und Sozialgemeinschaft erlangt.

Gegen derart >permanente Quarantdnec« richtet
sich die Wirksambkeit, die Jesus nach seiner eige-
nen vierzigtigigen Wiistenquarantdne antritt, in
ihrem Kern. Die Heilung der zehn Aussatzigen in
Lk 17,11-19 ist ein {iberdeutliches Signal dieses
Protests. In exegetischer Hinsicht ist es auffillig,
dass Jesus die Zehn in dieser Erzdhlung nicht
buchstéblich heilt, sondern einfach zu den fiir die
Beurteilung von Aussatz zustandigen Priestern
schickt; ausdriicklich erst auf dem Weg dorthin
werden sie rein (Lk 17,14). Jesus stellt also das
verbriefte Recht Aussdtziger auf eine personliche
Uberpriifung ihres Reinheitsstatus wieder her und
hebt damit die verdinglichende Tendenz der (un-
befristeten) Quarantdne auf; er holt die Ausgesto-
3enen so in die Gemeinschaft zurtick. Mit der
Integration der Aussatzigen - darunter und her-
vorgehoben (Lk 17,16f.) eines Nichtisraeliten
(Samariters) - in die Sozial- und Kultgemein-
schaft Israels stellt Jesus aber nicht einfach sein
Gemeinschaftsideal gegen die Einsamkeit der
Quarantidne; vielmehr steht gegen eine problema-
tische Quarantdne die bessere Quarantdne, die
Jesus verkorpert. Seine Wirksamkeit beginnt ja
nach der Schilderung des Lukas nicht nur mit
vierzig Tagen in der Wiiste, sondern miindet
zugleich in die vierzig Tage, die er nach Ostern
leibhaftig unter den Aposteln wandelt, bis er gen
Himmel fahrt.

V.
Nicht erst in den verschiedenen Stadien der

Corona-Krise des Jahres 2020, sondern auch
schon in der biblischen Erzahlwelt stehen sich
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zwei unterschiedliche Bedeutungen von Quaran-
tdne oder vierzig Tagen Einsamkeit gegeniiber.
Den Schliissel zum Verhaltnis zwischen einer
laborantischen, isolierenden Quarantine und
einer gemeinschaftsfrdernden Quarantine auf
Grundlage einer Spiritualitédt der Einsamkeit lie-
fert dabei die eigentiimliche Zeit der vierzig Tage
Jesu zwischen Ostern und Himmelfahrt. Im Plot
des Kirchenjahres zwischen der Auferweckung
des Gekreuzigten und seiner Erh6hung zur Rech-
ten des himmlischen Vaters angesiedelt, bilden
diese vierzig Tage einen merkwiirdigen Riick-
schritt, denn Jesus kehrt hier in eine Leiblichkeit
auf Erden zuriick, deren Bedingungen sein Auf-
erweckungsleben doch deutlich sprengt. Die we-
nigen biblischen Andeutungen zu diesen vierzig
Tagen lassen die Annahme erkennen, dass Jesus
in dieser Zeit mit seinen Aposteln von Angesicht
zu Angesicht geredet und gehandelt hat (Apg 1,3)
wie vor seinem Tode; aber dass es offensichtlich
kein nostalgisches »wie einst im Mai« (Hermann
von Gilm, Allerseelen) gewesen sein kann, geben
die Bibeltexte ebenso klar zu verstehen, denn
Jesus verschaffte den Aposteln in dieser Zeit den
anscheinend unwiderleglichen Beweis seiner
Uberwindung des Todes, die sich ja schon in den
biblischen Ostertexten darin dufert, dass der
leibliche Auferstandene nicht mehr den Be-
schrainkungen von Raum und Zeit unterliegt, an
die der Leib sonst gebunden ist.” So bleibt auf-
grund der Bibeltexte eigentlich nur die Feststel-
lung, dass Jesus um der Apostel willen und aus
Riicksicht auf sie im Auferweckungsleib iiber die
Erde schreitet, d. h. die dariiber hinausgehende
chiliastische Vorstellung, dass hier ein auch leib-
licher Sieg und eine dementsprechende Herrschaft
des Glaubens begriindet werde, ist ohne biblische
Grundlage."

Den diirftigen biblischen Auskiinften entspre-
chend, haben die vierzig Tage bis Himmelfahrt in
der Theologie keine breite Beachtung gefunden.
Im 20. Jahrhundert hat ihnen jedoch Karl Barth
grofiere Aufmerksamkeit gewidmet."” Er bindet
die vierzig Tage in seine streitbare Lehrbildung
von der dreifachen Parusie” Jesu Christi in Ge-
stalt von Ostern, Pfingsten und Jiingstem Tag ein
und kann in diesem heilsgeschichtlichen Gesamt-
rahmen Jesu Erdenwandel im Auferstehungsleib
als Antwort fiir ein dogmatisches Problem heran-
ziehen, das er, Barth, zu einem der »schwersten«
der Theologie erklirt hatte.” Die Frage nach der
»Menschheit Jesu Christi« erscheint Barth deshalb
als vertrackt, weil der Doppeldeutung des Wortes
»Menschheit« als individuelle Eigenschaft und als
Kollektivbegriff die Gestalt Jesu bestandig zwi-
schen Konkretion und Abstraktheit schillern lasst.

Der Auferweckungsleib weist aber fiir Barth den
Weg zu einer Antwort. Denn die Menschheit Jesu
ist nach Barth Gottes »sekundare Gegenstandlich-
keit«, in der sich die Trinitdt - Gottes »primare
Gegenstandlichkeit« - Menschen offenbart und zu
erkennen gibt.” Dabei legt Barth den Akzent da-
rauf, dass von Jesu Menschheit keine Linie zum
allgemeinen Menschsein ausgezogen werden
kann; wohl aber bestehe eine »sakramentale Kon-
tinuitdt, die Jesu Menschheit nach riickwarts wie
vorwdrts in die Geschichte Israels und der Kirche
einbinde, also in die Geschichte ganz und gar
realer Menschen, die dennoch nicht einfach »die
Menschheitsgeschichte« ist.” In dieses sakramen-
tale Kontinuum lassen sich auch die vierzig Tage
zwischen Ostern und Himmelfahrt einbinden,
denn die eigentiimliche Leiblichkeit, in der Jesus
hier iiber die Erde wandelt, zeigt ihn einerseits in
Kontinuitdt mit den zwdlf Jiingern als der symbo-
lischen Reprasentation des Gottesvolkes Israel,
andererseits aber in einer vom Geist bestimmten
Weise des Menschseins, die auf die Geistausgie-
fung an die Kirche vorausweist. Jesus verkorpert
in den vierzig Tagen nach Ostern Barth zufolge
die erlgste Menschheit leiblich.

So umfangreich die theologischen Voraussetzun-
gen sind, die Barths Interpretation der vierzig
nachésterlichen Tage Jesu machen muss, so sehr
ist damit der Boden bereitet, um den eigentiimli-
chen Riickschritt, den der Auferweckte vor seiner
Himmelfahrt noch einmal auf Erden setzt, ange-
messen zu interpretieren. Diese Interpretation zu
entfalten, ohne die komplexen Voraussetzungen
explizit >mitzuschleppens, war Barth allerdings
nicht mehr gegeben oder lag nicht in seinem Inte-
resse. Tatsdchlich aber entspricht dieser ver-
meintliche Riickschritt, auf dem Weg zum himm-
lischen Vater noch einmal bei den Aposteln auf
Erden Station zu machen, exakt der Richtungs-
umkehr, die durch Jesu Auferweckung und die
damit gegebene Uberwindung des Todes in das
Leben von Menschen generell Einzug halt. Wie es
Franz Rosenzweig, der grofie Philosoph des jiidi-
schen Versohnungstages und Antipode der
BartBschen Versohnungsethik, in den Auftakt-
und Schlussworten seines Hauptwerkes uniiber-
trefflich zusammenfasste, geht solch neues
Menschsein »vom Tode ... ins Lebeng,"” stellt also
die biologische Todesrichtung des menschlichen
Lebens von der Geburt bis zum Sterben komplett
auf den Kopf. Das ist die Menschheit Jesu Qua-
rantdne, oder: vierzig Tage Einsamkeit — Spiritua-
litat in Zeiten von Corona Christi in den vierzig
Tagen von Ostern bis Himmelfahrt. Es ist eine
einsame Quarantdne im isolierenden Sinn, inso-
fern nur der Auferweckte und niemand sonst
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schon in der Wirklichkeit dieses Menschseins
lebt, und deshalb ist der Jesus dieser vierzig Tage
auf dem Weg zum himmlischen Vater. Es ist aber
zugleich eine Gemeinschaft stiftende Quarantane,
weil Jesus, der in dieser Hinwendung zum Leben
existiert, damit seinen Jiinger*innen auf Erden
entgegenkommt und die neue Lebensausrichtung
des Menschseins mit ihnen teilt, indem er sie
ihnen mitteilt. Das sollte der Mafistab fiir das
Verstdndnis der Quarantine sein, wenn einem
diese in Zeiten der Corona-Pandemie entgegen-
tritt.

Natiirlich vermag auch eine elaborierte Spirituali-
tdt in der Reaktion auf so personlich einschnei-
dende Dinge wie eine Quarantdne nicht im Hand-
umdrehen zwischen Einsamkeit und Gemein-
schaftssinn umzuschalten. Die Kraft dazu wird
nicht im Nu erworben, sondern vermutlich nur
im Durchgang durch die Erfahrung der Einsam-
keit, die in Barths Vorstellung von der neuen
Leiblichkeit des Auferweckten immer schon
tiberwunden scheint. Anders Barths Antipode
Rosenzweig, den er trotz nachdriicklicher Emp-
fehlung seines Freundes Kornelis Heiko Miskotte
nie gelesen hat.”® Rosenzweig ging den Weg des
Sterns der Erldsung vom Tode ins Leben buch-
stdblich »vom Tode« aus, denn er schrieb den
Beginn des Buches auf Feldpostkarten aus den
Schiitzengraben des Ersten Weltkriegs an seine
Mutter nieder, die zu Hause die Notizen fein sdu-
berlich abschrieb. Die Neuausrichtung des
Menschseins, die den Tod hinter sich und das
Leben vor Augen hat, stelle ich mir gerade in
Zeiten von Corona als einen spirituellen Lotsen
durch die Niederungen dieses Menschseins vor.

Anmerkungen:

! Vgl. Anselm Griin, Quarantane! Eine Gebrauchsanweisung. So
gelingt friedliches Zusammenleben zu Hause. Mit Simon Bial-
lowons, Freiburg 2020.

2 Vgl. zum Stichwort »Lagerkoller« Griin, Quarantane, 43-55, der
sich hier auf Viktor Emil Frankls subjektive Internalisierung theo-
logischer Einsichten bezieht (52 mit Zitat Frankls: Der Alpinist
»konkurriert und rivalisiert nur mit einem, und das ist er selbst«),
Das ist ein durchaus nicht-monchischer Zugang zur positiven
Deutung der Einsamkeit.

* Griin, Quarantine, 63 schlieBt sich der auf Withelm von Saint-
Thierry zuriickgefiihrten Auffassung an, dass die Ménchszelle
eigentlich fir den Ménch der »Himmel« sei.

* Vgl. zum Folgenden Ulrike Sals, Art. Vierzig Jahre [Oktober
2016], in: WiBiLex, Das wissenschaftliche Bibellexikon im Inter-

net, online: http.//www.bibelwissenschaft.de/stich-wort/84184/
(24.05.2020).

% Vgl. Sals, Vierzig Jahre, 1.

® Im Folgenden setze ich mich mit Henrike Frey-Anthes, Art.
Krankheit und Heilung (AT) [August 20071, in: WiBiLex, Das
wissenschaftliche Bibellexikon im Internet, online: http://www.
bibelwissenschaft.de/stichwort/24036/ (24.05.2020) auseinan-
der.

7 Vgl. Frey-Anthes, Krankheit und Heilung, 12.
# So argumentiert Frey-Anthes, Krankheit und Heilung, 13.
% Vigl. Griin, Quarantine, 11.

" vgl. insbesondere die ausdriickliche Bestreitung einer bioB
geistigen Existenz in Lk 24,37-43 (»Fleisch und Knochen« als
Gegenbeweis; Verzehr von Fisch vor den Augen der Jiinger).

" Sie wird in Apg 1,6f. ausdriicklich abgewiesen.

"2 ygl. Karl Barth, Die Kirchiiche Dogmatik, Bd. lil/2, Ziirich 1948,
538-541 (§ 47,1). Barth versteht hier die vierzigtagige Zeit
zwischen Ostern und Himmelfahrt als Offenbarung des wahrhaf-
ten Menschseins am Leibe Jesu, das in dieser Sonderzeit aus der
Verborgenheit, die dem Gekreuzigten als Offenbarung Gottes
sonst eigentlimlich sei, heraustrete. Ein chiliastischer Anklang
dieser Interpretation ist nicht ganz zu bestreiten.

13 vgl. Barth, Kirchliche Dogmatik, Bd. IV/3, 1959, 337-342 (§
69,4). Friihere Bezugnahmen Barths auf die Parusie redeten
meist nur von den beiden Formen der Auferweckung und der
endzeitlichen Wiederkunft (z. B. Bd. lll/2, 1948, 588 [§ 47,1]).

" Vgl. Barth, Kirchliche Dogmatik, Bd. I/1, Miinchen 1932, 341
(§8,2).

' Zur Unterscheidung der beiden Gegenstindlichkeiten Gottes
vgl. Barth: Kirchliche Dogmatik, Bd. ll/1, Ziirich 1940, 53.

' Zu Barths Vorstellung sakramentaler Kontinuitat vgl. Barth,
Kirchliche Dogmatik, Bd. ll/1, 58 (Original gesperrt).

V7 Vgl. Franz Rosenzweig, Der Stern der Eriésung [1921], Neu-
ausgabe hrsg. v. Reinhold Mayer (edition suhrkamp, Bd. 973),
Frankfurt 1988.

'8 Vgl. zum theologischen Verhiitnis Barth — Rosenzweig: Heinrich
Assel, Gottes Namen nennen. Karl Barth oder Franz Rosen-
zweig?, in: Zeitschrift fir Dialektische Theologie, Bd. 22, Jg.
2006, Heft 1, 8-33; daneben in zeitgeschichtlicher Perspektive:
Hendrik J. Adriaanse, Karl Barth und Kornelis Heiko Miskotte, in:
Michael Beintker, Martin Leiner, Michael Trowitzsch (Hrsg.),
Widerstand - Bewdhrung — Orientierung. Karl Barth im européi-
schen Zeitgeschehen (1935-1950), Ziirich 2010,355-365. (8]}
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Kapitel 5

Der Zeuge der Krone, die Krone des Zeugen -
Kreuz und Tod in Zeiten von Corona

Fiir das Renaissancepapsttum war es ein Pakt mit
dem Teufel, was der Maler und Universalgelehrte
Leonardo da Vinci wagte, als er Ende des 15.
Jahrhunderts anfing, menschliche Leichen zu
sezieren, um Aufbau und Funktionsweise der
Organe zu verstehen. Die mutwillige Zerstiicke-
lung des Korpers war aus kirchlicher Sicht ein
gottesldsterlicher Frevel und ein Angriff auf die
Leiblichkeit der Auferstehung, denn auch wenn
man selbstverstindlich um die Realitdt von Tod
und Verwesung wusste, bedeutete das Hantieren
an Leichen doch, sich an einem Stoff zu schaffen
zu machen, aus dem nur noch eine géttliche
Macht etwas schaffen konnte. Vielleicht deshalb
sezierte Leonardo mit den wenigen Studenten, die
sich zum Mittun bei seinen nur im Schutz der
Dunkelheit méglichen Experimenten bereitfan-
den, unverhaltnismafig oft Verbrecher, deren
korperliche Desintegritdt nach kirchlicher Auffas-
sung weniger schwer wog, weil sie dem, was die
Seele im Jenseits zu erwarten hatte, relativ gut
entsprach.' Leonardos Leichenéffnungen, mit
deren zeichnerischen Dokumentationen er sich in
den Jahrzehnten vor der Reformation anatomie-
geschichtlich gleich um mehrere Jahrhunderte in
die Zukunft katapultierte, waren nicht nur eine
wissenschaftliche Grofitat, sondern auch ein mu-
tiger, ja verwegener Schritt. Und das nicht nur in
religioser Hinsicht, die die Anatomie in die Ndhe
widergottlicher Bestrebungen riickte, sondern
auch in medizinisch-hygienischer, denn die Ge-
fahr der Infektion an gedffneten Leichen, der er
sich aussetzte, war Leonardo sich wohl bewusst.

II.

Auch mit dem allmihlichen Riickgang des Infek-
tionsgeschehens in den Wochen nach Ostern
2020 ist die Gefahr, die mit der Corona-Pandemie
einhergeht, keineswegs gebannt. Es ist nicht nur
so, dass die Mdglichkeit einer neuen Infektions-
welle jederzeit am Horizont steht, sobald die
ergriffenen Schutzmaffnahmen gelockert werden
und Menschen wieder verstdrkt in einer Weise
Kontakt haben, die die Weitergabe des Virus be-
giinstigt. Hinzu kommt, dass das medizinische
Verstandnis der neuen Krankheit, die mehr um-
schreibend als definierend nach ihrem Erreger
und erstmaligen Auftrittsjahr »Covid-19« (corona
virus disease [20]19) genannt wird, noch nicht

umfassend genug zu sein scheint, um Gegenmit-
tel wie den erlésenden Impfstoff zuverldssig fin-
den zu konnen. War die Krankheit bei ihrem
ersten Auftreten in China als bakteriell verursacht
oder aber als neue Form der Lungenerkrankung
Sars (= severe acute respiratory syndrome) ein-
gestuft worden,” kamen in den folgenden Mona-
ten weitere Hypothesen wie die Annahme hinzu,
dass es sich um eine systemische Gefdfierkran-
kung’ oder allgemein eine Multiorganerkrankung
handeln kénne.* In dieser Situation fehlenden,
aber ersehnten Wissens sind wie zu Leonardos
Zeiten Obduktionen ein Mittel der Wahl. Sie wa-
ren an Todesopfern der Pandemie vorzunehmen,
wie es mittlerweile, nach Widerruf einer diesbe-
zliglichen (mit der Infektionsgefahr begriindeten)
Warnung des Robert Koch-Instituts, auch ver-
mehrt geschieht.” Dass die von hochster behordli-
cher Expertenseite zwischenzeitlich gedufierten
Bedenken korrigiert wurden, ist ein Zeichen funk-
tionierender kritischer Wissenschaft; dass sie
iiberhaupt bestanden, ist iiber die Wissenschaft
hinaus nachdenkenswert.

Mag es aus sachlichen und fachlichen Griinden
auch eine unabweisbare Notwendigkeit sein, so
lassen sich die Vorbehalte dagegen, den an
Corona gestorbenen Opfern der Pandemie auch
noch mit dem Skalpell zu Leibe zu riicken,
menschlich doch sehr gut verstehen. Die Bewalti-
gung der Krise setzt einen wiirdigen Umgang mit
denen voraus, die sie in besonderer Weise trifft,
und hierzu zdhlen noch vor den »Helden des
Alltags«, denen in den Wochen des bundesweiten
Shutdown eine besondere Wiirdigung zuteilwur-
de, insbesondere die Todesopfer, die die Pande-
mie fordert. Nach den ohnehin schon entwiirdi-
genden Bildern der Leichen von Corona-Opfern,
die mancherorts mit schwerem Gerat abtranspor-
tiert werden mussten, um der Wucht der Epide-
mie dort iiberhaupt noch irgendwie Herr werden
zu konnen, scheinen Obduktionen den Toten ein
weiteres Mal keine Ruhe zu gonnen. Und obwohl
solche Einwande neben dem Argument der medi-
zinischen Notwendigkeit nicht bestehen kdnnen,
bleibt ein Unbehagen hidngen, das man vielleicht
so formulieren kann: Die notigen Informationen
und Erkenntnisse iiber Corona beschafft man sich
bei der Obduktion der Leichen von Pandemieop-
fern dadurch, dass man sich mit dem Skalpell
Zutritt zu der Sphdre verschafft, in der das Virus
sein Unwesen treibt, und sich also irgendwie mit
ihm >gemein macht« - auch wenn man 500 Jahre
nach Leonardo sicherlich nicht mehr von einem
Pakt mit dem Teufel sprechen wird.
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Natiirlich ist all das unwissenschaftlich geredet;
das Ergebnis einer lege artis durchgefiihrten Ob-
duktion ist ein unbestechlicher Zeuge dessen, wie
Corona Menschen zu tdten vermag. Aber damit
ist es eben buchstdblich ein Zeuge der Krone.

III.

Die Vorstellung eines Zeugen der Krone oder
Kronzeugen, wie meist formuliert wird, ist im
deutschen Rechtssystem, das im Unterschied zum
angelsachsischen die Zeugen bei einem Prozess
nicht in staatsanwaltschaftliche (= Kronzeugen)
und verteidigende Zeugen einteilt, in dem Sinne
etabliert worden, dass damit eine strafprozess-
rechtliche Sonderregelung aus dem Feld der Be-
kampfung der organisierten Kriminalitdt bezeich-
net wird. Die gerichtliche Verfolgung von Strafta-
ten, die Organisationen wie der Mafia zuzu-
schreiben sind, sollte damit erleichtert und ver-
bessert werden. Der Grundidee nach ist der Kron-
zeuge hier selbst in kriminelle Machenschaften
verwickelt, wie sie bei der Ausfiihrung der Tat
veriibt wurden, bekommt aber Strafmilderung
oder -erlass, wenn seine Aussage zur Aufdeckung
der Tat und Uberfiihrung der Titer so wesentlich
beitrdgt, dass sie ohne den Kronzeugen nicht
mdglich gewesen ware. Kronzeuge zu sein, be-
deutet im deutschen Strafrecht also tatsdchlich,
sich als Zeuge mit der bezeugten Straftat in ge-
wisser Weise >gemein zu macheng; die landlaufige
Vorstellung vom unbeteiligten oder womoglich
gar vom unbescholtenen Zeugen ist mit der Idee
des Kronzeugen also dahin, was teilweise die
politischen Widerstdnde bei der Einfithrung der
Kronzeugenregelung in Deutschland (1989)° er-
klart. Beziiglich der Unbescholtenheit war jene
Vorstellung schon lange irrig, da es im Strafpro-
zessrecht nur auf die Glaubhaftigkeit der Zeugen-
aussage und nicht auf die Glaubwiirdigkeit des
Zeugen ankommt.” Doch der Fall des Kronzeugen
geht sogar noch dariiber hinaus, da durch die
Strafmilderung oder -freiheit seine regelmafige
Bescholtenheit zumindest in gewissem Mafie
ungeahndet bleibt. Wird das akzeptiert, so ein
nicht unbeachtlicher Einwand gegen die Kron-
zeugenidee, macht sich nicht nur der Kronzeuge,
sondern auch das ihn (teil-)amnestierende Ge-
richt mit den Machenschaften gemein, die es
doch bekdampfen soll. Bei dem hier skizzierten
Einwand gegen die Kronzeugenidee handelt es
sich um ein klassisches slippery-slope-Argument:
Mit der Akzeptanz dessen, dass bestimmte Ver-
brechen straffrei bleiben, damit andere (schwerer
wiegende) geahndet werden konnen, wird der
Grundsatz, dass Verbrechen zu bestrafen sind, an
einer (zundchst weniger schwer wiegenden) Stel-

le verlassen, was auf lange Sicht die Abwagung
zunichtemacht, dass mit der Kronzeugenregelung
ja nur vergleichsweise geringfiigige Verbrechen
ungeahndet bleiben. Kénnten nicht auch Men-
schen, die Vorbehalte gegen die Obduktion von
Corona-Opfern haben, dhnlich argumentieren,
weil hier die Ausfiihrenden einer solchen Obduk-
tion das Risiko einer Infektion mit Corona in Kauf
nehmen, um just die Risikomechanismen einer
Corona-Infektion zu verstehen? Tatsdchlich steht
jedoch die Vorstellung des Kronzeugen im Kon-
text von Corona selbst auf einer Art schiefen
Ebene, wie wir sehen werden.

IV.

Ein mittlerweile zu postumer Beriihmtheit gelang-
ter Arzt, der sich - vergleichbar einem Leonardo
da Vinci - dem Infektionsrisiko aussetzte, vor
dem er aus intellektueller Redlichkeit als Erster
gewarnt hatte, ist der Chinese Li Wenliang, der in
Wubhan praktizierte und nach seiner Warnung
von den Behorden unter Druck gesetzt wurde. Er
starb, nachdem er sich bei seiner Arbeit selbst mit
dem Corona-Virus infiziert hatte, am 06.02.2020
an den Folgen der Covid-19-Erkrankung. In der
chinesischen Offentlichkeit wird er, wie zu héren
ist, seither als Martyrer verehrt.® Es ist erstaun-
lich: Der Tod eines Menschen, der sich in heilen-
der, helfender oder forschender Absicht ins Herz
der Gefahrenzone begibt, stellt die kritische
Wahrnehmung, die man von einem Kronzeugen
haben kann, geradezu auf den Kopf und setzt
dem, der eben noch der Kumpanei mit dem Bo-
sen verdachtigt wurde, nun selbst eine Krone auf.
Ich erldutere das mithilfe einer theologischen
Uberlegung.

Es ist theologisch aufschlussreich, dass die christ-
liche Tradition die Verehrung, die einem derarti-
gen Martyrium entgegengebracht wird, seit neu-
testamentlichen Tagen im Bild der Krone aussa-
gen kann. Die einschlédgigen Stellen der biblischen
Offenbarung des Johannes (Offb 3,11: »Halte, was
du hast, dass niemand deine Krone nehme«; Offb
2,10: »Sei getreu bis in den Tod, so will ich dir
die Krone des Lebens geben«) setzen die Situation
der Christenverfolgung voraus, wie sie bei Abfas-
sung der Offenbarung um 96 n. Chr. in Rom un-
ter Kaiser Domitian real war; die Bedrohung wird
aber als Angriff auf die Christengemeinden iiber-
haupt verstanden, finden sich doch die zitierten
Satze in den sog. Sendschreiben an sieben ver-
schiedene Gemeinden besonders in Kleinasien.
Der Logik des Martyriums ist diese universelle
Aufwertung einzelner (Todes-)Schicksale durch-
aus gemaf, denn diese erzihlen ja von
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Christ*innen, die sich bewusst waren, wofiir sich
sogar der Einsatz des eigenen Lebens lohnt, eben
weil die betreffende Sache so viel grofier ist als
das eigene Leben. Deshalb ist die Bezeichnung als
Martyrer - also wdrtlich als »Zeuge« — auch véllig
nachvollziehbar, denn zum Begriff des Zeugen
gehort es, dass er fiir alle sichtbar, aber gleichzei-
tig selbst im Hintergrund, quasi unsichtbar blei-
bend, das in den Vordergrund hebt, wofiir er
einsteht. Wenn die Rede von der Krone des Zeu-
gen (oder auch: vom Martyrerkranz) gleichwohl
die Person des Zeugen hervorhebt, der doch ei-
gentlich hinter dem Bezeugten zuriicktritt, so
wirken in dieser Asthetik des Martyriums sicher-
lich subversive Anteile vor dem Hintergrund des-
sen mit, dass Martyrer im allgemeinen auf Veran-
lassung von Herrschern oder gekronten Hauptern
zu Tode gebracht werden. Die Krone des Zeugen
bringt also zum Ausdruck, wem eigentlich Anse-
hen gebiihrt, und reifit damit denen, die sich zu
Unrecht damit schmiicken, bildlich die Krone
vom Kopf.

Nicht zufallig spricht die Bildsprache des Marty-
rerkranzes und der Krone des Zeugen Elemente
aus dem Symbolbestand des Glaubens an Chris-
tus an, konkret natiirlich die Dornenkrone, die in
den Passionsgeschichten der neutestamentlichen
Evangelien den zum Kreuzestod verurteilten »Ko-
nig der Juden« verspottet (Mt 27,28f.). Gleichzei-
tig lisst der erfolglose Protest, den nach der Schil-
derung des Johannesevangeliums die Jerusalemer
jiidischen Autoritdten spater bei Pilatus gegen
diese Bezeichnung Jesu einlegen (Joh 19,21f.),
erkennen, dass der Spott sich gegen die wendet,
die in ihm Munde fiihren: Der Gekreuzigte tragt
nachchristlicher Uberzeugung den Ehrentitel zu
Recht trotz oder vielmehr gerade in der maximal
entehrenden Behandlung, die ihm widerfahren
ist. Dieses Argument ist auf die Krone des Zeugen
iibertragbar. Generell verdient der Schwenk, der
dem Zeugen der Krone plétzlich die Krone des
Zeugen aufsetzt, eine christologische Betrach-
tung.

V.

Die Beobachtungen zu Kronzeuge und Martyrer-
kranz passen einerseits frappant auf die Geschich-
te Christi und andererseits auch wieder nicht. Ja:
Christus stirbt nach Aussage neutestamentlicher
Schriften, insbesondere der Paulusbriefe, den Tod
des Siinders und wird selbst zur Siinde gemacht,
damit - so die paulinische Erkldrung - die
Christ*innen in ihm zur Gerechtigkeit werden (2
Kor 5,21). Die Theologie hinter dieser Grundiiber-
legung ist komplex, insbesondere wenn es um die

Beantwortung der Frage geht, wie diejenigen, die
an den Gekreuzigten glauben, »in ihm« in Gerech-
tigkeit verwandelt werden kdnnen. Das ist die
Frage nach der Menschheit Jesu Christi, in der
anscheinend die Menschheit im generischen Sinn,
also alle Menschen in irgendeiner Weise mit ans
Kreuz, doch nicht mit in den Tod gehen (da sie ja
das Leben und die Gerechtigkeit davontragen).
Deutlich ist aber, dass trotz der offensichtlichen
Abzweckung auf die glaubigen Menschen, denen
Jesu Kreuzestod zugutekommen soll, der Wandel
von Siinde zu Gerechtigkeit, den Paulus hier be-
schreibt, keine personliche Verwandlung meint.
Paulus schreibt weder, dass die Christen zu Ge-
rechten wiirden, noch dass Jesus am Kreuz Siin-
der sei, sondern greift in beiden Fallen auf die
entsprechenden Abstrakta zurtick: Jesus wird zur
Siinde, die Gldubigen werden zur Gerechtigkeit.
Das schliefst ein, dass man sich Jesu Beriihrung
mit der Siinde nicht so vorstellen darf, wie man
von einem Kronzeugen raunt, dass er sich (=
personlich) mit dem Bosen >gemein mache«. Bei
aller Ndhe zur Siinde, die Jesus nicht erst am
Kreuz, sondern schon in seinem irdischen Wirken
durch die Gemeinschaft mit Siindern eingeht,
wird er doch selbst nicht zum Siinder, wie der
biblische Hebraderbrief ausdriicklich festhélt (Hebr
4,15). In personlichem oder personalem Sinne ist
Jesus kein Kronzeuge.

Hingegen ladsst Gott im Kreuz Jesu den Tod an
sich heran, wie dies Eberhard Jiingel in seinem
Buch Gott als Geheimnis der Welt vor Jahrzehn-
ten eindrucksvoll beschrieben hat. So nah kommt
der Tod Gott, dass man das Kreuz Jesu als den
Tod des Gottessohnes bezeichnen muss: »Gott
selbst liegt tot« (EG 80,2}. Die Kategorie des Mar-
tyrers scheint also fiir Jesus in Betracht zu kom-
men, doch auch sie nur in einer merkwiirdig
unpersonlichen Weise, denn Jesus erleidet den
Kreuzestod zwar nach der Schilderung des Lu-
kasevangeliums’ in geradezu vorbildlich frommer
Duldung, doch ganz anders als etwa die jiidi-
schen Mairtyrer der Seleukidenzeit, wenn man

z. B. die einschldgigen Erzihlungen der zwi-
schentestamentlichen Makkabaerbiicher (2 Makk
7) daneben hilt. Einschldgig fiir die Rede von
Jesus als Zeuge ist insbesondere das Johannes-
evangelium. Mdrtyrer oder Zeuge ist Jesus hier
aber nur so, dass zwischen seiner Person und der
Der Zeuge der Krone, die Krone des Zeugen -
Kreuz und Tod in Zeiten von Corona Sache, fiir
die er Zeugnis ablegt, prazise unterschieden wer-
den kann, obwohl Gottes Wahrheit, fiir die er
zeugt, mit Jesus selbst in die Welt kommt. Gerade
die Spitzenaussage der johanneischen Christolo-
gie - »ich und der Vater sind eins« (Joh 10,30) -
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legt Wert darauf, dass Jesus nicht fiir sich selbst
Zeugnis gibt (Joh 10,25), also nicht pro domo
redet. Das Johannesevangelium statuiert hier eine
Einheit Jesu mit Gott, die aber keine personale
Identitat ist, sondern eine prototrinitarische Diffe-
renzierung zwischen der Person Jesus als dem
Zeugen der Wahrheit und seinem himmlischen
Vater verlangt. Jesus kann demnach nicht im
personlichen Sinne als Mdartyrer bezeichnet wer-
den.

Die Semantik von Kronzeuge und Martyrerkranz
findet an der Christologie keinen Anhalt, ihre
Grammatik als Zeuge der Krone bzw. Krone des
Zeugen hingegen sehr wohl, denn der prazise
Wechsel von Subjekt und Objekt, der zwischen
beiden Ausdriicken aus dem vermeintlichen
Komplizen des Bosen ein Muster an Einsatz fiir
die Wahrheit macht, entspricht haargenau dem
Gewicht, das die Christologie fiir eine religiose
und theologische Orientierung in Zeiten von
Corona besitzt.

VL

Im Todesjahr Leonardos (1519) verdffentlichte
Martin Luther eine Reihe deutschsprachiger Mus-
terpredigten, sog. Sermone, die er allesamt der
Sakramentenfrommigkeit widmete, also der Fra-
ge, wie Christ*innen die von der Kirche dargebo-
tenen Gnadenmittel (Sakramente) in fruchtbrin-
gender Weise gebrauchen kénnen. Man muss
sich dabei vor Augen fiihren, dass die mittelalter-
liche Kirche sich als »Heilsanstalt« begriff in dem
durchaus technisch-administrativen Sinn, dass sie
quasi die behordliche Alleinzustandigkeit in Fra-
gen des personlichen Seelenheils besaft. Wer
immer darum besorgt war - und diese Sorge war
in Zeiten einer Pdadagogik, die Christen das Fege-
feuer als schmerzhaften Reinigungsort im Jenseits
vor Augen stellte, ehe es fiir die Seelen ins Para-
dies ging, allgemein und omniprdsent — der konn-
te gar nicht anders, als sich an die Kirche zu hal-
ten. Diese wiederum tat gut daran und war sich
nicht zu schade, den gesamten Lebenslauf mittel-
alterlicher Menschen mit kirchlicher Begleitung
zu pflastern, innerhalb derer die feierlichen sak-
ramentalen Vollziige auf dem Boden einer auf
tagliche Andacht gebauten Frommigkeit standen
und sich hervorhoben. Bekanntlich kennt die
katholische Kirche - formell dogmatisiert beim
Trienter Konzil 1547 - sieben Sakramente, an
deren Geltung auch Luther 1519 noch keinen
grundsatzlichen Zweifel hegt, obwohl er in seinen
Sermonen dieses Jahres das theoretische Sakra-
mentskonstrukt bereits aus dem kirchlichen Ge-
samtrahmen I9st. Nicht mehr die Einbettung der

Sakramente und ihrer Spendepraxis in die gehei-
ligte Institution kirchlicher Autoritat ist fiir Luther
das Entscheidende am Sakrament, sondern der
Glaube der Empfinger*innen." Dieser Umbau der
Sakramentsfrommigkeit steht im Einklang mit
Luthers Ablassthesen, die 1517 den ersten Sarg-
nagel in die auf Fegefeuer und Ablass gebaute
Alleinzustandigkeit der romischen Kirche getrie-
ben hatten, forderte Luther doch in den 95 The-
sen die personliche innere Bufie und Umkehr
anstelle einer verduferlichten Ablasspraxis."
Doch die Stationen, an denen sich der personliche
Glaube als Bufie und Umkehr im Lebenslauf fest-
macht, sind fiir Luther 1519 durchaus noch mit
den sieben Sakramenten gegeben (dies dandert
sich ein Jahr spiter’” und macht den Bruch mit
der romischen Kirche unheilbar).

Unter Luthers Sakramentssermonen ragt mit Blick
auf die aktuelle Corona-Krise der »Sermon von
der Bereitung zum Sterben«"” heraus, auch wenn
damit nicht vorrangig das Sterbesakrament der
sog. letzten Olung (Krankensalbung) gemeint
war, sondern eine umfassende Frommigkeitspra-
xis der sog. ars moriendi (wortlich: Sterbekunst),
einer Haltung, die das gesamte Leben als Ein-
ibung in die Sterblichkeit begriff." In einer Zeit,
als Seuchen in den aufstrebenden Stddten mit
ihrer hohen Bevolkerungsdichte immer wieder zu
massenhaftem Sterben in den entstehenden (oft-
mals an Kldstern angesiedelten) Spitalern fiihrten,
hatte Luther die Praxis vor Augen, dass Kranken
und Sterbenden in privater Andacht, in Gemein-
schaftsriumen oder den Kapellen der Spitalkir-
chen Darstellungen des gekreuzigten Jesus vor-
gehalten wurden, die ihnen ein christliches Ster-
ben zum Heil ihrer Seele ermoglichen sollten.
Luther geht in seinem Sermon ausfiihrlich auf
diese besondere Form der Passionsmeditation ein
und nutzt sie fiir die Begriindung seiner reforma-
torischen Theologie und Spiritualitat, die den
personlichen Glauben der Einzelnen ins Zentrum
riicken.

Identifikatorische Passionsfrommigkeit, die sich
in die Leiden des Gekreuzigten hineinzuversetzen
trachtete und seine Wunden im eigenen Leben
wiederfand, gab es vor, neben und nach Luther
reichlich und ohne Zusammenhang mit seiner
reformatorischen Theologie. Was Luther in sei-
nem Sterbesermon darstellt, ist insofern ein Son-
derweg, den er in einem recht breiten Strom der
zeitgenossischen Frommigkeit einschlagt, der ihn
aber aus diesem Strom hinausfiihrt. Denn Luther
scharft seinen Leser*innen ein, dass die Zeit des
Sterbens nicht die richtige sei, sich im Bild des
Gekreuzigten Tod und Leiden zu verinnerlichen,
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die einen dann ja ohnehin schon am eigenen Leib
iberfluten. Vielmehr soll die Betrachtung des
Gekreuzigten ein regelrechtes Gegenbild vor Au-
gen malen, das fiir Luther »eitel Lebenc ist."” Auf
eine im Vergleich mit der gangigen Sterbekunst
und Passionsmeditation schon kiihn zu nennende
Weise stellt Luther das Bild des Gekreuzigten auf
den Kopf, wenn er darin das Leben anschauen
will.

Luther macht sich dabei eine Richtungsumkehr
zunutze, die in der Ikonenfrommigkeit der Ost-
kirche wohlvertraut ist. Ihrer Grundidee nach
besteht sie darin, dass das Angesicht Jesu - das
ist wortlich dasjenige, was man ihm ansieht:
Schmerz, Leiden und Tod - sich verwandelt in
sein Antlitz, mit dem er selbst den*die Betrach-
ter*in ansieht.” In der Bereitung zum Sterben,
wie Luther sie empfiehlt, kommt es also zu dem
in der Uberschrift dieses Kapitels (Zeuge der Kro-
ne - Krone des Zeugen) umschriebenen Positi-
onswechsel von Subjekt und Objekt; aus der Be-
trachterin wird die Angesehene, und der Betrach-
tete wird zum Ansehenden. Was bedeutet das?

Theologischer Hintergrund dieses Positionswech-
sels ist, dem Generalthema der Sermone des Jah-
res 1519 entsprechend, die Sakramentenlehre,
deren Grundziige Luther vom Kirchenvater Au-
gustin iibernimmt, auf den sich auch die mittelal-
terliche Kirche beruft.” Augustin definierte das
Sakrament als das Zusammentreffen des Zeichens
(gemeint ist das materiale Element des Sakra-
ments wie Brot und Wein im Falle des Abend-
mahls) mit dem Wort, das durch seine Deute-
leistung das Zeichen zum Sakrament, d. h. zum
Tradger der durch es vermittelten Gnade Gottes als
der eigentlichen »Sache« des Sakraments (lat. res
sacramenti) macht. Luther hat in spiteren Schrif-
ten diese augustinische Sakramentendefinition
ausdriicklich aufgenommen und auf das biblische
Einsetzungswort bezogen, ohne das kein Zeichen
zum Sakrament werden kdnne; deshalb lasst
Luther ab 1520 nur noch Taufe und Abendmahl,
fiir die er biblische Jesusworte als Einsetzung
findet, gelten. In den Sermonen des Vorjahres
greift Luther zu einem anderen Denkmodell, das
er spater nie wieder so intensiv aufgenommen
hat, indem er die bildhafte Natur des Sakraments
betont,"” die es den Gliaubigen ermdgliche, sich
die res sacramenti einzubilden, wie Luther sagt."”
Diese Einbildung ist ein innerer, aber trotzdem
realer bildnerischer Vorgang - der pejorative Sinn
des Ausdrucks ist also fernzuhalten -, bei dem
die Sache des Sakraments in den Gldubigen selbst
real und so das Abgebildete zu einer Wirklichkeit
wird, in die die Gldubigen mit ihrem Innersten

einbezogen sind. Auf die vorgestellte Situation
der spatmittelalterlichen Spitaler bezogen, werden
die Glaubigen gleichsam selbst zu Gestalten im
Bild der Kreuzigung, das sie auf dem Sterbebett
betrachten.

Dieser bildtheologische Sakramentsbegriff wurde
von Luther spater nicht fortgefiihrt, er ist aber in
gewisser Weise ndher an Augustins zugrundelie-
gender Definition als die Sakramentstheologie, die
Luther nur ein Jahr spéter auf der obligatorischen
Grundlage biblischer Einsetzungsworte daraus
entnahm. Denn Augustin verstand unter dem
Wort, das er als definitorisches Merkmal des Sak-
raments heranzieht, ein Vorstellungsbild,” das
beim Horen des dufieren Wortklangs in der Seele
der Horenden entsteht und das nach Augustins
neuplatonischer Denkart die wahre Wirklichkeit
dessen, was es bezeichnet, in zuverldssigerer
Weise enthilt als das klanglich vernehmbare
Wort. Bringt man nun jedoch die platonischen
Anteile dieses Denkmodells(Inneres/Aufieres) in
Abzug, so bleibt bestehen, dass das Bild als Re-
prdsentation des Abgebildeten dessen Wirklich-
keit in den Betrachter verlegt, d. h. im Bild voll-
zieht sich - anders als im gesprochenen Wort -
der Wechsel zwischen Subjekt und Objekt, der
die eigentliche Pointe der Passionsmeditation als
Vorbereitung auf den Tod darstellt. Allgemein
gesprochen, bringt Luther die tiefgriindige Ein-
sicht zur Geltung, dass das Bild einer betrachte-
ten Sache diese Sache selbst ist, doch so, wie sie
den Betrachter affiziert.

Mit dieser Bildtheologie ist die Grundlage dafiir
gelegt, dass Luther den Sterbenden zurufen kann,
dass sie in ihrem Sterben nicht allein, sondern in
der heilsamen Gesellschaft und Gemeinschaft des
Gekreuzigten und »aller seiner lieben Heiligen«
sind;” sie stehen gleichsam nicht >vor« der Lein-
wand, sondern werden in diese hineinversetzt
(Positionswechsel). Hier kommt zur praktischen
Anwendung, was auch aus theoretischer Sicht der
eigentliche Ertrag des Sakraments ist, ndmlich die
Teilgabe am Ergehen Jesu, die Gemeinschaft mit
seinem Tod und deshalb auch mit seiner Aufer-
weckung vom Tode. Da Luther den Tod als die
radikale Vereinzelung der Menschen auffasst, in
der sie die nackte Konfrontation mit Gott erfah-
ren,” ist unmittelbar einsichtig, dass die Verge-
wisserung eines Sterbens in der Gemeinschaft
Christi die zentrale Trostbotschaft an die Sterben-
den sein muss.

In Luthers Zeit, als die gerade aufstrebenden
Stadte eben nicht nur Garant fiir personliche
Freiheit waren, sondern auch ein Ndhrboden fiir
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schddliche Einfliisse, die sich rasend schnell aus-
breiten konnten wie Seuchen, aber auch bose
Geriichte, ist die Trostbotschaft der Gemeinschaft
mit Christus und den Heiligen ein Gegenbild zum
Massensterben in den Spitdlern gewesen, wo man
die Passionsdarstellungen Sterbenden vor Augen
hielt. Nicht erst durch Corona ist Sterben in der
heutigen zumal stddtischen Zivilisation oftmals
ein Vorgang in Einsamkeit geworden, was aber
die Vereinzelung, die der Tod auch in heutiger
theologischer Beschreibung darstellt,” nur noch
verscharft. D. h. das Trostbild der Gemeinschaft,
in die aufgenommen wird, wer sich in das Bild
des Gekreuzigten vertieft, bleibt auch unter geén-
derten Ausgangsbedingungen unverandert aktu-
ell. Was konnte es heute an Trost bedeuten, Men-
schen, die an einer Covid-19-Erkrankung und
zusatzlich noch unter den verfiigten Kontaktsper-
ren und Besuchsverboten leiden, dahin zu brin-
gen, sich von dieser Gemeinschaft getragen zu
wissen, selbst wenn sie nicht physisch anwesend
ist! Es gibt keinen guten, wohl aber einen sanften
Tod, der unbeschadet der Frage nach der Linde-
rung korperlichen Leids in einer Gemeinschaft
bestehen muss, die der Tod nicht zerstoren kann.
Der Angriff, den diese Gemeinschaft auf die Herr-
schaft des Todes fiihrt, zeigt sich schon dann,
wenn der stets individuell erlittene Tod kein ein-
samer Tod ist, sondern von einer Gemeinschaft
getragen wird. In Zeiten von Corona ist es eine
Aufgabe der Kirchen, alles Notige und Mogliche
zu tun, um diese Gemeinschaft spiirbar werden
zu lassen.

Anmerkungen:

! Jean-Philippe Jenny vertritt in der Online-Ausgabe der Neuen
Ziircher Zeitung vom 24.03.2019 die Auffassung, dass die
katholische Kirche vergangener Jahrhunderte kein dogmatisches
Sektionsverbot gekannt habe, beruft sich dafiir aber auf eine
aufgeklarte Kirchlichkeit des 18. Jahrhunderts und deren Sicht-
weise spatmittelalterlicher papstlicher Vorgaben (online:
https.//www.nzz. ch/feuilleton/ueber-das-sezieren-von-leichen-
kleine-geschichteder-anatomie-Id. 1469099 [31.05.2020]). Un-
strittig diirfte sein, dass die Leichendffnung an Verbrechern als
unproblematischer angesehen wurde, und zwar laut Jenny des-
halb, weil diese der weltlichen Gerichtsbarkeit anheimgefallen
waren.

? Letzteres war die Vermutung von Li Wenliang, vgl. https://www.
bbc.com/news/world-asia-china-51364382 (01.06.2020).

* So ein Artikel in der Deutschen Arztezeitung vom 21.04.2020:
https://www.aerztezeitung.de/Nachrichten/COVID-19-istauch-
eine-systemische-Gefaessentzuendung-408778.html
(01.06.2020).

* Dies legt eine Berichterstattung des NDR vom 14.05.2020
nahe, die sich auf Untersuchungen des Hamburger Universitats-
klinikums Eppendorf stiitzt: online: https.//www. aerztezer
tung.de/Nachrichten/COVID-19-ist-auch-einesystemische-
Gefaessentzuendung408778.htmi (01.06.2020).

® Zu den Wendungen in der Haltung des RKI zu Obduktionen von
Covid-19-Opfern vgl. den Bericht der SZ vom 21.04.2020:
online: https://www.sueddeutsche.de/po-litik/coronavirus-
covidl9-tote-1.4884154 (01.06.2020).

¢ Sie geschah durch das Gesetz zur Anderung des Strafgesetz-
buches, der StrafprozeBordnung und des Versammiungsgeset-
zes und zur Einflihrung einer Kronzeugenregelung bei terroristi-
schen Straftaten (BGBI. I, 1059ff. vom 09.06.1989).

7 Fiir Hinweise auf diesen Sachverhalt danke ich Stephan Barton.

® Vgl. unter der Uberschrift »Geburt eines Mértyrerse: onfine:
https.//www.zeit.de/gesellschaft/zeitgeschehen/2020-02/ I
wenliang-arzt-coronavi-rus-warnung-tod-china-regierung
(24.05.2020) .

® Jesu Kreuzeswort nach Lk 23,46 »Vater, ich befehle meinen
Geist in deine Hande« zitiert Ps 31,6: »in deine Hande befehle ich
meinen Geist, du hast mich erldst, Herr, du treuer Gott.«

1 Das wirkungsvolle Stich- und Schlagwort Luthers lautet hier:
»Glaubst du, so hast du«, das im »Sermon von dem heiligen
hochwiirdigen Sakrament der Taufe« falit (M. Luther, WA 2,
733,35f.; Schreibweisemodernisiert).

" Programmatisch geschieht dies in der 1. These: »Als unser
Herr Jesus Christus sprach: »Tut BuBel, wollte er, dass unser
ganzes Leben eine BuBe sei« (eigene Ubersetzung).

2 In der Sakramentenschrift »De captivitate babylonica ecclesiae
praeludiume« (1520) lasst Luther nur die Taufe und das Abend-
mahl als Sakramente gelten; die BuBe weist er nach einiger
Ubertegung schiieBlich ab.

¥ M. Luther, WA 2, (680) 685-697.

" Vgl. zu Hintergrund und Interpretation dieses Sermons Rein-
hard Schwarz, Das Bild des Todes im Bild des Lebens (berwin-
den. Eine Interpretation von Luthers Sermon von der Bereitung
zum Sterben, in: Joachim Heubach (Hrsg.), GewiBheit angesichts
des Sterbens (Veréffentlichungen der Luther-Akademie Ratze-
burg, Bd. 28), Erlangen 1998, 26-51.

8 Vgl. Luther, WA 2, 686-688 bzw. 689,13 (Zitat).
' Vgl. hierzu Henning TheiBen, Das Antlitz Jesu. Zur theologi-

schen Wiirdigung kiinstlerischer Christusdarstellung, in: Theolo-
gische Zeitschrift, Bd. 61, Jg. 2005, 143-161.
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7 vgl. zu dieser sakramentstheologischen Verbindung von Augus-

tin und Luther Karl-Heinz zur Mihlen, Zur Rezeption der Augusti-
nischen Sakramentsformel »Accedit verbum ad elementum, et fit
sacramentume in der Theologie Luthers, in: Zeitschrift fiir Theo-
logie und Kirche, Bd. 70, Jg. 1973, 50-76.

18 Hierauf weist auch Schwarz, Bild des Lebens hin (der die
bildhafte Natur des Themas schon in den Titel seines Beitrags
aufnimmt).

% vgl. Luther, WA 2, 689,29f. (Schreibweise modernisiert).
% Einschligig ist hierfir die Erorterung in Augustin, de trinitate

VIl,6,9 (dt. Ubersetzung: https://bkv.unifr.ch/works/7
/versions/17/divisions/106135 [03.06.2020]).

2 | uther, WA 2, 689,31f. (Schreibweise modernisiert).

2 5o besonders in Luthers bertihmter Invokavitpredigt des Jahres
1522 zur Riickkehr von der Wartburg in die Stadt Wittenberg;
Reinhard Schwarz, Luther (UTB, Bd. 1926), Géttingen 2. Aufi.
1998, 141 weist auf den Relevanz dieser Uberlegung fiir die
Wiirdigung der Gewissen der von den Reformereignissen der
Wartburgzeit Betroffenen hin.

3 vgl. zu dieser Vereinzelung in der gegenwartigen Theologie
Eberhard Jiingel, Tod (Themen der Theologie, Bd. 1), Stuttgart
1971, Teil B. D]
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Kapitel 6

Konsum ohne Kultur? - Grundversorgung und
Seelsorge in Zeiten von Corona

L

Es gehort zu den Widerspriichen der an Wider-
spriichlichkeit nicht eben armen Zeit der Corona-
Pandemie, dass sie Individuen und Gemeinschaf-
ten, Stadte und ganze Staaten vor neue Heraus-
forderungen stellt, die sie so noch nie zu meistern
hatten und die trotzdem viele Anteile enthalten,
die geradezu archaisch anmuten.

Schon das Geschehen einer Pandemie ist als sol-
ches nicht neu, sondern in vergangenen Jahr-
zehnten zu beobachten gewesen; die Spanische
Grippe 1918/19 ist das bekannteste Beispiel.
Auch im Erfahrungshorizont der jetzt lebenden
Generationen ist eine Pandemie keine vollige
Unbekannte, da seit den Ausbriichen der Vogel-
(2004) und der Schweinegrippe (2009), die sich
letztlich als weniger bedrohlich denn befiirchtet
herausstellten, die Moglichkeit der pandemischen
Verbreitung einer Krankheit von der Gefahrlich-
keit z. B. der Influenza (Virusgrippe) im Gesprach
nicht nur unter epidemiologischen Fachleuten
war. Doch erst der Ebola-Ausbruch ab Dezember
2013, der diese lange als tddlichste Virusinfektion
beschriebene Erkrankung erstmals in ihrer Ge-
schichte nach Nordamerika und in Teile Europas
brachte,' diirfte deutlich gemacht haben, dass
eine Pandemie nicht nur an das Auftreten eines
hoch verbreitungsfiahigen Erregers gekoppelt,
sondern auch mit dem Mobilitdtsideal im Zeitalter
digitaler Globalisierung korreliert ist. Hatte man
sich bis dato der vagen Hoffnung hingeben kon-
nen, eine so tddliche Krankheit wie Ebola werde
sich durch die Geschwindigkeit, mit der das Virus
seine Wirte lahmlege, selbst in ihrer Verbreitung
eindimmen,’ so bewiesen die Ebola-Regionen im
Westen Afrikas 2014 mit ihrem zunehmenden
Anschluss an die Globalisierung das traurige seu-
chenhygienische Gegenteil. Infizierte stiegen in
Flugzeuge, aus denen sie auf anderen Kontinen-
ten fiebernd herauskletterten, und brachten so
den Erreger in die Alte und die Neue Welt. Diese
Gemengelage von hochtechnisierten und demge-
geniiber vormodern anmutenden Zivilisationen ist
beim Pandemiethema aber gar nicht auf das im-
mer noch irgendwie exotische Beispiel Ebola be-
schrankt. In weniger ausgepragten Extremen
kann man Vergleichbares in unserem Land auf-
grund der jetzigen Corona-Pandemie beobachten.

Auch die Verbreitung des Corona-Virus profitiert
erheblich vom Mobilititsideal besonders der In-
dustrienationen. Gleichzeitig werden dieselben
technischen Mittel der Digitalisierung, die mit
diesem Mobilitdtsideal gekoppelt sind, eingesetzt,
um der Pandemie und ihren Auswirkungen auf
das soziale Leben entgegenzutreten. Videokonfe-
renzen, Onlinehandel und nicht zuletzt die noch
in Entwicklung befindlichen Tracing- und Tra-
cking-Technologien fiirs Smartphone (sog.
Corona-Apps), die beim Nachvollzug der Ausbrei-
tung einen Durchbruch bringen sollen, erleben
einen kometenartigen Aufstieg. Die Folgen der
epidemiologisch notwendigen Schutzmafinahmen
sind fiir die allermeisten Biirger*innen einschnei-
dend, aber wie waren sie erst ohne die digitalen
Ausweich- und Entlastungsmoglichkeiten? Mit
dieser Uberlegung soll nicht bestritten werden,
dass Tools wie insbesondere das Homeschooling,
mit dem viele Schulen den Unterricht ganz oder
teilweise und hdufig mit gedndertem Erwartungs-
profil auf virtuelle Plattformen verlagern, selbst
eigene, neue Herausforderungen und Probleme
mit sich bringen, die nur noch in zweiter Linie
mit der Corona-Pandemie zu tun haben. Ganz
offensichtlich aber ist die Pandemie insgesamt mit
digitalen Hilfsmitteln besser zu bewaltigen als
ohne sie.

Bei diesen Beobachtungen gerdt leicht in Verges-
senheit, dass die Corona-Pandemie auch einige
ausgesprochene Retro-Effekte zeitigt, die Dinge
oder kulturelle Techniken ins offentliche Be-
wusstsein heben, die eigentlich schon der Ver-
gangenheit anzugehdren schienen und jedenfalls
ein Gegenbild dazu zeichnen, dass die teils ra-
sende Verbreitung von Corona mit einer Art Hy-
perdigitalisierung zusammenhingt. Allem voran
steht natiirlich die mehr oder weniger unfreiwillig
wiederentdeckte Hauslichkeit infolge der Kon-
taktsperren und Ausgangsbeschrankungen, doch
hinzu kommt noch manche spezifischere Ent-
wicklung. Schon bald nach Inkrafttreten jener
Beschrankungen machten Balkonkonzerte von
sich reden,’ mit denen sich insbesondere Nach-
barschaften in intensiverer Weise zum Musizie-
ren oder Singen zusammenfanden, als es zu Zei-
ten des physisch moglichen Miteinanders densel-
ben Nachbar*innen gelungen ware.

Uber den hiuslichen Bereich gehen Retro-Effekte
hinaus, die geradezu als Wiederbelebung iiber-
holter Formen gelten konnen. Besonders ein-
driicklich scheint mir hier das Autokino, das als
infektionsgeschiitzte Form grofier Biihnenveran-
staltungen in mehreren Landern ein Revival er-
lebt und sogar zu neuen Geschaftsgriindungen
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fiithrte. Die mecklenburg-vorpommersche Landes-
regierung, die der neuen Initiative wegen befiirch-
teter Hygienemangel per Verfiigung prompt den
Garaus machen wollte, muss nach heftigen Biir-
gerprotesten nur wenige Tage spater zuriickru-
dern.! Im kirchlichen Bereich feiern die Schaukas-
ten vor den Kirchen ein Comeback, wenn der
regelmiflige Gemeindebrief im Internet nicht
schnell genug auf die Entwicklung im Pandemie-
geschehen reagieren kann.

Auch die Freizeit vieler Deutscher ist von solchen
Retro-Effekten betroffen. Jogging, eine breiten-
sportliche Lieblingsbetatigung der 1980er Jahre,
die ein wenig in Vergessenheit geraten war, wird
seit Ausrufung der Corona-Pandemie von unzih-
ligen Menschen praktiziert, die zuvor kaum oder
gar keinen Freizeitsport trieben oder aber Alterna-
tiven zum Fitnessstudio oder Schwimmbad fin-
den mussten, das unter dem Eindruck des offent-
lichen Shutdown schliefen musste. Handarbeit,
der Inbegriff traditioneller oder (je nach Perspek-
tive) altmodischer Freizeitbeschaftigung, hat
durch die Tendenz zum Selberndhen der ver-
pflichtend gewordenen Mund-Nase-Bedeckungen
einen Aufschwung erfahren. Und nicht zuletzt
geben sich Menschen in Deutschland, wie der
steigende Absatz von Kondomen nahelegt,’ offen-
sichtlich wieder verstdrkt der dltesten Freizeitbe-
schaftigung der Welt hin.

Das Auftreten dieser Retro-Effekte ist angesichts
der Verquickung, die zwischen der Ausbreitung
der Pandemie und der Digitalisierung vieler Be-
reiche des oOffentlichen Lebens, die nun unter dem
Eindruck der Pandemie zuriickgefahren werden,
erkldrungsbediirftig und allemal interessant. Of-
fensichtlich stehen diese Effekte quer zur Effekti-
vitdt des offentlichen Lebens, d. h. sie fiigen sich
nicht den Mafistiben, nach denen sich in der
Corona-Pandemie entscheidet, welche Anteile der
Offentlichkeit auch unter den Bedingungen der
infektiologisch notwendigen Schutzmafinahmen
(Stichwort Shutdown) aufrechterhalten werden
und welche nicht. Die Retro-Effekte widersetzen
sich also in aller Regel der Logik des 6ffentlichen
Shutdown, und das liegt zumindest nicht immer
daran, dass es sich um private Interessen oder
Unternehmungen handelte, die in der gesell-
schaftlichen Offentlichkeit ohnehin schwieriger
zu kontrollieren sind. Natiirlich ist es Privatsache,
wenn Menschen in der erzwungenen Hauslichkeit
mehr Sex haben als sonst, aber ein Retro-Effekt
wie das Autokino lebt als Geschiftsmodell eines
privaten Unternehmers durchaus von gesell-
schaftlich verbreiteten Bedarfen, denen es entge-
genkommt. Das Autokino taugt also in der

Corona-Krise als wirtschaftliches Projekt, mar-
kiert aber dennoch einen Retro-Effekt, weil es der
wirtschaftlichen Effektivitdt, denen seine Branche
sonst folgt, nicht geniigt; man muss damit rech-
nen, dass die Autokinos nach Uberwindung der
Corona-Pandemie wie zuvor schon keine grofie
Zukunft mehr haben. Ahnliches gilt fiir die
Schaukdsten vor Kirchen und Gemeindehéusern,
denen vermutlich keine dauerhafte Auferstehung
beschieden sein wird.

Es ist wichtig, sich die Zeitgebundenheit dieser
Retroeffekte vor Augen zu fiihren, denn sie zeigt,
dass die entsprechenden Phdanomene, die nun
unter den Bedingungen des Shutdown erschei-
nen, sich dessen Effektivitdtslogik zwar anzupas-
sen vermogen, ihr aber nicht origindr verpflichtet
sind. Das aber 1ddt zu einer ndheren Betrachtung
dieser Effektivitatslogik ein.

IL

Als sich die Regierungsverantwortlichen in
Deutschland Mitte Mirz 2020 dazu entschlossen,
im Wege von Allgemeinverfiigungen (also Erlas-
sen) das offentliche Leben im Land weitgehend
einzuschranken, war die Entscheidung, welche
Bereiche der Offentlichkeit davon wie betroffen
oder aber auch ausgenommen sein sollten, im
Wesentlichen an zwei Kriterien gekniipft. Zum
einen musste die Grundversorgung der Bur-
ger*innen gewdhrleistet bleiben. Zum anderen
sollte die Arbeitswelt so wenig wie moglich in
Mitleidenschaft gezogen werden, indem Arbeits-
prozesse, wo immer moglich, online verlagert
werden sollten. War dies nicht méglich, wurden
Ausnahmen in dem Mafe zugelassen, wie das
betreffende Arbeitsfeld der Gewdahrleistung der
Grundversorgung zugeordnet werden konnte.

Nimmt man diese beiden Kriterien zusammen, so
steht die Grundversorgung offensichtlich voran;
ihr wird die Produktivitat oder Wirtschaftlichkeit
zugeordnet. Im Schnittfeld beider Kriterien stehen
insbesondere Konsumgiiter. Sie sind es, die die
Grundversorgung der Menschen gewdhrleisten
und zugleich einen wesentlichen Teil der Produk-
tivitt eines Wirtschaftssystems ausmachen. Diese
Beobachtung scheint mir deshalb bemerkenswert,
weil Deutschland, das klassischerweise als eine
Industriegesellschaft eingestuft werden kann,
mittlerweile den groferen Teil seiner Arbeitsplat-
ze im sog. tertidren Sektor der Dienstleistung
und/oder Verwaltung aufweist. Dieser profitiert
jedoch von den Ausnahmen der Shutdownrege-
lungen nicht im volkswirtschaftlich eigentlich
erwartbaren Mafde; vielmehr wurden die Einrich-
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tungen vielerorts geschlossen oder verzeichneten
deutliche Einbriiche.

Im Ergebnis dieser Uberlegungen ist die Effektivi-
tdt der Produktion von und des Handels mit Kon-
sumglitern von den Einschrankungen, die mit
dem Shutdown verfiigt wurden, am wenigsten
betroffen, was an der durchgingigen Offnung der
Supermdrkte und der Aufrechterhaltung ihrer
Lieferketten am deutlichsten ablesbar wird. Mit
dem Kriterium der Grundversorgung erscheint
diese Effektivitatslogik auch als gut begriindbar.
Jedoch kniipft sich an das Stichwort der Konsum-
giiter auch eine gegenliufige Uberlegung, der ich
mich im Folgenden zuwende.

II1.

Der Shutdown, der zur Eindimmung der Corona-
Pandemie iiber das offentliche Leben verhangt
wurde, hat fiir viele Arbeitnehmer*innen und
ihre Familien zu einer merklichen Verscharfung
der wirtschaftlichen Lage gefiihrt. Wer nicht im
offentlichen Dienst beschiftigt oder in einer kri-
senfesten Branche tatig ist, die unter die eben
genannten Kriterien der Gewahrleistung einer
Grundversorgung der Bevilkerung fillt, musste
mit der Mdglichkeit von Kurzarbeit, Einkom-
menseinbuflen oder Arbeitslosigkeit bzw. als
Selbstandige*r mit einem Riickgang von Auftri-
gen rechnen. Letzteres betrifft z. B. auch das
Handwerk, das eigentlich durch den Shutdown
nicht angetastet werden sollte, sich aber bei der
Auftragsakquise mit dem grundsitzlichen Prob-
lem konfrontiert sehen diirfte, dass die privaten
Konsumausgaben in der beschriebenen Situation
generell sinken. Konsum ist aber der Motor jeder
marktbezogenen Wirtschaftsordnung. Insofern ist
absehbar gewesen, dass der Shutdown, so unbe-
streitbar seine infektiologische Notwendigkeit
auch ist, mit der Reduktion der Produktivitit auf
den Bereich der Grundversorgung nicht nur un-
mittelbar die Betriebe vieler Branchen in die
Kurzarbeit treiben, sondern sekundir auch den
Konsum ddmpfen und damit den Motor der Wirt-
schaft insgesamt ins Stottern bringen wiirde.

Was 6konomisch eine Trivialitét sein mag,
scheint mir aus (theologisch-)ethischer Sicht ni-
herer Betrachtung wert. Dabei interessieren mich
nicht die Mafnahmen, die politisch zur Stiitzung
der angeschlagenen Wirtschaft ergriffen werden,
sondern die Frage, wie die Einschrinkung auf die
Grundversorgung eigentlich naher begriindet
wird. Diese Frage ist keineswegs nur akademisch,
sondern steht im Gegenteil hinter allen Entschei-
dungen, die bei den politischen Stiitzungsmaf-

nahmen immer dann zu fillen sind, wenn ein
Procedere gebraucht wird, mit dem sich festlegen
lasst, wer, also welche Branche, unter welchen
Umstdnden und wofiir in den Genuss staatlicher
Unterstiitzung kommt.

Die Entscheidung, all diejenigen Wirtschaftszwei-
ge vom Shutdown auszunehmen, die der Grund-
versorgung gewidmet sind, bedient sich offenbar
eines konsumorientierten Kriteriums, sind doch
die Produkte der Grundversorgung Konsumgiiter
par excellence. Kaum etwas wird im buchstabli-
chen Sinne griindlicher konsumiert, also ver-
braucht, als Lebensmittel, Hygieneartikel und
sonstige Dinge des tdglichen Bedarfs - und genau
das sind die Waren, mit denen Supermairkte, die
vom Shutdown bei weitem am unbeeindrucktes-
ten blieben, handeln. Anscheinend folgen die
Ausnahmen vom Shutdown mit dem Kriterium
der Grundversorgung einer klaren Logik: Die
grundlegenden Bediirfnisse der Menschen miissen
weiter gestillt werden konnen. Was dies ist, das
alle brauchen, richtet sich dieser Logik zufolge
nach der bei allen Menschen im Grundsatz glei-
chen Beschaffenheit ihrer kdrperlichen Natur. Das
erklart, warum als Giiter der Grundversorgung
vornehmlich Verbrauchsgegenstiande, also Kon-
sumgtiter in Betracht kommen. In der Corona-
Krise wurde die zeitweilige Knappheit von Klopa-
pier zum unmissverstindlichen Symbol der kor-
perlichen Bezogenheit der Grundversorgung.

Das Verhdltnis zwischen Konsum und Bediirfnis
ist jedoch vertrackt. Die Frage ist weder banal
noch miiRig, ob Giliter konsumiert werden, weil
sie bedurft werden, oder ob sie bedurft werden,
weil sie konsumiert werden. Beide Antworten
sind im Umlauf und lassen sich begriinden. Im
ersten Fall folgt der Konsum Bediirfnissen, d. h.
ethisch (mit einem Begriff von Wilhelm Kamlah)
gesprochen: »berechtigten Begehrungen« (markt-
formig wdre hier von Nachfrage zu reden). Was
produziert wird, richtet sich dann nach den
Rechtsgriinden, die sich fiir bestimmte Begehrun-
gen ins Feld fiihren lassen. Die Ordnung, die da-
mit unter den begehrbaren Dingen entsteht, wird
von der sog. Bediirfnispyramide (Abraham
Maslow) abgebildet. Sie geht davon aus, dass
bestimmte basale Bediirfnisse befriedigt sein
miissen, ehe Menschen >nach Héherem strebenc.
Wegen dieses aufeinander aufbauenden Verhalt-
nisses ist die Pyramide an der Basis der Grundbe-
diirfnisse breiter. Immaterielle Bediirfnisse bilden
die Spitze der Pyramide, wahrend das natiirliche
Begehren nach der Stillung von Durst und Hunger
oder der Gewdhrung von Obdach und Nihe die
Grundlage liefert.
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Der andere Fall ist gegeben, wenn Bediirfnisse
ihrerseits durch Konsum geweckt werden. Hier
liegt die Annahme zugrunde, dass Konsum nicht
nur Verbrauch bedeutet, sondern auch neue Be-
gehrlichkeiten hervorruft. Wiederum marktformig
kann man dies auch so ausdriicken, dass - zu-
mindest teilweise - das Angebot den Bedarf erst
erschafft. Tatsdchlich diirften alle marktorientier-
ten Konzepte von Giiterproduktion und -nutzung
an der einen oder anderen Stelle auf diese zweite
denkbare Verhiltnisbestimmung von Bediirfnis
und Konsum zuriickgreifen. Man kann ihr eine
gewisse Plausibilitdt zur Erkldarung des Marktes so
wenig absprechen, wie man der erstgenannten
Verhiltnisbestimmung streitig machen darf, dass
sie in ethischer Hinsicht Zustimmung verdient.
Stehen sich damit Markt und Moral, Okonomie
und Ethik unversohnlich gegeniiber? Hilfreicher
scheint mir die Annahme, dass ein doppelter
Begriff von Konsum existiert.

IV.

Der Ausdruck »Konsum« bezeichnet in der Ver-
bindung mit irgendwelchen Giitern eine Weise
der Ingebrauchnahme derselben, bei der diese
zugleich verzehrt werden. Konsum ist also nicht
als Ge-, sondern als Verbrauch oder Verzehr wie-
derzugeben. Zusatzlich kann eine Weise des Kon-
sums unterschieden werden, die als Genuss be-
zeichnet wird. Hierunter wird bei umgangs-
sprachlicher Verwendung ein fiir die Konsumen-
ten mit besonderen Annehmlichkeiten verbunde-
ner Konsum verstanden. Dagegen spricht jedoch,
dass an der Vorstellung, jemand sei nach dem
»Genuss« von Giftpilzen an den Folgen eines My-
zetismus gestorben, sprachlich nichts Ungereim-
tes ist (obwohl man auch vom »Verzehr« sprechen
konnte). Von besonderen Annehmlichkeiten kann
in diesem Beispiel sicherlich nicht die Rede sein,
auch dann nicht, wenn der betreffenden Person
die Pilzmahlzeit gut geschmeckt haben mag. Ge-
nuss setzt, nach dem sprachlich etablierten Wort-
gebrauch zu urteilen, offenbar gar kein subjekti-
ves Wohlempfinden (keinen >Geniefler<) voraus,
sondern kann sich wie in dem zitierten Beispiel
auch nur auf die genossene Sache beziehen. Von
der landldufig unterstellten Besonderheit des Ge-
nusses gegeniiber dem Verzehr bleibt dann an-
stelle eines Wohlempfindens nur die Fokussie-
rung auf den Augenblick des Konsums iibrig, und
tatsachlich scheint genau das der spezifische Sinn
des Genussbegriffs zu sein. Wahrend Verzehr im
allgemeinen Sinne den Verbrauch des konsumier-
ten Gutes meint, stellt der Begriff des Genusses
auf den Moment des Verbrauchtwerdens ab. Um
beim Beispiel einer verzehrten Speise zu bleiben,

waire es dann ihr Genuss, sich dieselbe »auf der
Zunge zergehen zu lassens, also den Moment des
Verzehrs bewusst wahrzunehmen oder zu gestal-
ten (eben zu geniefen) ohne Riicksicht auf die
Folgen, die in unserem fingierten Beispiel des
Giftpilzgenusses den Tod bringen, aber auch we-
niger dramatisch einfach darin bestehen kénnen,
dass viele Genussgiiter dick machen.

Die besondere Zeitform des Genusses gegeniiber
dem Verzehr erméglicht ein differenziertes Ver-
stindnis des Konsumbegriffs, das in der gegen-
wartigen Corona-Krise von Bedeutung sein diirfte.
Der Shutdown in vielen Bereichen des offentli-
chen Lebens hat die Marktorientierung der Wirt-
schaftsordnung in die Defensive getrieben und
der Logik der Grundversorgung Oberwasser ver-
schafft. Zwar stimmen beide darin iiberein, dass
Wirtschaftsprozesse Kreisldufe sind, bei denen
der Konsum von Giitern die kontinuierliche Neu-
produktion herausfordert, doch unterscheiden
sich die Begriindungen, die einerseits auf den
Konsum und andererseits auf Bediirfnisse setzen.
Im Marktmodell wird der zirkuldre Charakter
okonomischer Abldufe durch den Konsum selbst
begriindet, da er, als Genuss im landldufigen
Sinne verstanden, neue Begehrlichkeiten nach
Giitern weckt und damit Nachfrage generiert. Die
Beschaffenheit der Giiter ist dabei nachrangig,
solange sie sich in Konsumkreisldufe einspeisen
lassen.

Die Logik der Grundversorgung beschrankt die
Wirtschaftskreislaufe demgegentiber auf die Giiter
an der Basis der Maslowschen Bediirfnispyrami-
de, da nur deren Stillung mit einem Verbrauch
der Giiter einhergeht, der ihre kontinuierliche
(Neu-)Produktion erforderlich macht. Im Ergebnis
der Grundversorgungslogik kénnen im Krisenfall
nur materielle Verbrauchsgiiter und die ihnen
zugeordneten Branchen wirtschaftlich {iberleben,
weil immaterielle Giiter wie Theaterproduktionen
oder Bildungsangebote nicht mit Verbrauch ein-
hergehen und folglich nicht in gleicher Weise
Produktionskreisldufe am Leben erhalten konnen.
Der Shutdown in der Corona-Krise zeitigt die
dementsprechenden Folgen, insofern der gesamte
Kulturbetrieb von einem Tag auf den anderen
praktisch lahmgelegt wurde und insbesondere
Soloselbstdndige auf diesem Gebiet in scharfe
wirtschaftliche Engpisse gerieten.® Kulturelle
Bediirfnisse zdhlen nicht zur Grundversorgung.

Fiir die Religion gilt Ahnliches wie fiir die Kultur.
Bei der allmdhlichen Wiedererdffnung des offent-
lichen Lebens wurden religiose Angebote wie
insbesondere Gottesdienste und Seelsorge zu-
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ndchst nicht berticksichtigt, obwohl die Entschei-
dungstrdger*innen in den Regierungen von Bund
und Lindern die fundamentale Bedeutung von
Religion fiir das menschliche Leben und Zusam-
menleben durchaus anerkannten.” Dass sie den-
noch nicht als Grundbediirfnis akzeptiert und der
Grundversorgung zugeordnet wurde, ldsst sich in
der Logik letzterer nur bei ndherem Hinsehen
damit begriinden, dass Religion (dhnlich wie
Kultur) an der Spitze der Bediirfnispyramide
steht, also kein Verbrauchsgegenstand oder Kon-
sumgut ist. Phanomen und Begriff der Seelsorge
diirften diejenige religiose Form sein, die den
Abstand zur Grundversorgung im Sinne der
Maslow'schen Bediirfnispyramide am deutlichs-
ten macht. Maslows Grundbediirfnisse sind kor-
perlicher Art und gelten dem Leib, was ihren
Konsum- oder Genusscharakter augenfallig
macht. Seelsorge hingegen kann man nicht ge-
nieRen.’

V.

Die beschriebene Lage versetzt die Religionen wie
auch die kulturellen Institutionen in eine gewisse
Zwickmiihle, Sie sind im Shutdown der Corona-
Krise, sofern ihre praktische Betdtigung menschli-
che Ndhe und Gemeinschaft verlangt, zur Unta-
tigkeit verdammt, der sie nur entrinnen kénnten,
wenn die Giiter, die sie hervorbringen (oder die
Werte, die sie schaffen), Konsumgiiter der Grund-
versorgung waren. Tatsdchlich aber wehren sich
kulturelle Einrichtungen wie etwa Theater mit
Recht gegen die Vorstellung, dass ihre >Produkti-
onen¢ (wie sie im Falle von Theatern ja durchaus
genannt werden), konsumiert oder verbraucht
werden konnten wie Nudeln oder Klopapier. Und
unter den religidsen Institutionen treten zumin-
dest die christlichen Kirchen immer wieder mit
einer Konsumkritik hervor, die es ihnen doppelt
schwer machen diirfte, ihren Platz an der Spitze
der Bediirfnispyramide zu rdumen und sich als
Gewdhrleister einer religiosen Grundversorgung
zu verstehen.

Die Losung dieses Problems scheint mir in der
schon angedeuteten Differenzierung des Kons-
umbegriffs zu liegen. Neben dem schlichten Ver-
zehr von Verbrauchsgiitern gibt es deren Genuss,
der den Moment des Verbrauchtwerdens aus dem
Giiterkreislauf heraushebt. Weder das Marktmo-
dell noch die Logik der Grundversorgung kennen
jedoch diesen Begriff von Genuss, sondern assozi-
ieren damit, wie wir sahen, regelmafig Konsum-
kreisldufe, die sie lediglich unterschiedlich be-
griinden. Tatsdchlich ist in der christlichen Ethik
ein alternativer Begriff von Genuss etabliert, der

ausdriicklich aus dem Konsumkreislauf des Be-
diirfens und Verbrauchens von Giitern herausfillt
und vielmehr an der Spitze einer Giiterpyramide
steht. Er ldsst sich auf den Kirchenvater Augustin
(354-430) zurtickfithren und kann als theologi-
sches Korrektiv zur Bediirfnispyramide im Sinne
Maslows aufgefasst werden.

In einer systematisch weitreichenden Entschei-
dung, die den gesamten Themenbereich der The-
ologie einer ethischen Betrachtung 6ffnet, begreift
Augustin Gott als das hochste Gut. Es unterschei-
det sich von allen anderen Giitern dadurch, dass
es nicht ge- oder verbraucht (lat. uti) werden
kann, sondern nur genossen (lat. frui).” In der
Logik der Giiterpryramide ist damit zunachst
gemeint, dass dieses Gut nicht als Mittel zum
Zweck der Erlangung anderer Giiter dienen kann,
sondern ganz um seiner selbst willen gut ist.
Diese Bestimmung des hdchsten Gutes als Aus-
nahme von der Mittel-Zweck-Relation, die sonst
zur Bestimmung der Giite eines Gutes dient (Leit-
frage: Wozu ist es gut?), war schon seit Aristote-
les, dem theoretischen Schopfer des Begriffs eines
hochsten Gutes, bekannt. Doch unterscheidet sich
Augustins theologische Adaption dieses Modells
darin von Aristoteles, dass der Kirchenvater sich
keine Erlangung des hichsten Gutes in Gestalt
derjenigen Giiter denken kann, die diesem mithil-
fe der Mittel-Zweck-Relation zugeordnet sind.
Waihrend fiir Aristoteles die Gliickseligkeit (Eu-
ddmonie), wie er das héchste Gut terminologisch
bezeichnet, (auch) in den konkreten Inhalten
bestehen kann, mit denen Menschen ihr Streben
nach Gliickseligkeit fiillen,"” ist fiir Augustin un-
zweifelhaft, dass diese Verkniipfung zwischen
dem hochsten Gut und den iibrigen Giitern nur in
umgekehrter Richtung denkbar ist. Mit dieser
Modifikation gegeniiber der aristotelischen Theo-
rie des hochsten Gutes stellt Augustin klar, dass
Gottes Giite nicht dadurch gemindert wird, dass
Menschen sie geniefien. Jeglicher »Verbrauch«
oder »Konsum« Gottes ist ausgeschlossen. Augus-
tin kennt natiirlich durchaus einen verzehrenden
Genuss, doch richtet sich dieser immer auf andere
Giiter als auf Gott, so dass man nach Augustin
sagen muss: Wahrend Gott nur genossen werden
kann, ist der Genuss von Giitern nicht nur auf
Gott beschrinkt. Alle anderen Giiter konnen ge-
braucht oder genossen werden, doch ihre Stellung
in der Giiterpyramide bemisst sich danach, dass
sie gebraucht werden, um Gott zu geniefien.

Augustins Gliterpyramide zeichnet ein durchaus
anderes Bild vom Menschen als die Maslow'sche
Bediirfnispyramide. Diese baut auf der Schich-
tung oder Stufung des Menschen in Leib und
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Seele auf und unterstellt, dass die niederen Be-
diirfnisse gestillt sein miissen, ehe hihere begehrt
werden konnen. Das hat zur Folge, dass kulturel-
le oder religiose Bediirfnisse in die Gewdhrleis-
tung der korperlichen Bediirfnisse nicht hinein-
spielen. Zur Sicherung der Grundversorgung sind
sie folglich irrelevant. Augustins Pyramide hinge-
gen wird durch die Unterscheidung zwischen
dem Gebrauch und dem Genuss der Giiter struk-
turiert. Beide sind jedoch leibliche Formen des
Umgangs mit den Giitern, die sich dadurch unter-
scheiden, dass der Genuss der Giiter ihre Heran-
ziehung als Mittel zum Zweck der Erlangung
anderer Giiter ausschliefft. Fiir Gott an der Spitze
der Pyramide kommt nur der genieffende Umgang
in Betracht, da iiber ihm kein Gut existiert, fiir
das Gott Mittel zum Zweck der Erlangung sein
konnte. Alle anderen Giiter aber kénnen ge-
braucht oder genossen werden, und das macht
ihre statische Zuordnung zu niederen oder héhe-
ren Bediirfnissen, wie sie durch Maslows Leib-
Seele-Schichtung vorgegeben ist, unmoglich. Spi-
rituelle oder seelische Giiter, wie sie die Religion
kennzeichnen, kdnnen sich dadurch mit Elemen-
tarbediirfnissen des Leibes verbinden. Nahrung
etwa stillt nicht nur den Hunger, sondern kann je
nachdem, wie sie dargereicht wird, auch Zuwen-
dung und Wertschitzung in starkerem oder
schwicherem Mafie vermitteln. Die physiologi-
sche Natur des menschlichen Leibes wird damit
nicht bestritten, aber doch in ihrer Einheit mit der
Seele der Menschen gesehen, wodurch Religion
und Seelsorge zu einer Frage der Grundversor-
gung werden konnen. Biblisch gesprochen: »Der
Mensch lebt nicht vom Brot allein, sondern von
einem jeden Wort, das aus dem Mund Gottes
geht« (Mt 4,4 mit Zitat von 5. Mose 8,3).

Die politischen Verantwortungstrager in Deutsch-
land haben in ihren Entscheidungen iiber die
Einschrankung des offentlichen Lebens zum
Schutz vor der Ausbreitung des Corona-Virus ein
Modell der Grundversorgung zugrunde gelegt,
das auf einer Schichtung des Menschen in Leib
und Seele (oder Korper und Geist) aufbaut. In
diesem Modell ist eine klare Unterscheidung zwi-
schen materiellen Dingen des leiblichen Bedarfs
und immateriellen Gegenstanden seelischer Be-
diirfnisse moglich und schldgt sich in der An-
wendung als Ausschluss aller kulturellen Angebo-
te aus dem oOffentlichen Leben nieder. Wir konn-
ten uns eingangs dieses Aufsatzes iiberzeugen,
dass die Folgen dieser Entscheidung nicht nur die
Wirtschaftszweige trifft, die nicht an der Gewdahr-
leistung der Grundversorgung beteiligt sind, son-
dern iiber die allgemeine Senkung der Konsum-

ausgaben die ganze Wirtschaft in Mitleidenschaft
zieht,

Nicht zum Zuge kam in Deutschland die andere,
mit Augustins theologischer Giiterpyramide be-
griindbare Auffassung, dass Seele und Leib im
Menschen eine Einheit bilden und deshalb eine
Grundversorgung nicht abgeldst von kulturellen
und religiosen Bediirfnissen realisiert werden
kann. Auch hier gilt, dass die Folgen der getroffe-
nen Entscheidung nicht allein von den kulturellen
oder religidsen Institutionen zu tragen sind.
Vielmehr ist davon auszugehen, dass das ver-
odende kulturelle Leben und die brachiiegenden
spirituellen Bediirfnisse in die Versorgungssitua-
tion vieler Menschen hineinspielen werden.
Grundversorgung und Seelsorge gehdren zusam-
men; sie gedeihen miteinander und leiden mitei-
nander.

Anmerkungen:

' Vgl. als exemplarische Nachrichtenmeldung hierzu vom
07.10.2014: online: https.//www.n-tv.-de/panorama/Ebola-
erreicht-Europa-article1 3732736.htmi (03.06.2020).

2 So erschien wenige Jahre vor der internationalen Ebola-
Epidemie (s. vorige Anm.) in der Wochenzeitung DIE ZEIT (Online-
Ausgabe 02.08.2012) ein Artikel unter der sprechenden Uber-
schrift: »Ebola tétet zu schnell, um viele anzustecken«
(https.//www.zeit. de/wissen/gesundheit/2012-07/ebola-virus-
fieber [03.06.2020]).

* Ein Ausgangspunkt war der Aufruf der Stuttgarter Staatsoper,
{erstmals) am 22.03.2020 Beethovens »Ode an die Freude« (im
250. Geburtsjahr des Komponisten) héuslich zu musizieren, vgl.
z. B. https;//www.stuttgarternachrichten.de/inhalt.hausmusik-
mit-cornelius-meister-mit-beethoven-dem-virus-

trotzen.dal 1a443d4a2-4ab5-a03f-21287f8bc398.htm!
(03.06.2020).

* vgl. die Online-Berichterstattung des NDR vom 22.04.2020:
https.//www.ndr.de/nach-richten/mecklenburg-
vorpommern/Landesregierung-rudert-zurueck-Autokinos-
erlaubt,coronavirus1574.htm! (03.06.2020).

3 Vgl. z. B. den Uberblick, den die FAZ am 21.03.2020 (aktuali
siert) iber das Feld gab: online: https.//www.faz.net/aktuell/
gesellschaft/gesundheit/coronavirus/was-corona-mit-sex-und-
erotik-macht-16689656.htm! (03.06.2020).

® Mehrere gleichermaBen scharfsichtige wie mit spitzer Feder
geschriebene Beitrage von Till Briegleb haben in der SZ auf diese
Liicke in der staatlichen Abfederung der Corona-Folgen aufmerk-
sam gemacht, vgl. online: https.//www.sueddeutsche.-
de/kultur/corona-grundsicherung-kuenstler-1.4856790 vom


https://www.n-tv.-de/panorama/Eboia-erreicht-Europa-articlel3732736.html
https://www.zeit
https://www.stuttgarter-nachrichten.de/inhalt.hausmusik-mit-cornelius-meister-mit-beethoven-dem-virus-trotzen.dalla443d4a2-4ab5-a03f-21287f8bc398.html
https://www.ndr.de/nach-richten/mecklenburg-vorpommern/Landesregierung-rudert-zurueck-Autokinos-erlaubt,coronavirusl574.html
https://www.faz.net/aktuell/
https://www.sueddeutsche.-de/kultur/corona-grundsicherung-kuenstler-1.4856790
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25.03.2020, https.// www.sueddeutsche. de/kultur/kultur-hiife-
staat-corona-1.4877577 vom 15.04.2020,

https.//www. sueddeutsche.de/kultur/soforthilfe-coronavirus-
selbststaendige-1.4891006 vom 29.04.2020 (alle 03.06.2020).

7 Vigl. hierzu schon Kapitel 1 Anm. 17 dieser Aufsatzsammiung.
# Im Folgenden gehe ich nicht ndher auf das Gebet ein, das eine

weitere wichtige AuBerung der Spiritualitit gerade in Zeiten von
Corona ist. Vgl. die Beitrdge in Heft 5 des Deutschen Pfarrerblat-

tes 2020, besonders Julius Trugenberger, Von Gott Neues
empfangen. Skizzen zu einer christlichen Gebetstheologie in
Zeiten der Krise, in: Deutsches Pfarrerblatt, Bd. 120, Jg. 2020,
Heft 5, 279-283.

$ Zum groben Uberblick vgl. Hauschild, Lehrbuch |, 226.
" Vgl. zu dieser Problematik Ottfried Hoffe, Aristoteles

(Beck'sche Reihe, Bd. 535), Miinchen 1996, 219 unter dem
Begriff des »inklusiveln] Ziel[s]«.


http://www.sueddeutsche.de/kultur/kultur-hilfe-staat-corona-1.4877577
https://www
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Kapitel 7

Keine Rechnung ohne Wirt - Hoffnung und
Geduld in Zeiten von Corona

L

Klaus Cichutek, der Chef des Paul-Ehrlich-Ins-
tituts (PEI), das in Deutschland die Zulassung
von Impfstoffen liberwacht, lie} sich am Himmel-
fahrtstag 2020 in den Feiertagsausgaben der gro-
Ren Tageszeitungen mit der AuRerung zitieren:

»Nur der Impfstoff ist am Ende die Losung des
Problems«. Die Printausgabe der Siiddeutschen
Zeitung (SZ) brachte Cichuteks Aussage in ihrer
Hauptschlagzeile »Die grole Hoffnung«' und rief
damit - ob gewollt oder nicht - den klassischen
theologischen Begriff auf, wenn es um den Blick
in die Zukunft geht. Denn anders als im profanen
Griechisch der Antike, wo der Ausdruck elpis (dt.
Hoffnung) auch die Ausrichtung auf ein ungiins-
tiges kommendes Geschehen bezeichnen kann,
ist der Begriff im neutestamentlichen Griechisch
immer positiv konnotiert,” so dass die Aussage
nicht iibertrieben ist, der Glaube der Christenheit,
der sich ja wesentlich auf das Neue Testament
beruft, blicke zuversichtlich und hoffnungsfroh in
die Zukunft. Doch wie kommt das in einer welt-
weiten Krise wie der Corona-Pandemie eigentlich
zur Geltung und zum Ausdruck, wenn es nicht
um Schonfarberei gehen kann? Es scheint mir an-
gemessen, die Reihe der in diesem Bandchen vor-
gelegten theologischen Aufsdtze aus der Corona-
Krise mit Uberlegungen zu dieser Zukunftsfrage
zu beenden.

Nicht nur die medizinische Forschung setzt ihre
Hoffnung auf eine Uberwindung der Corona-Krise
derzeit in die Entwicklung eines Impfstoffes, auch
Politik und Wirtschaft (um nur diese beiden viel-
leicht sichtbarsten Systeme der Gesellschaft zu
nennen) richten alle Aufmerksamkeit auf diese
Chance, weil sie eine Aufhebung der Umgangsbe-
schrankungen verspricht und damit endlich die
so innig ersehnte >Riickkehr zur Normalitdt«. M.
a. W. richtet sich die Hoffnung, die durch die
Corona-Krise tragen soll, in der Offentlichkeit und
fiir wohl unzihlige Einzelne auf die Zeit >nach
Corona«. Hoffnung heifdt hier konkret, sich in eine
Zukunft zu versetzen, die sich nur in groben Um-
rissen vorwegnehmen ldsst, weil ihr entscheiden-
des Merkmal, die Uberwindung der durch die
Pandemie gegebenen Bedrohung, eben noch nicht
real ist. Wie kann der Hoffnungsblick nach vorne
unter diesen Umstanden mehr sein als nur eine
Spiegelung der Gegenwart, die alles Bedrohliche

an ihr abstreift und dadurch im Wesentlichen die
Gegenwart einfach als >Riickkehr zur Normalitat«
fortschreibt?

II.

Schon diese einfachen Uberlegungen zeigen, dass
die Riickkehr zur Normalitdt kein hinreichende
Zukunftsagenda fiir eine Zeit nach Corona bietet.
Anders gesagt: Wer die eigene Hoffnung darauf
beschrankt, gibt damit zu verstehen, dass die
Corona-Krise so schlimm gar nicht sei, da es ja
nach ihr endlich wieder weitergehen konne wie
vor ihr und genau das ihre Uberwindung oder
besser noch: den Sieg iiber das Virus besiegele.
Aber entspricht das unserer Selbstwahrnehmung
in der gegenwartigen Krise? Fiihlen wir uns wirk-
lich so unbeeindruckt? Hinter diesen - natiirlich
suggestiven - Fragen steht eine selbstkritische
Einsicht: Wenn die Riickkehr zur Normalitdt der
Inbegriff der Hoffnung auf die Zeit nach der
Corona-Krise ist, offenbart sich darin ein zwie-
spdltiges Verhiltnis zur eigenen Gegenwart. Denn
einerseits macht diese Riickkehrhoffnung im
Schlagwort der Normalitdt die Gegenwart zum
Mafistab der Zukunft. Andererseits passt ein so
ungebrochener Normalititsgedanke iiberhaupt
nicht zum gegenwirtigen Krisenbewusstsein (o-
der ist es nur eine Krisenrhetorik?). Hoffnung, die
den Namen verdient, kann so nicht aufkeimen.

Wie kann man diesem Zwiespalt auf die Spur
kommen und ihn moglichst tiberwinden? Ich
gehe methodisch davon aus, dass der Zwiespalt
der Hoffnung mit dem komplexen Verhiltnis von
Individuum und Gemeinschaft zusammenhangt,
das uns in den verschiedenen Beitrdgen dieses
Bandchens immer wieder begleitet hat. Denn die
theologische Perspektive dieser Beitrdge musste
immer wieder auf die kirchliche Gemeinschaft
bezogen werden, da sie die Aufgabe hat, die fach-
lichen Einsichten der Theologie im realen Zu-
sammenleben der Einzelnen zur Geltung zu brin-
gen, das ja durch die Corona-Pandemie und die
Mafinahmen zu ihrer Abwehr besonders stark
betroffen ist. Man kann sich die Einschldgigkeit
dieses Zusammenhangs von Individuum und
Gemeinschaft fiir die Frage nach der Hoffnung
auf die Zeit >nach Coronac« leicht an einem ande-
ren theologischen Beispiel verdeutlichen.

Uber die wissenschaftlichen Fichergrenzen hin-
aus ist der Anspruch einer »Theologie nach
Auschwitz« bekannt geworden. Damit ist eine
grundlegende Umkehr und Neuausrichtung der
Theologie gemeint, die durch eine historische
Krise - die Ermordung von Millionen Juden in der
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Shoa - veranlasst ist. Die theologischen und ge-
schichtswissenschaftlichen Uberlegungen im Hin-
tergrund dieser Neuausrichtung betreffen die
Bedingungen, unter denen ein historischer Ereig-
niskomplex diese normative Qualitit besitzen
kann, und laufen im Ergebnis der teils mit grofier
offentlicher Anteilnahme gefiihrten Diskussion’
darauf hinaus, dass diese Qualitat auf der Unver-
gleichlichkeit (auch: Nichtdarstellbarkeit) des
historischen Geschehens der Shoa beruht. Damit
wird eine, wenn nicht die zentrale hermeneuti-
sche Kategorie, die geschichtswissenschaftliche
Gegenstdnde gemeinhin kennzeichnet, fiir das
Geschehen der Shoa revidiert, nimlich die Ver-
gleichbarkeit (Korrelation und Analogie) ge-
schichtlicher Ereignisse mit anderen Ereignissen.*
Im Ergebnis heifit das, dass die Shoa in der Indi-
vidualitdt der historischen Schicksale gewiirdigt
werden muss, die mit ihr verbunden sind, und
gerade nicht als Typ oder Exemplar fiir >Lehren
aus der Geschichte« taugt. Dieses Ergebnis ist
paradox - als geschichtliches Ereignis nétigt die
Shoa zu einer ganz anderen Theologie >nach
Auschwitz« als zuvor, weil sie nicht in die ge-
schichtliche Linie von vorher und nachher einge-
ordnet werden kann -, aber doch stringent nach-
vollziehbar. Teil dieser Stringenz ist, dass man
nicht unter Berufung auf die Notwendigkeit einer
»Theologie nach Auschwitz« andere Krisen in
gleicher Weise fiir das Erfordernis einer »Theolo-
gie nach ...« in Anschlag bringen kann.

Im Ergebnis dessen ist gegeniiber der Annahme,
dass Theologie nach Corona eine Zdsur gegen-
iiber der Theologie zuvor darstellen werde, Zu-
riickhaltung angezeigt, und zwar aus methodi-
schen Griinden. Die Erwartung einer >Lehre aus
der Geschichte« ist nur auf gesamtgesellschaftli-
cher Ebene oder jedenfalls im Horizont einer
iberindividuellen Gemeinschaft mdoglich, wah-
rend die Krisenhaften Ereignisse, aus denen Leh-
ren gezogen werden sollen, erst dann in ihrer
Krisenhaftigkeit ernst genommen werden, wenn
die individuellen Konstellationen, in denen sich
die Krise manifestiert, gewlirdigt werden. Schlag-
wortartig gesprochen, miissen Krisen als Einzel-
schicksale erkannt werden, wenn man ihnen
gerecht werden will. Das verlangt immer, sich -
auch und gerade bei der Frage, was sich fiir spa-
ter ('nach Corona< daraus lernen lisst - in die
Situation der Krise hineinzuversetzen. Die Ein-
sicht in die Notwendigkeit einer »Theologie nach
Auschwitz« entstand ja aus dem Erschrecken
iber die konkreten Schicksale, die in dem Namen
Auschwitz zusammengefasst werden, und war
insofern ebenfalls einem Sich-Hineinversetzen in
die Situation verdankt. Konturen einer »Theologie

nach ...« lassen sich also nicht in der Retrospekti-
ve entwickeln, sondern der Blick iiber das Ereig-
nis hinaus, »nach« welchem die Theologie eine
andere sein wird, muss in jedem Fall - gleichgiil-
tig, ob in der Situation der Krise oder im spdteren
Erschrecken iiber sie entwickelt - ein Blick der
Hoffnung sein, denn Hoffnung ist diese Perspek-
tive, die auf eine Zukunft vorausgreift, die in der
Gegenwart gerade nicht verfiigbar ist und sich
dadurch von ihr unterscheidet. Wir kdonnen aber
nach dieser methodischen Uberlegung sagen,
dass diese Perspektive differenziert nach indivi-
dueller und gemeinschaftlicher Auspragung ein-
genommen werden sollte. Mit diesem Ergebnis
konnen wir uns der konkreten Hoffnung zuwen-
den, die die Offentlichkeit und ungezahlte Einzel-
ne in der Corona-Krise in die Entwicklung eines
Impfstoffes setzen.

III.

Das Ziel einer Impfung besteht in der Herbeifiih-
rung einer Immunitdt gegeniiber Krankheitserre-
gern, mit denen durch die Impfung eine kontrol-
lierte Konfrontation provoziert wird. Bei Viren als
Krankheitserregern hat eine (iberstandene Er-
krankung i. d. R. dieselbe Wirkung; sie macht die
Betroffenen zumindest fiir eine Zeitlang (ndmlich
solange sich das Virus nicht substantiell verdn-
dert oder die Immunabwehr Einbriiche erleidet)
unangreifbar fiir den jeweiligen Erreger. Das er-
klart, warum in den ersten Wochen der Corona-
Krise der Ruf nach einer Schutzimpfung gelegent-
lich in der Koppelung mit Uberlegungen zu der
Frage auftrat,” wann durch eine hinreichend fli-
chendeckende »Durchseuchung« der Bevlkerung
eine Immunitat »auch so« eintreten wiirde (sog.
Herdenimmunitat, bei der die Nichtinfizierten
durch ihre Umgebung aus Geheilten, die das Vi-
rus nicht mehr weitergeben, geschiitzt sind). Frei-
lich wurde schnell klar, dass diese Koppelung
keine erfolgreiche Abwehrstrategie versprach; sie
zeigt jedoch, dass die Effekte einer Impfung nie
nur dem Schutz der einzelnen Geimpften dienen,
sondern davon unabtrennbar mit einer Auswir-
kung auf die Volksgesundheit einhergehen. Ohne
diesen epidemiologisch wichtigen Konnex konn-
ten die Einzelnen zur Erlangung einer Immunitat
eher auf das Uberstehen einer Erkrankung setzen.
Die Debatte um die zum 01.03.2020 eingefiihrte
Impfpflicht zum Schutz vor Masern, in der u. a.
diese Punkte den Impfgegnern entgegenzuhalten
waren, bietet dafiir Anschauungsmaterial.’

Fiir die theologische Betrachtung der Corona-
Krise ergibt sich, dass mit der angestrebten Imp-
fung ein gemeinschaftlicher Aspekt von Hoffnung
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verbunden ist: umfassende Immunitdt gegen das
Virus. Die Rede von Immunitét ist in diesem Zu-
sammenhang iiber den medizinischen Sinn des
Begriffs hinaus aufschlussreich. Man kennt Im-
munitdt als politischen Begriff, der den (allerdings
im Fall des Ermittlungsbedarfs regelmafig auf-
hebbaren) Schutz vor Strafverfolgung bei aktiven
Parlamentariern bezeichnet. Und in einem noch
weiteren Sinne ist von Immunisierung als einer
Strategie der Selbstabschottung die Rede, die
gewissermafien nicht mehr als Blockade dufierer
Storeinfliisse (entsprechend der Abwehr von
Krankheitserregern im medizinischen Kontext)
auftritt, sondern als innere Leugnung derselben,
die sich gar nicht mehr mit ihnen auseinanderset-
zen muss. Der pejorative Klang der Rede von
(Selbst-)Immunisierung ist im Bereich des gesell-
schaftlichen Miteinanders uniiberhérbar, und er
schldgt sogar auf die Vorstellung einer gesamtge-
sellschaftlichen Immunitit gegeniiber einem rea-
len Krankheitserreger wie dem Corona-Virus
durch.

Natiirlich ist die medizinische Immunitat der
Menschen gegen den Erreger das Ziel aller MafR-
nahmen gegen die Pandemie; in diesem Sinne ist
die eingangs zitierte Auerungen des PEI-Prasi-
denten eindeutig. Wenn jedoch ein Impfstoff
gegen das Corona-Virus in den kommenden Mo-
naten oder Jahren entwickelt und massenhaft
eingesetzt wird, diirfte dies aller Voraussicht nach
auch dazu fiihren, dass Corona historisiert wer-
den wird. Man wird iiber die Pandemie selbst in
dhnlicher Weise sprechen wie liber die Spanische
Grippe, die heute als medizingeschichtliches
Lehrstiick oder abschreckendes Beispiel fiir die
Wucht viraler Pandemien erscheint. Das wird bei
denen, die in ihrem Umfeld ein individuelles Lei-
densschicksal vor Augen haben, ein Unbehagen
auslosen. Doch im Laufe der Zeit und schon da-
vor im Mafistab der grofen Zahl wird dieses Un-
behagen nicht ins Gewicht fallen, wie man ja
heute auch kaum noch persénlich empfundenes
Mitleid mit den Opfern von Pestepidemien ver-
gangener Jahrhunderte haben und darum tiber
deren Leid mit einer Niichternheit und Distan-
ziertheit sprechen kann, die eine medizinische
Forschung zur Entwicklung eines Impfstoffes
ohnehin von Anfang an an den Tag legen muss.
Das eigentliche Zukunftsproblem dieser gesell-
schaftlichen Konsequenzen aus der Entwicklung
eines Impfstoffes diirfte darin liegen, dass die
tatsdchlichen Lehren aus der Corona-Krise - es
kann sie nur in gesellschaftlichem Mafistab geben
- auf ganz anderen Feldern als dem eigentlich
medizinischen Problem liegen. Vermutlich wird
der soziale Zusammenhalt neu gedacht werden

miissen, weil Social distancing und forcierte
Hauslichkeit das direkte Miteinander nachhaltiger
beeintrdchtigen, als eine unmittelbare Bedro-
hungssituation wahrt, die diese Beeintrachtigun-
gen im Akutstadium rechtfertigen kann. Vermut-
lich wird man Digitalisierung in der Arbeitswelt
und im Bildungssektor neu denken.

Das sind nur zwei Kkleine Beispiele. Doch wo im-
mer man die gesellschaftlichen Folgen der
Corona-Pandemie in der Zeit »nach Corona« wird
antreffen konnen, werden sie {iberwiegend nicht
auf medizinischem Gebiet liegen. Und diese Dis-
krepanz ist fiir die Frage, wieviel Hoffnung man
auf einen Impfstoff setzen soll, wichtig. Sofern
ein solcher das Pandemiegeschehen selbst iiber-
windet, ist natiirlich Grund zu grofler Hoffnung
gegeben. All die Korollarien aber, die auierhalb
der Medizin in dieser Situation »nach Corona« wie
Begleitsymptome mit auftreten werden, sind hin-
sichtlich der Frage, ob sie Grund zur Hoffnung
geben, zwiespdltig. Natiirlich kann Corona riick-
blickend eines Tages als der entscheidende Schub
fiir die Digitalisierung erscheinen, und natiirlich
ist es denkbar, dass »nach Coronac ein neues Soli-
daritatsgefiihl in Deutschland Einzug halt. Aber
ebenso erscheint es als moglich, dass Arbeitslo-
sigkeit infolge des Shutdown die gesellschaftliche
Kohdsion schwacht und politische Extremismen
davon profitieren, wenn den Regierungen, die in
der Krise unpopuldre Entscheidungen zu fillen
hatten, mit Groll vergolten wird.

Fiir die letztere Moglichkeit zeichnen sich bereits
Indizien ab, seit Verfassungsschutz und andere
Stimmen darauf hinweisen, dass die Demonstra-
tionen, die mit einsetzenden Lockerungen des
Shutdown die zwischenzeitliche und noch immer
bestehende Einschrankung der Grundrechte (v. a.
Versammlungsfreiheit und Freiziigigkeit} anzu-
prangern begannen, von rechtspopulistischen und
rechtsextremen Kreisen instrumentalisiert wer-
den.” Hier liegt das grundsatzliche Problem vor,
dass Krisen sich immer hervorragend dazu eig-
nen, politische oder gesellschaftliche Agenden,
die keinen inneren Zusammenhang mit der Krise
aufweisen, zu forcieren oder durchzudriicken,
indem man sie entweder in die Krise hineinliest
oder als Ausweg aus ihr darstellt. Schon eine
unverfingliche Uberlegung wie diejenige, dass die
Corona-Krise in besonderer Weise Bevolkerungs-
gruppen schadet, die zuvor schon benachteiligt
waren, und z. B. eine Zunahme von Depressio-
nen oder hduslicher Gewalt mit sich zu bringen
scheint, konnte als Instrumentalisierungsstrategie
kritisiert werden, die unter dem Megathema
Corona die Themen der psychischen Gesundheit
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oder des Kindeswohls auf die Tagesordnung set-
zen will. Da die medizinische Aussicht im enge-
ren Sinne, die ein Impfstoff gegen Corona eroff-
nen wiirde, einigermafien klar beschreibbar ist,
konnte diese Krise sogar besonders empfanglich
dafiir sein, von anderen Themen besetzt oder von
politischen Kraften gekapert zu werden. Das
Problem ist von der Hoffnung auf einen Impfstoff
kaum zu trennen, denn die Corona-Krise kann
nur instrumentalisieren, wer die Freiheit hat, sich
unter ihrem Eindruck doch irgendwie von ihr zu
distanzieren. Ganz authentisch aus der Krise her-
aus und ohne jede Instrumentalisierung kdnnte
nur von Corona reden, wer mittendrin steckt als
Patient oder als medizinische*r Helfer*in, doch
natiirlich kommen die so direkt Betroffenen nur
in den seltensten Fillen dazu.

Mit diesen Gedanken ist natiirlich iiberhaupt
nichts gegen die Entwicklung eines Impfstoffes
gesagt. Von theologischer Seite scheint mir jedoch
der Hinweis angebracht, dass die gesellschaftliche
Dimension der Hoffnung, die man auf einen sol-
chen Impfstoff setzt, wirklich nur in medizini-
scher Hinsicht ungetriibt Hoffnung in der positi-
ven Bedeutung des Begriffs stiften kann, wie sie
dem Neuen Testament eigen ist. Die vielen ande-
ren Probleme, die die Corona-Krise abseits des
medizinischen Geschehens in den Betrieben, den
Haushalten und Familien und eben im sozialen
Miteinander auslést, werden mit einem Impfstoff
nicht geldst sein. Deshalb ist es wahrscheinlich
naiv, wenn z. B. das Wirtschaftssystem mit der
Entwicklung eines Impfstoffes die Hoffnung auf
»Riickkehr zur Normalitét« verbindet.

IV.

Speziell aus theologischer Perspektive kommt ein
weiterer, wesentlicher Aspekt hinzu, wenn man
die individuelle Hoffnungsdimension betrachtet,
die sich mit der mdéglichen Entwicklung eines
Impfstoffes einstellt. Selbstverstindlich richtet
auch die Hoffnung der Einzelnen sich primar auf
die Erlangung von Immunitét, doch diirfte dies
von den Individuen weniger als die Eréffnung
einer Zeit >nach Corona« empfunden werden,
sondern vielmehr als Uberwindung der unmittel-
baren Bedrohung, die eine Infektion mit dem
Corona-Virus fiir das eigene Leben darstellen
wirde. Es ist nicht vorrangig Ausdruck individu-
eller Angstlichkeit oder der Neigung zur Drama-
tik, wenn bei dieser Hoffnungsaussicht die poten-
ziell todliche Gefahr des Virus in den Vorder-
grund riickt. Vielmehr ist Hoffnung in theologi-
scher Betrachtung grundsatzlich Hoffnung gegen
den Tod, weil nur diese grofite denkbare Reich-

weite der Hoffnung den Ausblick in eine Zukunft
erdffnet, die von der Gegenwart einer mit der
Signatur des Todes gezeichneten Schopfung aus
unerschwinglich ist. Hoffnung ist (im Anschluss
an Rom 4,17) immer Hoffnung auf Neuschdpfung
fiir die erschopfte Schépfung.

Die Tatsache, dass Hoffnung aus einer den Tod
iiberwindenden Zukunft herstammt, verandert
das gegenwairtige Zeiterleben derer, die Hoffnung
schopfen. Vor allem dndert sich das Verhaltnis
zur eigenen Zeitlichkeit und damit zum Tod. Der
Tod aufgrund einer Erkrankung mit Covid-19 ist
in den Augen christlicher Hoffnungspraxis in
jedem Fall ein unzeitiger Tod, der selbst bei sehr
alten Menschen, die unter den Todesopfern der
Corona-Pandemie die weitaus grofite Gruppe
darstellen, Lebenszeit wegreifst. Individuelle und
theologisch sachhaltige Hoffnung angesichts der
Corona-Krise schldgt sich insbesondere in einer
Antwort auf dieses bedringende Problem des
unzeitigen Todes nieder. Natiirlich wird die Ge-
stalt solcher Hoffnung so individuell aussehen
wie die Einzelnen, denen sie zugutekommt.
Zweierlei wird dennoch all diesen Hoffnungsge-
stalten gemeinsam sein, ndmlich zum einen die
Wiirdigung der Lebenswirklichkeit, die die Ein-
zelnen mitbringen (ihr >gelebtes Lebend), und
zum anderen die Gewissheit, dass die Lebens-
moglichkeiten, die im einzelnen Leben ungelebt
geblieben sind, nicht untergehen, sondern - theo-
logisch gesprochen: bei Gott - zu einer Entfaltung
aufbewahrt bleiben, in der die Verwirklichung,
die menschliches Leben in der ihm zugemessenen
Zeit gefunden hat, keinen Vorsprung vor den
nicht ausgelebten Maglichkeiten hat.” Das ist die
Hoffnung, die in der christlichen Theologie als
Zuversicht ewigen Lebens dem unzeitigen Tod
entgegengesetzt wird.

Zweierlei verdient an diesem grundsatzlichen
Profil individueller Hoffnung angesichts der
Corona-Krise Hervorhebung. Uber die allgemeine
Auferstehungshoffnung hinaus, die die christli-
chen Gemeinden in jedem Gottesdienst ritualisiert
im Glaubensbekenntnis aufrufen, schliefit diese
individuelle Hoffnung insbesondere die nicht
gelebten Mdglichkeiten eines Menschenlebens ein
und ist damit speziell gegen den unzeitigen Tod
gerichtet. Das scheint mir in der Corona-Krise von
groflem Belang zu sein. Immer wieder ist gemut-
mafit und gelegentlich auch in gezielter Provoka-
tion - so durch den Tiibinger Oberbiirgermeister
Boris Palmer’ -~ behauptet worden, dass an Covid-
19 vorrangig solche Personen sterben wiirden, die
auch ohnedies nicht mehr lange zu leben gehabt
hatten. Diese unsensible Annahme ist angesichts
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der empirischen Daten kaum zu halten, sollte
aber wohl auch eher als (fragwiirdiger) Versuch
der Bewiltigung einer selbst empfundenen Be-
drohung durch das Corona-Virus verstanden
werden. Selbst wenn die Annahme zutrife, miss-
te man immer noch differenzieren, ob jemand »an
Corona« oder »mit Coronax stirbt, denn fiir das
Verhaltnis zur eigenen Lebenszeit kann Corona
als Todesursache die grofere Belastung im Ver-
gleich zu der Situation sein, dass eine bestehende
Vorerkrankung zum Tode fiihrt. - Der zweite hier
zu wiirdigende Gesichtspunkt individueller Hoff-
nung gegen die Corona-Krise kann an die genann-
te Differenzierung gekniipft werden, ist aber von
grundsatzlicherer Natur und verdient noch ge-
naueres Hinsehen.

V.

Hoffnung gegen den unzeitigen Tod streckt sich
gewissermafien in zwei Richtungen aus, da sie
nicht nur das wirklich gelebte Leben wiirdigt,
sondern auch das nicht ausgelebte mogliche Le-
ben bewahrt. Darin driickt sich ein doppeltes
Verhaltnis zur Zeit aus, das in der Theologiege-
schichte des 20. Jahrhunderts, zweifellos maf3-
geblich angestoflen durch die Krisenerfahrungen
von Weltkrieg und Totalitarismus, besonders
nachdriickliche Aufmerksamkeit erfahren hat. Der
Beispiele sind so viele, dass jede Auswahl will-
kiirlich wirken muss, doch kann man z. B. auf
den wohl wichtigsten Exegeten des Jahrhunderts,
Rudolf Bultmann, verweisen, der fiir die Be-
schreibung des Erlosungsglaubens in Relation zur
geglaubten Eriésung das eschatologische Zeitge-
setz der Dialektik zwischen »Schon jetzt« und
»Noch nicht« populdr gemacht hat. Oder Dietrich
Bonhoeffer, der in seiner Berlin-Tegeler Gefang-
niszelle iiber »Gottes Walten in der Geschichte«
schrieb, dass in Krisensituationen Gott allen die
bendtigte Widerstandskraft gebe, aber »nicht im
voraus, damit wir uns nicht auf uns selbst, son-
dern allein auf ihn verlassen«.”” Mit der Theologie
dieser Generation wohl vertraut, empfahl der
Existenzphilosoph Otto Friedrich Bollnow aus-
driicklich ein doppeltes »Verhaltnis zur Zeit, die
in jedem Zeitpunkt so anzusehen sei, als ob sie
sich endlos weiter ausdehne, und gleichzeitig so,
als ob sie jeden Augenblick vorbei sei." Es ist
deutlich zu erkennen, dass diese Haltung der
doppelten Ausrichtung der Hoffnung gegen den
unzeitigen Tod genau entspricht.

Sprechend wird die theologisch fundierte und
existenzphilosophisch adaptierte Hoffnung in
ihrer doppelten Ausrichtung, wenn man sie auf
die Hoffnung auf einen Impfstoff bezieht, an die

sich derzeit die Bemiihungen um Bewadltigung der
Corona-Krise hdangen. Das deutsche Wort »imp-
fen« gilt etymologisch als Entlehnung aus dem
lateinischen »imputare«, das als »einpflanzen«
oder »aufpfropfen« wiedergegeben wird." Das
botanische Anschauungsfeld ist Theolog*innen
aus dem neutestamentlichen Romerbrief bekannt,
wo der Apostel Paulus das Verhéltnis der Chris-
tenheit gegeniiber dem Judentum als Einpfropfen
eines wilden Olzweigs in eine Kulturpflanze be-
schreibt (Rom 11,17- 25). Dieselbe Metaphorik
erfasst auch den Vorgang der Impfung, besonders
der ersten modernen Schutzimpfung, anschau-
lich, da bei der Pockenimpfung der modifizierte
Erreger mithilfe einer Lanzette in die Haut der
Geimpften geritzt wurde. Doch die Verbindung
der Anschauung mit dem Begriff der Impfung/
Imputation ist noch enger, wie ein theologischer
Blick auf die Sache enthiillt.

In der theologischen Fachterminologie wird unter
der Imputation" die Zurechnung einer religiGs-
moralischen Beschaffenheit verstanden, die nicht
in der Person dessen liegt, dem sie zugerechnet
wird, sondern Gnadengeschenk an ihn ist. Konk-
ret ist es Gottes Gerechtigkeit, die den Glaubigen
im Vorgang der Rechtfertigung zugerechnet wird,
obwohl sie selbst keine Gerechtigkeit vorzuwei-
sen haben, die sie sich anrechnen lassen konnten.
Der Unterschied zwischen Zurechnung und An-
rechnung" verdeutlicht die bleibende Fremdheit
der Gottesgerechtigkeit fiir die Gerechtfertigten;
sie kdnnen sie nur immer wieder als Geschenk
empfangen. Die Glaubigen werden buchstablich
mit dem >Fremdkorper« der gottlichen Gerechtig-
keit geimpft, die fortan in ihnen, der Wirkweise
einer Impfung im immunologischen Sinne ent-
sprechend, das Werk der Rechtfertigung tut.

In der theologischen Rechtfertigungslehre beruht
die Pointe der Imputation = Zurechnung in der
bleibenden Fremdheit der Gottesgerechtigkeit. Sie
ist das Argument gegen jede Selbstgerechtigkeit.
Man kdnnte sagen: Wer diese Pointe der Zurech-
nung verkennt und sich die géttliche Gerechtig-
keit selbst anrechnet, hat seine Rechnung ohne
den Wirt (Gott) gemacht. Und ldsst sich nicht
Entsprechendes auch von der Impfung gegen das
Corona-Virus sagen? Sie macht dem Infektionsge-
schehen einen Strich durch die Rechnung, weil
die Geimpften dem Virus nicht mehr als Wirt zur
Verfiigung stehen.

Es mag ungewohnt erscheinen, den rechtfertigen-
den Gott im Bild eines Wirtes zu denken. Aller-
dings ist Augustins allegorische Auslegung des
Gleichnisses vom barmherzigen Samariter, in
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dem ausdriicklich ein Wirt vorkommt, zu dem
der Samariter den Geretteten bringt (Lk 10,35),
bereits vor 1600 Jahren in die Nihe dieses Ge-
dankens gekommen."” Augustin erblickte im Wirt
den Apostel Paulus und damit den biblischen
Kronzeugen der Rechtfertigungslehre. Zumindest
spricht die offensichtliche Profanitit des Bildes
vom Wirt nicht gegen seine Deutung auf Gott und
sein rechtfertigendes Handeln; im Gegenteil! Fiir
die doppelte Ausrichtung der Zukunftshoffnung
auf das wirkliche und das mogliche Leben ist eine
der Profanitat gegenwadrtigen Lebens zugewandte
Seite Gottes sogar essentiell. Das lasst sich im
Hinblick auf die Corona-Krise gut veranschauli-
chen.

VL

In Presse und Rundfunk konnte man in den Wo-
chen der Corona-Krise gelegentlich Marc Wallert
begegnen. Der heute als Coach arbeitende Wallert
wurde als junger Mann im Jahre 2000 zusammen
mit seiner Familie wahrend eines Tauchurlaubs
von Kampfern der islamistischen Terrorgruppe
Abu Sayyaf verschleppt und im philippinischen
Dschungel wochenlang mit dem Tode bedroht,
ehe die Geiseln nach internationaler Intervention
und Zahlung eines Losegeldes freikamen. Gefragt
nach den menschlichen Ressourcen in Krisensitu-
ationen wie der Bedrohung durch das Corona-
Virus erklirte Wallert seine damalige Uberlebens-
strategie in Analogie zum schon beschriebenen
theologisch-philosophischen Doppelverhaltnis zur
Zeit, doch in villig sdkularisierter Form. Es
komme, so Wallert, auf die eigene Uberzeugung
an, dass die Krise einen selbst bestimmt nicht
erwischen werde (Theolog*innen fiihlen sich an
Ps 91,7 erinnert); wenn aber doch, dann werde es
bestimmt nicht so gravierend ablaufen."

Was nach blankem wishful thinking und oben-
drein einer recht egoistischen Haltung klingt, ist
wegen der darin gelegenen Doppelstrategie
durchaus von Bedeutung fiir das Verstdndnis von
Hoffnung, die Individuen befahigt, einer Krise
wie der Bedrohung durch Corona standzuhalten.
Ohne die theologischen Begriffe zu gebrauchen,
spricht Wallert in dem Gedanken eines »wenn
aber doch« von der Umformung der Hoffnung in
Geduld."” Hoffnung ist, wie schon dargestellt, der
Blick iiber die bedrangende Gegenwart hinaus in
die Zukunft, der in dieser selbst verwurzelt ist, da
von der Gegenwart kein Weg zu ihr fiihrt. Geduld
ist demgegentiiber die der Gegenwart zugewandte
Kehrseite der Medaille Hoffnung. Sie befahigt
zum Ausharren in der Gegenwart, indem sie sich
ihr aussetzt und so auf enttauschte Hoffnungen

und das vermeintliche Ausbleiben der erhofften
Zukunft reagiert. In theologischer Perspektive
offnen sich die Gldaubigen in der Geduld der Zu-
kunft Gottes, auf den sie so hoffen, dass sie offen
werden fiir diese Zukunft und das Kommen Got-
tes - auch auf anderen Wegen als den von ihnen
erhofften. Nach Uberzeugung des christlichen
Vorsehungsglaubens kommt Gottes Zukunft auf
so vielen Wegen zu seiner Schopfung, wie indivi-
duelle Geschipfe an ihn glauben. Erfiillt sich eine
bestimmte Hoffnung nicht, so bedeutet dies, dass
Gott lediglich einen anderen Weg zu seinen Ge-
schopfen einschldgt. Das ist der Grund, warum
die Hoffnung auf Gottes Neuschdpfung nicht
erlischt, wie erschopft seine Schopfung auch sein
mag.
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