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Einleitung

Der Begriff ,Tauwetter* ¢ttepel) — so der Titel eines Romans von ll#enberg aus dem
Jahre 195%— erweckt ein breites Spektrum an Assoziationeith® und Flisse geraten in
Bewegung; die Aufbruchsstimmung des Frihlings lggsige Starre des Winters; ein neuer
Lebenszyklus beginnt. Gemeinsam ist allen Bildedre sich mit dem Begriff des
.rauwetters® verbinden, eine immanente Dynamik, Bewegung auf ein unbestimmtes
Neues hin, ein AufbruchDie Periode der sowjetischen Geschichte, die alsvBtterperiode

in die Historiographie eingegangen ist (1953/564)96&tand lange in Analogie zu diesem
Bild und wurde als Zeit der ,Liberalisierung” — me auch mit eng gezogenen Grenzen —,
des Aufbrechens erstarrter Strukturen und, aufgderdBeendigung des Terrorsystems, als
Epoche des toleranteren Umgangs mit marginalisiecBeuppen betrachtétSeit geraumer
Zeit zeigen Arbeiten zu einzelnen Aspekten der Bppdass gewisse stigmatisierte Gruppen
nicht von der allgemein freieren Politik profitiert und dass es deshalb unmdglich sei,
allgemein von einer Liberalisierung der Gesellstkaf sprechefi Vielmehr setzten sich die
stalinistischen Denk- und Sprechweisen im 6ffehdit Leben fort; die sozialdisziplinierende
Funktion von Partei und Staat blieb erhalten unddeusogar noch intensiviettDie
Anhange? der verschiedenen Religionsgemeinschaften erfullierine der marginalisierten
Gruppen in der Tauwetterperiode eine intensiverdolging, als dies noch unter Stalin der

! |Ia Erenburg, OttepelPovest', Moskau, 1954.

ZWas unter Tauwetter in der Literatur verstanderdes konnte, findet sich z.B. bei Michail Scholosh®er
stille Don, Band 2, Berlin 1961, S. 110f. Zum Bégiies Tauwetters siehe Klaus Gestwa, Die ,Stalesc
GrolRbauten des Kommunismus*: Technik- und Umwettigiebite der Sowjetunion, 1948-1967,
unveréffentlichte Habil., Tlbingen 2007, S. 35f;iidasunther, Das Tauwetter als Prozeld der Entkaeounig),
in: Dietrich Beyrau/lvo Bock (Hg.), Das Tauwetterdudie Folgen. Kultur und Politik in Osteuropa nd&%6,
Bremen 1988, S. 143-154 und Polly Jones, Introdacin: dies. (Hg.), The Dilemmas of De-Stalinipati
Negoriating Cultural and Social Change in the Khalev Era, Abingdon 2006, S. 1-18.

% S0 z.B. Boris Meissner, Wandlungen im Herrschgftssn und Verfassungsrecht der Sowjetunion, irk Eri
Boettcher u.a. (Hg.), Bilanz der Ara Chruschtsch8tuttgart u.a. 1966, S. 141-171, v.a. S. 168 a8tdferl,
Entstalinisierung, Reformen und Wettlauf der Systeim: Stefan Plaggenborg (Hg.), Handbuch der Gelsteh
Russlands, Band 5: 1945-1991. Vom Ende des Zwwiteltkriegs bis zum Zusammenbruch der Sowjetunion,
Stuttgart 2002, S. 175-317.

* Siehe dazu Polly Jones, Introduction. Als stigeiatte Gruppen sind hier v.a. die ,Parasiten” uied d
,Hooligans" zu nennen; vgl. Sheila Fitzpatrick, #d&arasites. How Tramps, Idle Youth, and Busy
Entrepreneurs impeded the Soviet March to Commuyniisn€ahiers du Monde Russe 47(2006), No. 1-2, S.
377-408; Juliane Furst, The Arrival of Spring. Cgas and Continuities in Soviet Youth Culture antidyo
between Stalin and Khrushchev, in: Jones (Hg.), Dilemmas of De-Stalinization, S. 135-153 und Brian
Lapierre, Making Hooliganism on a Mass Scale. Thenaign against Petty Hooliganism in the Sovietodni
1956-1964, in: Cahiers du Monde Russe 47(2006),1N3.S. 349-375.

® S0 z.B. Oleg Kharkhordin, The Collective and theividual in Russia: A Study of Practices, Berkel®@9;
Miriam Dobson, ,Show the bandit-enemies no mercgthnesty, criminality and public response in 19863,
Jones (Hg.), Dilemmas of De-Stalinization, S. 21 8@na Zubkova, Russia after the War. Hopes,iths and
Disappointments, 1945-1957, Armok/London 1998,9.-163.

® Diese Arbeit versteht sich explizit als Darstetjlsowohl der weiblichen als auch der mannlichehtSic
weshalb bei Bezeichnungen von Personengruppensstetshl die mannlichen als auch die weiblichen kéter
der jeweiligen Gruppe gemeint sind, auch wenn @ssdren Verstandnisses und des groReren Lesevergniig
halber stets nur die mannliche Form im Text verve¢mdrd.
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Fall war. Die vorliegende Arbeit befasst sich mésgr Gruppe, indem sie die Prozesse der
antireligiosen Politik wahrend der Regierungszéiru&evs am regionalen Fallbeispiel der

Tatarischen Autonomen Sozialistischen SowjetregUBIASSR) untersucht.

Fragestellung

In Anlehnung an Bohdan Bociurkiwersteht die vorliegende Arbeit unter antireligibse
Politik sowohl die atheistische Propaganda in Massslien, Bildungseinrichtungen und auf
interaktionalem individuellen Niveau, die in densZindigkeitsbereich der Kommunistischen
Partei (KPdSU) fiel, als auch die konkreten Ma3namrauf Ebene der Staatsorgane, die vor
dem Hintergrund der medialen Inszenierung statdafddiese Zweiteilung wird auch in der
Gliederung der Arbeit deutlich, die sich nach einarsten darstellenden Teil der
antireligiésen Politik zunachst den medialen Dim@msn der Kampagne widmet, um dann
die Handlungsebene darzustellen. Bei diesem Vorgelergeben sich mehrere
Fragestellungen, die im Laufe der Arbeit behandeliden sollen.

Eine wichtige Frage dabei ist die nach der Spezifitarstans im Vergleich zum
gesamtsowjetischen Rahmen der antireligiosen Rolie Autonome Republik Tatarstan an
der Mittleren Wolga weist eine sowohl multiethnisclals auch multikonfessionelle
Bevolkerungsstruktur auf: Seit der Eroberung Kazdungh Ivan den Schrecklichen im Jahre
1552 lasst sich ein meist friedliches und konfiikias Zusammenleben von Russen und
Tataren beobachten, die traditionell russisch altien bzw. muslimischen Glaubens sind.
Diese Besonderheit lasst eine gewisse Offenheitergdmer anderen Glaubenssystemen
vermuten, die auch eine grof3ere Toleranz der &gwhsen kommunistischen Akteure
gegenuber den Vertretern der Religion umfassentedmmwiefern diese Vermutung zutrifft,
lasst sich klaren, indem zunachst der allgemeindéaukbder antireligiosen Politik auf
Unionsebene dargestellt wird, der im Weiteren atzugisrahmen zu den Prozessen in
Tatarstan dienen soll.

Als weiterer Gegenstand ruckt die angebliche Dyhkada@r Tauwetterperiode in den Fokus
der vorliegenden Arbeit. Dabei stellt sich die Fraach den Grenzen und Moéglichkeiten der
Mobilisierung breiter Teile der Gesellschaft, die Anspruch der Parteifihrer des Tauwetters
war. Am Beispiel von Propaganda und Durchfihrung astireligiosen Politik in einer
regionalen Fallstudie lasst sich diese Problemagkr gut behandeln. Die atheistische

" Bohdan Bociurkiw, The Shaping of Soviet Religi®alicy, in: Problems of Communism, May-June 1973, S
37-51.

8 Dazu ein kurzer Uberblick bei Aimas Ibragimow yldg.), Religionen in Kasan. Geschichte, Erinnerung
Gegenwart, Kazan'/Tlbingen 2008, S. 6-8.
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Propaganda war Teil des ideologischen Impulses, dem 1961 beschlossenen
Parteiprogramm der KPdSU und dem darin in Aussigistellten schnellen Ubergang zum
Kommunismus ausging. Die vorliegende Arbeit behfintien die medialen Strategien, die
zur Verbreitung der antireligiosen Inhalte genutaturden, und untersucht die
Mobilisierungspraktiken, die die Propaganda verved@d um eine Verscharfung des
antireligiosen Klimas herbeizufiuhren. In einem wenh Schritt fragt sie nach den
tatsachlichen Handlungen der einzelnen Akteure ialitigchen System, die fir die
Umsetzung der antireligiésen Politik in die Praaustandig waren. Dabei ist die Frage, ob die
Anspriiche der Propaganda sich auch in Handlungfestierten und inwiefern die mediale
Ebene als Hintergrund fungierte, vor dem sich dielkketen MaRnahmen gegen die Religion
abspielten. Beide Schwerpunkte der Untersuchungefranach dem Neuen in der
Tauwetterperiode, also nach eindeutigen Abgrenzungel Kontinuitdten zum Stalinismus.
Dabei kann die Arbeit mit Blick auf die praktiscli#oene der antireligibsen Politik auch
klaren, welche Wirkung der Anspruch des Burokrdtieaus, der in der Tauwetterperiode ein
wichtiges Thema war und gesellschaftliche Dynamiksdalicken sollte, auf die
Handlungsweisen einzelner Institutionen und ihrktredre hatte.

Daraus ergibt sich die Frage nach der Verortung vderiegenden Arbeit in der
Forschungslandschaft zum Tauwetter. Von Interesdmeidist, inwiefern sich allgemeine
Prozesse, die die aktuelle Forschung behandelty ancdem hier untersuchten Beispiel
Tatarstan erkennen lassen bzw. inwiefern Abweiceaongu beobachten sind. Zum einen
kann der Umgang des Staates mit abweichendem VWemhahd die Art der Sanktionen gegen
das Brechen von Normen untersucht werden. Auch [iage, welche Rolle die
Sozialdisziplinierung durch Staat und Partei im #om der antireligiosen Politik spielte, lasst
sich an diesem Beispiel auf regionaler Ebene girtesn. Zum anderen lassen sich gewisse
Aussagen Uber die Organisationsstruktur der scsejetin Politik treffen. Prinzipiell geht die
Forschung davon aus, dass sich im Tauwetter deveSplinkt der Politik von den staatlichen
Organen hin zur Partei und der an sie angebundegesellschaftlichen Organisationen
verschoben habe&Wie sich dieser Prozess auf regionaler Ebene agdlz hat, kann die
Untersuchung der politischen Struktur Tatarstans Biezug auf die Religionspolitik

beleuchten.

° So in Zusammenhang mit dem Aufstieg Chiens im ZK der KPdSU und mit der Entscheidungskoemein
der Landwirtschaft, siehe dazu Merl, Entstalinisiey, Reformen und Wettlauf der Systeme, S. 175-388 S.
175-218 und 238-242; auRerdem Jerry F. Hough/M&iesod, How the Soviet Union is Governed, Camlaidg
Mass./London 1979, S. 297 f.
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Forschungslage

Fur die gesamtsowjetische Ebene liegen eine ResheMonographien und Aufsatzen vor,
die das Thema der antireligiosen Politik in seimerschiedenen Aspekten beleuchten. Dabei
lasst sich eine grundsétzliche Spaltung erkennerHistoriker, deren Hauptaugenmerk
entweder auf Kirchengeschichte liegt, oder derdm sage personliche Bindung zur Religion
deutlich zu Tage tritt. Naturlich stellt die Peregta eine Zasur in der wissenschatftlichen
Bearbeitung des Themas dar, da viele Aspekte ndr Basis von Zeitung- bzw.
Zeitschriftenlekttre oder durch ErfahrungsbericBetroffener untersucht werden konnten.
Allerdings bleibt der Ansatz dieser historischenrdébungen nach dem Zerfall der
Sowjetunion gleich tendenziell wie vorher, da diéudieen vor allem die religidsen
Verfolgungen und deren negativen Auswirkungen aad deligiose Leben der einzelnen
Glaubigen und Geistlichen betonen. Die wichtigstdertreter dieser kirchenhistorisch
angelegten Arbeiten sind der englische Historikechdel Bourdeaux, der das ,Keston
Institute” (Resources for the Studies of Commur@siuntries and Religious Affairs) in
Oxford ins Leben gerufen hat und auf Basis von @Geden mit Betroffenen und den
zuganglichen Gesetzestexten ein Schreckensszenavium verfolgten Glaubigen und
Geistlichen entworfen haf.Im postsowjetischen Russland vertreten die Kirbistariker
Dmitrij Pospelovskij und Michail Skarovskij aktivied Perspektive der Russisch Orthodoxen
Kirche (ROK) als vom sowjetischen Staat verfolgtstitution, haben so aber umfassende,
archivgestiitzte Werke zu ihrer Geschichte in devjSminion geschaffef:

Einen anderen Stellenwert besitzen die Monograplwvien John Anderson, Tatiana A.
Chumachenko und David E. Powell, die auf Basis &eothivmaterial und Zeitungen bzw.
Zeitschriften die Mechanismen der Kampagne, ihreitideen Dimension, das
Zusammenspiel der Institutionen sowie das diskarSigektrum des antireligiosen Feldzuges

untersucher® Zahlreiche Aufsatze der letzten Jahre beschaftgieh mit dem Thema und

1% Sjehe v.a. Michael Bourdeaux, May one believe Russia? Violations of Religious Liberty in the Sgiv
Union, London 1980; ders., Opium of the People. Thestian Religion in the USSR, London/Oxford 1965
ders., Patriarch and Prophets: Persecution of tissiBn Orthodox Church, London/Oxford 1970. Zumt&es
Institute siehe http://www.keston.org.uk.

1 vergleiche Dmitrij V. Pospelovskij, Russkaja pralavnaja cerkov’ v XX veke, Moskva 1995; M.V.
Skarovskij, Russkaja pravoslavnaja cerkov’ i Sovegsgosudarstvo v 1943-1964 godach. Ot “peremikija”
novoj vojne, Moskva 1995; ders., Russkaja Pravosig/Cerkov’ pri Staline i Chriéve, Moskva 1999 und
ders., Russkaja pravoslavnaja cerkov' v 1958-19@#hagh, in: Voprosy istorii 1999, No. 2, S. 42-58.

12 Als wichtige Untersuchungen der letzten Zeit miidsier v.a. genannt werden John Anderson, Religitate
and Politics in the Soviet Union and SuccessoreStaambridge1994; Tatiana A. Chumachenko, Churdh a
State in Soviet Russia. Russian Orthodoxy from Wuvar 1l to the Khrushchev Years, Armonk u.a. 2002;
David E. Powell, Antireligious propaganda in thevi@Union. A study of mass persuasion Cambridgas$/
1975.
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tragen durch die Untersuchung einzelner Aspektas deet, ein weit gefachertes Bild der
antireligivsen Politik in der Tauwetterzeit zu eatfen:>

Zu Tatarstan, dem Gegenstand der vorliegenden t#rksend allerdings nur zwel
Monographien — Dissertationen der Geschichtswisbafs — erschienen, die sich mit der
antireligiosen Politik nach dem Zweiten Weltkriegféissen. Wéhrend Ruslan Ibragimov
einen weiten Untersuchungszeitraum ansetzt — vdf b& 1980 —, beschrankt sich Marina
Fasichova auf die Zeit nach Chte$, also auf die Jahre 1965-1990bragimov untersucht
die einzelnen Perioden der Beziehung zwischen dematSund den einzelnen
Religionsgruppen sowohl in Bezug auf die jeweilsrsehende Gesetzeslage und die daraus
resultierenden Malinahmen gegen die Religion al$m ancBezug auf die atheistische
Propaganda. Die Arbeit stellt eher deskriptiv deerlsuf der antireligiosen Politik dar,
versaumt es aber, Uber den unmittelbaren Gegenstiaadsfihrende Thesen aufzustellen
oder das Thema in einem weiteren analytischen Ratmaeverorten. Die Dissertation von
Fasichova konnte als Referenzstudie dienen, dsiciemit den Strukturen der antireligiosen
Politik befasst und die Prozesse analysiert, disalPolitik hervorbrachten. Allerdings enthalt
die Arbeit lediglich eine umfassende Quellensammgpldar relevanten Dokumente aus dem
Nationalarchiv, die ausfuhrlich zitiert, nicht aber die vorhandene Forschung verortet
werden. Dokumente, die die Rolle der Partei odar Massenmedien erklaren wirden,

tauchen in der Arbeit nicht auf.

Quellen

Die vorliegende Arbeit basiert auf breitem Quelletenial, das in einem finfmonatigen
Forschungsaufenthalt im Nationalarchiv der Repulbbitarstan (NA RT) und im Zentralen

Staatsarchiv fir historisch-politische Dokumentatéer Republik Tatarstan (CGA IPD RT)
gesammelt und in dieser Zusammenstellung nocht nichwissenschaftlichen Arbeiten

verwendet wurde. Im Nationalarchiv ist vor allent &end 873 von Interesse, der die Akten
der Bevollmachtigten des Rates fir Angelegenhaiies religiosen Kults (SDRK) und des
Rates fur Angelegenheiten der Russisch Orthodoxerh& (SDRPC) enthalt. Im Findbuch 1

350 z.B. Andrew B. Stone, ,Overcoming Peasant Backness*: The Khrushchev Antireligious Campaign
and the Rural Soviet Union, in; Russian Review 608), S. 296-320 und Irina Paert, Demystifying the
Heavens: Women, Religion and Khrushchev’s Antigielis Campaign 1954-1964, in: Melani€ lli.a. (Hg.),
Women in the Khrushchev Era, Basingstoke 200408-221 und die Beitrége im Sammelband von Sabrina
Petra Ramet (Hg.), Religious Policy in the Sovietds, Cambridge 1993.

4 Ruslan R. Ibragimov, Gosudarstvenno-konfessiogal@tno$enija v Tatarstane v 1940-1980-e gg.,
Dissertacija na soiskani€enoj stepeni kandidata istéeskich nauk, Kazan’ 2004; Marina Nijazovna Fasiehov
Politika sovetskogo gosudarstvo po otnoSenijuilgienym obedinenijam v Tatarstane (60-80-e gody

veka). Istoriko-politéeskij analiz, Dissertacija na soiskani#noj stepeni kandidata istéeskich nauk, Kazan’
2002.
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sind die Akten der beiden Réate von ihrer Grindufg3lbzw. 1944 bis zum Ende der
Sowijetunion einzusehen. Hier finden sich normatikte der Sowjets, Antrage von
Glaubigen und ihre weitere Bearbeitung sowie dersagge Schriftverkehr der
Bevollméchtigen der Réate. Das Findbuch 2 beinhdlietkorrespondenz mit Staatsorganen
auf lokaler Ebene. Hier wurden stichprobenartig Akéen von drei Bezirken zur genaueren
Analyse gewahlt. Im Zentralen Staatsarchiv findesh slie Akten der Kommunistischen
Partei (KPdSU) und der ihr untergeordneten Orgénisan (Komsomol,
Parteiorganisationen auf Republiks-, Bezirks- utdtitsscher Ebene und Gesellschaft zur
Verbreitung politischer und wissenschaftlicher Kimmsse ,Znanie®) sowie Berichte der
Bevollméchtigten des SDRK und des SDRPC und deat&tigherheitsorgane tber die
religiose Situation in der Republik.

Als weitere Quellen dienten die RegionalzeitungBavetskaja Tatarija(Sowjetisches
Tatarstan) undKomsomolec TatariiKomsomolze Tatarstans) der Jahre 1957 bis 1965.
AulRerdem fanden wissenschaftliche Broschiren,rdger Tauwetterperiode entstanden sind
und sich in den Kontext der antireligiosen Polignordnen lassen, Eingang in die
Untersuchung.

Die Arbeit nutzt auch Quellen deral history, die im Rahmen eines deutsch-russischen
studentischen Projekts der ,Geschichtswerkstattofgair entstanden sind. Wéahrend des
Projekts ,Regionales Gedachtnis in Kazan’: Chek#i und muslimische Erinnerung an die
Sowijetzeit® wurden im Oktober 2007 ca. 25 Intengewit alteren Bewohnern Kazans
gefuhrt, die nach dem religiosen Leben in der Tdtemgeriode befragt wurden. Die Quellen
bieten einen guten Uberblick iiber die Wahrnehmusgaditireligiosen Politik sowohl durch
Glaubige als auch durch ehemalige Kommunistdber Charakter dieses Quellentypus ist
aus zwei Grunden problematisch. Zum einen geraomikhistory an sich oft ins Kreuzfeuer
der Kritik, da die Historiker selbst an der Prodoktder Quelle beteiligt sind und — so der
Vorwurf — die Texte dann einseitig, subjektiv undfétlig seien’® Zum anderen ist ihr
Gegenstand die Erinnerung, die immer auch von &ereen Diskursen gepragt ist, die sich

der jeweilige Interviewpartner angeeignet hat umsbfern immer auch Aussagen uber die

'% Siehe dazu die Verdffentlichung der wichtigstegeEmisse bei Ibragimow, Religionen in Kasan; aug®rd
einen Artikel fiir das internationale Internetsentiar Universitateleljabinsk und Basel unter
http://isem.susu.ac.ru/archen/Tueb_kaz_deutsch/.

16 7Zu den Problemen deral historysiehe ausfiihrlich Herwart Vorlander, Miindlichef&gen von Geschichte,
in: ders. (Hg.), Oral History. Miindlich erfragte &&bichte, Gottingen 1990, S. 7-28; Dorothee Wigtlidral
History, in: Aufriss der Historischen WissenschaftBd. 7, Neue Themen und Methoden der
Geschichtswissenschaft), S. 81-151.
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aktuelle Situation zulasst.Trotzdem sollen die Interviews als Quellen dazndn, einzelne
Aspekte der antireligiosen Politik an individuellBeispielen darzustellen. Au3erdem bieten
sie die einzige Moglichkeit, eine Form von Gegersetik zu den offiziellen Quellen der
Staats- und Parteiinstitutionen in die Untersuchaogintegrieren. Insofern lasst sich das
methodische Problem des Ubergewichts der offizieriellen zwar nicht l16sen, aber doch

durch die individuellen Aussagen relativieren.

7 Zur Erinnerungstheorie siehe v.a. Jan Assmanrektles Gedachtnis und kulturelle Identitat, iersl/Toni
Hoélscher (Hg.), Kultur und Gedachtnis, Frankfurt Bain 1988, S. 9-19; Jan Assmann, Religion und
kulturelles Gedachtnis. Zehn Studien, Miinchen 2@0@reas Langenohl, Erinnerung und Modernisieriig.
offentliche Rekonstruktion politischer Kollektivitam Beispiel des Neuen Ruf3land, Géttingen 20021%9.
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1. Koordinatensystem der antireligiosen Politik: Der ggsamtsowjetische Rahmen

Um die Politik vor Ort — im vorliegenden Fall inrd€atarischen Autonomen Sozialistischen
Sowijetrepublik (TASSR) — beleuchten zu kénnen, nausgichst geklart werden, in welchem
Rahmen die Vorgange auf der zentralen Ebene abligid wie sich die antireligiose Politik
auf gesamtsowjetischem Niveau gestaltete. Die Fdadpei ist, in welchem institutionellen,
legislativen und diskursiven Raum sich die Aktedex antireligiosen Politik in Tatarstan
bewegten und welche Grenzen und Mdéglichkeiten demeihen innerhalb des Systems der
antireligiosen Politik gegeben waren. Dabei dacdhadie kulturelle Spezifik Tatarstans im
gesamtsowjetischen Kontext nicht aul3er Acht getagszden; sie sei als erstes kurz skizziert.
Im Anschluss werden dann die Vorgeschichte und\etauf der Kampagne eroértert, die
Organe sowie die Religionsgesetzgebung untersudat die Mittel der Verbreitung

beschrieben.

1.1. Geographie und kultureller Rahmen

Die heutige Republik Tatarstan liegt ungefahr 8a0 dstlich der russischen Hauptstadt, auf
halbem Weg zwischen Moskau und Ekaterinburg arMittileren Wolga. Heute machen die

Tataren, die die grof3te nichtrussische Bevolkergingepe der Russlandischen Foderation
bilden, mit ca. 49% die Mehrheit der Bewohner deplblik aus. Die zweitgrél3te ethnische
Gruppe der Republik sind die Russen, die ca. 43Bdgdlkerung Tatarstans ausmachen.
Etwa 100 andere Kkleinere Ethnien leben auf dem ébeblas mit 68.000 gkm ungefahr der
Grol3e Litauens entspricht. Die Hauptstadt Kazaetdbirund 1,1 Mio. Menschen der knapp
3,75 Mio. Bewohnern der Republi&in Zuhause. Wirtschaftlich gilt die Republik als
wohlhabend, da sie neben einer entwickelten Industuf dem Produktionsmittel- und

Rustungssektor Uber ein reiches Vorkommen an Reédligt. Das Konzept des ,sanften

Ubergangs zur Marktwirtschaft‘, das der tatarisdPeisident und ehemalige KPdSU-
Funktionar M. Sajmiev in der Perestrojkazeit duethte, garantiert der Bevélkerung heute —
nach der wirtschaftlichen Krise der frihen 1990ahr@ — ein hohes Einkommens- und
Lebensniveau, das sich erheblich von dem andeoeirfzstadte unterscheidtt.

Die multiethnische und multikonfessionelle Zusamsstpung der Bevdlkerung Tatarstans
hat eine Uber 450jahrige Geschichte aufzuweiserdemsich das Verhaltnis der Ethnien

untereinander mal mehr, mal weniger friedlich déstaa Heute kommt es kaum zu

8ygl. S.V. Mokitschev/M.V. Nikolaev, Die Republikafarstan — Historische und wirtschaftliche Aspekte,
Gunter Jaehne (Hg.), Republik Tatarstan. Wirtstibhé Probleme einer Region in der Russischen Fiider,
Berlin 1995, S. 34-41; Christian Noack, TatarstéBodveranitéat im souverdnen Russland?, in: Andreas
Kappeler (Hg.), Regionalismus und NationalismuRussland, Baden-Baden 1996, S. 57-84.
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nationalistischen oder rassistischen UbergriffarghaChauvinismus der einen oder anderen
Nationalitat ist selter? Die gemeinsame christlich-muslimische Geschichtelér Region
begann im Jahre 1552, als Ivan der SchrecklicheCthamat Kazan’ eroberte. Dort siedelten
seit den Feldzigen der Goldenen Horde im 13. Jalddrt das muslimische Turkvolk der
Tataren, deren Ethnogenese allerdings umstrittén ab die Tataren nun von den
muslimischen Wolgabulgaren abstammen, die seit l@emJahrhundert die Mittlere Wolga
besiedelten, oder aber/vielmehr von verschiedemgmo4ugrischen und tarkischen Vaélkern,
die mit den mongolischen Kriegern in das Gebiet éaanwird heftig diskutiert. Sicher ist,
dass die russischen Zaren zunachst die Taktik dededet impera anwandten: Neben
erzwungener Christianisierung und Unterdriickung i#sms fand eine Korporation der
tatarischen Elite in den russischen Adel statt.sf&rfde und Unruhen zeigten den Protest der
Tataren, der erst unter Katharina der Grof3en irzadeiten Halfte des 18. Jahrhunderts unter
Kontrolle gebracht werden konnte. Sie verfolgteedholitik der religidsen Toleranz, die eine
freiere Entfaltung des muslimischen Lebens in Eagar zulie3. Viele Moscheen entstanden
in ihrer Regierungszeit und stehen bis heute in itiaiimarer Nachbarschaft zu russisch-
orthodoxen Kirchen. Im spaten 19. Jahrhundert ektde die muslimische Elite ihre
nationalen Wurzeln und rief eine Nationalbewegumg) lieben, die ihre Ideen zum grof3en
Teil aus dem pantirkischen Dzadidismus bezog, deermussten Reformierung des Islams.
So entstanden Druckereien, die Werke Uber dieisatee Sprache, Geschichte und aus der
Literatur publizierten, das Tatarische wurde zu eeinSchriftsprache, und auch
gesellschaftliche Neuerungen fielen in diese Pdasenuslimischen Aufklarung — so z.B. die
Gleichberechtigung der Fraf.

Nach der Revolution setzte sich der DzZadidismus anader kommunistischen Bewegung
Tatarstans durch, das 1920 als Autonome Sozial&isSowjetrepublik (TASSR) in die
RSFSR integriert wurde. Unter der Leitung von MiSaltan-Galiev sollte die nationale
Unabhangigkeit des tatarischen Volkes erreicht eerdieses Projekt wurde aber mit der
Verhaftung Sultan-Galievs 1923 beendet und nicHtrraefgenommen. In den spaten 1920er
und 1930er Jahren wurde der ,Sultangalevismus” ¥amwand fur Sauberungen innerhalb
der Tatarischen KPdSU; das Vorgehen gegen dies@soRten korrespondierte mit dem seit

1927 verstarkten gewalttatigen Vorgehen gegen d#aml So richtete sich die erste

9 Goéckenjan, H., Die Tataren. Eroberer — HandleefoRner, in: Giinter Jaehne (Hg.), Republik Tatarsta
Wirtschaftliche Probleme einer Region in der Rudws Fdderation, Berlin 1995, S. 9-32.

% Gockenjan, Die Tataren. Eroberer — Handler — Redor Andreas Kappeler, Russland als Vielvélkerreich
Entstehung, Geschichte, Zerfall, Miinchen 19939%b&und S. 293f.
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antireligibse Welle des Stalinismus nicht nur gedenReligion, sondern auch und vor allem
gegen den tatarischen Nationalismitis.

An der Figur des tatarischen Dichters Musa Dzulifd die weitere Geschichte der Republik
bzw. der tatarischen Nationalitat innerhalb der jstischen Volkergemeinschaft deutlich. In
der Zeit vor dem Zweiten Weltkrieg war er zum Laterfunktionér aufgestiegen. Auch die
tatarische Nationalitat erlebte in dieser Zeit inmeegration in die sowjetische Kultur, wie an
der Einfihrung zunachst der lateinischen stattagdabischen Schrift im Jahre 1929, dann an
deren Ablosung durch die Kyrillica zehn Jahre spéithtbar wird. Im Krieg kampfte Dzalil’
nach seiner Gefangenschaft durch die Deutschen ier dVolgatatarischen
Kriegsgefangenenlegion Idel’-Ural, wo er 1944 algi®ystandsk&dmpfer hingerichtet wurde.
Die Interpretation dieser Figur im Laufe der Nadbgszeit beschrankte sich zunachst auf das
Totschweigen der bloRen Existenz des Dichters: & \ie das gesamte tatarische Volk
pauschal als Kollaborateur. Erst nach Stalins Tadde das tatarische Volk durch die
Mythisierung Dzalils zum Kriegshelden in die Erinmegsgemeinschaft der Sowjetunion
eingebunden und fand seinen Platz in der sowjaischultiethnischen Gesellschaft.
Tatarische Traditionen und Kulturen wurden gepfledferdings ohne die religiosen Aspekte
in die Folklorisierung der Kultur zu integrieren.ieDPerestrojka Uberstand der Mythos
unbeschadet — abgesehen von der Umdeutung deseBichom kommunistischen
Kriegshelden zum religibsen Opferhelden, der sde&teten Lebensminuten mit Beten
verbracht habé&® Diese Umdeutung entsprach der allgemeinen Riiakiesg sowohl der
tatarischen wie auch der russischen BevolkerungTd&SR auf seine religiosen Wurzeln,
was einen Boom der Religiositat in den spaten 1980el frihen 1990er Jahre mit sich
brachte. Erklarten sich bei einer Befragung 1967kmapp 18% der tatarischen Bevdlkerung
fur muslimisch, so waren es 1989 schon Uber 43%.22ahl der religibsen Gebaude stieg um
ein Vielfaches (von 37 im Jahre 1985 auf 440 inrdd993)*>

Die TASSR erklarte sich 1990 unter der Fuhrung Gemeralsekretars der Tatarischen
Kommunistischen Partei, M. Sajmiev, als erstes FHiimssubjekt der RSFSR zur
unabhangigen Republik Tatarstan. In den Jahren-1992 wurden Féderationsvertrage

zwischen Russland und der Republik Tatarstan ahigessen. Der Wolgarepublik stand

21 B.F. Sultanbekov/L.A. Charisova/A.G. Galjamovaoptia Tatarstana. XX vek. 1917-1995, Kazan’ 1998,
54-71, S. 92-99 und S. 121-150; Géckenjan, DieréateEroberer — Handler — Reformer; Uwe Halbacts Da
sowjetische Vielvolkerimperium. Nationalitdtenpiiiund nationale Frage, Mannheim u.a.1992, S. 2Bun37.
22 7um Dzalil’-Mythos siehe Gimadeev, llshat/Plampkam, Musa Dzalil’, Tatarstans ,Dichter-PatriottirZ
Konstruktion eines nichtrussischen Dichtermythosdwjetischer und postsowjetischer Zeit, in: Osipar
57(2007), No. 12, S. 97-115; zur weiteren Geschidlatarstans vgl. Sultanbekov u.a., Istorija Tédas S.
235-387; Christian Noack, Islam und Nationalismnslar Mittleren Wolga — das Beispiel Tatarstan, in:
Osteuropa 48(1998), No. 5, S. 485-499 und GéckenjanTataren. Eroberer — Handler — Reformer.

% Noack, Islam und Nationalismus an der Mittlerenlygo

10



demnach eine eigene Verfassung zu und Tatariscenazur zweiten Landessprache, wobei
die Autonome Republik formal in der RusslandiscRéderation verblieb?

Das viel bewunderte friedliche Zusammenleben vorsivhen und Christen in der Republik
beruht heute sowohl auf der postimperialen Erfafprdes Teilens von Raum als auch auf der
postkommunistischen Politik des tatarischen Prasahe der jede Form von Nationalismus
oder Chauvinismus unterdrickt. Aber von Bedeutwstgauch die sunnitische Form des
Islams, der sich stark auf den reformierenden @oken Dzadidismus der vorrevolutionaren
islamischen Hochkultur bezieht und den Islam vderalals kulturelles Erbe — nicht als
fanatisch zu verteidigende Glaubensdogmen — verst8b haben die verschiedenen
ethnischen Gruppen nicht nur die Moglichkeit, irekgiésen Praktiken frei zu tben, sondern
unterhalten auch ein reichhaltiges Kulturprogramnder jeweiligen nationalen Sprache, das
vom ,Deutschen Haus“, dem tatarische Tukaev-Theatiem klassische Opern- und
Baletttheater bis zu den Gastspiele der Baschkeisclheatergruppe oder Mordwinischen
Festivals reichf?

Als eine Spezifik der Republik fallt sofort die enyerkntpfung von Islam und Orthodoxie
ins Auge, die sich zum Beispiel im Kazaner Kremfchatektonisch manifestiert: In
unmittelbarer Nahe der reich geschmiickten KirchreStadt, der Verkindigungskathedrale,
befindet sich mit der Moschee Kul Sarif die groBteschee Europas. Mit Blick auf die
Geschichte der Religionsgruppen in der Republikhamt die heutige Multikonfessionalitat
nicht als selbstverstandlich, da die Existenz ddigidsen Vereinigungen wahrend der 70
Jahre sowjetischer Geschichte mehrmals bedroht wiarjm folgenden Kapitel dargestellt

wird.

1.2. Zeitliche Dimension: Chronologie der antireligdsen Politik
Dass Kommunismus und Religion unvereinbar sindeiistAllgemeinplatz und wurde durch
die Geschichte der verschiedenen Religionsgruppenden ersten Jahrzehnten der
sowjetischen Geschichte anschauend béfettach dem Terror im Birgerkrieg und der
Enteignung der Russisch Orthodoxen Kirche Anfangl®20er Jahre kehrte relative Ruhe an

24 Gockenjan, Die Tataren. Eroberer — Handler — Redor Mokitschev/Nikolaev, Die Republik Tatarstan;
Noack, Tatarstan — Souveranitat im souverdnen Rugd8| Regiony Rossii. Chronika i rukovoditeli, T@m
Respublika Tatarstan, Udmurtskaja Respublika, Rag@uMordovija, Sapporo 2000, S. 16-66.

%5 Noack, Islam und Nationalismus an der Mittlerenliydaund Sultanbekov u.a., Istorija Tatarstana,38-441.
%6 zur antireligiésen Politik vor dem Zweiten Weltsg siehe z.B. William B. Husband, “Godless Commishis
Atheism and Society in Soviet Russia 1917-1932, &BR000; Christoph Gassenschmidt/Ralph Tuchtenmhage
(Hg.), Politik und Religion in der Sowjetunion 191941, Wiesbaden 2001; Daniel Peris, Storming thavdns.
The Soviet League of the Militant Godless, 1tha®88; Andreas Kappeler/Gerhard Simon/Georg Brunidgr)(
Die Muslime in der Sowjetunion und in Jugoslawiki|n 1989; Philip Walters, A Survey of Soviet Rédigs
Policy, in: Sabrina Petra Ramet (Hg.), Religiouidydn the Soviet Union, Cambridge 1993, S. 3-3@u
Pospelovskij, Russkaja pravoslavnaja cerkov’, $182.
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der ,religiosen Front* ein. Erst im Zuge der Kollekerung am Ende des ersten sowjetischen
Jahrzehnts intensivierten sich die Malinahmen sogeden Geistliche und Glaubige als auch
gegen die religiosen Gebaude. Viele Geistliche danginen gewaltsamen Tod, sahen sich in
Lager verbannt oder mussten das geistliche Amteniegen. Kirchen, Moscheen und andere
Gotteshauser wurden geschlossen, umfunktionient pelestér?’ Das bekannteste Beispiel
fur die Besetzung von einst religiosen GebauderSymtibolen der atheistischen Sowjetmacht
ist wohl die Christi Erldser Kathedrale in Moska&un ihrer Stelle sollte der Sowjetpalast mit
einer Uberdimensionalen Leninstatue entsteherkldieden Sieg des Kommunismus Uber die
Religion reprasentiert hatte. Da aber der sumgfigeergrund ungeeignet zum Bebauen war,
richtete man ein Schwimmbad ein, das immerhin dézEitkultur Uiber die Religion erhdb.
Erst der Zweite Weltkrieg brachte eine langere Phaker Entspannung fir die
Religionsgruppen der Sowjetunion, vor allem fir dReissisch Orthodoxe Kirche. Ihre
finanzielle Unterstitzung des Krieges sowie ihr@iféeit und Bereitwilligkeit, patriotische
Geflhle in den Menschen zu wecken, schaffte dieisBAg eine neue und friedliche
Beziehung zur sowjetischen Fuhrung. Mehrmals trafeh Vertreter der Kirchenfihrung mit
Stalin oder Personen seiner nachsten Umgebungasteri die repressiven Mal3Bhahmen
gegen Geistliche und Glaubige ihr vorlaufiges Emaithodoxe Kirchen und Gebetshauser
anderer Religionsgruppen wurden wieder ertffnet diedReligion war nicht mehr komplett
aus dem offentlichen Sprachgebrauch verbannt. 1@4i8le dann die Kontrolle tUber die
Russisch Orthodoxe Kirche dem StaatssicherheitsditliKVD entzogen und auf einen
speziell zu diesem Zweck geschaffenen Rat fur diegetegenheiten der Russische
Orthodoxen Kirche (SDRPC) ubertragen. Ein Jahr espatibernahm der analog
funktionierende Rat flir Angelegenheiten der rebgi® Kulte (SDRK) die Verwaltung der
restlichen Religionsgruppen des Landes.

Nach dem ,GrofRen Vaterlandischen Krieges” andeitb die Stimmung gegentber der

Religion. So forderten einige Teile innerhalb dé&?dSU seit dem XVIII. Parteitag im Jahre

%" Ein kurzer Uberblick, allerdings nur tiber die Rssk Orthodoxe Kirche bei Skarovskij, Russkaja
pravoslavnaja cerkov' i Sovetskoe gosudarstvo;%. 4

28 Zur Christi Erloser-Kathedrale siehe Tumasch @laliChristus Erléserkathedrale, Palast der Sowjeds
Freiluftschwimmbad. Zum Bedeutungswandel eines®ite Monica Rithers/Carmen Scheide (Hg.), Moskau.
Menschen, Mythen, Orte, Kdln u.a. 2003, S. 50-5% lsabelle de Keghel, Die Moskauer Erloserkircltse al
Konstrukt nationaler Identitét. Ein Beitrag zur Gleishte des "patriotischen Konsens", in: Osteud@@ 999),
No. 2, S. 145-159.

29 Chumachenko, Church and State, S. 4-8; Skaro\Ruiiskaja pravoslavnaja cerkov’ i Sovetskoe gosidar
S. 19-25; Pospelovskij, Russkaja pravoslavnajacsers. 183-193 und Walters, A Survey of Sovietigels
Policy, S. 16-19; zu den Sowijets siehe v.a. Johtlefson, The Council for Religious Affairs and tHeping of
Soviet Religious Policy, in: Soviet Studies 43(19No. 4, S. 689-710 und Otto Luchterhandt, Ther@ddor
Religious Affairs, in: Sabrina Petra Ramet (Hg.glifious Policy in the Soviet Union, Cambridge 1983%5-
83.
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1947 die Wiederaufnahme der propagandistischenitAdoé dem Gebiet der Religion. Da
seit diesem Zeitpunkt die Enthusiasten in der Palie Idee des baldigen Aufbaus des
Kommunismus propagierten, sollte auch der Kampkgedje Uberreste der Vergangenheit
wieder aufgenommen werden. Darunter fiel ebenfidls Vorgehen gegen die Religion, die
intensiver und mit mehr Nachdruck bekampft werdelttes Eine ZK-Resolution vom Juli
1954 stellte Fehler in der bisherigen antireligiogebeit fest und rief zur Verstarkung der
atheistischen Propaganda in allen gesellschaftlicBereichen auf. Dem Beschluss der
Parteizentrale folgte eine Welle von Artikeln imgalen und regionalen Zeitungen, die nun
nicht mehr nur atheistische Arbeit forderten, sondait eigenen Artikeln, die sich direkt
gegen die Religion richteten, ins Feld zogen. I)m®er 1954 erschienen in den zentralen
Tageszeitungen mehrere Artikel Uber den Schaden, dle religiosen Feiertage der
Volkswirtschaft zufihren wuirden. Auch die Unverarnikeit von Partei- oder
Komsomolmitgliedschaft mit dem Glauben an Gott veuah Beispielen aus der Provinz
belegt. Nach einem weiteren Beschluss des Zentradkes ,Uber Fehler in der Ausfiihrung
der wissenschaftlich-atheistischen Propaganda uther Bevolkerung® wurden viele der
Mallnahmen zurickgenommen oder verloren vorlaufig Dymamik. Die ,100-Tage-
Kampagne* endete so im November 1§%#m Mai 1958 entstand dann aus einer Konferenz
der Abteilung fiir Propaganda und Agitation der KBd$n Bericht ,Uber die Missstande in
der wissenschaftlich-atheistischen Propaganda“,deéer Ton der ZK-Resolution vom Juli
1954 aufgriff. Als Beweis dafir, dass die Kritik aer antireligiosen Arbeit und an den
MalRnahmen des SDRK und des SDRPC berechtig seidigalatsache, dass die religidsen
Gemeinschaften ihren Einfluss auf die Gesellsclsaft Beginn des Weltkrieges stark
vergroRRert hatten. Tatsachlich war z.B. die Zamlatthodoxen Kirchen zwischen 1946 und
1957 von ca. 10.500 auf tber 13.400 gestiedie Schuld fur diese Lockerung in der
Religionspolitik und die Vernachlassigung der aligfiosen Propaganda sahen die Kritiker
im Personenkult Stalins. Die Zeitschrifoprosy istorii religii i ateizmabdringt diese Kritik
1963 auf den Punkt: ,In den Nachkriegsjahren ... wudie wissenschaftlich-atheistische
Propaganda in unserem Land durch seinen (Stalerspplichen Fehler geschwacht‘n der
Religionspolitik — wie in vielen Bereichen der gésshaftlichen, politischen und sozialen

Sphére — stellte sich Chiig¥ in Abgrenzung zum Stalinismus in die bewusstehfge

% Chumachenko, Church and State, S. 128-136; AndeRsligion, State and Politics, S. 8-12 und S; 36&n
Delaney Grossman, Khrushchev’'s Anti-Religious Boéiad the Campaign of 1954, in: Soviet Studies 248},
S. 374-386, Zitat S. 374.

%! Siehe dazu Nathaniel Davis, The Number of Ortha@burches before and after the Khrushchev
Antireligious Drive, in: Slavic Review 50(1991), N9 S. 612-620; Chumachenko, Church and State}&15%4.
32\/.F. Zybkovec, Programmnye poloZenija KPSS v bephotiv religii, in:Voprosy istorii religii i ateizma
11(1963), 26-42, Zitat S. 39, zitiert nach Grosspidirushchev’s Anti-Religious Policy, S. 382.
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Lenins und bediente sich des leninschen Reseranifdormen, Idealen und Visionen. Diese
Politik des ,back to the roots" diente als Legiteming seiner oft exzentrischen und
ruckartigen Politik sowie zur Sicherung der Macktbagegentber potentiellen politischen
Konkurrenter?®

Nachdem der Missstand, also die wieder erstarktide Rter religiosen Gruppen und ihr
gewachsener Einfluss auf weite Teile der Geselfschestgestellt worden war, ergriff die
Partei erste MalRnahmen. Auf Basis des Berichts r,0de Missstdnde in der
wissenschatftlich-atheistischen Propaganda® vertamegt ZK-Beschluss vom Oktober 1958
die Wiederaufnahme der verstéarkten religiosen Ryapda. Ihm folgten Resolutionen des
Ministerrates Uber die hohere Besteuerung von ddken Kldstern und
Diozesanverwaltungen. Ein weiterer Beschluss desistéirrates verringerte die Zahl der
orthodoxen Kldster und setzte das Mindestalted@&ir Eintritt in ein Kloster auf 30 Jahre fest.
Kurz darauf beschrankte ein neuer ZK-BeschlussBisuch von ,heiligen Orten®, also von
Wallfahrtsstatten und Zielen von Pilgerreisen. DéXl. Parteitag, der im Januar 1959
zusammengetreten war, griff das Thema Religion zwar indirekt auf. In der
Schlussresolution legte er das Ziel fest, ,die Vimile des Kapitalismus im Bewusstsein der
Menschen zu Uberwinden und gegen die bourgeoiseloigie zu kampfen®* Aber die
Wendung hin zum verstarkten Vorgehen gegen dagigsé Bewusstsein war klar zu
erkennen. In einenPravdaArtikel vom August 1959 wurden in Bezugnahme aué d
Entscheidungen des XXI. Parteitages die Zielvorgales neuen Kurses klar formuliert: ,Der
Kampf mit der Religion ist der Kampf fur die Erziglg des neuen Menschen, des Blrgers
der kommunistischen Gesellschaft.*

In diesem Kampf ergriffen verschiedene Akteure dmditischen Systems und des
gesellschaftlichen Lebens verschiedene MalRnahmensbll nur kurz angedeutet werden, in
welchem Spektrum sich der Kampf mit der Religionder Tauwetterzeit bewegte. Eine
genauere Analyse der Vorgédnge — auf regionalemauia® der Fallstudie Tatarstan gezeigt —
findet sich im 3. und 4. Kapitel der vorliegenderbdit. Vor allem die religiossen Gemeinden

waren von dem neuen Druck betroffen. Sie standdgr wstrenger Kontrolle sowohl der

% Chumachenko, Church and State, S. 186; Andersaligiéh, State and Politics, S. 20; Dimitry Pospieky,
A History of Soviet Atheism in Theory and Practieed the Believer, Bd. 1: A History of Marxist-Lerst
Atheism and Soviet Anti-Religious Policies, Houndsn1987, S. 82 und Merl, Entstalinisierung, Refermund
Wettlauf der Systeme, S. 178-180; gute Beispiel€tiru€evs Zuwendung zu den Leninschen Normen sind
seine Wirtschafts-, Agrar- und Gesellschaftsrefarnsein Plan zur Wiederbelebung der Partei, die
Einbeziehung weiter Kreise der Gesellschaft inRbétik; vergleiche dazu Merl, EntstalinisierunggfBrmen
und Wettlauf der Systeme.

3 Chumachenko, Church and State, S. 153-155; ValeAjekseev, ,Sturm nebes" otmenjaetsja? Ketkie
oc¢erki po istorii bor’by s religiej v SSSR, Moskau9® S. 221-223; Anderson, Religion, State and ies}i.
31f,, Zitat auf S. 32; Pospielovsky, A History af\viet Atheism, Bd. 2, S. 135-137.

% pPravda 21.8.1959, S. 4; siehe dazu auch Anderson, Reli@tate and Politics, S. 19 und S. 32.
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lokalen Staatsorgane wie auch des SDRK und des ED&® mischten sich diese Organe in
die Angelegenheiten der Gemeinden ein, versuchiem &irchenrat aus denjenigen Blrgern
zu bilden, die ,loyal gegeniiber den Machtorgarieeingestellt waren, kontrollierten die
Finanzen der einzelnen Gemeinden und im Falle venstd3en wurde der betroffenen
religiosen Gemeinde die Registrierung entzogen. fDage zur Schliel3ung der Kirche, der
Moschee, der Synagoge oder des Gebetshauses. Mersitzten die lokalen Staatsorgane
das Gebaude fur wirtschaftliche oder kulturelle Zkes manchmal verwendeten sie es
lediglich als Material fir neue Bauvorhaben. Voreiih8.500 religibsen Gebaude im Jahre
1958 waren wahrend der Hochphase der Kampagne7@@€r geschlossen worden, wovon
die Russisch Orthodoxe Kirche mit fast 6000 gessdoen Gotteshausern am stérksten
betroffen war’’ Bei den SchlieRungen selbst kam es oft zu Austiohgen und Konflikten
zwischen Glaubigen und lokalen Staatsangestelk@msomolzen oder Parteimitgliedern.
Die Ausbildung des Nachwuchses an Geistlichen wuandssiv behindert. Priesterseminare
der orthodoxen Kirche wurden geschlossen; nur r@shSeminar in Leningrad sorgte fir
Nachschub an jungen Theologen. Wallfahrten undeR#gsen sowohl nach Mekka als auch
zu anderen — weniger aufwendig zu erreichendene#ligbn Orten* wurden erschwert und
sollten langsam ihr endgiiltiges Ende find&n.

Eine andere Stol3richtung der antireligibsen Politiktete sich gegen die Glaubigen selbst.
Der Druck auf den Einzelnen wuchs. Durch diversepBgandakanéle wurde der Kampf
gegen die Religion vermittelt. Im Mittelpunkt standbei die Tagespresse. Die Zahl der
Artikel, die sich mit der Religion bzw. mit ihremu&loschen befassten, erreichte ihren
absoluten Hohepunkt im Jahr 1959, als Uber 100r&gt allein in der zentralen Presse
erschienen. Vortrage und sog. Frage-und-Antwortrdlee boten die Mdoglichkeit, viele
Menschen zu erreichen. Auch hier stieg die Zahl\dentrage, die sich mit antireligidsen
Themen befassten, erheblich an. Allerdings wurdemrchd die propagandistischen
Malinahmen meistens nur Menschen angesprocherhmighio Kommunisten und als solche
von der Schadlichkeit der Religion Gberzeugt wai®agegen fanden Propagandisten und
Agitatoren durch die sog. ,individuelle Arbeit* Zagg zu einzelnen Glaubigen. Seltener,

aber im westlichen Ausland um so engagierter auiijeg, wurden auch Repressionen gegen

% zitat des Bevollmachtigten des SDRK an den Sekodsgiobkomder KPdSU, CGA IPD RT, 15/45/23, 18.
%" Siehe dazu Anderson, Religion, State and Polic#9-59; Chumachenko, Church and State, S. 186-17
Powell, Anitreligious Propaganda, S.40-43; Davise Number of Orthodox Churches; Walters, A Survey o
Soviet Religious Policy, S. 20-23; Pospielovskyistory of Soviet Atheism, Bd. 1, S. 82-84. Die Kah
stammen von Anderson, Religion State and Polibés.anderen Autoren weichen z.T. stark davon abn&d
aber nicht als zutreffend gewertet werden, da itmen Zeitpunkt des Verfassens kein Zugang zum eitig
Archivmaterial méglich war.

% Anderson, Religion, State and Politics, S. 53t 8n59; Chumachenko, Church and State, S. 155um@6f.;
Alekseev, ,Sturm nebes" otmenjaetsja?, S. 231; ®lospkij, Russkaja pravoslavnaja cerkov’, S. 292-30
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einzelne Glaubige angewendet — Verhaftungen aufgnam religiéser Aktivitat, Entzug der
Elternrechte fiir baptistische Glaubige usW.Schule und Hochschule sollten als
Sozialisationsstatten des atheistischen Menschemedj kamen aber dieser Aufgabe meist
nur unzureichend naé¢fl Eine wichtige Strategie bei der,Umformung des Bsstseins der
Massen” (Chru&v) waren die Mallnahmen gegen die religiosen lagierind Feste, die nun
einen starken Konkurrenten in neu geschaffenena@n Feiertagen und in staatlichen bzw.
parteiinternen Zeremonien fanden, die dles de passagelen Ubergang in einen neuen
Lebensabschnitt markierten. So feierte man die t&llaag des Inlandspasses als spezielle
Zeremonie, die den Ubergang vom Kindes- in das Emsenenalter markierfé.

Mit dem Rucktritt Chru&evs vom Amt des Ersten Parteisekretars und vonsitzodes
Ministerrates im Oktober 1964 stellte sich in deliflonspolitik zunehmend Pragmatismus
ein. Die vorher so militanten Mallnahmen gegen digi®dn wurden kritisiert und fanden
sich in abgeschwachter Form wieder, die Rechtsergalien einzelne Straffalle, in denen
Glaubige aus religiosen Grunden verurteilt wordearem, wieder auf. Generell verlor die
Religionspolitik ihren dynamischen Charakter; dezBhungen zwischen dem Staat und den
einzelnen Religionsgruppen normalisierten sich wediefen nun in geregelten Bahnen. Die
Politik von Staat und Partei richteten sich in téngem Mal3e gegen den religiésen Dissens
und Sekten, das Weiterbestehen der Religion in Rammregistrierten Gemeinschaften war
zu einem Randproblem neben vielen anderen gewdfdes.in der Phase der Perestrojka
das kommunistische Projekt endgiltig sein Ende,fanderte sich auch die Religionspolitik
komplett. Die einzelnen Religionsgruppen der Sawjetn nutzten das Vakuum, das beim
Wegfall des kommunistischen Glaubens geblieben war,neue Anh&nger zu gewinnen,
neue Gebaude zu errichten oder die alten zu removiend insgesamt intome-backin

groRem Stile zu feiert?

% Powell, Anitreligious Propaganda, S. 85-130; Asder Religion, State and Politics, S. 38-45 un8%63;
Alekseev, ,Sturm nebes" otmenjaetsja?, S. 230f$In2I35; Pospelovskij, Russkaja pravoslavnaja cérigov
281 und Pospielovsky, A History of Soviet Atheidal. 1, S. 100. Zur Reaktion im Westen siehe ehd238f.;
aulRerdem Bourdeaux, May One Believe — in Russid®ers., Patriarch and Prophets.

“0 Siehe dazu die Karikatur in Krokodil 17(1963), abei Powell, Anitreligious Propaganda, S.64; veigjie
auch ebd. S. 51-65 und John Dunstan, Soviet Schastblsism and Religion, in: Ramet (Hg.), Religideslicy
in the Soviet Union, S. 158-186.

“l Siehe dazu v.a. Powell, Anitreligious Propagai®i&3f.; auBerdem ebd. S. 66-84 und Anderson, iRelig
State and Politics, S. 45-49 auch Alekseev, ,Stetres” otmenjaetsja?, S. 228.

“2 Dietrich Beyrau, Das sowjetische Modell — Ubertigiken zu den Realitaten, in: Peter Hiibner u.a.)(Hg
Arbeiter im Staatssozialismus. Ideologischer Ansprund Wirklichkeit, KéIn u.a. 2005, S. 47-70. Sieduch
Anderson, Religion, State and Politics, S. 68-90.

43 Siehe Dietrich Beyrau, Das bolschewistische PtajekEntwurf und soziale Praxis, in: Wolfgang Haid
(Hg.), Utopie und politische Herrschaft im Euroma dwischenkriegszeit, Miinchen 2003, S. 13-39. Eine
Zusammenfassung des Wiederauflebens der Religidetfisich bei Jane Ellis, The Russian Orthodox €thur
Triumphalism and Defensiveness, Oxford 1996, S.1-10
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1.3.0rgane
Neben der zeitlichen Dimension bildet das insuioglle Netzwerk, in dem sich die
antireligiése Politik bewegte, einen wichtigen Kdioatenpunkt fur die Darstellung dieser
Politik. Im Folgenden sollen nun kurz die einzelnkstitutionen, Organisationen und
Personen, die auf der gesamtsowjetischen Ebene [&ampf gegen die Religion* in
vorderster Reihe mitkdmpften oder von ihm betrofiesren, genauer untersucht und ihre
Vernetzung miteinander beleuchtet werden.
Der SDRK bzw. der SDRPC als Vermittler zwischenaStand Glaubigen stellte laut der
Aufgabenverteilung im antireligiosen System die ot wichtigste Institution im Netzwerk
dar. Seit Griindung der Sowjetunion waren der NKVId geine Vorgangerorganisationen fur
die Angelegenheiten der einzelnen Religionsgruppetandig. Das anderte sich ab 1943, als
zunachst der SDRPC und im folgenden Jahr der SD&igiUndet wurden, die 1966 zum
Sowjet fur Angelegenheiten der Religion (SDR) vbrsolzen. Der SDRPC war als
Vermittlungsinstanz zwischen orthodoxer Kirche Btdat konzipiert, wobei besonders die
Beziehungen zum Patriarchat von Moskau und demgiesaRus’ im Vordergrund standen,
wohingegen der SDRK fir alle anderen religiosen @esthaften zustandig war, die in den
meisten Fallen weitaus weniger hierarchisch orgamiswaren als die ROK. Der
Bevollmachtigte des SDRPC beim Ministerrat der Sbujion, G. Karpov, beschrieb dieses
Organ als ,Verbindung zwischen der Regierung unsl Batriarchen ... fir Fragen, die die
Erlaubnis des Staates erfordern. (...) Der Sowjatdiirdie Normalisierung der Beziehungen
zwischen Kirche und Staat* Er sollte auf der einen Seite dem Ministerrat \¢htage fiir
Gesetze und Verordnungen vorlegen, auf der andsegie Uber die Tatigkeiten der ROK
Bericht beim Ministerrat erstattén.Der Zustandigkeitsbereich des SDRK erstreckte sich
zwar auf eine Vielzahl von Religionsgemeinschaftamnfasste aber das gleiche
Tatigkeitsspektrum wie das des SDRPC. Die beiddr Rditen also die Aufgabe, sowohl die
Religionspolitik von Staat und Partei in die Praximszusetzen und die nétigen Informationen
Uber die religiosen Gemeinden zur Verfigung zulestelwodurch die Gruppen von
Glaubigen und deren Hierarchie kontrolliert weréennten, als auch die Tatigkeiten aller an
der antireligiosen Politik beteiligten Institutionezu koordinieren und aufeinander

abzustimmen.

44 Zitiert nach Anderson, The Council for Religioufars, S. 690; siehe auch ders., Religion, StatéRolitics,
S. 25-28; Luchterhandt, The Council for Religioufaks; Chumachenko, Church and State, S.190f. und
Bociurkiw, The Shaping of Soviet Religious Polidur Zusammenlegung der beiden Réate im Jahre 1@6@ si
Peter Hauptmann/Gerd Stricker (Hg.), Die orthodiiixehe in Ru3land. Dokumente ihrer Geschichte. 8880,
Gottingen 1988, S.848-850.

**NA RT 873/1/1, 71.
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In der Theorie war lediglich die Rede vom Staat weh religiossen Gemeinschaften,
zwischen denen die Sowijets zu vermitteln hattere ®ich in anderen Bereichen der Politik
ersetzten in der Praxis zunehmend die Parteiorgi@onen die staatlichen Organe als
dominante Instanz in der Religionspolitik. Auch d@ewjets richteten ihre Tatigkeit nun
verstarkt auf die Ideologie aus, wahrend die géskhen Vorgaben hinter den ideologischen
Anspriichen zurickblieben. Die Bevollméchtigten 8&RPC und des SDRK wurden mehr
und mehr zu ,Statisten” in einem Szenarium, das Wusidium des ZK und dem Projekt
vom Aufbau des Kommunismus gepragt Wabass alle Mitarbeiter des SDRPC und des
SDRK auch und vor allem Parteimitglieder waren diads so der Primat der Partei in der
Religionspolitik herrschte, lasst sich an der peeflen Zusammensetzung der Sowijets
beobachten. Die Bevollmachtigten waren in der R@gdl der parteiinternen Nomenklatura
und insofern nicht unbedingt geeignet, die mit d@wsten verbundenen Aufgaben adaquat zu
erfullen. So fuhlten sich die Mitarbeiter der beideowjets sowohl auf zentraler als auch auf
regionaler Ebene mehr der Partei verpflichtet @& dtaatlichen Organen. Die regionalen
Sowijets waren zwar formal den Sowjets auf Unionsehentergeordnet, der wiederum dem
Ministerrat der UdSSR unterstand, aber die Entscimgien tber die Besetzung der Amter
lagen in der Praxis doch bei den Parteiorganisationor Ort*’ Deutlich wird der
ideologische Imperativ bei der Besetzung des AratédsUnionsebene: G. Karpov, der dem
SDRPC seit seiner Griindung 1943 vorstand, geriddemyinn der antireligiosen Kampagne
ins Kreuzfeuer der Kritik aus den Reihen der Parfi€arpov versteht die Aufgabe des
Sowijets falsch und weigert sich, die Veradnderungeonserem Land zu berlcksichtigen®.
Der neue Kurs der antireligiosen Politik setztehsit960 mit der Ernennung Vladimir
Kuroedovs zum Bevollméachtigten des Rates durch. Mih hielt die Dynamik des
kommunistischen Projekts Einzug in den SDRPC, dezighungen zwischen Staat und
Religionsgruppen wurde im Allgemeinen merklich raued unversshnlichéf

Diese personellen Anderungen zeigen nicht nur demswechsel, der Ende der 1950er Jahre
in der Religionspolitik einsetzte, sie verweiserclta@auf eine grundlegende Einteilung der
antireligiosen  Akteure innerhalb des politischen stByns. Der  ukrainische
Politikwissenschaftler und Spezialist fir Kirchesgeichte Bohdan Bociurkiw konstatierte

eine Aufgabenverteilung innerhalb des politischepek®rums, in dem sich die

“® Siehe dazu Chumachenko, Church and State, S. 3651025 und S. 144-147, Zitat S. 191; auRerdem da
Anderson, Religion, State and Politics, S. 24-28.

47 Anderson, Religion, State and Politics, S. 27f.

8 S0 ein Entwurf des ZK von 1959, zitiert nach Chahemnko, Church and State, S. 161; siehe dazu dth e
S. 158-165; Anderson, Religion, State and Poli&<6 und S. 36f; Luchterhandt, The Council foligReus
Affairs, S. 58f.
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Religionspolitik abspielte. Auf der einen Seitenstan nach seiner Einteilung die politischen
Akteure, die einen gewissen Pragmatismus gegerdéyelReligion und ihren Anhangern an
den Tag legten, auf der anderen die eher ,fundaahstiéch” eingestellten Krafte. Die
.Pragmatiker* agierten laut Bociurkiw vor allem gen staatlichen Institutionen wie dem
SDRPC, dem SDRK oder dem KGB und der Polizeii wghgen die
.Fundamentalisten® sich in dieser Lesart vor alldm Parteiorganisationen und in
ideologischen Institutionen wie der Allunionsgesefiaft zur Verbreitung politischer
wissenschaftlicher Kenntnisse ,Znanie* (Wissen) eatten. Nattrlich ist das Geflecht der
Institutionen, einzelner Personen und ihrer paliten oder ideologischen Prioritaten weit
komplizierter, als es dieses einfache Modell suigget’ So erscheint das Netzwerk der
politischen Akteure im ,Kampf gegen die Religioiex als ein Kontinuum mit flieRenden
Ubergangen, das sich zwischen beiden Polen — deagmatischen und dem
fundamentalistischen — bewegt. Allein die pers@n@ugehorigkeit der einzelnen Akteure
sowohl zum militant atheistischen Lager der Paalsi auch zur eher kompromissbereiten
Sphére der Staatsorgane zeigt die Unmoglichkesiediallzu einfachen Einteilung.

Die Gesellschaft zur Verbreitung politischer ungsenschaftlicher Kenntnisse ,Znanie* zum
Beispiel, die zur wichtigsten Institution bei deropagierung einer wissenschaftlich-
atheistischen Weltanschauung wurde, rekrutierte Mitglieder nur zum Teil aus der Partei.
Aber auch die parteilosen Mitglieder erwiesen slaichaus als Uberzeugte Atheisten, die die
Aufgaben der Gesellschaft mit dem erwiinschten Emismus erfillten. ,Znanie* tbernahm
1947 die Funktionen, die seit den ersten Propad@migagnen gegen die Religion in den
1920er Jahren die ,Liga der militanten Gottlosen$Sgefiuhrt hatte. Auch personell wurde
durch den Vorsitzenden Fedor QdeK die Kontinuitdt zur leninschen Religionspolitik
gewahrt. Die ,Propaganda der Naturwissenschaftgie"laut einem Artikel irBolSevikvon
1950 unabdingbar war, um ,die kapitalistischen bgte im Bewusstsein der Menschen und
den Aberglauben und die Vorurteile zu Uberwindemfurde zum obersten Ziel der
Gesellschatft. Durch  Vortrdge, Seminare und  Verdlithungen  wurden
naturwissenschaftliche Kenntnisse vermittelt undbeilaauch der ,Kampf gegen die
Religion* vorangetrieben. 1959 erschien die erstsgabe der Zeitschrifflauka i Religija
(Wissenschaft und Religion), die die Gesellschabnatlich herausgab und deren Aufgabe
lediglich in der antireligiosen Propaganda bestddid. Mitgliederzahl wuchs von nur knapp

1.500 im Grundungsjahr auf 1,3 Mio. im Jahre 19@dbei sich auch immer weitere Kreise

9 Bociurkiw, The Shaping of Soviet Religious Poli&,41 und S. 49; siehe dazu auch Anderson, Raligio
State and Politics, S. 18-21 und S. 29; Chumachedkarch and State, S. 145.
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der wissenschaftlichen Elite an der atheistischevei beteiligtert® ,Znanie* wurde zu einer
,freiwilligen Massenorganisation der sowjetischatelligenz*>*

Weniger unabhangig agierte dagegen der Kommurtgtisagendverband (kurz Komsomol
oder VLKSM), der zwar als eigenstandiger Verbanttrayy der KPdSU aber im Sinne des
demokratischen Zentralismus direkt untergeordnetr. wir fungierte sowohl als
Sozialisationsstatte der Jugend und ,Transmissiem&n® innerhalb des mechanischen
Gesellschaftshildes als auch als ,Kaderschmiede‘Paetei. Auf der einen Seite sollte dort
der Enthusiasmus der Jugendlichen und jungen Eseaem fir das bolschewistische Projekt
entstehen, der durch die Aussicht auf die ,licht&uhft® geschirt wurde. Auf der anderen
Seite fungierte der Jugendverband als Regulatadi&iSpontaneitat der Jugend, der die sonst
unkontrollierte Kraft in die richtigen Bahnen lemkaund ihren Enthusiasmus auf die
Produktionssteigerung richten sollte — im Interesder Gesellschaft, also der
Entscheidungstrager im politischen Syst&nRie Interaktion zwischen Parteifithrung und
Komsomol funktionierte auch in umgekehrter RichtuAgfang 1958 scheint die Initiative
fur das offensive Vorgehen gegen die Religion var deitung des Jugendverbandes
ausgegangen zu seimDie Ausstrahlungskraft des Komsomol beschrankth diabei nicht
auf die ,organisierte Jugent“ durch seine klaren moralischen Vorgaben und ssizéale
Kontrollfunktion konnte er auch Einfluss auf weilesile der sowjetischen Gesellschaft
ausiben. In Form des ,Moralkodexes der Erbauerkaesmunismus®, der Teil des 1961
verabschiedeten Parteiprogramms war und den alttesttarischen Zehn Geboten in Form
und Inhalt auffallend &hnelt, fanden die handlurgisanden Normen Eingang in das
alltdgliche Leben. Zur kommunistischen Moral gebéatich der aktive ,Kampf gegen die

religivsen Vorurteile®® So traten Mitglieder des Komsomol haufig als digivaten und

% Church and State, S. 87; Pospielovsky, A Histdrgaviet Atheism, Bd. 1, S. 70-82, Zitate S. 70 Sd’1f.;
Powell, Anitreligious Propaganda, S. 48-51; zuraLitgr militanten Gottlosen siehe v.a. Peris, Stogrtie
Heavens.

*1 S0 eine ZK-Resolution von 1949, zitiert nach Pelspisky, A History of Soviet Atheism, Bd. 1, S. 71f
°27um Komsomol im Allgemeinen siehe Ralph T. Fistiattern for Soviet Youth. A Study of the Congresse
of the Komsomol, 1918-1954, New York 1959; LaszkvBsz, Organisierte Jugend. Die Jugendbewegurgyin d
Sowjetunion, Bern 1972; Otto Luchterhandt, Die I8tej der sowjetischen Jugend und die Rolle des Komoé
im Entscheidungsprozess, in: Boris Meissner/GeaumBer (Hg.), Gruppeninteressen und Entscheidungspr
in der Sowjetunion, Kéln 1975, S. 233-256, Zitat36 und S. 255; Merle Fainsod, Wie Russland regird,
Ko6ln 1965, S. 320-344 und Hanna Landscheidt, Denrkanistische Jugendverband als Sozialisationstrager
(1959-1964), Magisterarbeit, Tubingen 1974. Zurl®dks Komsomol in der antireligiosen Politik siehe
Alekseev, ,Sturm nebes" otmenjaetsja?.

%3 Alekseev, ,Sturm nebes* otmenjaetsja?, S. 221f.

** S0 der Titel der Monographie Revesz, Organisigutgend.

%5 Zum ,Moralkodex der Erbauer des Kommunismus* sigae Programm der Kommunistischen Partei der
Sowjetunion, S. 140f.; auBerdem denavdaArtikel Moral’'nyj kodeks stroitelja kommunizma vog4.
September 1961, S. 1; Kharkhordin, The Collective the Individual in Russia, S. 297-303; John Gogdi
Socialism in Russia. Lenin and his Legacy, 189011 $undsmill: Palgrave 2002, S. 156-158 und Jerbme
Gilison, The Soviet image of Utopia, Baltimore/Lamd1975, S. 168-180.

20



skrupellosesten Akteure bei Kirchen- oder KlostelisBungen in Erscheinung. In einigen
Fallen kam es zu Ausschreitungen und Handgreifédbk, an denen meist Jugendliche mit
dem VLKSM-Abzeichen beteiligt waret.

Wahrend der Komsomol oft Gber das Ziel hinaussghaissSignale zum ,Kampf gegen die
Religion* zu engagiert aufgriff und Ubermotivieregen religiose Geb&ude und Glaubige
vorging, reprasentierten der KGB und die Polizeeeandere Art von antireligiéser Politik.
Diese ahnelte aufgrund der vorsichtigen und imleBtilverlaufenden Taktik sehr dem
Vorgehen des SDRPC und des SDRK - allerdings awex einterschiedlichen Motivation
heraus. Oberstes Ziel der staatlichen Sicherhgaser war es, die religiosen Gemeinschaften
unter standiger und umfassender Kontrolle zu habeshalb sie meistens auf repressives
Vorgehen verzichteten, um ein Abtauchen der redgmoGemeinschaften in den Untergrund
zu verhindern. Um die Kontrolle sicher zu stell&and ein intensiver Informationsaustausch
zwischen KGB und den beiden Raten statt, bei denraligiosen Gemeinschaften und die
allgemeine Stimmung der Bevolkerung in Bezug auigisse Sitten und Brauche im
Mittelpunkt standeni’

Allgemein lassen sich gewisse Tendenzen erkenrienAmlass geben zur Einordnung der
beteiligten Institutionen in das ,fundamentalishet oder das ,pragmatische” Lager im
politischen Spektrum. Aber wie der kurze Uberblither die Staats- und Parteiorgane zeigt,
lasst sich diese Trennung aufgrund der person®quickung von Staat und Partei nicht
aufrechterhalten. Die handelnden Personen des Ki&B, SDRK und des SDRPC, die
allesamt Staatsorgane waren, definierten sich tseffemauso als Kommunisten und
Uberzeugte Atheisten — zumindest in ihrer Selbstdbung, in ihrer unbewussten Strategie,
,bolschewistisch zu sprechen“ und dementsprechentandel®® — wie die Komsomolzen,
die Mitarbeiter der Abteilung fiir Propaganda undtétipn der KPdSU und die zur Halfte
parteilosen Mitgliedglieder der Gesellschaft ,Zreini

%6 Beispiele fiir die Ubermotiviertheit des Komsoniabien sich bei Alekseev, ,Sturm nebes* otmenja@tsa
224f.

" Anderson, Religion, State and Politics, S. 28fek&eev, ,Sturm nebes* otmenjaetsja?, S. 218f.jBkiov,
The Shaping of Soviet Religious Policy, S. 49f. M. Skarovskij, Russkaja Pravoslavnaja Cerkov’ pr
Staline i Chrueve, Moskau 1999, S. 370.

%8 Zum ,Zwiedenken, das sehr an George Orwell enirads eine Fahigkeit des sowjetischen Menscheimesi
Stephen Kotkin, Speaking Bolshevik, in: ders., MetgnMountain. Stalinism as Civilization, Berkel2995, S.
198-237 und Beyrau, Das sowjetische Modell.
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1.4.Gesetzgebung
Die Verfassung der UdSSR garantierte von AnfangsihBestehens an allen Blrgern der
Sowijetunion die Freiheit, ihren jeweiligen Glauben praktizieren. War in der ersten
Konstitution von 1918 noch das Recht sowohl aufir@iijiése als auch auf religiose
Propaganda verankert, so gestattete die sog. n@¢afassung” von 1936 lediglich ,(d)ie
Freiheit der Ausubung religioser Kulthandlungen urdie Freiheit antireligitser
Propaganda® Allerdings wird an der Praxis der Religionspolitdichtbar, wie wenig
verbindlich die Verfassung fur die tatsachlichenahmen des Staates gegen Glaubige war.
Als Trager und Verbreiter des kommunistischen Wielels fungierte die KPdSU, der im
politischen System eine entscheidende Rolle zufi@lt der Verfassung von 1936, die bis
1977 hinein Gultigkeit besal3, stellte sie ,deneleiten Kern aller Organisationen der
Werktatigen, der gesellschaftlichen sowohl wie staatlichen daf® Insofern erscheint die
sowjetische Gesellschaft als ein durch die Parsteyiertes und durch deren ideologische
Impulse beeinflusstes und gelenktes Ganzes; Gelsaftsals Offentlichkeit bestand lediglich
aus Parteimitgliedern bzw. aus parteinahen Gruppes.in der Verfassung verankerten
Grundsatze sollten sich zwar in Gesetzen niedeagehl die dann wiederum die Handlungen
der exekutiven Organe bestimmen sollten. Allerdiagsrlagerten ideologische Vorgaben in
vielen Fallen die Verfassungstheorie. Die ,konsimmellen Mythen® sollten zwar den
Eindruck — vor allem nach auf3en — erwecken, didagsung der Sowjetunion garantiere ein
funktionierendes rechtsstaatliches System. Die agstingspraxis wich aber oft weit ab von
den theoretischen GrundsatZérSo kollidierte auch im Bereich der Religion die der
Verfassung verankerte Gewissensfreiheit mit derielgogrammen der Kommunistischen
Partei. Im Programm von 1919 bildet ,das voélligestdsben der religiosen Vorurteile* das
Ziel, das die Partei als Ganzes auf dem GebieReé#gion erreichen wollte. Dabei war die
Rolle der Partei, dass sie ,aufklarende und aigifiede Propaganda auf breitester Grundlage
organisiert®* Das neue Parteiprogramm von 1961 richtete sicegkmin verstarktem MaRe
an den Einzelnen und nicht mehr nur an die PalteGasamtorganisation. Ziel war es nun,
.die Mittel der ideologischen Einwirkung (zu nutgde um die Menschen im Geiste der

wissenschaftlich-materialistischen Weltanschauungeziehen und religiése Vorurteile zu

% Artikel 124 der sowjetischen Verfassung von 1986ert nach Hauptmann/Stricker (Hg.), Die orthodox
Kirche, S. 748; siehe dazu auch — allerdings selanpisch und voreingenommen — Bourdeaux, May One
Believe — in Russia?, S. 1f.; zur Verfassungsamdgiauptmann/Stricker (Hg.), Die orthodoxe KircBe,738.
60 Zitiert nach Fainsod, Wie Russland regiert wird4$4.

®1 Hough/Fainsod, How the Soviet Union is Governe845-351 und S. 362f.; Fainsod, Wie Russland regie
wird, S. 394f., dort auch das Zitat.

62 Zitat in Hauptmann/Stricker (Hg.), Die orthodox@&dte, S. 664.
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iiberwinden, ohne zu dulden, daR die Gefilhle denlj@n verletzt werderf Von jedem
einzelnen Mitglied der KPdSU wurde erwartet, dassenen entschiedenen Kampf gegen
jegliche Erscheinungen der bourgeoisen Ideologigeg die Uberreste der Psychologie des
Privatbesitzes, gegen religiose Vorurteile und amtberbleibsel der Vergangenheit*

fuhre®

In den Jahren nach 1958 offenbarte sich die Diskrepzwischen Verfassungstheorie und -
realitatt immer deutlicher. Eine Reihe von Verordgem Instruktionen und Erlassen
ermoglichte ein harteres Vorgehen gegen die ralegio Gemeinschaften und einzelne
Glaubige. Die neuen Vorgaben kamen zum Teil auatlsfaen Organen, vor allem vom
Ministerrat der UdSSR, und zum Teil aus verschiedeAbteilungen der Partei, vor allem
aus dem Zentralkomitee. Interessanterweise bezsigbndie Anweisungen und der interne
Verkehr der relevanten Behérden auf eine ,Kultgegehhung®, die es so — als Ganzes —
niemals gab. Lediglich eine unubersichtliche Mistpaus Verfassungsparagraphen, Artikeln
des Strafgesetzes, Entscheidungen des Ministertatdsinternen Instruktionen des ZK
bestimmten das Vorgehen der einzelnen Akteure gedgeReligion und den Umgang mit den
religiosen Gemeinden. Paragraph 142 und 143 de$g8setzbuches sahen Freiheitsentzug
oder Geldstrafen bzw. offentlichen Tadel fur ,Vézleng der Gesetze uber die Trennung von
Kirche und Staat“ und fur die ,Hinderung an der €nfiihrung religiéser Brauche® vor.
Durch Paragraph 227 war es verboten, den Glaulkggrerlichen Schaden zuzufiigen oder
sie von ihren ,biirgerlichen Pflichten* abzuhalf@mllen zusatzlichen Anweisungen des SM
und des ZK war gemein, dass sie nicht fur die Qlitshkeit bestimmt sondern nur ,fur den
internen Gebrauch® gedacht waren. Auf einem uni@it®n Treffen der Bevollm&chtigten
des SDRPC und des SDRK wurde explizit auf die Gehaitung der unveroffentlichten
Bestimmungen hingewiesen: ,Man soll der Geistlichkdie neue Instruktion Uber die
Anderung in der Kultgesetzgebung nicht zeigen wwghs nicht einmal von ihr sprechen. Es
ist nétig, sich auf die vertffentlichten Gesetzel wauf die Artikel zu beziehen, die diese
Gesetze erklaren® So standen die Glaubigen und Geistlichen einem tWun
Bestimmungen gegenulber, die sie zwar einzuhaltér@maderen Inhalt ihnen aber nicht

gelaufig war. Hier wird deutlich, wie wenig Relewadie Verfassung fur die Rechtspraxis

63 zitat in Programm der Kommunistischen Partei damj8tunion beschlossen vom XXII. Parteitag der KBdS
am 31. Oktober 1961, Moskau 1961, S. 142f.

% S0 die Anforderung an die Parteimitglieder, zitrach Hough/Fainsod, Soviet Union, S. 321.

% Ugolovnyj kodeks RSFSR, Moskau 1964, S. 61 ur@tlSsiehe auch Bourdeaux, May One Believe — in
Russia?, S. 1f.

% Siehe den Bericht des Bevollmachtigten des SDRKIiiéi TASSR an dasbkomKPdSU fiir die TASSR vom
5.5.1961, CGA 15/42/19, 67; auBerdem Andersongielj State and Politics, S. 30 und Chumachenkayeh
and State, S. 165 und S. 191f.
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hatte. Die Glaubigen, die sich Uber das Vorgeherstiatlichen Organe beim SDRPC oder
beim SDRK beschwerten, beriefen sich zwar fast @umslos auf die Paragraphen der
Verfassung, die Gewissensfreiheit und die TrenntorgKirche und Staat garantiert®rDie
staatlichen Organe sahen allerdings die Kultgesétayg immer als verbindlicher und
verpflichtender an als die Verfassung, die die Bewichtigten des SDRPC und des SDRK in
ihren Antwortschreiben meist unerwahnt lie8r8o gab es zwar eine Verfassung, als
relevant fur das Vorgehen der Entscheidungstrageystem erwiesen sich allerdings nur
Gesetze und Verordnungen, die mit den ideologistuegaben der Partei Gibereinstimmten.
Am 4. Oktober 1958 gab eine Resolution des Zerdraitees den Startschuss fiir den neuen
Kurs gegeniiber der Religion. In dem Beschluss ,UMiingel in der atheistisch-
wissenschaftlichen Propaganda“ wurden sowohl aleteldrganisationen als auch die
relevanten staatlichen Organe zum Kampf gegenrdigigsen Vorurteile* aufgefordert. Die
Institutionen der staatlichen Verwaltung sollten tiak die Rechte der religiosen
Gemeinschaften begrenzen. Die ZK-Resolution futgials Grundlage fur drei Beschlisse
des Ministerrates vom Herbst 1958, die das rel@gibsben einschranktéiDer Beschluss
,Uber die Kloster in der UdSSR* vom 16.0ktober besnkt die GroRe des Landes, das von
den Klostern bebaut wird, und verbietet die Eitstg) von Lohnarbeitern. AuRerdem sollen
der SDRK und der SDRPC auf Unionsebene sowie dresidirrate der einzelnen Republiken
.die Frage Uber die Mdglichkeit, die Zahl der Kké&stzu verringern“ untersuchen. Ein
Beschluss des gleichen Datums setzt die hoherelssing der Kldster und der Betriebe der
Eparchialverwaltung fest. Zwei Monate spéater foldie dritte Resolution, die zur
,Liquidierung“ von Pilgerfahrten auffordert&.

Als ,Grenzmarke in der Geschichte der staatlicleidichen Beziehungen® erscheint die
»Instruktion fir die Anwendung der Gesetzgebungridie religiésen Kulte in der UdSSR*,
die der Ministerrat der UdSSR am 16. Marz 1961 bschiedete. Sie enthalt die
grundséatzlichen Bestimmungen, die fir die religii$gemeinden von nun an gelten und
definiert diese gleichzeitig als juristische Persuft Die Instruktion legt zunachst die
Mindestzahl an Glaubigen zur Griindung einer redigio Gemeinschaft auf 20 Erwachsene

fest, die sowohl ein Exekutivkomitee als auch drevisionskommission zur Leitung der

%7 Vergleiche dazu z.B. den Antrag der Glaubigentdirischen Stadt Bugul'ma, die 1961 auf Grundidee
Verfassung die Wiederertffnung einer Moschee faetieNA RT 873/1/10, 98; aul’erdem der Antrag der
altglaubigen Gemeinde der Stadt Kazan’ von 1960,,64.

% S0 z.B. die Antwort des Bevollméachtigten des SD&Kdie muslimische Gemeinde im Dorf Kogka, die um
die Durchfiihrung von Gottesdiensten auch ohne Regisng gebeten hatten, NA RT 873/1/11, 19.

% Alekseev, ,Sturm nebes® otmenjaetsja?, S. 222;ehsmh, Religion, State and Politics, S. 31f.

OV.A. Kuroedov (Hg.), Zakonodatel'stvo o religioatykul'tach. Sbornik materialov i dokumentov, 2.fAu
Moskau 1971, S. 35f.; aulBerdem Anderson, Religitate and Politics, S. 34f.

" S0 Chumachenko, Church and State, S. 186.
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allgemeinen und der finanziellen Angelegenheiten @emeinden bestimmen. Auf die
personelle Zusammensetzung dieser Leitungsorgargeh&irchenvorsteher im Unterschied
zu den drtlichen Staatsorganen keinen Einflusssét&nrichtung untersagte den Geistlichen
jede Einflussnahme auf die Geschicke der Gemeuna# verlagerte die Entscheidungen auf
die staatlichen Organe vor Ort, also dipolkomyder 6rtlichen Sowjets. Als nachstes folgen
eine Reihe von Verboten, die die religiosen Genaindnd die Geistlichen zu befolgen
hatten: Verbot von ,politischen AuBerungen, die tigrressen der sowjetischen Gesellschaft
widersprechen” und die Glaubigen ,von der Erfullihger birgerlichen Pflichten abhalten®,
von ,Propaganda®“ und von der Durchfiihrung religioSéten in 6ffentlichen Gebauden —
ausgenommen waren hierbei Krankenhduser. AulRevdeme jegliche Form von sozialer
Arbeit verboten: Spenden, Ausfliige, Kindergruppateroandere Gruppen innerhalb der
Gemeinde, Versammlungen der Glaubigen. Die Religioiite sich auf den geschlossenen
Raum des Gotteshauses beschranken, Wallfahrten gfenemonien unter offenem
Himmel* wurden untersagt. Den religidsen Zentrewie z.B. den Eparchialverwaltungen —
war es nicht gestattet, einzelne religiose Gemaadsen oder Kldster zu unterstitzen; falls
diese sich nicht allein halten konnten, solltengaschlossen werden. Ein weiterer Teil der
Instruktion verscharfte die Kontrolle tber dasgiése Leben, die nun beim SROK und SRK
auf Unionsebene und ihren Bevollmachtigten aufaregier Ebene lag. Die Bevollmachtigten
wachten Uber die Einhaltung der ,Kultgesetzgebungtl informierten die Sowjets auf
Unionsebene Uber Verstdl3e und die ergriffenen Mafdea. Ein weiterer Teil reguliert, wie
die Schliefung von Gebauden abzulaufen hat unddaseGlockenlauten auf Initiative der
ortlichen ispolkomyeingeschrankt werden kann. Im letzten Abschnitdwder Inhalt des
Vertrages festgelegt, den die religiosen Gemeindénden 6rtlichen Organen abschliel3en
missen, um das Gebaude und die religiosen Gegdestamieteri?

Von Bedeutung ist dabei, dass die registrierten &eden nun vollkommen unter der
Aufsicht der staatlichen Organe standen. Da dieg@ai@ im GrofRen und Ganzen eher als

_Statisten*”®

innerhalb des politischen Systems fungierten, ehalteses Gemenge aus
Instruktionen und Verordnungen zur Folge, dass da Gewicht von der staatlichen Ebene
auf die Parteiebene verschoben hatte und die IPgkieniber der Religion im Allgemeinen

einen aggressiveren und unversohnlicheren Charaiteielt als in den Jahren zuvor.

Allerdings erweiterte sich so auch der Spielraumdié einzelnen Akteur& Das zeigte sich

deutlich in der unterschiedlichen Durchfihrung aetireligiosen Politik auf regionaler Ebene

"2 Der gesamte Text der Instruktion in Zakonodatedisi religioznych kul'tach, S. 77-87.
3 Chumachenko, Church and State, S. 191.
" Siehe dazu Anderson, Religion, State and PoliScg7f.
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und ist Gegenstand des vierten Kapitels dieser iArbe die fir die gesamtsowjetische
Ebene zutreffende These von der Verschiebung detikPeom Staat auf die Partei am

Beispiel Tatarstans Uberpruft wird.
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2. Kommunismus vs. Religion: Die mediale Ebene
Die beiden Saulen der antireligiosen Politik deuwatterperiode — die Propaganda und die
konkreten MaRnahmen im Umgang mit der Religionlddni die Gegenstande der folgenden
drei Kapitel, die nun am Beispiel Tatarstans dasjiesind analysiert werden. In einem ersten
Teil wird die mediale Ebene der Politik untersucBabei wird zunachst der von der
intensivierten ldeologie ausgehende Impuls auf @esellschaft beleuchtet, der den
Hintergrund fir die antireligibse Propaganda b#deDann riicken die verschiedenen
Strategien zur Mobilisierung der Offentlichkeit saiw fiir die ideologischen Vorgaben als
auch fur die darin eingebettete atheistische Prapdain den Fokus der Untersuchung. Dabei
ist es von Bedeutung, dass im sowjetischen Kontediglich die aktivsten Teile der
Gesellschaft als Offentlichkeit galten. In der Tatierperiode unterschied sich die
Vorstellung von Gesellschaft wesentlich vom wehk#it pluralistischen Bild eines aus
unabhangigen Interessensgruppen bestehenden Gatattdessen wurde sie als gelenkte und
.inszenierte Offentlichkeit* gesehéf.Diese Vorstellung beruhte auf einem mechanischen
Bild des Gemeinwesens und stand so in Analogie mereMaschine, die mittels
»rransmissionsriemen” oder ,Hebeln* bewegt und gktewerden konnte. Als Mittel der
Steuerung galten dabei die Parteiorganisationen,gdsellschaftlichen Organisationen und
die Sowjets’® Die Gesellschaft wurde zum ,Gegenstand der Formumrektur und
Kontrolle*.””
Die Kanale, die fur die Verbreitung der Propagagedgen die Religion genutzt wurden, sind
Gegenstand der weiteren Analyse. In einem zweiteit Wird die mediale Ebene der
antireligiosen Politik detailliert am Beispiel deRegionalzeitungSovetskaja Tatarija
beleuchtet. Das folgende Kapitel hat dann die Hamgebene im Blick, also die konkreten
Malinahmen der einzelnen Organe im Umgang mit diegideen Gruppen und einzelnen

Glaubigen.

'S Zitat bei Beyrau, Das sowjetische Modell, S. 69.

76 Zitate zur technizistischen Vorstellung von Gesahft siehe Beyrau, Das bolschewistische Profek25f.
siehe dazu auch Meissner, Wandlungen im Herrsdyatiesm; ders., Das Verhaltnis von Partei und Staat
Sowjetsystem (Vortrage Geisteswissenschaften/ RobisWestfalische Akademie der Wissenschaften,,259)
Opladen 1982. Zursocial engeneeringiehe z.B. Zygmunt Bauman, Modernity and Ambivakerthaca, NY
1991, S. 36-39.

"7 Zitat bei Gestwa, Die ,Stalinschen GroRbautenKEsmmunismus®, S. 327.
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2.1. ,Die heutige Generation wird im Kommunismus leen“’®. Die Dynamik der

Tauwetterperiode
Die Phase, die als , Tauwettet{epel) in die sowjetische Geschichte eingegangen ist) wi
gemeinhin mit Dynamik, Aufbrechen der engen Grenzisr stalinistisch gepragten
Kulturpolitik und mit der Mobilisierung weiter Teilder Offentlichkeit, vor allem der Jugend,
assoziier® Die Stimmung, die nach dem langen Erstarren danBmus die Gesellschaft
ergriffen haben soll, wird als enthusiastisch undepdlich dynamisch beschrieben. Als
Motor der neuen Atmosphare fungierte die Ruckbesignauf die utopischen Ziele des
Marxismus-Leninismus. Sie waren zwar keine Erfirgli@hrugevs, wurden aber von ihm
neu kontextualisiert — und zwar ins Hier und Jelss die kommunistische Gesellschaft
irgendwann verwirklicht werden wirde, war eine Gtannahme der sowjetischen Ideologie,
aber Chru&v benannte erstmals das ,Irgendwann“ und stetiteitsdas Ziel allen klar vor
Augen. Schon auf dem XXI. Parteitag 1959 — dem tdtag der Erbauer des
Kommunismus® — verkindete er die Mdglichkeit, inchéter Zukunft die Utopie Realitat
werden zu lassen. In seiner Rede auf dem XXIl.diag 1961 nannte der Erste Sekretar dann
das Jahr 1980 als fixen Zeitpunkt, bis zu dem derghliche Ubergang vom Sozialismus
zum Kommunismus abgeschlossen sein wirde und jédiéglied der sowjetischen
Gesellschaft in verbesserten LebensverhaltnissénnuiWohlstand leben wirde. ,Jeder nach
seinen Fahigkeiten, jedem nach seinen Bedirfnisssm‘lautete die Devise fur das neue
Leben im Kommunismus laut Parteiprograrffm.
Bedingung fur die Verwirklichung der Ziele war ziemen die ,Schaffung und Entwicklung
der materiell-technischen Basis des Kommunismust,die wirtschaftliche Voraussetzung
fur den zukinftigen Uberfluss zu schaffen. Dazu wsarnotig, die Gesellschaft von allen
potentiellen Konfliktquellen — so auch von der Belh — zu befreien, damit sich ihre
Mitglieder vollkommen auf die Produktion konzentee konnterf* Zum anderen sollte nicht
nur die Wirtschaft auf den Kommunismus vorberesetden, sondern auch der Mensch: Ziel
war die Schaffung eines ,neuen Menschen®, der kwedi war als wissenschaftlich

aufgeklarter, atheistischer Mensch, dessen Weltlild die phantastischen Méarchen der

8 S0 der Schlusssatz des Programms der Kommunistiseartei der Sowjetunion, S. 166.

9 Zum Begriff des Tauwetters siehe Gestwa, Die jBsahen GroRbauten des Kommunismus*, S. 35f; Giinthe
Das Tauwetter als Prozel3 der Entkanonisierungd&154 und Jones, Introduction,.

80 Zur Utopie des Kommunismus und zum XXI. und X)Rhrteitag siehe Gilison, The Soviet image of Utppia
S. 1-9; Petr Vajl/Aleksandr Genis, 60-e. Mir sokego ¢eloveka, Moskau 2001, S. 12-17; Gooding, Socialism
in Russia, S. 152-158; Gestwa, Die ,Stalinscher3Banten des Kommunismus*, S. 332f.; Merl,
Entstalinisierung, Reformen und Wettlauf der Systes 263-267; Anderson, Religion, State and Rs|its.
16-21; Elena Ju. Zubkova, GieStvo i reformy 1945-1964, Moskau 1993, S. 161-Zi@t im Programm der
Kommunistischen Partei der Sowjetunion, S. 74.

81 Zitiert aus dem Programm der Kommunistischen PdeeeSowjetunion, S. 78; siehe auch Gilison, Thei&
image of Utopia, S. 6f.
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Religion von Uberirdischen Kraften keinen Platz mébrigla3t®. Sein Leben sollte dem
Aufbau des Kommunismus gewidmet sein, wobei diebghr zum Wohle der Gesellschaft
zum ersten Lebensbedirfnis fir alle werden séfit8eine eigenen Interessen sollte der
Einzelne freiwillig den gesellschaftlichen untenoed und so die kommunistischen Werte des
»Moralischen Kodex der Erbauer des Kommunismustigdhternalisieren. Dazu z&hlten der
Kollektivismus, der sich zum Beispiel in Freude der Arbeit zum allgemeinen Wohl
niederschlagen sollte, die Disziplin, die im Sires Kollektivismus den Egoismus gering
halten sollte, die Liebe zur Arbeit, der Patriotimnsowie der Internationalismus und der
Atheismus, der allerdings nicht explizit, sonderediglich in der Formulierung
zunversohnlich gegeniiber den Uberresten der Vergamgt“ in den Moralkodex Eingang
fand® Da das Bild des neuen Menschen ja nicht als Uth@idernen Zukunft konzipiert war,
sondern in den nachsten 20 Jahren Wirklichkeit eersbllte, war die oberste Aufgabe der
Partei, ,schon heute den Menschen der Zukunft zieleen”. Dabei kam auch der
antireligiosen Erziehung ein grol3er Stellenwert,ie kommunistische Erziehung erfordert
die Befreiung des Bewusstseins von religivsen \teilen und von Aberglauber?* Der
ideologische Impetus bildet also den Hintergrund den N&hrboden fur die antireligiose
Politik der Tauwetterperiode.

Die Frage ist nun, wie und ob die im Parteiprogralbreachriebene Zukunftsutopie Relevanz
fur den Einzelnen hatte. Dabei lassen sich ledigl&trategien herausarbeiten, die als
mdgliche Impulse fur die Mobilisierung der Offentikeit fungiert habekonnen die aber
keinesfalls von allen Menschen gleichermal3en rezipind umgesetzt wurden. Aleksandr
Genis und Petr Vajl, die in ihrer Monographie versn, die ,Atmosphare der 60er Jahre zu
reproduzieren” (S. 5), sehen den Schlissel zumideder Zukunftsutopie in ihrer Offenheit
fur Interpretationen und in ihrem direkten Bezugnzueben der einzelnen Menschen, vor
allem der Jugend. ,Direkt glaubte niemand an dienkketen Zahlen des (Partei-
)Programms.”“ Aber als ,kunstlerischer Text“ schufdas Programm und die darin in
Aussicht gestellten VerheiRungen fur eine lichtekidnft* doch eine Atmosphare, die als
,energisch, leicht und selbstsicher* beschriebendef® Die Worte des Parteiprogramms

.besallen Leben®, da jeder Einzelne in ihnen dagefirkonnte, was ihm/ihr in der speziellen

82 Zitate im Programm der Kommunistischen Partei$t®rjetunion, S. 143.

8 Siehe Kommunistieskaja Partija Sovetskogo Sojuza v rezoljucijas$enijach, S. 286-288; Moral'nyj
kodeks stroitelja kommunizma, iRravda 24.9.1961, S. 1. Zu den moralischen Anforderuragedie ,Erbauer
des Kommunismus* siehe Felicity Ann O’Dell, Sodaliion through Children’s Literature. The SovietaEwyle,
London u.a. 1978, S. 28-46; Gooding, Socialismussta, S. 156-158 und Gilison, The Soviet imagdtopia,

S. 168-180.

8 So Chrugev auf dem XXII. Parteitag, zitiert nach d&ravdaArtikel Protiv religioznych predrassudkov vom
21. August 1959, S. 4.

% Vergleiche v.a. Vajl/Genis, 60-e, Zitate S. 13 $ 327.
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Lebenssituation notig war: den kostenlosen oOffendn Nahverkehr genauso wie extreme
Herausforderungen auf den GroR3baustellen Sibiri@erade dieses breite Spektrum an
Interpretationen, das das wieder belebte und intgarepagierte Projekt des Kommunismus
in sich barg, hatte das Potential, breiten Teilen@ffentlichkeit attraktiv zu erscheinéh.

Eine weitere Strategie zur Mobilisierung bestanddé@n Eindeutigkeit des eingeschlagenen
Weges. Die Gesellschaft erschien als ,staatlicheg“Zder ,in Richtung Kommunismus
abfahrt* und alle unerwinschten Gruppen am Gleidicddasst — sljagi (Modenarren),
Alkoholiker, Parasiten und vermutlich auch Menschdie noch von religiosen Vorurteilen
beeinflusst sind’ Der Topos der standigen Revolution, des ununtehemen Kampfes fiir
den Bau des Kommunismus und gegen alle Konflikie,iloh behindern kénnten, fand in
vielgestaltiger Form Verbreiturff.Die Gesellschaft wurde in standiger Bewegung gehal
die die Mobilisierung aller Krafte forderte, um daSel des raschen Aufbaus des
Kommunismus zu erreichen: Nachdem der Zweite Welgkgewonnen gewesen sei — so die
Argumentation — und die sowjetische Technik nuneda®i, auf den GrofRbaustellen die
Natur zu unterwerfen, missten nur noch die inn&@mfliktquellen beseitigt werden, die als
einziges Hindernis der kommunistischen GesellsdnaftVege stiinden. Zu ihnen gehdrten
neben den offensichtlich stigmatisierten Gruppansdegenannten ,Parasiten” und Hooligans
auch die Anhanger der verschiedenen Religionen@imdzug der Tauwetterepoche stellte
laut Vajl/Genis das ausgepragte Harmoniebedirfars das die bestehenden Konflikte nur
dann anerkannte, wenn sie auch auflosbar warena®n die Offentlichkeit zum Beispiel die
Existenz der Religion wahr und ging mit konkreteradahmen dagegen vor, wéahrend
andere Probleme — wie Umweltkatastrophen oder Vgusgsengpasse — nicht thematisiert
werden durftei® Zusatzliche Attraktivitat erhielt das kommunistiscProjekt also dadurch,
dass es keine Ambivalenz zulie3, sondern eine efigde Interpretation der aktuellen
Gesellschaft und Politik bieten konnte, in der ai¢entiellen Schwierigkeiten und Konflikte
durch die eigene Kraft iberwindbar schienen odehtrals solche definiert wurden.
Aul3erdem boten vielgestaltige Partizipationsangelpetdem Einzelnen die Moglichkeit, an

der Verwirklichung des kommunistischen Projektdztgiehmen und integrierten so weite

% 350 Vajl/Genis, 60-e, S. 13-18, Zitate S. 13 un@23.

87 Vajl/Genis, 60-e, S. 12-18 und S. 325, Zitat auf& Gilison, The Soviet image of Utopia, S. Sestwa,

Die ,Stalinschen Grol3bauten des Kommunismus®, §. 36

8 Gestwa, Die ,Stalinschen GroRbauten des Kommursénsu 397-405; Vajl/Genis, 60-e, S. 80-84 und 8-2
228; Meissner, Wandlungen im Herrschaftssysterh4 3.

8 Cynthia Hooper, What Can and Cannot Be Said: Batvike Stalinist Past and New Soviet Future, in:
Slavonic and East European Review 86(2008), N8. 206-327; Vajl/Genis, 60-e, S. 142-151 und S-160;
Gilison, The Soviet Image of Utopia, S. 7; Gestlde, ,Stalinschen GroRbauten des Kommunismus*, 8- 34
348; zu den stigmatisierten Gruppen siehe FitagigtBocial Parasites und Lapierre, Making Hooligambn a
Mass Scale. Zu den Umweltproblemen siehe das 7ité{gpechnik und Umwelt: Okologischer Notstand und
gesellschaftliche Proteste) bei Gestwa, Die ,Ssalien GrolRbauten des Kommunismus®, S 523-583.
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Teile der Gesellschaft in die politischen Prozedsebis dato aul3erhalb des Einflussbereichs
der Offentlichkeit lag. Auch wenn es sich dabei wft lediglich scheinbare Teilhabe an
wichtigen Entscheidungen handelte, betonte dieeRParhd Staatsfiihrung damit doch ihren
Anspruch, jede Meinung und jeden Beitrag zum Aufdas Kommunismus zu achten und
ernst zu nehmen. In der Tauwetterperiode fandrem @if3erliche Demokratisierung der Partei
statt. In der Zeit von Stalins Tod bis zu Cliexs Ricktritt vom Parteisekretariat, stieg die
Zahl der Parteimitglieder von knapp 6,9 Mio. aukfiil Mio. Die Fuhrungsgremien der
Partei wurden erweitert und traten Ofter zusamnAeri.der anderen Seite wurde die breite
Bevolkerung — zumindest nach aul3en — in die Entdohgsfindungsprozesse des Staates und
der Partei integriert. Den Facheliten wurde die Nobdeit gegeben, sich ohne Furcht vor
Repressionen an gesellschaftlichen, wirtschafthichéer politischen Debatten zu beteiligen.
Durch die Wiederbelebung der Sowjets und die Sahgffivon Kameradschaftsgerichten und
freiwilligen Volksmilizen entstand der Eindruck,staweite Kreise der Bevdlkerung aktiv am
politischen Geschehen mitwirkten und Einfluss aaf@eschicke des Landes hatten. De facto
aber wurden die Entscheidungen weiterhin auf demesbEbenen der Politik getrofféh.

Unter der Losung ,Personlicher Beitrag zum Aufbas &€ommunismus* verpflichteten sich
Komsomolmitglieder und andere engagierte ,Erbawes ommunismus® dazu, die Norm
vorzeitig zu erfillen, um so zum schnelleren Geadimgdes kommunistischen Projekts
beizutragen. Dieses Streben ahnelt zwar dem PhandereStachanowbewegung der 1930er
Jahre, nahm aber im Tauwetter nicht die fantastiseind verheerenden Ausmalie an, die fur
den Hochstalinismus typisch warérSo genannte ,Inventoren“ bemiihten sich aus eigener
Initiative, die Produktionsprozesse in Industriedubandwirtschaft zu verbessern, um
Verluste einzusparen und die Produktivitat zu eems¥f Auch diese Beteiligung auf
wirtschaftlicher oder landwirtschaftlicher Ebenells¢ eine Moglichkeit dar, jedem Einzelnen
die Wichtigkeit seiner Aktivitat fir das kommungsthe Zukunftsprojekt klar zu machen und
— Uberspitzt gesprochen — seine Hilfe zur noétigasraussetzung fur das Gelingen des
kommunistischen Projekts zu stilisieren. Augensdiehi wurde der Kampf fur die Zukunft

an den Grof3baustellen, zu denen sich Tausendeunger) Menschen freiwillig meldeten.

% Siehe dazu Yoram Gorlizki, Party Revivalism anel Breath of Stalin, in: Slavic Review 54(1995), NIpS.
1-22; Hans-Henning Schroder, ,Lebendige Verbindonigden Massen®. Sowjetische Gesellschaftspolitik i
der Ara Chru&eyv, in: VfZG 34(1986), S. 523-560 und Merl, Entistisierung, Reformen und Wettlauf der
Systeme, S. 238-246; zu den Kameradschaftsgerisigbr z.B. Fitzpatrick, Social Parasites; ein Bieisvom
Scheitern des Konzepts der Volksmilizen findet $icBuliane Furst, The Arrival of Spring? Changed a
Continuities in Soviet Youth Culture and Policyween Stalin and Khrushchev, in: Jones (Hg.), THerbinas
of De-Stalinization, S. 145-148.

L CGA IPD 4034/42/18, 15-23; ebd. 594/11/62, 1. Gtachanowbewegung siehe kompakt Kotkin, Speaking
Bolshevik, S. 207-215.

92 Susanne Schattenberg, “Democracy” or “despotisHo® the Secret Speach was translated into everyfgay
in: Jones (Hg.), Dilemmas of De-stalinization, 8-®; fir Tatarstan vgl. CGA IPD 594/11/61, 6f.
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Dort materialisierte sich der Bau des Kommunismug ail seinen Problemen und
Schwierigkeiten, dort erprobte sich die Kampfbaahaft der neuen sowjetischen Menschen
und dort wurden die Ergebnisse des Erbauens utipaittsichtbar>

Die Grof3baustellen in den entlegenen Teilen der j&amnion oder die Gebiete der
.Neulandkampagne“ bildeten auch die Schauplatzesderealistischen Tauwetterliteratur,
vor allem der Jugendromane. Dort findet in der RdgeWandlung der jungen Protagonisten
statt, die zu Beginn des Romans meist die Chamkgervon spontanen ,Antihelden” — zum
Beispielstiljagi (Modenarren) oder Hooligans — tragen, nach eiagieh Bewahrung auf den
Grol3baustellen oder in sonstigen, vom Zentrum erntda Orten aber zu moralisch und
politisch integren, bewusst agierenden jungen Stwifgern avancieren. Der
Identitdtswandel, den die jungen Leute dabei eefahist ein dynamisches Moment in der
Erzahlung und kann als Mobilisierungsimpuls anlaiser gedeutet werden.

Dieses Phanomen findet sich zwar schon in den Remales Stalinismus. Diese l6sten
allerdings aufgrund ihrer starren Form keine Impulssondern vielmehr Langeweile — &ls.
Eine entscheidende Rolle fiir die gelockerte Litaraker Tauwetterzeit spielte die Technik,
die als Ersatz fur die Religion fungierte und s® @hrant dafur diente, dass ein gltickliches
und wohlhabendes Leben aller Sowjetbirger in nZh&unft erreicht werden kénne. Da die
sowjetischen Kulturschaffenden sich immer auch Sd=zialtechnokraten verstanden, die
durch das Schaffen von Helden Einfluss auf die ligetmftliche Realitdt austiiben wirden,
kommt der Literatur der Tauwetterperiode ein groBtetlenwert als Mittel der Mobilisierung
fir das kommunistische Projekt zu. Durch die Ublemma der Funktionen der Religion durch
den Technikkult wurden in der Literatur implizit pmlse zur antireligivsen Politik gegeb@n.
Eine andere StoRrichtung der Literatur war der Aumdp, den Birokratismus in Industrie und
Verwaltung abzubauen und gegen noch im stalintstiscDenken verfangene Birokraten
vorzugehen. Als Protagonisten dieser Romane tratgst junge Ingenieure in Erscheinung,
die zunachst im Alleingang gegen ,Formalismus uakaBlonenhaftigkeit” in der Produktion
kampften®® So wurde anschaulich vermittelt, dass die Dynamitkt nur erforderlich fiir das

Gelingen des Ubergangs zum Kommunismus war, sondernEinzelne die Mdglichkeit

% Zu den GroRbaustellen des Kommunismus siehe GeBiegStalinschen Grobauten des Kommunismus®, S.
333-339 und 397f. In der Tauwetterperiode wareiilsy 400.000 Komsomolzen auf den entfernten Bdestel
beschéftigt, siehe dazu CGA IPD Fond 594/11/62, 1.

% Katerina Clark, The Soviet Novel. History as RitB. Aufl., Bloomington /Indianapolis 2000, S.62233; zu
den Antihelden siehe Hans Guinther, Der sozialistiddbermensch. M. Gor’kij und der sowjetische
Heldenmythos, Stuttgart 1993, S. 45-58. Zu den iideéungen der Tauwetterliteratur im Vergleich zum
Stalinismus siehe Giinther, Das Tauwetter als Prdee&ntkanonisierung.

% Rosalind J. Marsh, Soviet Fiction since StaliieSce, Politics and Literature, London/Sydney 19865-7;
Gunther, Der sozialistische Ubermensch, S. 130-137.

% Denis Kozlov, Naming the Social Evil.The Readdrslovyj Mir and Vladimir Dudintsev’s Not by Bread
Alone, 1956-59 and beyond, in: Jones (Hg.), Themihas of De-Stalinization, S. 80-98.
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besald, gegen die eingefahrenen Strukturen vorzogems sie durch dynamisches,
enthusiastisches Eingreifen aufzubrechen.

Greifbar wurde die Moglichkeit, das Ziel des scherelAufbaus des Kommunismus zu
erreichen, auch in den Errungenschaften der s@efen Wissenschaft im Kosmos. Die
Losung ,vorwarts" in Richtung Kommunismus hatte gdater des Sozrealismus®, Maksim
Gorkij, schon zu Beginn seiner Schaffenszeit durdas nietzscheanische Motiv
Lhinauf* erganzt. Dabei kommt eine ,VergroRerung‘esd Menschen zum ,neuen
Menschen® zum Ausdruck, die sich in den 1930er elahum den Fliegerkult rankte, im
Tauwetter um die KosmonautéhDie Helden des Kosmoskultes waren einfache scsgjesi
Menschen. Der erste Mensch im Weltall, Jurij A. &a&g war von bauerlicher Herkunft und
hatte als Soldat der Luftwaffe seine Karriere atstionaut begonnen. Wenn es ihnen also
maoglich ware, die Erde zu verlassen und in RichiBtegne zu fliegen, dann zeugte das von
solch technischer Uberlegenheit der sowjetischeas@¥ischaft und Gesellschaft, dass der
Kommunismus in unmittelbare Nahe gertckt schiens Dimerreichbare erhielt so den
Anschein des Realéf.

Eine wichtige Rolle bei der Vermittlung der Dynamiklie vom kommunistischen
Zukunftsprojekt ausgehen sollte, spielte auch dientkunistische Moral? Wieder ist es
schwierig, ihre Ausstrahlungskraft auf die Gesélddt zu beurteilen. Aber sie pragte
zumindest den offiziellen ethischen Diskurs der Wettierperiode, wobei sie Elemente aus
dem Christentum und der Aufklarung mit den Anspaichder bolschewistischen
Zukunftsutopie verband und die ,sozialistische Llredweeise” dem ,american way of
life* gegenuber stellte. So fungierte die kommuedte Moral auf der einen Seite als
Rahmen von Werten und Normen, der als Grundvoraussg fur den Aufbau des
Kommunismus dargestellt wurden und so einen waeitdrepuls bilden sollten, um die
Menschen zum Handeln innerhalb dieses Rahmens wagea'’® Auf der anderen Seite
wurden die engen Moralvorstellungen aber dazu geénumittels der gesellschaftlichen
Uberwachung innerhalb der Kollektive eine soziaitibnierende Rolle zu spielen: ,Wir

sollten das moralische Gewicht und die moralische#htat der Offentlichkeit aktiver nutzen,

%7 Siehe dazu Giinther, Der sozialistische Ubermer&ch55-174, erstes Zitat S. 7 und zweites Zit@&9Szum
Fliegerkult siehe aulerdem Clark, Soviet Novell Z3-127.

% zur Bedeutung des Kosmos siehe Vajl/Genis, 60-8286. Zu Gagarin als ,sozialistischer Held* Gah
Kowalski, Der “Rote Kolumbus”. Jurij Gagarin, davgetische Kosmosheld, in: Silke Satjukow/Raineie&r
(Hg.), Sozialistische Helden. Eine Kulturgeschiclte Propagandafiguren in Osteuropa und der DDRjrBe
2002, S. 71-83.

% Vergleiche den Moralkodex im Programm der Kommiisisen Partei, S. 140f.; auBerdem Kharkhordin, The
Collective and the Individual in Russia, S. 297-3880ding, Socialism in Russia, S. 156-158 undrjeriv.
Gilison, The Soviet image of Utopia, Baltimore/Lamd1975, S. 168-180.

1% Gilison, The Soviet Image of Utopia, S. 12-23.
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um diejenigen zu bekampfen, die die Normen und Reges gemeinsamen sozialistischen
Lebens verletzen.” Abweichungen von der kommurgees Norm wurden stigmatisiert und
sollten geahndet oder durch Erziehung zum ,neuenskteen* verhindert werdéefi* Insofern
stellte der Moralkodex ein Gegenprogramm zur Refigiar, deren Wertvorstellungen von
den kommunistischen ersetzt werden sollten, ungdaeum Aussterben verurteilt ware.

Als Zielgruppe all dieser Mobilisierungsstrategigm das kommunistische Projekt eignete
sich vor allem die junge Generation, die als ,Spueneration” oder als Generation der
Sestdesjatnik{der Sechziger) im Nachhinein als Trager des Lejefiibls der Tauwetterzeit
konstruiert wurde. lhre Vertreter waren es, die fmmmunismus leben* wirden, den sie
unter der Fuhrung der KPdSU errichten sollten. Beapp bemessene Zeitplan, die
Herausforderung der Aufgabe und die Sicherheits das so kommen musste, wie im
Programm vorgesehen, entsprachen der Ungeduldemidiabrzeugung vom eigenen Kénnen
der jungen Leute. Als kennzeichnende Zige diesarefadion gelten das Streben nach
Harmonie, Frohlichkeit, Schonheit und nach der Waltisowie eine auf3erst romantische
Vorstellung vom Leben und den Mdglichkeiten der W@stgltung desselben aus eigener Kraft
heraus. Nachdem sichtbar wurde, dass das Versprechieht eingelost werden koénnte,
wandelte sich die Romantik in Zynismus, der seiokeVvAuspragung in den spateren Jahren
der BreZznev-Zeit erful®®Es ist kaum zu klaren, inwiefern die konstatier@mindziige der
Periode sich auf den weiteren Personenkreis eiaezen Generation, der d&estdesjatniki
erstreckten. In Befragungen dieser Generation wigd Optimismus der Tauwetterzeit in
einzelnen Aussagen greifbar, die sich nattrlichtnierabsolutieren lassen, aber immerhin
zeigen, dass die Mobilisierungsstrategien sowatdrelOptimismus in die gerade entstehende
Zukunft wie auch einen gewissen Glauben an den Koensmus innerhalb der jungen
Generation hervorrufen konnté¥.

Erst in den Jahren nach Chtegs Rucktritt setzte die Phase der ,Stagnation‘r atky
LZeitlosigkeit” ein, die der Generalsekretdr LeonBteznev auf dem XXIV. Parteitag
euphemistisch ,entwickelter Sozialismus“ genanrtehaDie Ideologie spielte seitdem eine
immer geringere Rolle im politischen Alltag, vorgeschtes Engagement und ,6ffentliche

Bekenntnisse® zum Kommunismus, an den man nicht rngdaubte, waren nun zur

19150 Chruev auf dem XXII. Parteitag, zitiert nach Kharkhardrhe Collective and the Individual, S. 298;
aulRerdem S. 279-303.

102 7,r Generation desestdesjatniksiehe Vajl/Genis, 60-e, S. 142-151; Zubkova, ¥@b#/0 i reformy, S. 167f,
19330 z.B. Vertreter der ,Sputnik-Generation®, zitibei Donald J. Raleigh (Hg.), Russia’s Sputnik &ation.
Soviet Baby Boomers Talk about Their Lives, 200&/ir,waren sehr ernsthaft und wir glaubten, weil rean
uns erzahlte, daran, dass wir den echten Kommusigmeichen wirden.” (S. 72); oder ,Ich war sicliass
wir den Kommunismus wirklich bis 1980 erreicht haleerden.” (S. 132); oder ,Wir schauten voll Opsmius
in die Zukunft* (S. 183). Ein anderer Vertreterghie Generation meint dazu: ,Ich hatte diesen Glahe den
Kommunismus)*, zitiert in Ibragimow, Religionen kasan, S. 13.
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Gewohnheit gewordel?* Zunéchst zeigte sich der eher konservative Kuesavs in den
politischen Entscheidungen, die viele der zum Tibdrhasteten Reformen der ClieisZeit
wieder riickgangig machten — vor allem die Refornti@,auf das schnelle Herbeifihren des
Kommunismus abzielten® Zum anderen riickte der Bau des Kommunismus in den
Hintergrund; die neue Fuhrung wandte sich nun &setstden dringenderen gegenwartigen
Problemen zu, die sie aus der Amtszeit ihres Vaggémerbte. Zwar hatte man den Gedanken,
die kommunistische Gesellschaft in den nachstean-ur noch 15 Jahren — zu bauen, in der
offiziellen Rhetorik noch nicht aufgegeben. Abee dintensitat, mit der der Glaube an den
Kommunismus in der Tauwetterperiode propagiert wordar, hatte stark abgenommen. Das
Augenmerk lag zusehends auf der Definition der Geget als Ubergangszustand — als
entwickelter Sozialismus — und weniger auf der kamistischen Zukunft®® Dass der
Enthusiasmus in der Fuhrung fehlte, zeigte sicthaart der Stimmung der Bevdlkerung.
Spatestens mit dem Tod Gagarins 1968 verschwarkairentik als bewegendes Geflhl, der
Glaube an die Wahrheit und die Verbesserung desahem schwachte sich gegen Ende der
1960er Jahre ab. Dem Charakter von Kampagnen eotsd verlor die Idee vom
Kommunismus ihre Wirkungskraft, als sie ihr SpratirChrugev verlor. Zusatzlich wurde
die Kluft zwischen den Schwierigkeiten des realelttags und der utopischen ,lichten
Zukunft® zu deutlich sichtbar, um sie weiterhin nieilsversprechen und Programmen zu
stopfen. Die Worte, die bis dahin als motivierendiaktor gewirkt hatten, hatten ihre

Lebendigkeit verloren, da sie sich nicht in Realii@dergeschlagen hatt&H.

2.2. ,Kampf gegen religiose Vorurteile*: Antireligiose Propaganda

In welchem Grad jedes Mitglied der sowjetischerkulisiven Gemeinschaft dabei von der
neuen Dynamik des Aufbaus des Kommunismus erfaastund ob sich der erwinschte
Enthusiasmus fur das kommunistische Projekt nulLgagenbekenntnissen beschrankte oder
tatséchliche Bedeutung fir die BewusstseinslageTaermvettergeneration hatte, lasst sich
nicht rekonstruieren und stellt auch nicht das died Untersuchung dar. Vielmehr wendet
sich das nachste Kapitel den Kanalen zu, die zubrégung der Mobilisierungsimpulse

sowohl fir das kommunistische Projekt als auchdférdarin eingebettete antireligiose Politik

an die Gesellschaft dienten.

194 Zur postchru&vschen Stagnation siehe Beyrau, Das sowjetisclieMitate S. 48 und S. 57.

19 gsjehe dazu Merl, Entstalinisierung, Reformen uretti&uf der Systeme, S. 204-263.

1% Gilison, The Soviet Image of Utopia, S. 52-55 $hd.82-186.

97vajl/Genis, 60-e, S. 25, S. 151, S. 170-172 und2Bf.; Gestwa, Die ,Stalinschen GroRbauten des
Kommunismus*, S. 331f.
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In der TASSR war wahrend der Tauwetterperiode eof3er Teil der Bevolkerung in die
verschiedenen Formen des Propagandanetzwerkegientegm ,System der politischen
Bildung“ konnten sich interessierte Parteimitglied&€omsomolzen und Parteilose tber
politische, wirtschaftliche und ideologische Themaformieren. Im Studienjahr 1962/63
besuchten Uber 275.000 Menschen regelmallig dieeMorgen und Seminare, wobei das
Interesse fur wirtschaftliche und landwirtschaftecFacher weitaus gré3er war als das fur
ideologische Thematiken. Zusatzlich nahmen ca. QIZR.Menschen im ,selbstandigen
Studium“ oder an ,Abenduniversitaten fur Marxisniiesinismus® an der politischen
Bildung teil 1%

Prinzipiell l&sst aber sich feststellen, dass daireligibsen Propaganda nur ein geringer
Stellenwert in der Propaganda zukam und so diditReder antireligiosen Arbeit immer
hinter den Erwartungen zurlckblieb, die das Paxgimamm an sie stellte. So stand sie
standig in der Kritik der Parté?® Das Ungleichgewicht zwischen Anspruch und Realitét
zeigte sich deutlich darin, dass der Atheismusrimle des Propagandanetzwerks anderen
Schwerpunkten untergeordnet wtBesonders aktiv an der Vortragspropaganda beiteilig
waren die Mitglieder der Gesellschaft ,Znanie*: Diektoren der Gesellschaft Ubertrafen
zahlenmaRig diejenigen der Partei bei weitéhNeben ,Znanie* beteiligten sich spezielle
Vortragsgruppen des Gebietskomitees, der Stadt-Bazmrkskomitees der KPdSU aktiv an
der atheistischen Arbeit? So stieg in der gesamten Republik die Zahl dertréige, die die
Religion zum Thema hatten, von 2450 zu Beginn déraigiosen Kampagnen auf 7690 im
Jahre 1964 Auch der Komsomol leistete seinen Beitrag an tteeistischen Erziehung vor
allem der jungen Generatidt

Verschiedene Institutionen beschaftigten sich intafsaan mit der Weitergabe von
wissenschatftlichen Erkenntnissen Uber die Religlon Parteimitglieder und parteilose

Interessierte. Auf lokaler Ebene wurden so genanpgéheistische Schulen* und

% CGA IPD 15/44/246, 5-11; ebd. 15/45/228, 43-41.€l5/7/125, 12-14.

19950 der Beschluss des Biiros des KazgnetomKPSS vom 13.2.1963, NA RT 873/1/8, 10-13.

10 7ur Illustration kénnen einige Beispiele dienen:tatten von knapp 5200 Vortragen, die im Oktjadj’s
Rajon im Studienjahr 1961/62 gehalten wurden, fudi® Religion zum Thema, CGA IPD RT 15/43/12/14f12
Im Kirovskij Rajon der Stadt Kazan’ beschéaftigtelskein einziger der tiber 10.000 Teilnehmer dest&ys
der politischen Bildung“ mit Fragen des Atheismdgioder Religion, vgl. ebd. 15/44/243, 115-121.

1y/on fast 17.000 Lektoren in Tatarstan, die 195%NAge zu verschiedensten Themen hielten, waren (ibe
14.000 ,Znanie“-Mitglieder, vgl. Ibragimov, Gosugarenno-konfessional'nye otnoSenija, S. 71f. undAGRBD
RT 15/41/12-4, 103.

112 \it Hilfe dieser Propagandakrafte konnten im JE®62 zum Beispiel 3900 Vortrage mit antireligidsen
Thematiken allein in Kazan’ organisiert werden,.\\WyA RT 873/1/8, 10-13.

13 N.A. Mustafin, Dejatel'nost’ Tatarskoj partijnojganizacii po ateisteskomu vospitaniju trudjaghsja v
period stroitel’'stva kommunizma (1959-1965), Avferat dissertacij na soiskaniéamnoj stepeni kandidata
istoriceskich nauk, Kazan’ 1968, S. 16.

1147 B. hatten seine Propagandisten im Studienj@Bi/62 iiber 160 Auftritte zu antireligivsen Theniman
Oktjabr'skij Bezirk, vgl. CGA IPD RK 594/11/61, 2ind ebd. 5361/1/417, 84-86.
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LAbenduniversitaten fur Atheismus* ertffnet, diekidaftige atheistische Propagandisten und
Agitatoren ausbilden und ihnen entsprechendes mrdbons- und Anschauungsmaterial an
die Hand geben sollt¢*> Die Zahl der Lektoren, die sich mit atheistisch&€hemen
beschéftigten, stieg in der Tauwetterperiode kariinich an*°

Die atheistische Arbeit stltzte sich auf abwechgdueiche Formen der Propaganda. Eine
beliebte Variante der Vortrage stellten Themenabaml so genannte Frage-und-Antwort-
Abende dar, die in den Jugend-, Kolchos- oder Aebdubs unter Teilnahme von
Parteimitgliedern der Bezirkskomitees sowie Bedagjtéh der Klubs, der Bibliotheken und
der lokalen Zeitungsredaktionen stattfanden. Itibhldrehten sich die Abende um jeweils
ein Thema aus der breiten Palette des wissendgchaftl Atheismus — zum Beispiel um das
Thema ,Das Wesen des Islams” oder ,Die Wabhrheitr idie Bibel“. lhre Besonderheit
bestand in der direkten Kommunikation zwischen Redmd Publikum. Als Joker, der bei
dieser interaktiven Propagandaform ausgespielt everkonnte, traten haufig ehemalige
Glaubige oder Geistliche auf, die der Religion aohevoren hatten und nun aus dem
.,wahren” Innenleben der religibsen Gemeinschafterichteten. Der ehemalige Priester der
baptistischen Gemeinde in Kazan’, Gerasimov, wusdgar Mitglied der Gesellschaft
.Znanie* und fihrte aktive Propaganda gegen dieigRel — was ihm eine monatliche
staatliche Pension bescheltéAls weiteres ansprechendes Medium nutzten diésigehen
Propagandisten das Kino. 1965 gab es in der Sowetifast 100 antireligiose Dokumentar-
und Dutzende Spielfilme, die auch in Tatarstan Yeitbng fandert®

Eine weniger ansprechende Form der Propagandte dal wissenschaftliche Beschaftigung
mit der Religion dar. An den Akademien der Wissbafien wurden spezielle Sektoren fir
Atheismus eingerichtet und an der Akademie fur &8wzssenschaften entstand ein Institut
fur wissenschaftlichen Atheismus. Ein deutlicher seg an Artikeln, Zeitschriften,
Doktorarbeiten und weiteren wissenschaftlichen Aepe die sich mit der Religion oder dem

Atheismus beschatftigten, ist fir die Tauwetterpdgiau verzeichnen. An den Hochschulen

1% 1n Cistopol’ besuchten z.B. ca. 40 Menschen zweimaliamat die ,Schule fiir Atheismus®. In Kazan’ nahm
im Oktober 1959 eine ,,Abenduniversitat fir Atheishdie Arbeit auf. Im ersten Jahr ihres Besteheluete

die Universitat 100 Lektoren aus, wahrend 19604bs 250 Studenten aufgenommen wurden, vgl. CGA IPD
RT 15/44/246, 43; ebd. 15/43/12-1,Sqvetskaja Tatarij@.11.1959, S.2 und ebd. 21.7.1960, S.2.

116 1m Oktjabr'skij Bezirk z.B. waren 1958 noch ledaji 6 bzw. 7 Lektoren tatig, im Jahre 1962 schoyvg®
Mustafin, Dejatel’'nost’ Tatarskoj partijnoj orgaati, S. 11f.

117 |bragimov, Gosudarstvenno-konfessional’nye otnijde8. 137f.; Mustafin, Dejatel’nost’ Tatarskojrfipoj
organizacii, S. 17-23; NA RT 873/1/7, 91; CGA IPD B034/42/158, 171 und ebd 15/44/246, 43f.

18 Uber 270.000 Zuschauer in Tatarstan sahen im1B6t z.B. den Spielfilm ,Wolken iiber Borsko&@i

nad Borskor)) der die Anhanger der Pfingstlergemeinde alsdré&sbhe Fanatiker darstellt. In der gesamten
Sowjetunion sahen diesen Film mehr als 25 Mio. Mkes, vgl. Mustafin, Dejatel’'nost’ Tatarskoj partj
organizacii, S. 23; Powell, Anitreligious Propagan8. 93-100 und CGA IPD RT 15/44/246, 43f.
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wurde der Kurs ,Grundlagen des wissenschaftlichémeismus* verpflichtend:® Zwischen
1959 und 1965 erschienen in Tatarstan 63 BlcherBuaschuren tber atheistische Themen
mit einer Auflage von Uber 450.000 Exemplaren, demen Uber die Halfte in tatarischer
Sprache verfasst waretf’ Den Auftakt zur verstarkten Propaganda im Beredgr
Druckmedien wie Broschiren und Monographien bildéeée SammelbandReligion ohne
Maske(Religija bez maski der die wichtigsten Artikel zusammenfasste, 1888 und 1959

in der tatarischen Presse zum Thema Religion emsehiwaref?’ In der ReiheDie kleine
Bibliothek des AtheistefBibliotecka Ateista erschienen in der Hochphase der antireligiosen
Politik acht Broschuren, die sich mit den verschieh Religionsgemeinschaften auf dem
Gebiet der TASSR auseinandersetzten. Als Autoratenr Spezialisten fur Atheismus in
Erscheinung, die auch in anderen Bereichen digedigibse Politik oder Propaganda in
Tatarstan aktiv gestalteten. So verfasste der Bedchtigte des SDRPC, Igor’ Anatolévi
Michalev, der gleichzeitig Lektor der Gesellschghanie“ und Assistent am Institut fur
Philosophie des Kazaner Luftfahrtinstituts war,eeBroschire tber die Russisch Orthodoxe
Kirche mit dem Titel ,Kirche gestern und heuté? Auch Aleksandr AleksandrayiSiskin,
der als Dozent fir Geschichte an der Kazaner &thatl Universitat tatig war und in der
TageszeitungSovetskaja Tatarijamehrere Artikel Uber die Gefahrlichkeit der Redigi
veroffentlicht hatte, verdffentlichte in dieser Rei'?®* Neben den eher popularwissen-
schaftlich angelegten Arbeiten zu Propagandazwe&kschienen zu Beginn der 1960er
Jahre rein wissenschaftliche Arbeiten, die sich aeit Religion und ihrer Moral befassten.
Dissertationen und Monographien, die von Wisserfdeha der historischen und
philosophischen Fakultaten verfasst wurden, schdferBasis fur einen wissenschatftlichen
Umgang mit der Religion und lieferten die empirscBeweise dafir, warum der ,Kampf
gegen die Religion“ notig waf?

Als wichtigster Kanal zur Verbreitung der ideoladien Vorgaben und so auch der
antireligiosen Propaganda wurde der Presse desté&tellenwert zugeschrieben: ,Wie eine
Armee keinen Krieg ohne Waffen fuihren kann, karenRfartei ihre ideologische Arbeit nicht

19 Anderson, Religion, State and Politics, S. 38R@yell, Antireligious Propaganda, S. 48-51.

120 Mustafin, Dejatel’nost’ Tatarskoj partijnoj orgaatii, S. 21f.

21 1gor Anatolevi: Michalev/T. Seleznev (Hg.), Religija bez maskizka’ 1960.

1221901 Anatolevi Michalev, Cerkov’ v proslom i teper’, Kazan’ 1961.

123 |bragimov, Gosudarstvenno-konfessional’nye otnijde8s. 211; A.A. Sidkin, Ideologija sovremennogo
religioznogo sektantstva, Kazan’ 1961; Zitat alf. Siehe die Artikel irbovetskaja Tatarijgom 6.7.1961, S. 3;
31.1.1963, S. 3 und 3.1.1964, S.2.

12450 zum Beispiel die Dissertation von R.G. Baltaridtwerzdenie kommunisteskoj nravstvennosti i bor’ba s
perezitkami morali islama, Avtoreferat dissertagiisoiskanie ¢enoj stepeni kandidata filosofskich nauk,
Kazan’ 1963 und die Monographie von A. A. Siskindmatiskom Zizni. Kak pod natiskom Zizni
.moderniziruetsja“ religija, Kazan’ 1965.
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erfolgreich erledigen ohne eine solch scharfe uygtessive Waffe wie die Pressé>Die
Auflagen der Zeitungen stiegen wahrend der Tauwsteode und konnten flachendeckend
einen grofRen Teil der Bevélkerung erreichen. Inafisan standen Mitte der 1960er Jahren
den drei Millionen Einwohnern Regional- und Lokalaegen mit Auflage von ca. einer
Million zur Verfugung. Zusatzlich setzten die ze#n Organe wid’ravdg lzvestijaund
Komsomol’'skaja Pravdgiglich 400.000 Exemplare in der Autonomen Refulnti.*?® Auch

bei der antireligibsen Propaganda spielte die Bresse Schlisselrolle. Sie schuf einen
bestimmten diskursiven Raum, dessen Grenzen aetii iBeiten genau definiert wurden, und
der den Hintergrund fur das Vorgehen der einzelAkteure des antireligiosen Systems
bildete. Das nachste Kapitel leuchtet nun diesesmRauf regionaler Ebene der TASSR aus

und zeigt seine Grenzen auf.

12550 die Worte Chrugvs, zitiert nach Powell, Anitreligious Propagan8ags.
126 Gestwa, Die ,Stalinschen GroRbauten des Kommurs$nsu 269-272; CGA IPD 15/7/121, 55.
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3. Antireligiése Propaganda in der Regionalzeitungovetskaja Tatarija

Im Folgenden sollen nun die Strategien der angii@en Propaganda am Beispiel der
Zeitung Sovetskaja Tatarijaintersucht werden. Auf regionaler Ebene erschiefatarstan
nur diese Zeitung taglich — sowohl in russischeralch in tatarischer Sprache —, was sie
neben den zentralen Organen zum bedeutendsten meidiuder Republik machte. Im
Folgenden wird untersucht, wie diese Regionalzgitie antireligiose Propaganda auf ihren
Seiten umsetzte. Dazu wurden die Jahrgange 1951968 auf Artikel durchgesehen, die
sich auf dieses Themenfeld beziehen. Zunachst wardeinem allgemeinen Teil die Zahl
und die Intensitat der Artikel dargelegt, woraufidie Themenfelder der antireligibsen
Propaganda in der Regionalzeitung untersucht wertitenAnschluss werden die beiden
vorherrschenden Diskurse Uber Religion genauembktet: der Fortschrittsdiskurs und der

ordnende und kategorisierende Diskurs.

3.1. Allgemeines
In der Sovetskaja Tatarijaerschienen in der Hochphase der antireligiosentilPalnter
Chrugev zwischen 1958 und 1964 107 Artikel, die dem Béreder antireligibsen
Propaganda zugeordnet werden kdnnen. Tabelle fLikeegzeitliche Verteilung.

1. Quartal 2. Quartal 3. Quartal 4. Quartal Gesamt
1957 0 0 0 0 0
1958 2 2 5 1 10
1959 4 8 7 3 22
1960 8 5 6 1 20
1961 8 4 5 2 19
1962 4 3 2 3 12
1963 | 3 4 3 4 14
1964 3 2 2 3 10
1965 5 0 1 2 8
Gesamt 115

Tabelle 1 Antireligiose Artikel in der Zeitungovetskaja Tatarijavahrend
der Tauwetterperiode. Zusammemgdjeson Katharina Uhl.

Die meisten Artikel wurden in den Jahren 1959, 1866 1961 publiziert. Die Attraktivitat
des Themas stieg seit 1958 rasch an. Wahrend tiggdRel957 noch keinerlei Niederschlag
in der Zeitung fand, so beschéftigten sich im komdes Jahr schon 10 Artikel mit der
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Religion. Den H6hepunkt bildete das Jahr 1959,em @2 Artikel das Thema aufgriffen. Ab
1962 ging die Zahl der Artikel zurtick, 1965 pendealich das Thema mit 8 Artikeln pro Jahr
auf einer relativ institutionalisierten Ebene eter die Heftigkeit der Tauwetterperiode
abging. Dieser Verlauf entspricht ungefahr demzggrtralen Presseorgane. Auffallend ist die
unterschiedliche zeitliche Streuung der antirebgit Beitragé?’

Selbst in den intensiven Phasen der antireligidBelitik auf den Seiten deBovetskaja
Tatarija erweist sich die Zahl der Artikel zu diesem Theagsehr gering im Vergleich zu
anderen politischen Bereichen, die fast taglichesdérschlag in der Zeitung fanden. Themen
wie die Produktions- bzw. Erntesteigerung, die Umssg der Entscheidungen des XX./
XXI./ XXII. Parteitages, die Erziehung der neuenrdehen der kommunistischen Zukunft,
Propaganda gegen so genannte ,Parasiten” stilgrgi (Modenarren) — in einigen Fallen
waren solche Beitrdge zugleich auch gegen Prielgtgitahs oder Sektenfuhrer gerichtet —,
die Eroberung des Kosmos, die Uberlegenheit degetisahen Systems iiber das der USA
und andere Themen dominierten die Zeilen der Zgjtwéhrend die antireligiose Thematik
scheinbar hinter ihnen verschwand. 1961 und 1962ffien es lediglich je zwei antireligiose
Artikel auf die prominente Stelle der ersten Seli@63 und 1964 konnte nur je ein Artikel
diese Auszeichnung erlangen. Sie beschéaftigten audschlie3lich mit der Frage, wie die
atheistische Erziehung verbessert werden kdnne.

Prinzipiell lassen sich funf groRe Thematiken derttiraligiosen Propaganda in der
Regionalzeitung erkennen: 1. Die wissenschaftli€hmklarung fur die Schadlichkeit der
Religion (23 Artikel zwischen 1958 und 1964); 2. rDAufruf zur intensiveren und
verbesserten atheistischen Arbeit (25 Artikel)D8 Demaskierung von ,Kultdienern* und
selbst erklarten Heiligen, wobei auch die Gesté&mniehemaliger Priester, Mullahs und
Sektenfiihrer eine wichtige Rolle spielten (24 Aet)k 4. Anschauliche Beispiele fir die
Schadlichkeit der Religion, also Erzahlungen lkafihrte Glaubige und religiose Fanatiker
(23 Artikel); 5. Die Reaktionen der Bevdlkerung adiese Entlarvungen in Form von
Leserbriefen (7 Artikel). Daneben erschienen weitértikel, die sich nicht einer dieser
Gruppen zuordnen lassen. Auch lassen sich die tismhan Kategorien nie exakt
voneinander trennen. So findet sich zum BeispielEarmde von Artikeln, die entweder die
Religion wissenschaftlich oder anhand von Beispialeskreditieren, in der Regel auch der
Aufruf, die atheistische Arbeit zu verstarken.

Die Artikel mit wissenschaftlichem Charakter vetseic vor allem zu beweisen, dass die

Religion und der Kommunismus unvereinbar sind, éastere ,ein grol3es Hindernis auf dem

127 7um Vergleich mit der gesamtsowjetischen Ebenfeesigowell, Anitreligious Propaganda, S. 88.
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Weg zum Kommunismus darstelf® Als wichtige Argumente fiir diese These dienen das
reaktionare Wesen“ der Religion und ihre Funktials ,bourgeoise Ideologié¢®’, die
lediglich den Zweck hatte, die Machtstellung destmutenden Klasse zu legitimietéh Als
.Waffe des Imperialismus” diene die Religion sowamhlder Vergangenheit als auch in der
aktuellen AuRRenpolitik der westlichen Staaten ledigzur Expansion der kapitalistischen
Macht** Insofern wiirden die religidsen Ziele denen desk¥®lwidersprechen, was sie zu
einem ,antigesellschaftlichen® Phé&nomen abstemi#ne weitere StofRrichtung der
wissenschatftlich-atheistischen Propaganda ist diédéckung des ,antiwissenschaftlichen
Charakters* der Religidi: Die Geistlichen wiirden die Unwissenheit der Mé&escnutzen,
um sie unter ihre Kontrolle zu bringen und sie mhrgVillen zu unterwerfen. So sei die
verstarkte wissenschaftlich-atheistische Propagami@ mithilfe der wissenschaftlichen
~Errungenschaften bei der Eroberung des Kosmosdaunif Gebiet der Biologie, Physiologie,
Chemie und Physik* die religiosen Wunder widerlegelite, der einzig mégliche Weg, den
Einfluss der Religion auf die Menschen zu begrert?&Andere, meist im wissenschaftlichen
Ton gehaltene Artikel weisen die Schadlichkeit igiosen Feiertage auf, die auf der einen
Seite als Mittel der bourgeoisen Herrschaftssiamgrdargestellt werden, auf der anderen
Seite als ,Uberrest der Vergangenheit* die Mensohander Arbeit und damit vom Aufbau
des Kommunismus abhalten wiirdéh.

Die Gefahr, die die Religion flr das kommunistis€hejekt darstellte und die auf den Seiten
der Sovetskaja Tatarijageschirt wurde, verlangte formlich nach Gegenmiafdea. Auch
diese prasentierte die Zeitung ihren Lesern: Wenan nmur ,bestandig atheistische
Propaganda fihrenwirde, so kbnne man die ,religiésen Vorurteile* &eipfen, die noch

128 Zitat bei A. Siskin, Trud i religija, in: ST, 3111963, S.3.

129 Zitate siehe L. Velinkovi O religioznoj maskirovke imperialisigskoj politiki, in: ST, 29.5.1958, S. 2; F.
OleSuk, Kommunizm i religija, in: ebd., 31.1.19&2 2; I. Kryvelev, Filosofskoe zaveSanie Leninai’ba s
religiej, in: ebd., 20.3.1962, S.2; V. Elfimov, Kilalizm — oruZie imperializma, in: ebd., 5.9.19&2,2.

13050 bei V. Bystrov, “Prestol’nye” prazdniki i ichrad, in: ST, 27.8.59, S. 2; A. Sigkin, Voprekisémiju
Christa”, in: ST, 3.1.1964, S. 2.

131 Zitat bei V. Elfimov, Klerikalizm — oruZie impetiama, in: ST, 5.9.1962, S. 2; auRerdem L. Veliriko®
religioznoj maskirovke imperialisiteskoj politiki, in: ST, 29.5.1958, S. 2; P. DarmkipsAteizm pobezdaet, in:
ST, 27.8.1958, S. 3f; Reakcionnaja@wist’ mifa o christe, in: ST, 4.9.1958, S. 2; Atd@ikBv rjasach, in: ST,
6.9.1958, S. 4.

13250 z.B. N. Gubanov, Remu nekotorye d¢enye verujut v boga, in: ST, 20.2.1960, S. 4; Ag@avlenskij,
Chimija i ,cudesa“ religii, in: ebd., 18.2.1961, S. 2; G. Konklosmos i religija, in: ebd., 21.10.1962, S. 3; Z.
Chaliullin, Bol'Soe issledovanie po islamu, in: SI0.5.1963, S. 4.

133 7itat in Nauka — osnova atei&tskogo vospitanija, in: ST, 7.1.1964, S. 1; aufardazu T. Tefanova,
Legenda o semi dnjach, in: ebd., 27.8.1963, S. 8;j&ov, Minaret ikhodit v proshloe, in: ST, 201963, S. 2.
134 Zitat F. OleSuk, XX vek i ... rozdestvo, in: ST, 4961, S. 2; auRerdem zu den Feiertagen die Aidkel
Bystrov, Besedy na ateisticheskie temy: O paskh&T, 28.4.1959, S. 4; V. Bystrov, “Prestol'ny@'azdniki i
ich vred, in: ST, 27.8.1959, S. 2; R. Levin/K. Bobrlz ljubvi li k bliznemu, in: ST, 26.9.1959, 8, , Tradicii
byvajut raznye*, in: ST, 29.9.1962, S. 3.
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immer ,einen Teil der sowjetischen Menschen gef:smcglralten“.135 Diese zur Aktion
aufrufenden Artikel waren meist ahnlich aufgebalrt: einem ersten Teil wurde die
Notwendigkeit aufgezeigt, atheistische Propagand&izren. Im Anschluss folgten ein oder
mehrere Beispiele aus Bezirken, Betrieben oder htslen, wo diese Aufgabe zufrieden
stellend erledigt wirde. Dann wies der jeweiligetdkudes Artikels in den meisten Falle
darauf hin, dass und wie die antireligiése Propdgaverbessert werden musse, wobei vor
allem auf Anschaulichkeit und den Einsatz versadster Methoden wert gelegt werden
sollte*° Oft folgten als Negativfolie Beispiele aus andeBazirken oder Stadten, bei denen
es noch krasse Mangel zu beseitigen galt. SowahlEdfolge als auch die Mangel der
antireligiosen Arbeit wurden mit Zahlen von Vortefig Themenabenden und atheistischen
Lektoren belegt, oder durch die namentliche NennworgGlaubigen bestéatigt, die sich unter
dem Einfluss guter Propagandisten von der Religlogewandt hattett’

Die Sovetskaja Tatarijasetzte eine Forderung, die sie selbst an die Bamgkinstitutionen
stellte, auf ihren Seiten in die Tat um: Sie bracAbhschauliche, konkrete Beispiele dafur,
dass die Religion schadlich fur die GesellschaftAebildung 1 zeigt als karikatives Beispiel
einen Priester, der in einem Artikel als stiljagiddenarr) ,entlarvt* worden war.

Abb. 1: Der ,Stiljagi“-Pope.
Karikatur aus deBovetskaja Tatarijgom 15.12.1960.

135 Zitate aus dem Artikel Postojanno vesti ateisti&ugu propagandu, in: ST, 30.5.1958, S. 4.

136 Nastofivo, umelo propagandirovat’ ateizm, in: ST, 1.4.198. 1; A. Sofman, Nazrevsie voprosy ateizma:
Ideologiteskaja rabota — vaznyj front bor’by za kommunizm ST, 5.7.1963, S. 3.

137 Siehe dazu z.B. die Artikel Siroko propagandirbagizm, in: ST, 20.3.1960, S. 1 und Nastaj, umelo
propagandirovat’ ateizm, in: ST, 1.4.1961, S. 1.
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In 24 Artikeln, die wie kurze Erzéhlungen oder Repgen gestaltet waren, berichtete die
Zeitung Uber die ,siindhaften Tatéff“einzelner Priester, Mullahs, Vorstande diversét&e
oder selbst ernannter Heiliger. Jede Erzéhlungehatinen ,Helden“, dessen uble
Machenschaften aufgedeckt wurden. Dabei handeleks/or allem um Betrug, Diebstahl —
meist Bargeld aus der Kirchenkasse — oder einsgHah, unmoralischen Lebenswandel der
Geistlichen — Alkoholismus, Parasitentum, Modenatrm oder Pornographté?

Einige Geistliche taten den geforderten Schrittn dgbertritt von der Religion zum
Kommunismus, o6ffentlich und verfassten ein Gestédn dem sie sich selbst als Opfer
ihrer Erziehung stilisierten und gleichzeitig ihehemaligen Kollegen des Betrugs, der
Heuchlerei, des Alkoholismus, des Parasitentumssondtiger Misstaten anklagten. Vertreter
aller drei groRer Religionsgruppen — wenn man d#ienSekten als die dritte grol3e Gruppe
neben Islam und Orthodoxie sehen mdchte — duRgitknn dieser Weise auf den Seiten der
Sovetskaja TatarijaAlle drei sahen die Schuld fur ihren ,Fehler‘dar religiosen Erziehung,
die sie erst dann in Frage stellten, als sie mitvillsssenschatft in Berihrung kamen und auf
Unstimmigkeiten in der religiosen Lehre oder in debensweise vieler religioser Aktivisten
stieRen:*

Die Erz&hlungen Uber Glaubige waren ahnlich stmigdiu Diese befreiten sich meist nur
mihsam und unter der Fuhrung einer aktiven Offemitkit Eb&estvennos) von der
Religion oder blieben wegen mangelnder Unterstigaumter ihrem Einfluss. Die Glaubigen
wurden grundsétzlich als schwache, ,riickstandigée Ter Bevolkerung“! dargestellt, mit
denen die religiosen Fanatiker und ,Seelenfarfdeleichtes Spiel hatten, sie zum Glauben
zu locken. Vor allem die Kinder traten in diesentilkgin als Opfern des religiosen
Fanatismus in Erscheinung. So lautete die Kerngesdar meisten Artikel tGber religiose
Eltern, dass es sich bei der Erziehung um ,keimeafache*** handele, sondern dass es die

Aufgabe der Offentlichkeit sei, die Glaubigen ,algh rechten Weg*, also auf den ,Weg zum

138 50 die Uberschrift des Artikels Kazanskie otcyttmmye i ich dela grechovnye, in: ST, 24.4.60, S. 4

139 Zur angeblichenAlltaglichkeit des Diebstahls ur@aistlichen siehe T. TjuSev, Ne mogu twaa, in: ST,
18.5.1960, S. 4; zum Alkoholismus siehe N. Ore3rakd/oron voronu..., in: ST, 3.9.1961, S. 3; zunofditer,
der pornographische Fotografien seiner Séngerirgrstellte, siehe ders., Ni styda, ni povestiSi; 3.8.1960,

S. 3; zum Parasitentum siehe G. Berezkin, ,Bessretk“. Tunejadec — sti8stvo mnogolikoe, in: ST, 2.7.1961,
S. 4 und ders., Mo8enniki iz bol'Sich Kabanov,$T,, 26.11.1961, S. 3.

1401959 traten sowohl der iiberzeugte Aktivist dert&&Kahrhaft Orthodoxe Kirchéskrenno-Pravoslavnaja
Cerkov’, IPC), Ignat'ev, als auch der Mullah Rasulev dfieh zum Atheismus Uber. 1961 folgte der orthodoxe
Priester Troickij inrem Beispiel, vgl. I. M. Igna, P@&emu ja porval s IPC, in: ST, 5.4.1959, S. 4; K.lRag
Komu sluzit islam, in: ST, 5.9.1959, S.3 und A. itki, Ja poryvaju s cerkov’ju. Otkrytoe pis’'mo, i8T,
14.3.1961, S. 2.

1413, Razd’jakonov, Propaganda ateizma, in: ST, 1950, S. 3.

142 Beide Zitate bei A. Kozin, Rastoptanna@ast’e, in: ST, 30.3.1963, S. 4.

13 Eto necastnoe delo, in: ST, 29.3.1960, S. 4.
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Kommunismus* zu bringefi** Besonders die Erzahlungen iiber Glaubige, die wifdich
unter den Einfluss der Religion geraten waren, uixer ihre Befreiung durch die
Offentlichkeit filhrten den Lesern deutlich vor Augevelche Gefahr von den religiosen
Lehren und Praktiken ausgehe und wie wichtig didleRsei, die jeder Einzelne und die
Offentlichkeit als Ganzes im ,Kampf gegen die Rielij spiele’*

Dieses Gefiihl der Partizipation wurde durch Lesefbran die Redaktion verstéarkt. In ihnen
erzahlten Uberzeugte Kommunisten von ihrer eigdimanzipation von der Religion, was
weitere positive konkrete Beispiele fir die antgiéise Propaganda liefertd® Andere
reagierten auf einen Artikel Gber die Schadlichkeiigioser Feiertage, brachten weitere
Beispiele dafiir und forderten die Einfilhrung vonhmeowjetischen Feiertagefi’ Als
Reaktion auf die ,Demaskierung” des Erzbischofs iowd seine Umgebung wurden drei
Leserbriefe veroffentlicht, deren Verfasser inrer@®rung tber die ,sindhaften Taten“ in der
Kazaner Diozese Luft machten, dabei harte Strabedeften und die Glaubigen aufriefen,
sich von der Religion zu distanzier&fi.

Unterschiedliche Sprachstile, die die Artikel venden und die von wissenschaftlich-
sachlich bis zynisch reichen, stellen neben denitdoreSpektrum an Themenfeldern eine
weitere Strategie dar, um den Leser auf verschexdelBbenen anzusprechen. In den
folgenden beiden Kapiteln werden nun zwei Diskuregausgearbeitet, die die Artikel
dominieren: Die antireligiése Propaganda ist auf eleen Seite in den Fortschrittsdiskurs
eingebettet, der eine Grundkonstante des kommsicli&h Projekts darstellt. Auf der anderen
Seite benutzt die Sprache der Artikel eine ex@iZirdnungssemantik, die — vereinfacht
gesprochen — die komplexe Realitdt in gut und bdserteilte, wobei die Religion ein

Beispiel fur den negativen Pol dieser dichotomisdbenkweise bildete.

3.2. ... fur die lichte Zukunft der Menschheit, fir das Gliick der Menschen auf
Erden“**® Fortschrittsdiskurs und antireligivse Propaganda
Die Idee vom Bau des Kommunismus richtete sicheritig auf die Zukunft. Die Gegenwart
diente dazu, sowohl die sozialen als auch die me#lssr Grundlagen fiir den Ubergang zum

Kommunismus zu bereiten, wahrend die vorrevolutiendergangenheit als Last gesehen

144 Zitate siehe Slovo ateista, in: ST, 12.7.1961,;$. Darmanskij, Ateizm pobeZdaet, in: ST, 27.88,%5. 3f.
15vgl. z.B. Ju. Karfazleev, Pautina, in: ST, 26.589S. 3; G. Tro$in, UbeZdeniem zabotoj, in: ST33P61,
S. 3; A. Filippov, VozvraZenie, in: ST, 16.10.1963, S. 2 und A. Safonova Dlas volnuet tvoja sud’ba, in: ST,
24,11.1964, S. 2.

146 A, Butylin, O popach da o religii, in: ST, 30.459 S. 4; T. Bucharin, Remu ja ne verju v boga, in: ST,
13.1.1961, S. 3; N. Togulev, | ja porval s reljgie: ST, 27.1.1961, S. 3.

147 Tradicii byvajut raznye“. Po pis’maitatelej, in: ST, 29.9.1962, S. 3.

198« azanskie otcy duchovnye i ich dela grechovny@tkliki ¢itatelej, in: ST, 5.5.1960, S. 4.

199 A, Siskin, Veéem vred religioznoj morali, in: ST, 5.1.1963, S. 2.

45



wurde, die es zu Uberwinden, aus den Kopfen dersbtesn zu verbannen galt. Dabei wurde
standig das Gefuhl erzeugt, die Zeit sei zu knapd das Tempo des Aufbaus misse
beschleunigt werden, weil sonst die Chance zum d#vgy von der sozialistischen in die
kommunistische Gesellschaft verpasst werden wérfdie Vorstellung vom linearen
Fortschreiten der Geschichte, die spatestens seifdfklarung das Zeitempfinden pragte,
bildet eine Saule der marxistisch-leninistischerdrte. Der historische Materialismus sieht
die Ablosung der kapitalistischen Gesellschaftsformmit dem Zwischenstadium des
Sozialismus - durch die kommunistische vor. Forifichist innerhalb dieses
weltanschaulichen Systems zu einem unausweichlighgimomen geworden, das wie die
Gesetze der Natur nicht tberwunden werden kanrchdténs verzogert. Ausdruck fand das
Prinzip degrogressin der Sowjetunion in der Vorstellung vom schnellémbau sowohl der
okonomischen als auch der sozialen Gegebenheitésg & der ricksichtslosen
Industrialisierung und Kollektivierung der 30er dalowie in dem Versuch, die Menschen zu
.,neuen Menschen“ zu machen. Die Literatur des &digraus zeigte dieses Prinzip anhand
der Dialektik von Spontaneitdt und Bewusstseingddreide Stufen die Protagonisten der
Romane durchlaufen missen. Der Diskurs, der siclkdemFortschritt rankt, erlebte seine
intensivste Auspragung in der Hochphase des Stalus. Aber gerade im Tauwetter setzte
sich der Fortschritt als Prinzip in allen Bereicluam Politik und der Propaganda fort, nun mit
der Aussicht auf den unmittelbar bevor stehendedplnkt jeder geschichtlichen Bewegung
— den Kommunismus. So schlagt der Fortschrittsdsskaiso eine historische Brlicke
zwischen dem Stalinismus und der Tauwetterperiote.

Dem schnellen Erreichen der hochgesteckten Zietmdsnh in der Chrdgvzeit laut
Propaganda vor allem noch die rickstandigen Tede Bevolkerung im Wege. Die
,Uberreste der Vergangenheit im Bewusstsein und/arhalten der Menschetr® mussten
dringend beseitigt werden, was eine akute Aufgadreggésamten sowjetischen Gesellschaft
darstellte. Die Propaganda gegen die Religion ialsnedieser ,Uberreste* fiigte sich also in
den Gesamtkontext des sowjetischen Zukunftsdendien®ie antireligiose Propaganda ging
dabei zweigleisig vor: Zum einen definierte die 93 die Religion als Phanomen, das
eindeutig der Vergangenheit angehodrte und dem ensofkein Platz mehr in der
zukunftsorientierten sowjetischen Gegenwart zurfiygmg stehe; zum anderen zeigten
einprdgsame Beispiele, wie die Religion aktiv dieerdchen am ,Aufbau des

Kommunismus" behindere.

%0 Dazu sehr kompakt Gestwa, Die ,Stalinschen Grotémades Kommunismus®, S. 36f. und 330-333.
L Clark, Soviet Novel, S. 15-23 und S. 108-113.
15250 z.B. der Artikel Boevojdastok ideologieskoj raboty, in: Pravda, 26.9.1962, S. 1.
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Die Prasentation der Religion auf den SeitenSQtwretskaja Tatarijachrieb ihr Attribute zu,
die deutlich machten, dass sie in Bélde auf ,dentitMiifen der Geschichte landen werdé"
Die Religion sei eine ,imperialistische Ideologi@ie den Kapitalismus rechtfertige, sie sei
.bourgeois” und ,reaktionar” — alles Gesellschaitgfien, die laut marxistisch-leninistischer
Theorie durch den Kommunismus abgelost werden wirdam anderen wurden die
Geistlichen und die religibsen Fanatiker als Véetreder Vergangenheit dargestellt. Oft
wurde auf ihre Verbindung mit derer sereaktionéaren Kulakén® und auf ihre Kollaboration
unter deutscher Besatzdnghingewiesen. Kulakentum und Faschismus fungiedtesei als
Kategorien, die der Vergangenheit angehotrten. Addder wurden ihnen
Charaktereigenschaften und Verhaltensweisen zugebeh, die in der kommunistischen
Zukunft nicht mehr denkbar waren. Méchte man deid Bon Vajl und Genis von dem in
Richtung Zukunft fahrenden Zug folgen, so wiirde , @erg Richtung Kommunismus* genau
ohne solche Menschen wie die in den Artikeln basbenen Geistlichen und religidsen
Fanatiker abfahren; er wirde genau sie in der Vegygaheit zuricklassen: Parasiten,
Hooligans, Alkoholiker, Spekulanten, Betrugestiljagi (Modenarren), Wustlinge und
Heuchler>®

Der Kontrast zwischen Religion als Teil der Vergamigeit und den Errungenschaften der
sowjetischen Gesellschaft als Vorboten der Zukwifd in zwei Artikeln auch topographisch
beschrieben. Im modernen Stadtbild der Kazaner nstadt widersprache nur die
Nikolajkathedrale der allgemeinen Atmosphare dekudft — so der Artikel Uber die
.sundhaften Taten* des Erzbischof lov: ,Auf der ibea Magistrale von Kazan’ ergiel3t sich
ein ununterbrochener Strom dahinjagender TaxisQuilisse, Autos eilen auf dem schweren
Beton ... dahin. Alles hier ist dem Auge des sowpsten Menschen vertraut, alles erinnert
ihn an die froéhlichen, arbeitsreich glihenden Wagkt In diesen gewdhnlichen Umstanden
entdeckt man nicht sofort das Bild des alten, schonlanger Zeit verschwundenen und
vergessenen Gestern... Auf der Baumanstral3e, in itetakathedrale, halt der Erzbischof
einen Gottesdienst’®’ Die sowijetische Gesellschaft eile also geschlossen Zukunft
entgegen; die Magistrale scheint die Menschen dizekihr zu fihren. Der ,Uberrest der

Vergangenheit”, die Nikolajkathedrale, wirkt in gean Zeitenverkehr hin zur Zukunft zwar

133 50 zitiert nach dem offenen Brief des ehemalig@inodloxen Priesters Troicikij, sieche A. Troicki J
poryvaju s cerkov’ju. Otkrytoe pis'mo, in: ST, 141961, S. 2.

%450 z.B. in den Artikeln Ju. Ljubimov, ,Svjatye“ ik, in: ST, 30.11.58, S. 2; E. Bkina, Vot on kakov,
“svjatoj otec” Michail, in: ST, 7.6.59, S. 3.

13550 u.a. der Erzbischof von Kazan’, lov, siehe Kiskie otcy duchovnye i ich dela grechovnye, in: ST,
24.4.60, S. 4; vergleiche auch P. Evin, | boguaimmone, in: ST, 13.1.1962, S. 2; A. Siskinsam vred
religioznoj morali, in: ST, 5.1.1963, S. 2.

1% vajl/Genis, 60-e, S. 18.

5730 in der Einleitung zum Artikel Kazanskie otcyctovnye i ich dela grechovnye, in: ST, 24.4.604.S.
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vollig deplatziert, aber immerhin lenkt er den Rlides Betrachters vom Ziel ab. Das
moderne Stadtbild als Materialisierung des Kommunuss, als Vorzeichen der Zukunft,
Uberzeugt ihn von der Richtigkeit der kommunistestZukunftsutopie und lasst keinen Platz
fur die Religion als Erscheinung der Vergangenheit.

Am Beispiel der Stadte Zelondol'sk und Volzsk wdig# Masse der sowjetischen Menschen,
die tagtaglich am Aufbau des Kommunismus teilhabden Aktivitdten der Sekte IPC
gegenubergestellt, deren Mitglieder ein parasitdteben fuhren und halb illegal die
leichtglaubigen Menschen verfiihren wirden. ,Jedeargdn ... gehen Tausende von
Menschen zur Produktion, um fir die Heimat ers8igss Furnierholz und Papier zu
produzieren, Kleidung und Schuhe zu néhen..., wamsgendig fur das Wohl des Volkes ist.
Jedes Quartal werden in diesen jungen Stadten Ky&loeut, die schone, komfortable Hauser,
Schulen und Krankenh&user hinterlassen. Und seltdaéen unter den erbauenden Menschen
flechten Leute mit schwarzen Seelen ihr Rabeniestecken alles mit Schmutz, was dem
sowjetischen Volk so teuer ist>® An der Topographie dieser Stadte wird deutliclssdsich
ihre gesamte Aktivitat auf den Aufbau der zukurmdtigGesellschaft richtet. Die Glaubigen
stehen dabei isoliert, vereinzelt der Masse derlstegbigen Kommunisten und
Zukunftsstirmern gegenuber. Die Energie, die voesain dynamischen Bild der Stadt
ausgeht, steht in Analogie zu der Energie, die d@m jungen, optimistischen ,Erbauern des
Kommunismus® und ihres Projekts ausgeht. Die Gaafistvird so sowohl zum Symbol fur
den Bau des Kommunismus als auch zum Ort der Jligekeit, des standigen Strebens nach
Neuem und Besserem. Beide — die Grof3stadt undidgejGeneration — stehen als Symbole
fur die Zukunft im Gegensatz zur Religion als ,(Mast der Vergangenheit“. In den Bildern
der modernen Grof3stadt wird klar gezeigt, dassvérgangenheit von der Zukunft hinweg
gerissen werden wird — und mit ihr die Religion.ubeh ist der Zukunftsoptimismus zu
sehen, der die Atmosphére der Tauwetterzeit pragesr, auch fur die Kultur des Stalinismus
konstitutiv war. Insofern offenbart der Fortscladliskurs die Kontinuitat dieses
stalinistischen Topos in der Presse, wobei sichediaun auf ein Thema Ubertragen hat, das
in den Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg lediginbhRande behandelt wurtfé.

Die Wahl der Protagonisten der Erzéhlungen zeigtlidd, dass die Religion als Phanomen
der Vergangenheit gesehen wurde: Es handelt sibbi dar allem um ,die rickstandigen
Teile der Bevolkerung®, oft um altere Menschen. Allerdings wurde die Béming des

138 3, Kozin,Cernye dusi, in: ST, 10.3.1960, S. 4.

139 Zum Optimismus der Stalinzeit siehe Clark, SoMevel, S. 108-113; zum Zukunftsoptimismus der
Sestdesjatniksiehe Genis/Vajl, 60-e, S. 47.

1805, Razd’jakonov, Propaganda ateizma, in: ST, 1950, S. 3.
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Zukunftsprojekts durch die Religion erst dann katstt, wenn junge Menschen ins
,Gefangnis der religivsen Vorurtei® zu geraten drohten. Die Jugend als die Generation
der Zukunft, die ,im Kommunismus leben wird“, di€rpauer des Kommunismus*, sollte
ausschlieBlich fur die Zukunft leben, ohne dassE@mente der Vergangenheit bremsten.
Indem so eine klare Trennlinie zwischen JugendReligion gezogen wurde, wurde auch die
Grenze zwischen Zukunft und Vergangenheit befestigten starkster Repréasentant die
Religion darstellte.

Neben alteren Menschen prasentierte der Fortssdtigkturs vor allem Frauen als anfallig far
die religiosen Ideen. Der Anteil an Frauen, die ¥@matikern zur Religion gelockt worden
seien, nehme sich — nimmt man die Artikel in @ewvetskaja Tatarijals Grundlage - als
Uberproportional hoch aus. Wahrend die angebliéuligen Manner in der Regel nicht an
ihre eigenen Lugengeschichten glauben wirden,idikediglich benutzen wirden, um ihren
Lebensunterhalt zu sichern, fielen in den Artikelaistens Frauen den ,Seelenfangern® zum
Opfer!®? Grund fiir diese prinzipielle Riickstandigkeit demwen sei es, dass vor allem
Hausfrauen keinen Zugang zur Bildung besal3en, Westeastarkt atheistische Propaganda
unter dieser Risikogruppe zu betreiben'8&Diese Feminisierung der Religion vermischte
sich so mit dem Bild der prinzipiell rickstandigerErau, die es noch zu befreien gelte.
Dieses zwanghafte Befreiungsstreben wird als atisgh dargestellt, da die Gegenwart im
Lichte der nahen Zukunft, die sie antizipierentsolfrohlich und glticklich schien, und allen
Sowjetbiirgern dieses Gliick zuteil werden solifteDer Fortschritt, den di€Sovetskaja
Tatarija als hochstes Ziel propagierte, solle also auchidikstidndigen Teile der Gesellschaft
erfassen und sie zu ihrem Glick fuhren. Gliick uetigion erscheinen hier als unvereinbar,
weshalb letztere bekampft werden musse.

Neben der Darstellung der Religion als ,Uberrest\dergangenheit* zeigte die antireligiose
Propaganda auf den Seiten &mvetskaja Tatarijalem Leser, inwiefern die Religion aktiv
den Aufbau des Kommunismus verhindere: ,Es ist .maglich, vorwarts zu gehen mit dem
Klotz der alten Uberreste am Bein, von denen si@h Religion als der langlebigste
erweist*!®®> Zum einen verhindere die Religion die ,Schaffungder materiell-technischen

Basis des Kommunismu$®, indem sie die Menschen von der ,aktiven produetiv

161 postojanno vesti ateisiskuju propagandu, in: ST, 30.5.1958, S. 4.

2 gjehe z.B. A. Kozin, Rastoptannagst’e, in: ST, 30.3.1963, S. 4; E.dkiha, Vot on kakov, “svjatoj otec”
Michall, in: ST, 7.6.59, S. 3.

183 7a boevuju propagandu ateizma, in: ST, 9.6.1963; Bauka — osnova atei&tskogo vospitanija, in: ST,
7.1.1964, S. 1.

%4 v/gl. Genis/Vajl, 60-e, S. 262.

185 B, Kiatrov, Pravda o ,svjatych“ mestach, in: S2,10.1963, S. 3.

186 50 die Vorgabe im Programm der KommunistischetePder Sowjetunion, S. 78.
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Arbeit* abhalte. Auf der anderen Seite wirde sie f®rmierung des neuen Menschen® im
Wege stehen. Zum Beispiel wiirden die religioserrf@ye von den Glaubigen als Vorwand
zum hemmungslosen Trinken, zu Schlagereien oderFembleiben von der Arbeit genutzt
und wiirden so die Produktivitat hemnt&hlm Gegensatz dazu seien die volkstiimlichen und
sowjetischen Feiertage ,Tage des gebildeten Aussiheund der verntnftigen
Unterhaltung“®® So wurden die neuen Feiertage als Vorboten deutffulschon im Hier und
Jetzt als Symbol fur Harmonie dargestellt, wahrdmdreligiosen Festtage und Brauche den
Produktionsprozess behindern wiirden. Die Artiketdtouieren zusatzlich ein Bild von den
Glaubigen, das sie als willenslose Geschopfe zeligt, vollkommen unter dem Einfluss
religioser Fanatiker stiinden und sich so von déndleme am Produktionsprozess abhalten
lieRen!®® Die Beispiele von Glaubigen vor allem der baptidten Sekte und der IPC, die sich
weigerten, fir sowjetische Institutionen zu arbeia sie die sowjetische Macht und alle ihre
Vertreter als ,Antichristen“ ablehnten, lieferteard Leser anschauliches Material als Beweis
dafur, dass die Religion die Wirtschaft und daneib ddufbau der kommunistischen Zukunft
behindere®

Zum anderen wirde sich die Religion bewusst deraffahg des neuen Menschen in den
Weg stellen, der ja die Gesellschaft der Zukunfvdienen sollte, und so ein Hindernis fur
den Fortschritt darstellen. Oberstes Ziel der Ewang sollte es sein, ein materialistisches
Weltbild zu vermitteln, das ,den Menschen lehrthsauf seine eigenen Kréfte zu verlassen,
die Menschheit zum aktiven Kampf fur die Schaffurziges besseren Lebens auf der Erde
aufruft. Die Religion dagegen vermittle den Mensch dass sie ,vor allem all ihre
Hoffnungen auf die Liebe Gottes legen und sichd@s Leben nach dem Tode vorbereiten
mussten®’* Die Freude und das Gliick, das der GroRteil derjet@mshen Menschen beim
Aufbau des Kommunismus erlebe, kontrastierte inAl¢ikeln scharf mit dem Leben, das die
Kinder glaubiger Eltern fuhren wirden: Wéahrend dHeniere und Komsomolzen die
Kulturangebote des sowijetischen Bildungssystemzenutins Kino gehen, wissenschaftliche
Bicher lesen, Theater und Ausstellungen besucheaite e Freundschaft in den

Jugendorganisationen der Partei erleben wirdendemidie religids erzogenen jungen

167 Zitat nach G. Ogarkin, Ateisty @atsja, in: ST, 14.11.1963, S. 2; siehe auRerdedenlFeiertagen M.
Gapaka, Socializm i religija neprimirnyj, in: ST, 151858, S. 2; V. Bystrov, “Prestol'nye” prazdnikich vred,
in: ST, 27.8.59, S. 2; Z. Kvorcov, Mnimoe blagopidy in: ST, 7.2.1964, S. 2.

188 v/ergleiche V. Bystrov, “Prestol’nye” prazdnikidh vred, in: ST, 27.8.59, S. 2,

169 Am Beispiel, wie sich die Ernte im Buinskij Beziskit der Oktoberrevolution entwickelt hatte, wurde
gezeigt, dass nur die ,agrobiologische WissenstHatErnte steigern kdnne, nicht aber das Betah un
Verschiitten von Weihwasser, vgl. Za boevuju propdgateizma, in: ST, 9.6.1963, S. 1.

170 A Filippov, Vozvragenie, in: ST, 16.10.1963, S. 2; weitere Erzahlungéndieses Motiv zum Thema haben
Ju. Ljubimov, ,Svjatye" pauki, in; ST, 30.11.58,3 E. Pttkina, Vot on kakov, “svjatoj otec” Michall, in: ST,
7.6.59, S. 3.

"I N. Gubanov, Peemu nekotorye denye verujut v boga, in: ST, 20.2.1960, S. 4.
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Menschen ein einsames, trauriges Leben fuhrennhdasuf den Tod ausgerichtet sei. So
wandte sich ein Artikel direkt an eine 17jahrigeda@dige: ,Dein Glick liegt in deinen
Handen. Es ist dort, wo Millionen sowjetischer jangMenschen die lichte Zukunft
erbauen.”? Auf den Seiten deBovetskaja Tatarij@rdnete sich der antireligidse Diskurs in
den Fortschrittsdiskurs um die Schaffung der BrhZukunft® ein, der die Atmosphéare der
Tauwetterzeit dominierte. Religion und kommunidts&ukunft waren unvereinbar, weshalb
die Religion unvermeidlich aussterben wirde, um @&emtschritt Platz zu machen. Aufgrund
der diskursiven Verquickung von Zukunftsoptimismusd antireligioser Politik riickte der
Kampf gegen die Religion in das Zentrum der préastah Topoi der Chrtdvzeit, da der
Kosmos- und Technikkult ebenso wie die SteigerumgRtoduktion oder die Erziehung des
.neuen Menschen* genauso Teil des Fortschrittsdssaus waren wie die antireligiose
Propaganda. So weist dieser Diskurs sowohl in demF~ Gegenwart, die die Zukunft
antizipiert, Zukunftsoptimismus, Entwicklung vondpaneitat zum Bewusstsein — als auch
im Inhalt — Kosmonauten- bzw. Fliegerkult, Glaube die Technik, Modernisierung und
Sozialtechnologie — stalinistische Muster auf, oblh&n Anspruch der politischen Fihrung
der Tauwetterzeit gerade darin bestand, die stdlers Fehler zu beseitigen. Allerdings
scheint es sich bei der Anwendung des Fortschriizps um eines der vielen Elemente
gehandelt zu haben, die das Tauwetter von der gegamgenen Periode iiberndhtn eine

Art historisches Recycling.

3.3. Ordnungssemantik der antireligiosen Propaganda
Die antireligiosen Artikel deGovetskaja Tatarij@eigen deutlich, wie sehr die Protagonisten
des ideologischen Apparates die Welt in Dichotoméemmken: auf der einen Seite die
Religion, die alles Schlechte und Verwerfliche ussta auf der anderen Seite der
Kommunismus, der nicht nur in die Zukunft verwesindern schon in der Gegenwart alle
positiven Aspekte auf sich vereinigt. Dadurch werdtéare Kategorien geschaffen, die die
Welt eindeutig und harmonisch erscheinen lassen jagliche Zeichen von Chaos oder
Ambivalenz im Keim ersticken. Dieses ,Streben n&thdeutigkeit®, das dem modernen
Staat als grundlegende Eigenschaft zugeschrieheffviauRerte sich in der Vorstellung, die

Gesellschaft sei formbar wie ein Garten, in dem@artner — der moderne Staat — lediglich

172 7itat bei Ju. Ljubimov, S kem ide$’ ty, Ljuba?; 8T, 24.4.1959, S. 4; auRerdem die Artikel Et@éaminoe
delo, in: ST, 29.3.1960, S. 4; G. TroSin, Ubezderiabotoj, in: ST, 31.3.1961, S. 3; A. Kozin, Rasamnoe
Sast’e, in: ST, 30.3.1963, S. 4; A. Filippov, Vozitenie, in: ST, 16.10.1963, S. 2.

13ygl. dazu Gunther, Das Tauwetter als ProzeR déeBonisierung, S. 143-154.

17 50 Jérg Baberowski, Diktaturen der Eindeutigk&inhbivalenz und Gewalt im Zarenreich und in der &tih
Sowjetunion, in: ders. (Hg.), Moderne Zeiten? KriBgvolution und Gewalt im 20. Jahrhundert, Gé#img
2006, S. 37-59, Zitat S. 38.
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die ,nutzlichen Pflanzen® zichten, das ,Unkraut‘ealvernichten musse, um die perfekte
Gesellschaft zu schaffelf®> Diese Form desocial engeneeringchaffte klar definierte,

unuberwindliche Inklusions- und Exklusionskriteriedie die Gesellschaft in brauchbare
,Bausteine fiir die neue Ordnung“ oder in ,Schutifiteilte.*’® Die Vorstellung von der

sozialen Formbarkeit des Gesellschaftskorpers litatte Hohepunkt in der Hochphase des
Stalinismus, als publizistisch eine klare Polariaig der Gesellschaft konstruiert wurde:
.heroische Taten der Erbauer des Sozialismus aufedeen Seite und verbrecherische

177 Sowohl das

Untaten der damonischen Feinde und Schadlinge a&uf athderen
dichotomische Denken als auch die potenzielle Farkdit der Gesellschaftsmasse bleiben
aber bis in die Tauwetterperiode fixe Bestand@depropagandistischen Sprache.

Die gartnermetaphorischen Elemente der stalintstisc Rhetorik fanden auch in der
antireligiosen Kampagne der Tauwetterzeit ihre \é@mung: ,Weg mit dem Unkraut vom
Feld’® so auRerte sich ein Zuhérer eines Prozesses fagéstische Eltern. ,Diese Leute,
die ihr Gewissen verloren haben, sind Parasiteeranssesellschaft. Fur sie ist kein Platz
unter ehrlich arbeitenden Menschéf’'Die Gleichsetzung der Glaubigen mit ,Unkraut* und
.Parasiten”, die es beide auszurotten galt, zdags sozialbiologische Sprachelemente immer
noch konstituierend fur die dichotomische DenkweiseMenschen der Tauwetterzeit waren.
Daneben traten aber moralische Kategorien, diggésellschaftliche Wirklichkeit ordneten,
so dass der Begriff ,,Parasit” nicht mehr nur algiale Erscheinung gesehen wurde, sondern
vor allem um die moralische Dimension erweitert aeurIn der poststalinistischen Zeit
scheint dasnoral engeneeringur Sozialtechnologie hinzuzutrettiSo definierte sich die
Nutzlichkeit eines Menschen fir das bolschewisgsEbrtschrittsprojekt nicht mehr wie im
Stalinismus durch die Zugehoérigkeit zu festen Gssehftsgruppen — wie die proletarische
Gruppe oder die der Kulaken — sondern durch sejfestahlte und prinzipiell freier
zugangliche moralische Kategorien. Statt der pleheisperekovka Umschmiedung), die die
sozialen ,Volksfeinde* als Bewusstwerdungsprozesslen stalinistischen Lagern erfahren
sollten, suggerierten die antireligiosen Artikelr dauwetterzeit, dass es ausreiche, seinen
Verstand zu benutzen, um das Bewusstsein zu erweited von der eine in die andere

Gruppe zu wechseff§?

75 Bauman, Modernity and Ambivalence, S. 20.

176 Bauman, Modernity and Ambivalence, S. 36-39, Z&a88.

7 Ginther, Der sozialistische Ubermensch, S. 14Q-Z4&t S. 141.

8 Eto necastnoe delo, in: ST, 29.3.1960, S. 4.

19 A, Putrjaev, Im net mesta sradistnych ljudej, in: ST, 14.6.1962, S. 4.

18050 Gooding, Socialism in Russia, S. 156-166, Btal62.
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Die Grenzen der moralischen Kategorien sind alsehdéssiger und prinzipiell offener fur
neue Mitglieder als es die kaum Uberschreitbaremaem Grenzen sind. Die antireligiose
Propaganda vollzog die Gegenuberstellung von Gigmbiund Kommunisten bzw. von
Religion und Kommunismus vor allem durch moraliséfetegorien, die beiden Gruppen
klare Attribute und Verhaltensmuster zuschrieberd uhie als Inklusionskriterien flr
Menschen mit kommunistischen Moralvorstellungen isowls Ausschlusskriterien flr
religios motivierte Menschen fungierten: Betrug,oaatischer Lebenswandel, Alkoholismus,
parasitéare Lebensweise, Rowdytum, Homosexualitatheinen als die Grundzige der
ethischen Vorstellungen der Geistlichen und retigio Fanatiker, wahrend die
kommunistische Offentlichkeit als moralische Fragyggen diese Abweichungen von der
Norm konstruiert wurde. Das sind genau die Eigeafteh, die Maksim Gorkij in
Anlehnung an Max Nordaus als Entartungen bezeiehiveas im Kontext seiner Polemik
gegen die Kleinburger und die Dekadenz zu sehenDabei wurden die urspriinglich
biologischen Kriterien auf soziales Verhalten ttagren'® Nun scheint es, als wiirde die
Publizistik die Idee der Entartung auf den moraiestBereich ausdehnen.

Deutlich wird das in der Darstellung der Religids atwas Krankhaftes, Ungesundes und
Schadliches fur die Gesellschaft. Einige Artikelr &&T beschreiben die Anhanger der
verschiedenen Religionsgruppen als physisch unahgssh krank. ,Halluzinationen und
Pseudohalluzinationen religioser Art* seien durchdear Regelfall in religiosen Gruppen. Oft
wirden gewissenlose Menschen so genannte ,Narr@hiiisto” (urodyvye nutzen, um die
Glaubigen zu betriigen und sich selbst zu bereicdmis Beispiele dafiir berichtet ein
Artikel Uber einen ,psychisch anormalen® Mann, dexine Halbschwester zum Heiligen
erklart hatte und so durch die Spenden muslimiscBdgiubiger ihren reichlichen
Lebensunterhalt verdiene. Dabei fungierten sowddt gbsychisch und physisch kranke
Mensch® — als sichtbare, biologische Entartung édmveichung von der sozialistischen
Norm — als auch die hinterhaltige und raffgieriggn®@ester — als moralische Entartung — als
Prototypen der Anhanger der ReligitifiAndere Berichte erzahlten von Glaubigen, die sich
in psychiatrische Behandlung begeben miiséfebiese Formen der Entartungen werden als
Gefahr dargestellt, die die Gesellschaft von inferaus zersetzen konnte, wenn die

Offentlichkeit nicht aktiv gegen die krankhaftens&neinungen der Religion vorgehen und

'8 Giinther, Der sozialistische Ubermensch, S. 588t S. 7.

183y, Bespjatych, Religija kak iskaZennoe otraZemipstitel’nosti, in: ST, 19.9.1958, S. 2.

18 Ju. Karfazleev, Pautina, in: ST, 26.3.1958, S. 3.

18 Eto negastnoe delo, in: ST, 29.3.1960, S. 4; N. Ore3nikbvem;... s peresadkoj, in: ST, 17.7.1960, S. 4.

53



versuchen wirde, heilend auf den Gesellschaftskanpe auf die moralischen Vorstellungen
jedes einzelnen Mitgliedes einzuwirken.

Dem gegenuber stand die Masse der moralisch gesusodejetischen Menschen. Sie
erschienen als Reprasentanten des normalen, retiomenkens und Handelns, die die
,Flamme der revolutionaren Vernunff® hoch halten und so die restlichen, noch im
religivsen Nebel*®” herumirrenden Glaubigen ,auf den rechten W&pringen wiirden,
wobei es sich natirlich auch wiederum um ein rligtbes Erbe des Stalinismus handelte.
Als Beispiele daflr, wie der Verstand den MensattierErkenntnis des rechten Weges bringe,
dienten die Lebenswege ehemaliger Priester unde®ekiglieder: Allen waren die ersten
Zweifel gekommen, als sie sich rational mit den altdn der jeweiligen Religion
auseinandersetzen. Sie hatten erkannt, dass alieirErrungenschaften der sowjetischen
Wissenschaft und die sozialen Umstande, die im asmius durch Verstandeskraft
geschaffen worden waren, in die Zukunft verweisad ein glickliches Leben verheil3en
wirden.*® Ein Autor verwendete das Bild der Elektrifizierundie anschaulich das
Verdrangen des unwissenden Dunkels durch die ,Flandes Verstandes” zeigt, also die
allgemeinste Metapher fur Aufklarung darstellt. Auffem wurde so eine direkte Verbindung
Zu Lenin konstruiert, fir den der Kommunismus rscirtderes war als die sowjetische Macht
plus Elektrifizierund® ,Ich erinnerte mich an die Tage meiner Jugend.d verglich sie
mit heute. Die Veranderungen waren sagenhatft... Wmt] in Gebetshaus... warfen sich alle
vor den lkonen nieder und erbaten die Gnade Gottdber bei jedem von ihnen brannte zu
Hause doch elektrisches Lichti*

Diese Gegenuberstellung von entarteten religibseraMorstellungen und verntnftigen
kommunistischen Einstellungen blieb aber nicht Alis®ie Grenzen schienen zumindest in
die eine Richtung flieBend zu sein. Da es sich e @ben dargelegt — nicht um biologisch
oder sozial definierte Kategorien handelt, verweigbe Artikel immer wieder auf die
Moglichkeit, die eine Kategorie — die Religion —wzerlassen und sich die Eigenschaften der
anderen — der kommunistischen — anzueignen. Die difag vom Glaubigen zum
Kommunisten verlangte also den Einsatz von Verstartldas Eingestehen der Fehler, aber

sie musste nicht mehr durch die physische Gewalpeleekovkaeingeleitet werden, sondern

18 Giinther, Der sozialistische Ubermensch, S. 141.
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konnte allein durch das Verlassen der schadlickkgiGsen Moralkategorien zugunsten der
kommunistischen Moral vonstatten gehen. Insofercktdn die antireligiosen Artikel den
Ubergang von der Religion zur kommunistischen MamaAnalogie zum Ubergang von der
kapitalistischen Gesellschaft zum Kommunismus, debenfalls nur durch eine
Aufklarungsbewegung des Individuums ermdoglicht veerdkonne. Viele Artikel riefen die
Glaubigen und Geistlichen dazu auf, sich durchonaties Denken von der Religion zu
befreien. So zum Beispiel der ehemalige orthodaxester Troickij: ,lch wende mich an die
Kultdiener, in deren Bewusstsein ein Funke von ¥@d und von Zweifel an der
Wahrhatftigkeit und Aufrichtigkeit der religiosen lue flackert... Findet in euch den Mut und
die Willenskraft, mit der Kirche zu brechet’®

In dem kurzen Appell an seine ehemaligen Kollegemvendet Troickij weitere grundlegende
Motive, die die Klassifizierung der Wirklichkeit idie dichotomischen Kategorien Religion
und Kommunismus unterstitzen. Zum einen geht eglemfreien Willen, der ein wichtiges
Moment bei der Definition des ,neuen Menschen* wlre Religion widerspreche der
ungehemmten Willensentfaltung des Menschen und enatte Glaubigen zu ,Sklaven
Gottes®, die Frauen zu Untertanen des Marii&8um anderen wird die ,Wahrhaftigkeit der
religiosen Lehre* angezweifelt. Darin kommt die Aoig zum Ausdruck, dass es nur eine
Wahrheit gibt, ndmlich die Wahrheit des KommunismABes andere sei in Wirklichkeit
reine ,Heuchlerei“ und ,Betrug®” Deshalb sei es ein Ziel der atheistischen Propima
,das wahre Wesen der Religiofi® zu enthillen, die zwar die Richtigkeit ihrer Lefre
beanspruche, tatsachlich aber ,heuchlerisch* uratlggen“ sei:®® Verschiedene Kultdiener
entlarvten die Artikel als moralisch entartet, wasner mit dem Aufdecken des ,wahren
Gesichts* der Geistlichen einhergid Die Dichotomie der geheuchelten, unehrlichen
Wabhrheit auf der Seite der Religion und der reireghten Wahrheit der kommunistischen
Idee wird deutlich in einem Artikel Gber die jungeptistische Glaubige Ljuba: ,In ihrer
Seele kdmpfen zwei Welten, zwei absolut unveremliinge: die Wahrheit unseres Lebens
und die Dunkelheit der Religiositat?® Auch hier zeigt sich erneut die Polarisierung mhw

— falsch, gut — boése, hell — dunkel usw., die jedmwijetischen Menschen entweder schon

192 A Troickij, Ja poryvaju s cerkov’ju. Otkrytoe piso, in: ST, 14.3.1961, S. 2.

193 A V. Klimenko, Smelee rvite religioznyj put’, i8T, 6.8.1960, S. 3 und 7.8.1960, S. 4.

19 50 die Uberschrift ,Heilige* Heuchelei, Oma Marfad die Gleichgiiltigen, siehe G. Kdjdn, “Svjatoj”
licemer, babusSka Marfa i ravnodusnye, in: ST, 2391 S. 4 und z.B. der Artikel A.V. Klimenko, Smelesite
religioznyj put’, in: ST, 6.8.1960, S. 3 und 7.8609S. 4.

19K Rasulev, Komu sluzit islam, in: ST, 5.9.195%8.S

1% 50 A. Troickij, Ja poryvaju s cerkov’ju. Otkrytpés’'mo, in: ST, 14.3.1961, S. 2 und B. Marichinpseden
ot sovesti, in: ST: 20.6.1964, S. 2.

197N. Zogin, Archiepiskop lov razohian, in: ST, 19.6.1960, S. 4; N. Ore$nikova, V raj.peresadkoj, in: ST,
17.7.1960, S. 4; G. Berezkin, Ni styda, ni povestiST, 3.8.1960, S. 3.

198 Ju. Ljubimov, S kem ide$’ ty, Ljuba?, in: ST, 24959, S. 4.
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bewusst ist oder ihm zu Bewusstsein gefuhrt werdess. Das greift ein Artikel auf, der von
einer Verhandlung eines Volksgerichts gegen Anhénder IPC Dberichtet. Eine der
Angeklagten wollte sich die Ohren zuhalten, als den Untaten der Sektenfiihrer die Rede
war, ,(a)ber vor der Wahrheit des Volkes kann miah micht verstecken'®°

Die Ordnungssemantik des Tauwetters stellt alsoRbégion als Konkurrenten um die
Wahrheit dem Kommunismus gegenuber, wobei die Artdindeutig belegen, dass nur die
kommunistische Heilslehre einen Anspruch auf Wahiha&be, da allein sie die Menschen
zum Gluick in der diesseitigen Welt filhren wiiffeDieser Anspruch wird auch in anderen,
nicht explizit antireligiosen Artikeln deBSovetskaja Tatarijaerhoben. Berichte Uber die
Errungenschaften der sowjetischen Wissenschaft idomig als Beleg dafur, dass
-Wunder“ allein von Kommunisten hervorgebracht wardwirden, nicht von religidsen
Fanatikern oder einem uberirdischen Wedén.

In der Analyse der Ordnungssemantik der antiredigmd Artikel in der Regionalzeitung
Sovetskaja Tatarijavird deutlich, wie sehr die antireligiose Propadmrsich auf der einen
Seite auf die stalinistischen Kategorien bezogemdie genauso wie die Kultur der 30er und
40er Jahre klare Kategorien schuf, in die sichMitglieder der Gesellschaft einteilen lie3en.
Auf der anderen Seite bestand aber das Neue diass, die Ordnungskategorien nicht mehr
sozial sondern moralisch definiert wurden. So war Ubergang von der verwerflichen
religiosen Kategorie in die positive kommunistischedglich und konnte durch die
Aufklarung der Menschen erreicht werden, die seimem héheren moralischen Bewusstsein
gelangen wirden und sich der grof3en Gruppe demerbdes Kommunismus® anschliel3en
wuirden. Die physische Gewalt bei der Umformung MEmschen wandelte sich in eine
moralische Eindeutigkeit, die klare Ein- und Audseskkriterien definierte und so weniger
Uber die Kérper, mehr aber Gber die Seelen unddielezr Menschen verfligen wollte. Davon
ging ein gewisser Mobilisierungsimpuls an die Offiehkeit aus, in deren Handen es ja lage,
die Gesellschaft einheitlich im positiven kommuisistien Sinn zu gestalten. Inwiefern dieser
sozialtechnologische Anspruch tatsachlich in di@xRrumgesetzt wurde, wird im nachsten
Kapitel untersucht, das das konkrete Vorgehen dezelmen Institutionen auf der

Handlungsebene zum Gegenstand hat.

19y, Vladimircev, Poborniki tmy pered ljudskim sudpin: ST, 22.5.1960, S. 4.

20 7um Marxismus-Leninismus als ,politische Religissiehe z.B. Klaus-Georg Riegel, Marxism-Leninism as
a Political Religion, in: Totalitarian MovementsdaRolitical Religions 6(2005), No. 1, S. 97-126.

21350 z.B. die Leserbriefe iber den Raumflug vorj &aparin, V. Ermakov/R. Chazeevéydo XX veka, in:
ST, 14.4.1961, S. 3 oder der Artikel Uber das ,Warhder Produktionssteigerung in verschiedenen kagen
und Sowchosen von A. Lamberdwdo roZdaetsja tak, in: ST, 8.3.1961, S. 3.
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4. Praxis der antireligiosen Politik
Dabei muss die Frage gestellt werden, inwiefernndégliale Ebene als Hintergrund fur die
Handlungsebene fungierte, und ob sie als mobids@er Faktor fur die von ihr
angesprochenen Gruppen der Gesellschaft wirken t&onber Sprache als dem
umfassendsten und meist verwendeten kulturellench2esystem kommt dabei die
Schlusselrolle zu, da sie grundlegend fir die Brfag und Strukturierung von Wirklichkeit
ist. Die Menschen sind gezwungen, die sie umgebsodiale Realitat durch die Sprache zu
begreifen und sich anzueignen. Den sprachlichers#gen, die aus der Fulle der méglichen,
grammatisch richtigen Varianten zu einem bestimmidrema an einem bestimmten
geographisch lokalisierbaren Ort zu einem bestimnistorischen Zeitpunkt Uberwiegend
gewahlt werden, bestimmen die Inhalte dessen, agisas, denkbar und machbar ist. Diese
zunachst rein sprachlich vermittelten Diskurse kitunseren also die Handlungsmadglichkeiten
der einzelnen Akteure einer sozialen Gruppe, irmérdnungsstrukturen sich die Diskurse
,einschreiben?®? Die Frage ist allerdings, ob von den sprachlicAefRerungen ein Impuls
ausgehen kann, der die Handlung nicht nur begresoriern sie hervorruft. Ganz konkret
lautet die Frage, inwiefern die oben dargestelfenderungen der medialen Ebene sich in
Handlung niederschlugen.
Fur die Untersuchung der Handlungsebene in Tatarbtatet sich Bohdan Bociurkiws
Einteilung der antireligiosen Politik in einen ,graatischen“ Umgang mit dem Pha&nomen
der Religion durch die staatlichen Organe und dier g fundamentalistisches”, auf der
kommunistischen Ideologie basierendes Vorgehen mgegee Religion durch die
Parteiorganisationen &ft Im Folgenden werden nun sowohl die Rolle des SDRRTCdes
SDRK sowie der KPdSU im System der antireligitsaniitiR untersucht als auch ihre
Handlungsweisen im Umgang mit der Religion analysidls Basis dafiir dienen die
Dokumente der beiden Sowjets aus dem Nationalardeiv Republik Tatarstan sowie

Parteidokumente aus dem Zentralen Staatsarchiv.

292 7itat bei Philipp Sarasin, Geschichtswissensamadt Diskursanalyse, Frankfurt am Main 2003, S.skhe
ebd. S. 7-60; aulBerdem Achim Landwehr, GeschiakgeSdigbaren. Einfiihrung in die historische
Diskursanalyse, Tubingen 2001, S. 7-13 und 65-1@RXdrg Baberowski, Der Sinn der Geschichte.
Geschichtstheorien von Hegel bis Foucault, Min@@95, S. 11-30. Die Idee der ,Einschreibung” deskbise
in gesellschaftliche Koérper ist v.a. ausformulieet Michel Foucault, Uberwachen und Strafen. Dib@edes
Gefangnisses, Frankfurt am Main 1977.

203 Bociurkiw, The Shaping of Soviet Religious Policy.
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4.1. Burokratisches Bollwerk: Sowjet fur die Angelgenheiten des religiosen Kults

(SDRK) und Sowijet fur die Angelegenheiten der Russch Orthodoxen Kirche

(SDRPC)
Ihrer nominellen Aufgabe nach waren die Sowjets di@r Angelegenheiten des religiosen
Kultes und die Angelegenheiten der Russisch Ortkeadirche die wichtigsten Instanzen
und die koordinierenden Organe der antireligibseniitik auf regionaler Ebene. Ihre
Bevollméchtigten standen dabei immer in Kontakt npdrallelen Institutionen auf
Unionsebene und aus anderen Republiken oder Gebisbevie mit der regionalen
Verwaltungsstruktur, wobei der Ministerrat der TAS8as wichtigste koordinierende Organ
darstellte. In regelmaRigen Berichten wurde auetkdtdSU Uber die Arbeit der Sowjets und
Uber religiose Brennpunkte informiert. Die Sowjbtdten ihren Sitz im Kazaner Kreml’, in
dem auch die Ubrigen staatlichen Institutionen ngetieracht waren, was von ihrer
Gleichstellung im politischen System der TASSR zeug
Bis zur Vereinigung der beiden Sowjets zum RatAftigelegenheiten der Religion (SDR) im
Jahre 1966 wurden sie von verschiedenen Vorsitzengeleitet, die jeweils einen
unterschiedlichen politischen Hintergrund hatteataGCSaf Safin, der von 1949-1959 beiden
Raten vorstand, hatte seine Karriere in sowjetis¢fiarichtungen begonnen, bis er nach dem
2. Weltkrieg als Parteisekretar auf Republikebettig tvar. Nach seiner Pensionierung 1959
Ubernahm Aleksandr SemenoviDiul'skij den Vorsitz des SDRPC. Er war zuvor
ausschlieBlich in staatlichen Organen aktiv geweserhatte er bis zu seiner Ernennung in
den Sowjet das Staatssicherheitskomitee (KGB) itar§tan geleitet. 1963 l6ste ihn dann
Igor Anatol’evi¢c Michalev ab, der den Vorstand des SDRPC bzw. d@R 8is 1984
besetzen sollte. Michalev war Lektor der Gesellfcl#nanie und Dozent am Institut fur
Philosophie des Kazaner Luftfahrtinstituts. Er Iégtgte sich also wissenschaftlich mit
Religion und Atheismus, was sich auch in seinenlikatibnen niederschlug: Er gab sowohl
die Broschure ,Kirche gestern und heute® als auem dammelband ,Religion ohne
Maske* heraud® Einen &hnlichen Hintergrund hatte auch Fajzullia@®vic Mangutkin,
der als Lektor der Abteilung fir Propaganda undt#®tgn des Tatarischen Gebietskomitees
der KPdSU und in der Kulturabteilung der Partei eétdie, bevor er 1960 zum
Bevollméchtigten des SDRK ernannt wur®. Dabei wird allein in der personellen
Besetzung des Amtes eine Verschiebung hin zur iRate zu den Propagandainstitutionen

24 |gor’ Anatolevic Michalev, Cerkov’ v proslom i teper’, Kazan’ 196hd ders./T. Seleznev (Hg.), Religija bez
maski, Kazan’ 1960.
20574 seiner Ernennung siehe NA RT 873/1/8, 9.
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der Partei und der von ihr gelenkten Offentlichlgithtbar® Im Falle Mangutkins &uRerte
sich der ideologische Hintergrund in einem erstéartenen Vorgehen gegen die religiésen
Gemeinden: Gut einen Monat nach seiner Amtseinfithrentzog er im Marz 1960 dem
Diakon der baptistischen Gemeinde von Kazan’ ohngaie von Griinden die Registrierung,
wenig spater einem Mullah im Oktjabr'skij BezfiK.

Diese geballte Aktivitat gegen einzelne Geistlichtellte allerdings eher eine Ausnahme in
der Téatigkeit der beiden Sowijets. Prinzipiell lagr &chwerpunkt ihres Aufgabenspektrums
im Sammeln von Informationen Uber die religiosenm@mden und im Verwalten des
religiosen Lebens der Republik. Die Rate fungiedabei als Drehscheibe im antireligiosen
System und als Umschlagplatz von Informationen. dkeg Uber die Religiositat in den
einzelnen Bezirken und Stadten erhielten sie vaschéedenen Organen, deren Stellung im
antireligiésen System im Folgenden beleuchtet wird.

Zum wichtigsten Informanten fir die Sowjets avarteie ab 1961 die so genannten
Assistenzgruppen zur Kontrolle tber die Einhaltuleg Gesetzgebung durch die religiosen
Gemeinden und die Geistlichkeit eingerichtet, did sn die Exekutivkomitees der einzelnen
Bezirkssowjets angliederten, aber unter FuhrungR#gteiorganisation agieren sollten. lhre
Aufgabe bestand darin, dass ,sie flr die Einhaltdag sowj. Gesetze Uber die Kulte durch
die rel. Vereinigungen sorgen, den Partei- und stsghen Organetabei helfen, Arbeit zur
Loslésung der Jugend von der Kirche zu fuhren,... diedPartei- und sowjetischen Organe
sowie die Vorsitzenden der Sowjets Uber die Tatigkder religiosen Vereinigungen)
informieren”. Dabei sollten besonders Rentner @ @ruppe aufgenommen werden, da diese
Zeit hétten, Gottesdienste und Gebete zu besualmanso die nétigen Informationen zu
sammelrf’®

Wie ihre Arbeit tatsachlich aussehen sollte, zeigtBericht von 1963 Uber die anscheinend
vorbildliche Assistenzgruppe des Baumanskij Kreides Stadt Kazan’, in dem sich die
Nikolajkathedrale mit dem Sitz des Erzbischofs bdfa Die Gruppe habe ,eine
Bestandsaufnahme der Gruppen von Glaubigen, defiu@ebund des Besitzes durchgeflhrt
und eine grundliche Uberprifung der finanziellentigikeit der Nikolajkathedrale
unternommen.” An den wichtigen Feiertagen konteolén ihre Mitglieder zusammen mit
dem Komsomol die Besucher der Kathedrale, um fetg#lan, wer von den Jugendlichen und
jungen Erwachsenen die Gottesdienste besuche. Baikai zum Beispiel an Ostern 1963 230

20674 den Biographien der Bevollmachtigten siehedbrav, Gosudarstvenno-konfessional’nye otnosefija,
210 f.

2T NA RT 873/1/5, 119 und ebd. 122.

2% NA RT 873/1/4, 102.
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Aktivisten im Einsatz geweséfl’ Den Assistenzgruppen ging es also um die Erfassang
registrierten wie auch nicht registrierten religiisVereinigungen, die im jeweiligen Bezirk
tatig waren, um die Feststellung der Glaubigen dikeKirchen, Moscheen und Gebetshéauser
besuchten — dabei war besonders die Zusammensealeurijrchenrate von Interesse —, um
die Auflistung von begangenen Sitten und Brauchad um die direkte Kontrolle der
finanziellen Angelegenheiten der Gemeinden. Si#esokonkrete Vorschlage ausarbeiten,
.die auf die Begrenzung und Schwachung der Téatigkler religibsen Gemeinden und
Kultdiener gerichtet* seieA*® Daneben verstarkten ihre Mitglieder auch die atiszihe
Propaganda in den einzelnen Bezirken, die sie anégrder erhobenen Daten gezielter
einsetzen konnten. Alle gesammelten Informationelites an den Bevollmachtigten des
SDRK oder des SDRPC weitergeleitet werden, wasedie®n den Vorsitzenden der
Assistenzgruppen oder der ihnen Ubergeordnetenufixkkmitees der Bezirkssowjets auch
regelmaRig einfordertg?

Die Exekutivorgane selbst waren verpflichtet, Namem einzelnen Blrgern, die die
Kultgesetzgebung verletzt hatten, an die Sowjeiteveeigeben und einmal im Quartal einen
Rechenschaftsbericht Uber ihre atheistische Arbeitden Bevollmachtigten abzuliefern.
AulRerdem informierten sie die Sowjets daruber, @iiezelne religiose Feiertage in ihrem
Bezirk verlaufen waren und wie viele Menschen damlgenommen hatten. Nicht nur die
Kontrolle dieser Feste gehorte zu den Aufgaben Blezirkssowjets, sondern auch die
»Ausrottung der Einhaltung der religiosen Sitterfiduderen Ablésung durch sowjetische
Feiertage.?’? Die Arbeit der Bevollméchtigten hat sich durch dieerpflichtung der
Exekutivkomitees und der Schaffung der Assisterzgen erheblich professionalisiert, da sie
sich vorher beim Erfassen von Kirchen- und Moschesachern auf ,eigene
Beobachtungen® oder auf die Angaben der Geistlichentassen musstél. Nun standen
ihnen aber erhebliche personelle Krafte fur dieseeA zur Verfigung. Die lokalen Organe
leiteten auch Uber den Ministerrat gesammeltes fidhtan den SDRK oder den SDRPC
weiter, da die betreffenden Dokumente zwar an detivertretenden Vorsitzenden des
Ministerrates der TASSR adressiert waren, dann aoeh an den zustandigen Sowjet

weitergeleitet wurdef*

209NA RT 873/1/8, 16-18.

210NA RT 873/1/8, 20-22.

ZLLNA RT 873/1/13, 67 f., 71-76 und 78-82; ebd. 87B31.37; ebd. 873/1/11, 105 f; ebd. 873/1/11, 9-13.

21250 NA RT 873/1/13, 82; auRerdem ebd. 873/1/13yriB19f.; ebd. 873/1/4, 27f.

#3350 z.B. 1956 der damalige Bevollméchtigte des SPsihe CGA IPD RT 15/6a/275, 46-48; auRerdem ebd.
15/38/20, 4.

21450 z.B. NA RT 873/1/4, 115-117.
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Als weiteres informierendes Organ fungierte der K@Br die Sowjets in regelmalligen
Berichten lber einzelne Besucher der religioseraGed und ihrer Spenden an die religidsen
Gemeinden unterrichtete. Dabei legten die Berichtsonderes Augenmerk auf die
Intelligencija und auf Mitglieder des Komsomol odier KPdSU, die an religiosen Brauchen
teilnahmen oder haufig Kirchen, Moscheen oder Gidetser aufsuchten. Immer fand sich
auch die Nennung der Namen, Geburtsdaten, Adressgi\rbeitsstellen der Betroffenen in
den Berichten. Der KGB stellte den Bevollmachtigtkss SDRK und des SDRPC auch die
Besucherzahlen der Gottesdienste zur Verfugtmg.

Neben den staatlichen Organen fanden sich auclkle@¥ertreter der Offentlichkeit, die
Angaben uber ihre Nachbarn oder Bekannten machtdnsa als Informanten der Sowjets
dienten. So setzte eine Blrgerin den Bevolimadanigtes SDRK davon in Kenntnis, dass
ihre Nachbarin Menschen aus dem ,Buch ,Korap™ {|siorlase und Tote wiiscHé® Die
Finanzorgane der Bezirke informierten die Sowjdtsridie finanziellen Angelegenheiten der
Gemeinden und baten um Hilfe, wenn diese ihre Biidieht offen legen wollteA'’ Als
weitere Informationsquelle diente eine Umfrage untr Bevolkerung, die 1964 an fast 400
Orten knapp 80.000 Menschen gezielt nach dem Gheaer iReligiositat befragte. Das
Ergebnis bestatigte zwar den Erfolg der antirefigiv Politik, da sich die Mehrheit der
Befragten als atheistisch bezeichnete. Hier lidgrdings die Vermutung nahe, dass die
meisten Befragten wussten, welche Antwort von iheemiinscht waf*® Schon 1961 war
eine allgemeine Erfassung aller religiosen Vereingen auf dem Gebiet der tatarischen
Republik durchgefihrt worden, die sowohl die regsten als auch die nicht registrierten
Gruppen feststellen sollte. Wie sich drei JahretespBerausstellte, waren die ermittelten
Zahlen zwar viel zu hoch angesetzt, dienten atsed#hin als Basis fur die Forderung an die
ortlichen Organe, die Kontrolle tber die Kultdienar verstarken sowie die atheistische
Arbeit unter der Bevolkerung zu intensivieren.

Diese Forderungen richteten sich vor allem an diechen sowjetischen Organe, also an die
Exekutivorgane in den Bezirken oder Stadten deruBldp Meistens handelte es sich dabei
um detaillierte Anweisungen an die Vorsitzenden detekutivkomitees, die genaue
Vorgaben fur deren weitere Schritte enthielteneiimem Fall war der Bevollméachtigte des
SDRPC von einem Lektor der Gesellschaft ,Znaniefadf aufmerksam gemacht worden,
dass sich Glaubige einer Kolchose in der zwar dessénen, aber noch zuganglichen Kirche

215 Sjehe z.B. CGA IPD RT 15/40/21, 1-8 und 9-15.

218 NA RT 873/1/4, 98f.; andere Beispiele ebd. 8731 411-43 und ebd. 873/1/12, 4f.

21" NA RT 873/1/4, 126.

218 CGA IPD RT 15/7/87, 2f.

ZI9NA RT 873/1/11, 47f.; ebd. 873/1/11, 105-112; e®ieB/1/11, 166-174; ebd. 873/1/5, 44-46.
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versammeln wurden. Diese Information gab er an\desitzenden des Bezirkssowjets weiter
mit der Bitte, beim Ministerrat der TASSR die Umktionierung der Kirche zu beantragen
und das Lauten der Kirchenglocken auch fiir wirtfiibhe Zwecke zu untersagéff Von
einem Mitglied eines Kirchenrates wurde der Bevaéltiitigte des SDRPC darauf
aufmerksam gemacht, dass eine Glaubige Betrug méhzen betreibe. Diese Nachricht
wurde allerdings ohne konkreten Mal3hahmenkatalogdem betreffenden Bezirkssowjet
weitergeleitef?! In anderen Fallen empfahlen die Bevollmachtigten kbkalen Machthabern,
konkrete MaRnahmen zur Uberwachung der religioseierfage durchzufiihren, die sie
mithilfe der Parteiorganisationen, der Kultureihtiengen und der Volksmilizen umsetzen
sollten. Dabei ging es vor allem darum, die atisbe Arbeit zu verstarken und ,die
offentliche Ordnung* aufrecht zu erhalt&iDie Exekutivorgane der lokalen Ebene wurden
auch informiert, wenn Antrage von Glaubigen odelis@ehen bei den Bevollméachtigten
eingingen. Meistens war es dann die Aufgabe desitz@nden oder der Assistenzgruppen,
den Antragsstellern zu erklaren, warum ihre Fondgry zum Beispiel nach Offnung einer
Kirche oder Moschee oder nach der Durchfiihrung reBemeindeversammliung — nicht
erfullt werden konnte. Dabei sollte den Gemeindgleitlern gleichzeitig die
Kultgesetzgebung erklart werden, auf die sich diekitivkomitees bei allen Absagen
berufen sollef* Die 6rtlichen Organe konnten auch lediglich alstléi fungieren, die grobe
Verstol3e an die Presse weiterleiten sollen. Saesaler Vorsitzende des Oktjabr’skij
Bezirksowjets die lokale Presse dariber in Kenntsgfzen, dass ein Mitglied des
Kirchenrates des Dorfes Biljar-Ozero ,ein Stanked untrigant” sei, der ,sich bemiht, wie
aus dem Material Ihrer vielen Uberpriifungen deltichtbar ist, selbst zum Kirchenschatz
vorzudringen*%?*

Neben den lokalen Sowjets wurden sowohl der Minigteder TASSR als auch der SDRK
und der SDRPC auf Unionsebene Uber einige Vorgamg#ger Republik informiert. Das
geschah aber nur, wenn es um generelle Zahlen gfwg,um die Ergebnisse der allgemeinen
Erfassung aller religiosen Vereinigungen im Jat@@1loder um die Erdrterung der Frage, ob
eine Kirche oder Moschee in der Republik gedffnetden kénne. Dazu legte der jeweilige

Bevollméchtigte dem Ministerrat der TASSR ein Guataa vor, in dem er in der Regel

220NA RT 873/1/13, 8-13 und ebd. 873/1/12, 4f.

221 NA RT Fond 873/1/13, 41-43.

222 7itat in NA RT 873/1/13, 17f.; auRerdem ebd. 87282 106f.

22 NA RT 873/1/15, 28, 31f.; ebd. 873/1/11; ebd. 87RL, 19; ebd. 873/1/4, 79f.
22430 der Bevollmachtigte des SDRPC Michalev, sieAeRT 873/1/15, 28.
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darauf hinwies, dass das entsprechende Geb&udkemgn Fall getffnet werden durfe,
sondern fiir kulturelle oder wirtschaftliche Zwegenutzt werden solf&>

Als wichtigster Empféanger von Informationen des $Dihd des SDRPC sind allerdings die
Parteiorganisationen zu nennen. Die beiden Sowgitden dasbkomder KPdSU, also das
Republikskomitee der Partei, in regelmaligen Beéeichin Kenntnis Uber die aktuelle
Situation des religiosen Lebens in der Republikmianchen Berichten wurden besondere
Brennpunkte genannt, an denen ,illegale Kultdienatiy seien, und Namen von ,religiésen
Fanatikern“ angegebéf® Im Gegensatz zur Aufgabe der Partei, deren Hagptauerk auf
der Durchfihrung der atheistischen Arbeit lag, drattdie beiden Sowjets vor allem eine
burokratische Funktion, die sich auf das Sammem lmformationen tber den Istzustand der
Religion beschrénkte, nicht aber am Erreichen dekz\tandes, also der endgultigen
,Ausrottung der Religiorf?’, beteiligt sein sollte. So wurden detaillierte Abgn tber die
Zahlen der registrierten religibsen Vereinigunggemacht. Tabelle 2 zeigt die

Veranderungen bei der Zahl der religiosen Vereimggun, die die Bevollmachtigten Sowjets

dokumentierten.

Russisch-

Orthodox Muslimisch  Baptistisch  Altglaubig  Gesamt
Vor 1878/2226°° - - ca.
1917 812 2690/3032
1954 15 16 3 2 36
1955 (15) 14 3 2 34
1959 15 13 3 2 33
1960 14 11 3 2 30
1964 13 11 3 2 29
1965 13 11 3 2 29

Tabelle 2: Anzahl der registrierten religiosen Vereinigungehdem Gebiet der TASSR
Quelle: NA RT 15/7/87, 3; ebd. 873/1/7, 5; ebd. /878 29; ebd. 873/1/7, 62; ebd. 873/1/7,
71f.; ebd. 873/1/13, 105; ebd. 873/1/13, 15; eld®/B11, 166; CGA IPD RT 15/42/19, 19;
ebd. 15/40/23, 16-22; ebd. 15/6a/275, 3; ebd. 1574&; ebd. 15/46/17, 13; ebd. 15/7/87, 4
und lbragimov, Gosudarstvenno-konfessional’'nye &nga, S. 215-218.

2> NA RT 873/1/11, 105-112; ebd. 873/1/15, 26-30;/873L, 149 und 157.

22650 z.B. im Bericht des Bevollméchtigen des SDRK ¥861, siehe CGA IPD RT 15/42/19, 29-51.

22730 bei Ole3uk, Kommunizm i religija, in: ebd., B1962, S. 2.

22874 der Zahl der Moscheen vor 1917 finden sich Zwejaben; ein Bericht des Bevollmachtigten SRDK von
1964 spricht von 1878 Moscheen, siehe 873/1/11;, di6@ericht des Bevollmachtigten des SDRPC vat619
dagegen belegt eine Zahl von 2220, siehe CGA IPOLRT/87, 4.
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In der Hochphase der antireligiésen Politik zwisth®58 und 1964 wurden also zwei der
vorher 15 russisch orthodoxen Kirchen in der TASHR Registrierung entzogéf® Die
muslimischen Gemeinden waren schon von der ersiereik Welle des Jahres 1954 (siehe
Kapitel 1) erfasst worden. Wahrend dieser Zeit wamvei Moscheen der Republik
geschlossen wordé&fl. Zwei weitere SchlieBungen folgten in den Jahr@s91und 19663
Die Initiative dabei lag entweder beim jeweiligeavBlimachtigten oder aber bei den lokalen
Organen. Bei der Auflosung der religiosen GemeiimdeDorf Fominko im Oktjabr’skij
Bezirk ging die endgultige Entscheidung Uber detzéignder Registrierung auf einen Bericht
des SDRK von 1959 zuriick, der die Situation der &rde als zukunftslos beschrieb, da die
Moschee 1951 abgebrannt war, der Mullah auf sein Yerzichtet hatte und der Kirchenrat
auseinander gefallen war? Im Dorf Tjurnjaevo desselben Bezirks wandte side d
Offentlichkeit an das Exekutivkomitee des lokaleowfets mit der Bitte, das bauféllige
Gebéaude der russisch orthodoxen Kirche zu schlidBenBezirkssowjet meldete den Befund
an den Ministerrat, der daraufhin der religiosserm@imde die Registrierung entzog und die
Kirche fur ,wirtschaftliche Zwecke" an die benachteaKolchose lbereignete. In diesem Fall
beschréankte sich die Aktivitat des Bevollmachtigtless SDRPC auf die Zustimmung zur
getroffenen Entscheidung, wahrend die Initiative der Bevélkerung ausgirfg® Daran wird
deutlich, wie sehr sich die Sowjets auf die Aufgales Dokumentierens und Weitergebens
von Informationen konzentrierten.

Ein ahnliches Bild ergibt sich fir die Kontrolle rd&eistlichen, die die Sprache der
sowjetischen Burokratie als ,Kultdiener® bezeicleeind sie so in ihr Ordnungsdenken
integrierte. Die Sowjets sammelten Angaben zu ihwlter, ihrer Ausbildung und dem
Zeitpunkts ihrer Registrierung sowie kurze Charagtiken der Personlichke®* Als
Grundlage flr die Charakteristiken dienten neban Waterial der Assistenzgruppen und des
KGBs auch Predigten, die die Geistlichen zum Teit dem offentlichen Verlesen beim
Bevollméchtigten des jeweiligen Sowjets ,zur Duiichs und zur Einwilligung“ vorlegen
mussterf>> Besonders gefahrlich erschienen den Bevollmaghtigtie Predigten, die den
Kommunismus und die sowjetische Macht positiv lelien und die sozialistischen

Moralvorstellungen usurpierten. So sprach der \ébwst der Nikolajkathedrale vom

229NA RT 873/2/28, 105 und 109; CGA IPD RT 15/45/2385.

Z0CGA IPD RT 15/40/23, 42.

ZINA RT 873/1/7, 79 und ebd. 873/2/28, 80.

232 NA RT 873/2/28, 100.

233 NA RT 873/2/28, 105 und CGA IPD RT 15/41/19, 3.

23430 z.B. CGA IPD RT 15/7/87, 8f. und 15.

23530 der Bericht des Bevollméchtigten des SDRK V@841 der im Anhang die Predigt des Mullahs der
Kazaner Moschee enthielt, siehe CGA IPD RT 15/451P8 und 107-116.
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Kommunismus als ,Werk Gottes auf Erden“ und der I&tulder Moschee Mardzani in
Kazan’ erwdhnte in seiner Predigt anlasslich detodrrevolution, dass ,die Liebe zur
Heimat ein Teil des muslimischen Bekenntnisses"B&se Strategien der Religionsgruppen
zur Annaherung an den Kommunismus wurden umgehendias obkom der KPdSU
gemeldet?®*® Auch in persénlichen Gesprachen mit den Geistlichk®nnten sich die
Bevollm&chtigten der Sowijets ein Bild von den ,Kliénern“ der Republik machen und auf
die Ausrichtung der folgenden Predigten Einflussmen?*’

So standen den Sowjets umfassende Informationen diee Zusammensetzung und die
Tatigkeit der Geistlichen in der Republik zur Vegting, die jederzeit abrufbar waren und bei
Bedarf an die Sowjets anderer Republiken oder Gehieitergegeben werden konnten, wenn
diese einen Geistlichen registrieren wollten, deroz in Tatarstan tatig gewesen G&rAls
Schaltstelle fungierte der SDRPC auch, um die Rekung von Nachwuchs ins Priesteramt
zu unterlaufen. Sobald ein junger Mann seine Bewwsghin eines der Priesterseminare in
Moskau oder Leningrad eingereicht hatte, reagidee Bevolliméchtigte auf Unionsebene
sofort und bat seinen Kollegen in der TASSR darydurch die ortlichen Partei- und
Sowjetorgane die entsprechenden MalRnahmen zur ndening seines Eintritts in das
Seminar zu treffen. AuRerdem teilen Sie mir vorleenes kompromittierendes Material mit,
das als Hindernis fiir seine Aufnahme in die Lehhdienen kénnte?*® Diese Bitte wurde
an die Exekutivkomitees der entsprechenden Bexitergeleitet, damit diese die ,nétigen
MalRnahmen mit erzieherischem Charakter fir die Werlg seines Eintritts ins
Seminar* traferf*°

Um ein moglichst genaues Bild tber die Religiosiatier TASSR zu entwerfen, leiteten der
SDRK und der SDRPC auch Angaben Uber die begangeel@iosen Brauche, die
Besucherzahlen von Glaubigen an Feiertagen und HEienahmen der religiosen
Vereinigungen an den zustandigen Sekretaraid®mder Kommunistischen Partei weiter.
Die Zahl der Taufen bzw. Beschneidungen, der Hatdzen Kirchen und Moscheen und der
religiosen Beerdigungen nahm zwischen 1959 und E#&&k ab. So wurden statt 44% der
Neugeborenen im Jahre 1959 funf Jahre spater ralr 1%9,5% der Kinder russisch orthodox
getauft. Die Zahl der kirchlichen Trauungen sankgieichen Zeitraum von 9% auf 2,7%.

Kirchlich beerdigt wurden im Jahre 1964 lediglichh @ler Verstorbenen, was eine auffallende

26 CGA IPD RT 15/7/87, 16 und 34f.

23" CGA IPD RT 15/46/17, 53 und ebd. 873/2/40, 66f.

28 NA RT 873/1/13, 116.

239 7itat aus Vordruck des SDRPC pri SM SSSR, sieheRUA873/1/13, 1; auBerdem ebd. 873/1/13, 2-4 und 14
24050 NA RT 873/1/13, 31; auRerdem ebd. 873/1/13f 68 NA RT 873/1/11, 71.
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Abnahme gegeniiber dem Anteil von 59% im Jahre 1858tellt*** Dieser krasse Abfall
lasst entweder auf eine vorherige ungenaue AngeltlieeBen, die auf die mangelnden Mittel
zur genauen Registrierung jeder einzelnen Sittéickgehen kann, oder auf die Tatsache,
dass viele Glaubige bemuht waren, die Brauche étegistrierung durchzufihren, da sie
keine Aufmerksamkeit auf ihre Religiositat lenkeallen 242

Auch die Besucherzahlen der religibsen Gebaude eatbastandig ab, wie Tabelle 3 zeigt.
Sie enthalt Angaben zu den Besucherzahlen der Mesdlardzani an den héchsten
muslimischen Feiertagen, dem Opferfest Kurban Bajnand dem Fest am Ende der
Fastenzeit, Uraza Bajram, und am hdchsten Wochehgaédm Freitagsgebet Namaz Dzuma.
Zusétzlich zeigen die Zahlen der Glaubigen, di&Jeaza Bajram eine Moschee der Republik

besuchten, den leichten Rickgang der Moscheenbasuch

Kurban Bajram Uraza Bajram Namaz DZuma Uraza Bajram
in der TASSR
1956 8000 - 700-800 -
1957 9000 - 1200-1300 -
1958 6000 8000 ca. 1000 -
1959 - 6000-7000 - -
1960 - - - 8404
1961 - - - 8510
1962 - - - 7855
1963 5000 5000 2000 -

Tabelle 3: Besucherzahlen Mardzani

Quelle: CGA IPD RT 15/40/23, 4-6 und 24f; ebd. 1319, 25; ebd. 15/45/23, 6; NA RT
873/1/11, 109.

Im Gegensatz zu den fallenden Besuchszahlen stigljignEinnahmen der religiosen

Gemeinden in den Jahren der verstarkten antirskgidolitik, wie in Tabelle 4 deutlich wird.

Russisch Orthodox Muslimisch
1960 - 56.740
1961 751,800 61.160
1962 745.700 65.602
1963 764.000 62.445,79
1964 867.300 62.544
1965 966.200 76.550,04

Tabelle 4: Einnahmen der religiossen Gemeinden p.a.
Quelle: CGA IPD RT 15/7/87, 21; NA RT 873/1/11, 200

L CGA IPD RT 15/42/19, 22; NA RT 873/1/14, 36 und 48

42 |n den Stadten ist die Zahl der begangenen rekgidBrauche um vieles héher als auf dem Dorf, \ahg n
legt, dass die Moglichkeiten zur Taufe, Hochze#roBeerdigung ohne Registrierung dort zahlreichenew,
siehe dazu NA RT Fond 873/1/14, 36 und 48. Ubéiimelle Taufen, die nicht registriert wurden, brten
auch einige Bewohner Kazans, siehe lbragimow, Relemn in Kasan, S. 20f. und 37.
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Die Sowjets nutzten das gesammelte Material, umstheke Religiositat breiter Teile der
Bevolkerung zu belegen und so von der Partei waoh aon den lokalen Organen verstérkten
Einsatz atheistischer Arbeit zu fordern. Sie wurdber, wie gezeigt, nur selten selbst aktiv
und Uberschritten ihren Aufgabenbereich des Sanmsneid Weitergeben von Informationen
und Anweisungen nur ausnahmsweise — so, um eihgibsen Gemeinde die Registrierung
zu entziehen oder um den Eintritt von jungen Glgebiin das Priesterseminar zu verhindern.
Die beiden Sowijets standen dem religiosen Lebereimidurokratisches Bollwerk gegeniber,
das die Gemeinden in seine Schubladen zwingen ayaliin sie in Form der nétigen
Informationen bei Bedarf hervorzuholen. Die Bevdalbhtigten der Réte als die wichtigsten
Akteure auf der Handlungsebene der antireligiosefiti® wurden also nicht von der
sozialtechnokratischen Stimmung ergriffen, die liepaganda transportierte. Sie fungierten
eher als SozialblUrokraten, die die Gesellschaftr zkassifizierten — in Glaubige und
Kommunisten — dieses Wissen aber nicht daflr nutzaelbst aktiv ansocial engineering
teilzuhaben. Die sozialblrokratische Tendenz deatsthen Organe kam auch darin zum
Ausdruck, dass sich jegliche Tatigkeit der Sowpgiwie die Mobilisierungsimpulse an die
lokalen sowjetischen Organe ausnahmslos auf didtgKsetzgebung® stitzten, die es um
jeden Preis einzuhalten g&ff.Wie im ersten Kapitel der Arbeit ausgefiihrt, erise diese
Gesetzgebung nicht als einheitlicher normativer sdadern lediglich als untbersichtlicher
Wust an Verfassung-, Strafgesetz-, und anderent&sgaragraphen und Instruktionen an
die sowjetischen wie an die Parteiorganisationerotziem stand ihre Einhaltung als
absoluter Wert tGber dem gesamten Netz von staatliébrganen, die mit den religiésen
Vereinigungen Umgang hatten und sie verwalteten.diBrMitarbeitern der lokalen Sowjets
mit den Inhalten der Kultgesetzgebung bekannt zichexa wurden eigens Seminare
ausgerichtet und zahlreiche Erklarungen und detdél Anweisungen zu ihrer Anwendung
verschick?®** Trotzdem kam es in einigen Fallen zu einem Ubemeg und zu militanten
Vorgehen der Angestellten der lokalen Sowjets gélgen den religiosen Gemeinden. So
wurden 1964 zum Beispiel die Gottesdiensten zur@sterboten, das in diesem Jahr mit den
Maifeiertagen zusammenfiel. Oder die die Vorsitzedds Dorfsowjets schloss eigenmachtig
eine Kirche, ohne Uber die nétigen Befugnisse oeehntlichen Grundlagen zu verfugen. Der
Bevollmachtigte des SDRPC rligte diese Verstdl3engdge Kultgesetzgebung umgehende

und klarte die betroffenen Staatsangestellten iliver=ehler auf

23 Sjehe beispielsweise NA RT 873/1/13, 8 und 19f.
24450 z.B. CGA IPD RT 15/40/23, 37-39 und NA RT 873/D4.
245 CGA IPD RT 15/45/23, 214 und NA RT 873/1/15, 8-10.
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Im Gegensatz zu den Parteiorganisationen, deredlttagsmotivation vor allem ideologisch
gepragt war und im dynamischen, die Gesellschafjastaltenden Parteiprogramm von 1961
ihren Ausdruck fand, wirkten die Sowjets und diegh untergeordneten Organe also eher
gesellschaftlich konsolidierend und hatten einespas reagierende Rolle im System. Jede
Art von Aktivitat, die Uber den Rahmen der Kultgggebung hinausreichte, wurden von
ihnen unterbunden, auch wenn sie dem finalen Zezl Bartei entsprachen — also der

246 Insofern widersprach die Haltung der

»JAusrottung der religiosen Vorurteile
koordinierenden Stelle der antireligiosen Polittkvehl der dynamischen ldee vom schnellen
Aufbau des Kommunismus, die als ein dominanter Dk die Atmosphére der
Tauwetterperiode pragte, als auch der Kampagneyrder Chrudev gegen die Ubermalige
Biirokratisierung des Staatsapparats gefiihrt wtifdeieser Widerspruch wurde von keiner
Stelle beanstandet. Im Gegenteil beriefen siciBémolimachtigten selbst auf diese Dynamik
und den Burokratieabbau, indem sie von den lok&@eganen besténdig ,die Liquidierung
einzelner Fakten von administrativem Vorgehen inzi@sung zu den religidsen
Vereinigungen und zu Glaubigen® fordertéfiDieser rhetorische Anspruch auf flexiblen und
dynamischen Umgang mit der Religion stammte urggiéim von den Sowjets auf
Unionsebene, die den Schaden dieser Malinahmenefgkammunistische Erziehung der
Werktatigen* in den Vordergrund stellte??® Im Gegensatz zu diesem biirokratisch
reagierenden Apparat der staatlichen Organe stadaerPartei und die von ihr gelenkte

Offentlichkeit, deren Umgang mit der Religion imMigenden Kapitel dargestellt wird.

4.2. Partei und Offentlichkeit
Die Informationen Uber besonders religiose Ortdemaf Kultdiener* oder einzelne Glaubige,
die die Sowjets sammelten und weitergaben, sotlan Parteiorganisationen als ,konkretes
Material fur die atheistische Arbeit" dienen undéim konkrete Anhaltspunkte geben, wer zur
Zielgruppe der Agitatoren gehdA®.So konnten sie gemeinsam mit den lokalen Sowjets v
Ort die verschiedenen Propagandamalinahmen gezmlétzen. Neben den daraufhin
verstarkt organisierten Vortragen und Themenabeiiten Religion stellte ,die individuelle
Arbeit mit Glaubigen® die wirksamste Form der diesk Einwirkung auf den Einzelnen dar.

Die Trager dieser Arbeit rekrutierten sich aus didtiven Teil der Gesellschaft oder aus den

246 30 der Artikel Protiv religioznych predrassudkiov,Pravda, 21.8.1959, S. 6.

247 7ur Dynamik des Tauwetters siehe Kapitel 2 didseeit, zum Abbau der Biirokratie und dessen
Inszenierung in der Literatur siehe Kozlov, Namihg Social Evil und Merl, Entstalinisierung, Refamund
Wettlauf der Systeme, S. 227.

850 z.B. CGA IPD RT 15/46/17, 15.

4930 ein Beschluss des SDRPC beim Ministerrat d&3Rivon 1961, siehe CGA IPD RT 15/42/19, 181-186.
0 CGA IPD RT 15/7/87, 18f.; A. Kalaganov, Propagaatiizma — voinstvennost’, in: ST, 15.7.1964, S. 2.
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Reihen der Partei. Inwiefern bei den Gesprachesm,mit den Glaubigen gefuhrt wurden,
Sanktionen von Staat und Partei angedroht wurdémaus dem Zeitungs- und Archivmaterial
nicht zu erkennen. Offiziell handelte es sich bei thdividuellen Arbeit lediglich um die
Durchfiihrung von ,konkreter erzieherischer und jpgdaktischer Arbeit der Partei- und
Sowjetorgane“, um die meist jungen Glaubigen vomenh religibsen Vorstellungen
abzubringen. So wurde in den Orten, in deren N&able Bilger- oder Wallfahrtsstatten
befanden und auf deren Besuch durch die Glaubigeer eler beiden Sowjets explizit
hingewiesen hatte, die individuelle Arbeit gezietid verstarkt betrieben. Der Erfolg der
personlichen Form der antireligiobsen Propagandgtesich darin, dass die meisten ,heiligen
Orte” ihre Funktion verloren und nicht mehr alsl4ien Wallfahrten galten. Wo dies doch
noch der Fall war, trugen Gesprache mit einzelniuléégen dazu bei, dass zumindest auf
den geplanten Gottesdienst vor Ort verzichtet wattle

Diese Form der gezielten Agitation wandte sich augkhgen den potentiellen
Priesternachwuchs. Die Kommunikation zwischen Sumak Partei scheint in diesen Fallen
effektiv gewesen zu sein. So konnte laut einemdBeriie Abteilung fur Propaganda und
Agitation desobkomder KPdSU durch die Information des SDRPC Agietoauf zwei
junge Manner aufmerksam machen, die durch ,groBelerische Arbeit* vom Eintritt ins
Priesterseminar abgehalten wurden. Einer der be@gyagierte sich daraufhin angeblich
beim Komsomol und wurde zum vorbildlichen Arbeiseines Betrieb®2 Auch mit jungen
Leuten, die entweder kirchlich geheiratet odeikihmd haben taufen oder beschneiden lassen,
fuhrten die Agitatoren Gesprache, wobei die Beadhterdings grofien Wert darauf legten,
dass die jungen ,Erbauer des Kommunismus® schoa leifihere Bewusstseinsstufe erreicht
hatten, und sie die Brauche lediglich auf WunsateritEltern oder Grol3eltern ausgefihrt
hatten®® Die Presse bietet weitere Beispiele fiir den Erfiddg individuellen Arbeit. Dort
wird beschrieben, wie ein Komsomolkollektiv einexgee Baptistin langsam aber beharrlich
von den religidsen Uberzeugungen abbringt oderreligiose Eltern in Folge persénlicher
Kommunikation ihrer Tochter erlauben, an Veranstgjen im Klub und damit in der
Offentlichkeit teilzunehmen. Auch der Abfall dereshaligen Geistlichen von der Religion
wird hier auf den Erfolg der personlichen Gesprachié kommunistischen Aktivisten

zuriickgefuihré>*

#17u den MaRnahmen an den ,heiligen Orten® sieche GBIART 15/7/87, 6-8, Zitat S. 8; Hinweise auf die
Pilgerstatten siehe z.B. den Bericht des Bevollnigen des SDRPC von 1960, CGA IPD RT 15/42/19, 18.
22NA RT 873/1/12, 24f.

3 CGA IPD RT 15/7/87, 5.

4 Slovo ateista, in: ST, 12.7.1961, S. 1; S. Rakdijv, Propaganda ateizma, in: ST, 15.1.1959, S. 3.
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Wie genau die individuelle Arbeit verlief und mitelghen Methoden die Agitatoren der
Partei arbeiteten, lasst sich anhand des vorhanddagerials nicht rekonstruieren. Dass aber
eine Form der antireligiosen Propaganda auf offdrer BloR3stellung des nicht konformen
Verhaltens — also des Praktizierens von Religitaerahte, zeigen sowohl die Materialien aus
den Archiven als auch die Zeitungsartikel. Alleginsind nur einzelne Falle dokumentiert,
bei denen bewusst Beschadmungsstrategien gegen igdaeimgesetzt wurden. Zum einen
hatten Versammlungen in Betrieben oder SchulenRé&giositat von Mitarbeitern oder
Eltern zum Thema, wie folgender Fall exemplariselyiz ,Im Werk Nummer 7 (irCistopol’)
heiratete die Arbeiterin Vera Levandova kirchli€hafir wurde sie auf einer Versammlung
des gesamten Kollektivs streng getadelt. Ein sdioanfiuliertes satirisches Schreiben wurde
herausgegeben und wurde zur allgemeinen AnsichtAdeeiter aufgehéngt. Levandova
bekannte den Irrtum ihres Handeld2>*

Zum anderen griffen die so genannten Kameradsgeaithte (arodnyj sugl Falle auf, in
denen religiose Praktiken den allgemeinen moradisch/orstellungen widersprachen.
Meistens salRen Eltern auf der Anklagebank, dierantgihrer Sektenzugehdérigkeit und des
.religiosen Fanatismus® die Versorgung der Kindernachlassigten oder sie im ,religiosen
Geist* erzogen®*® Neben dem Entscheid des Gerichts, der meistensEiizug des
Sorgerechts bestand, wurden die Glaubigen so wamneibreiten Publikum als Aul3enseiter
bloRgestellt, die gegen die allgemein herrschermenkunistische Moral verstol3en wirden.
Der Gerichtssaal fungierte so als Buhne, auf der\drtreter der gelenkten 6ffentlichen
Meinung den sichtbaren Gegensatz zwischen Kommuwsisomd Religion inszenierten,
indem sie die einzelnen angeklagten Glaubigen desskl an Kommunisten gegeniberstellten,
die durch das anwesende Publikum reprasentiert A¥arAnklager fungierten Vertreter der
Offentlichkeit wie Aleksandr Siskin, der als Dozefdr historischen Fakultat der KGU und
Autor mehrerer atheistischer Artikel in d&ovetskaja Tatarijaund einiger gegen die
religiosen Brauche gerichteter Broschiren an déredigiosen Propaganda aktiven Antell
nahm. Neben den Anklagern selbst traten einzelnbdiZn oder Kollektive auf und
beschimpften die Angeklagten oder die Sektenfidegen ihres verwerflichen ,moralischen

Lebenswandels” und sprachen sich flr ein harteregahen gegen die Religion aus. Sie

25 CGA IPD RT 15/44/246, 43f.; zu weiteren Fallerhsiebd. 15/42/19, 42; V. Vladimircev, Pobornikiy'm
pered ljudskim sudom, in: ST, 22.5.1960, S. 4; ®3inh, Ubezdeniem zabotoj, in: ST, 31.3.1961, Gn@ A.
Filippov, Vozvragenie, in: ST, 16.10.1963, S. 2.

2% Zitate siehe A. Kozin, Rastoptanna@st’e, in: ST, 30.3.1963, S. 4 und V. VladimircBeborniki t'my pered
ljudskim sudom, in: ST, 22.5.1960, S. 4.
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rechtfertigten dies durch Argumente, die aus des$® und den anderen medialen Kanalen
der antireligivsen Propaganda stamnftén.

Aber nicht nur die bei den Verhandlungen anweseddrdrer bildeten das Publikum fir die
BloRRstellung und die Verbreitung antireligioser dopAuch die Leserschaft der regionalen
Zeitungen und die Fernsehzuschauer nahmen an tam&en teil, da die Prozesse in den
Medien dokumentiert wurden, und sich so das Pubiikum ein Vielfaches vergrofRerte. So
bildete der Entzug des Sorgerechts fir die Toditer baptistischen Glaubigen Anlass dazu,
detailliert Gber die Verhandlung, die Ausfihrungies Hauptanklagers und die Reaktionen
aus dem Publikum zu berichtéi.Diese Ausdehnung des Zuschauerkreises auf wditsie
der Bevolkerung konnte zwei Stofrichtungen habeir &ie Menschen, die von der
Richtigkeit der Inklusions- und Exklusionskriterieler sowjetischen Gesellschaft Giberzeugt
waren, und die sich innerhalb des Systems befahkad@&mte der emotionale Tons des Artikels
dazu beitragen, diese Uberzeugung zu verstarkenvigiigicht auch eigene Handlungen
herbeifuhren. Auf der anderen Seite konnten Anhéngeer verschiedenen
Religionsgemeinschaften die Tatsache, dass Glaubiges Sorgerecht entzogen werden
konnte, auch als Drohung verstehen. So funktiomietso das antireligibse System im
Tauwetter sowohl als Integrationsmuster fur diefeonen Teile der Gesellschaft als auch als
Abschreckung und Warnung gegentiber den abweichéreltraltensweisen.

Vier weitere Beitrage in der Regionalzeitung Tatms handeln von Versammlungen der
Kameradschaftsgerichte, die die Kinder von Sekteglmdern unter staatlichen Schutz
stellen und den Glaubigen das Sorgerecht entZog&ie Inszenierung der Prozesse (ber die
begrenzte Zahl der Anwesenden hinaus wurde teidn@s einem der Bevollméachtigten der
Sowijets angeregt und sollte wiederum anderen Orgafe Grundlage dienen, gegen die
VerstolRe der ,Fanatiker” vorzugehen. So kritisieler Vorsitzende des SDRK, dass die
Finanzorgane zu wenig auf die in der Presse beleterh Gesetzesbriche der registrierten
und nicht registrierten Mullahs reagieren wiird&h.

Der Wunsch, ein antireligioses Netzwerk aus veestdmsten Organen und Institutionen zu
schaffen, konnte also offensichtlich nur in einigeenigen Fallen in die Tat umgesetzt

werden. Das zeigt sich auch in der geringen ZahlMa3nahmen gegen Menschen, die

%7 Siehe dazu das Protokoll der Verhandlung gegeBaligistin Jarkova, der auf einer Sitzung der
Vormundschaftskommission des Kazaner Stadtsowjetddrz 1960 das Sorgerecht fir ihre Tochter Vera
entzogen wurde, NA RT 873/1/4, 135-172, Zitat eb@6; in einem weiteren dokumentierten Fall wurden
Eltern der Sekte IPC idlistopol ebenfalls 1960 die Elternrechte entzogietesCGA IPC RT 15/42/19, 42.
28 Eto necastnoe delo, in: ST, 29.3.1960, S. 4.

29 A, Michajlovskaja, Pod déinoj bogomolki, in: ST, 17.9.1959, S. 3; Ju.d@nkov, Tunejadcy vo Christe, in:
ST, 22.11.1961, S. 4; A. Kozin, Rastoptanngssse, in: ST, 30.3.1963, S. 4; A. Filippov, Voz&anie, in; ST,
16.10.1963, S. 2.

20 7itat des Bevollmachtigten, siehe CGA IPD RT 13142 41; auBerdem NA RT 873/1/15, 28.
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aufgrund ihrer religivsen Uberzeugung eine ,paéasit Lebensweise* pflegten. Auf
Grundlage des so genannten Parasitengesetzeseitld®9&l in Kraft war, aber schon seit
dem 20. Parteitag 6ffentlich diskutiert worden wagyrden die betroffenen Glaubigen der
baptistischen Sekte oder der IPC zu Haftstrafem @debannung verurteilt. Allerdings lassen
sich mit dem vorhandenen Material lediglich zweicker Falle rekonstruieren, die gegen
Mitglieder der Sekte IPC gefiihrt wurd&.Auch hier wird wieder sichtbar, dass die Praxis
derperekovkaauch im Tauwetter Verwendung fand, nun aber ariintbralisch verwerfliche
.parasitare” Lebensweise angewandt wurde.

Die Zahl der direkten MalRnahmen, die sich wahresdTduwetterzeit in der TASSR gegen
einzelne Glaubige richteten, ist aul3erst gerings®ischwache Intensitat der antireligiosen
Mallnahmen entspricht auch den Ergebnissen einals historyProjekts, das 25 éltere
Bewohner Kazans zu ihren Erfahrungen mit der digiésen Politik in der Chru®v-Zeit
befragte und feststellte, dass sich die Zeitzewsgekeine konkreten Mal3nhahmen gegen die
Religion erinnern, sondern lediglich eine antirigigg Atmosphare konstatieren. Selbst
Glaubige scheinen kein aggressives Vorgehen geigeRaligionspraxis bemerkt zu hab@h.
Diese Quellenlage ergibt ein Gesamtbild der amgiien Praxis in der TASSR, das auf ein
wenig intensives Vorgehen auf der Handlungsebegergeinzelne Vertreter der Religion im
Untersuchungszeitraum schlielRen lasst. Wenn pubBkirksame Mal3nahmen ergriffen
wurden, dann war fast immer die Partei als lenkdndgtution der Offentlichkeit an ihnen
beteiligt und setzte so in einigen Fallen die aerf ohedialen Ebene geforderte Harte in die
Praxis um, wahrend sich die Arbeit der Sowjets fastnahmslos auf das Verwalten der
religiosen Vereinigungen und auf das Empfangen WMviterleiten von Informationen
beschréankte, wobei auch von ihnen in einigen Falennitiative zu konkreten MaRnahmen
ausging. Prinzipiell bleiben aber die Aktivititeardeiden Ebenen weit hinter dem zurtck,

was in den Medien der antireligiosen Politik voneh gefordert wurde.

1 Zitat bei V. Vladimircev, Poborniki t'my pered ¢jskim sudom, in: ST, 22.5.1960, S. 4; zu den
dokumentierten Fallen siehe Ju.denkov, Tunejadcy vo Christe, in: ST, 22.11.19614 8nd A. Putrjaev, Im
net mesta srediestnych ljudej, in: ST, 14.6.1962, S. 4. Zum Paeagiesetz siehe Fitzpatrick, Social Parasites.
%2 sjehe Ibragimow, Religionen in Kasan; auRerdem/item.susu.ac.ru/archen/Tueb_kaz_deutsch.
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Schluss

Die Untersuchung der antireligiosen Politik in deatarischen Republik zeigt, dass der
Umgang mit der Religion einige Abweichungen vomagetsowjetischen Rahmen aufweist.
Besonders das Vorgehen der Polizei und des KGBngdgereligiosen Vereinigungen im
benachbarten Kirovgebiet, die bei Michael Bourdealsx duf3erst militant und gewalttatig
erscheint, weicht erheblich von dem ab, was sichThitarstan konstatieren 1488t Diese
Unterschiede lassen sich besonders auf der Hargtbege der beteiligten Organe feststellen,
wo die konkreten MalRBhahmen seltener und wenigenait durchgefihrt wurden als es im
Rest der Sowjetunion der Fall gewesen war. WahremdGanzen uber 7000 religibse
Gebéaude in der Zeit von 1958 bis 1964 geschlossedem, waren in der TASSR lediglich
vier religiossen Gemeinden vom Entzug der Registrigr und der darauf folgenden
Umfunktionierung der Kirche bzw. der Moschee bd&of In diesen Fallen befand sich
entweder das Gebaude der Religionsgruppe in eirsiféltigen Zustand oder die Gemeinde
hatte sich schon zuvor aufgel6st. Die vergleichsevédleine Zahl kann zum einen dadurch
erklart werden, dass die meisten der tatarischeacheen und Kirchen schon wahrend der
ersten antireligiosen Welle in den spaten 1920éwedaund Anfang der 1930er Jahre
geschlossen wurden, und so kaum mehr Gemeindeg kileben, denen die Registrierung
hatte entzogen werden kdonnen. Zum anderen legt abdr die geringe Intensitat anderer
konkreter Mal3hahmen gegen einzelne Glaubige odgengeeligibse Vereinigungen den
Schluss nahe, dass hier ein Ausnahmefall vorliegzumindest was die praktische
Durchsetzung des in der Propaganda angekindigtampifes gegen die Religion* betrifft.
Auch wenn noch keine Studie zum Umfang der ,indrelten Arbeit mit Glaubigen® oder
zum Umgang der Kameradschaftsgerichte mit religios@bweichungen von der
kommunistischen Norm in anderen Regionen oder férgesamte Sowjetunion vorliegt,
prasentiert die relevante Forschung doch ein asdeild der 6ffentlichen Blof3stellung der
Glaubigen, als es sich fur Tatarstan rekonstruidémst, wo flr die sieben Jahre der
chrugevschen antireligiosen Politik nur wenige Fallesigelsind.

Die beiden Sowijets, die fur die religiossen Vereimigen auf dem Gebiet der TASSR
zustandig waren, erflllten nur einen Teil der Aldigga, die in ihren Kompetenzbereich fallen
sollten. So verwalteten sie die registrierten sodie inoffiziellen religiosen Gemeinden,
erfassten deren Geistliche, sammelten Informatioiieer besonders aktive Glaubige und
leiteten das vorhandene Material an die Stellentenedie es fur praktische antireligibse

Arbeit verwendeten. Die Koordination des antirégiggn Netzwerkes, das in der Theorie eine

263 7u den gewaltsamen Ubergriffen gegen religidseeMégungen in der Kirovskaja Oblast’ siehe Bourdeau
Patriarch and Prophets, S. 125-155.
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Vielzahl von Organen und offentlichen Einrichtungeniassen sollte, blieb aber hinter den
Erwartungen zuriick, da viele potentielle Akteurehhieingebunden werden konnten. So
griffen die Finanzorgane nur in einem Fall ein, sis dem Erzbischof lov Steuerbetrug
nachweisen konnten. Auch die Kommunikation mit deutur- und Bildungseinrichtungen
beschréankte sich meist auf Kritik an der mangelndersetzung der atheistischen Arbeit. Die
personalen Veranderungen, die die beiden SowjetBeginn der 1960er Jahre erfuhren,
fuhrten nicht zur erwinschten Intensivierung derl3kiEhmen von Seiten der staatlichen
Organe, wie sie durch die Ernennung Kuroedovs zievioBméchtigten des SDRPC auf
Unionsebene erreicht wurden. Die Propaganda dagegeespondierte in Form, Inhalt und
Intensitat mit der medialen Inszenierung auf zéatrebene, indem sie sowohl die gleichen
Topoi aufgriff und diese mit den gleichen Schlagwiir und Losungen behandelte wie die
zentralen Presse- und Propagandaorgane, als aeigietthen Strategien der Mobilisierung
und die gleichen Kanale der Verbreitung benutzte.Zahl der antireligiosen Artikel stieg im
Untersuchungszeitraum analog zum gesamtsowjetiséfigrau, wobei der Hohepunkt
jeweils im Jahr 1959 zu beobachter?ft.

Zur Erklarung dieser Abweichungen auf der Handlebgse lassen sich lediglich
Vermutungen anstellen. So pragten andere Themerntiet starker die 6ffentlichen
Diskurse, die den Handlungsspielraum der Tauwedteyge definierten. Besonders die
Entscheidungen des XXI. und XXIl. Parteitages d&dRU, die den schnellen Aufbau der
kommunistischen Gesellschaft beschlossen hattesafde® groRe Ausstrahlungskraft auf die
offentliche Meinung und flllten die Zeilen der Zegen und der Manuskripte von Lektoren.
Die antireligibse Propaganda verblasste neben Thendhe wie die Produktionssteigerung
oder der sichtbare Aufbau des Kommunismus auf deof3laustellen den Erfolg des
kommunistischen Projekts eindeutig mit Zahlen befegkonnten. Einen weiteren
Konkurrenten erhielt sie durch das Lacheln Jurig&@as und seines Weltraumflugs 1961,
der die 6ffentliche Meinung weit mehr beschéftigie die Losungen vom ,Kampf gegen die
Religion®. Allerdings lasst sich an diesem Beis@ehon die Verknipfung der dominierenden
Diskurse mit dem antireligiosen sehen: Gagarin habder Gott noch Engel auf seinem
Weltraumflug getroffen, weshalb ein Leser der liy@sfeststellt, dass ,Gagarin Gott
besiegt* habé®® So entstand ein diskursiver Raum, in dem auchatteistische Diskurs
verortet werden kann, wodurch dieser an Aktualitéid Relevanz gewann. Aul3erdem stellte
das diskursive Netz ein Phanomen dar, das nichfTatarstan betraf sondern die gesamte

Sowijetunion. Entscheidend fur die unterschiedlidepragung der antireligiosen Politik auf

#4vergleiche dazu Tabelle 1 auf S. 41 und Powelitraligious Propaganda, S. 88.
%5 Sjehe Kak Ze Bog? Obzor pisem, in: Izvestija, 2B61, S. 4.
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regionalem Niveau scheinen deshalb andere Faktowmesein. Entscheidend ist, dass die
einzelnen regionalen Akteure aufgrund der mangelr@enauigkeit der Gesetzeslage einen
grof3en Spielraum in der Ausfiihrung einzelner MaRrahbesalRen. So lag die Entscheidung
Uber die Intensitat ihrer Arbeit in ihrer eigeneand, was darauf schlieBen lasst, dass es
regionale Diskurse gab, die den Rahmen des Maahbar&atarstan enger fassten als den
anderer Regionen. Was die TASSR von anderen Fialesatibjekten unterschied, ist das
jahrhundertlange meist friedliche Nebeneinander marslimischer und orthodoxer Kultur,
das zu einem besonderen Verstandnis gegenlubesvdeity anderen Religionsgruppe gefuhrt
hatte und eine groRBere Offenheit bei den Kommumisgegenuber ihren glaubigen
Mitblirgern vermuten lasst. Zu diesem Ergebnis komawuich die Befragung der
Tauwettergeneration Kazans durch das Projekt ,Redgs Gedachtnis in Kazan™, das einen
hohen Grad an Toleranz sowohl gegenlber Glaubigen BAtheisten als auch gegenuber
Muslimen bzw. Christen konstatiert. Mdglich ist asch, dass die enge Verbindung von
muslimischer Religion und tatarischer Kultur einentseheidende Rolle bei der
abgeschwachten antireligiosen Politik spielte. @i@arische Kultur wurde geférdert und in
folkloristischer Form wurden ihre Traditionen gegfl, die allerdings religiosen Ursprungs
waren?®® Die weitere Untersuchung dieser Fragestellungebietn breites Spektrum an
Erkenntnissen sowohl Uber die Spezifik Tatarstats auch Uber den Prozess der
antireligiésen Politik in den verschiedenen Regioder Sowjetunion, kann aber im Rahmen
der vorliegenden Arbeit nicht geleistet werden. I8echrankt sich auf die Vermutung, dass
die geringe Intensitat der antireligiosen Politif der Handlungsebene der TASSR auf die
Multiethnizitat und Multikonfessionalitat der Repiklzurickzufihren ist.

Dieses Abweichen vom gesamtsowjetischen Rahmen wief Frage auf, wie und auf
welchen Kanalen die Menschen fir bestimmte Kampagnetiviert wurden, und wie die
Mobilisierung breiter Kreise der Gesellschaft fuakterte. Die antireligiose Kampagne war
dabei Bestandteil des Wiederauflebens des komnischsin Projekts in den Jahren nach
Stalins Tod. Durch die optimistische Vorhersagessdder Aufbau der kommunistischen
Gesellschaft bis zum Jahr 1980 abgeschlossen seutewsollte sowohl eine Mobilisierung
zur Produktionssteigerung in Industrie und Landseinaft einsetzen als auch ein verstarktes
Augenmerk auf die ,Erziehung des neuen Menschetégyeverden, der orientiert an den
Normen des ,Moralkodex der Erbauer des Kommunisnaikgistischer Uberzeugung sein
sollte. Die Strategien, die verwendet wurden, uenafivinschte Dynamik der Gesellschaft in

Bezug auf das kommunistische Projekt zu schaffeithten von der Offenheit des 1961

2667 B. wurde der tatarische Volksfeiertag Sabargéafpiert, vgl. B. Marichin, Saban-tuj, in: ST, 4961, S. 4.
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beschlossenen Parteiprogramms flr eigene Intetioreéa Uber die Integration breiter Teile
der Offentlichkeit in die politische, soziale undotiomische alltagliche Arbeit bis zur
Eindeutigkeit der Verhaltensnormen, die sich in klmmmunistischen Moral manifestierten.
Die antireligiose Propaganda fugte sich in diesemflex ein, indem sie eine wichtige Saule
der ,Erziehung zum neuen Menschen® darstellte.s8Biézte sich auf dieselben Themen wie
die Propaganda fir den schnellen Aufbau des Komsnuwms und nutzte dieselben Kanéle zur
Verbreitung ihrer Inhalte, also die Massenmedienageo wie die Vortragspropaganda und
die wissenschatftlichen Institutionen, die in ForonvDissertationen und Broschiren eine
fundierte Grundlage dazu schafften.

Die Frage nach den Grenzen und Mdoglichkeiten derbildterung breiter Teile der
Gesellschaft kann fur die Thematik der antireligidPropaganda ansatzweise beantwortet
werden. Dabei ist von Interesse, dass die mediaené& und die Handlungsebene in einem
wechselseitigen Abhéngigkeitsverhaltnis zueinamstinden. Zum einen bestand ein Ziel der
Propaganda explizit darin, Handlungen hervorzurwieszu die verschiedenen Strategien zur
Verbreitung und die breite inhaltliche Spannweite thedialen Ebene dienten. Zum anderen
reagierte die Propaganda aber auch auf die Harstbege, indem sie aktuelle Vorgange
zum Anlass nahm, aktiv zu werden, und Einzelfdllemz Thema machte. Diese
Wechselbeziehung zeigte sich auch an den AkteusetebEbenen, die sich aus denselben
gesellschaftlichen Gruppen rekrutierten, wobeigs Zeil zu personellen Uberschneidungen
kam. Aul3erdem dienten die praktischen MalRBhahmerngejnzelne oder Gruppen von
Glaubigen wiederum als Inszenierung der antiresigid Politik, die dann auf der medialen
Ebene einem breiten Publikum vorgefuhrt wurdenemdeitungsartikel sie aufgriffen.

Die Frage nach der Zielgruppe bringt interessamnkerihtnisse Uber das Zusammenspiel von
Motivation und Umsetzung der antireligiosen Polifie mediale Ebene war auf ein breites
Publikum ausgerichtet, das im Prinzip alle Burger tASSR umfasste. Durch die Vielzahl
der gewéahlten Themen und Stile sollte jeder Eireelngesprochen und motiviert werden.
Allerdings beschrankte sich die Ebene der prakéisch Umsetzung dieser
Mobilisierungsstrategien zum Grol3teil auf einenrsehgen Personenkreis der aktivsten
Vertreter der Offentlichkeit, die meist hohe Fuokin innerhalb der Kommunistischen
Partei oder des Verwaltungsapparates innehattenRBst der Offentlichkeit fungierte dabei
eher als Statisten, die zwar die Vorgange beobghtend das Publikum der Inszenierungen
bildeten, selbst aber nur selten in die Vorganggreifen konnten. lhre Rolle beschréankte
sich darauf, wachsam zu sein und VersttRe gegerkatiemunistische Moral oder die

sozialistische Lebensweise an die entsprechenddlerszu melden, erste Schritte in Form
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der ,individuellen Arbeit mit Glaubigen® selbst zinternehmen, die Hartefalle aber an die
Kameradschaftsgerichte abzugeben. Die Propagargtn gie Religion als mobilisierender
Faktor fur konkrete MalRnahmen im Umgang mit einzelnGlaubigen und religitsen
Gemeinden scheint ein systeminterner Vorgang gewesesein, bei dem sich die Akteure
der medialen Ebene selbst dazu motivierten, ihger&n Vorgaben in konkrete Handlung
umzusetzen, was dann wiederum nicht im geforddvi@e geschah.

Als Nebeneffekt dieses Kreislaufes entstand eingredigiose Atmosphére, in der der
Einzelne seine Religiositat vor seiner Umgebungsteekte und die Religion als etwas
Lacherliches, nicht aber unbedingt Schadliches Dedise Atmosphére wird sowohl als Tenor
einer Befragung von Zeitzeugen in Kazan’' als audmvEntwurf der spezifischen
Tauwetteratmosphare durch Vajl und Genis konstafier

Der Grad der Dynamik, die von der Idee des schmelefbaus des Kommunismus ausging
bzw. ausgehen sollte und sich ,im Kampf gegen daigion® fortsetzen sollte, ist mit
historisch-wissenschaftlichen Methoden schwer ztitmenen. Allerdings kann man gerade
in der Tauwetterperiode einen Hohepunkt der medliedszenierung der antireligiosen Politik
feststellen, der mit dem Anstieg der inszeniertezgddsterung fir das kommunistische
Projekt korrespondierte. Ob es sich dabei ledigliam Lippenbekenntnisse oder um tiefen
Enthusiasmus handelte, kann im Nachhinein nichiegrwerden, da man zwar die Diskurse,
die sich um die Themen ranken, rekonstruieren uadvibilisierungsstrategien analysieren,
nicht aber Aussagen zu jedem einzelnen RezipiedenPropaganda treffen kann. Die
eingehende Beschaftigung mit der Atmosphare deuEév-Jahre bzw. mit dem Grad an
Begeisterung fur das kommunistische  Projekt  stelkinen  interessanten
Untersuchungsgegenstand dar, wiirde aber den Raden&orliegenden Arbeit sprengen.
Hier lasst sich zusammenfassend feststellen, dass der Ursprung der Dynamik der
antireligiésen Propaganda im Dunkeln liegt bzw. Gbrugev selbst gesucht werden muss,
die Kandle ihrer Verbreitung in Tatarstan aber geraahrend der Tauwetterperiode auf
Hochtouren arbeiteten. Sie schufen ein geselldatteds Klima, das der Religion im
Allgemeinen feindlich gesinnt war, das aber nicbhhyedem Mitglied der Gesellschaft in
gleicher Weise gepragt oder rezipiert wurde. Diesetnung der ideologischen Impulse in die
Praxis wurde dabei aber weniger enthusiastischiebein, als es die Aufrufe in der
Propaganda erwarten lassen wirden. Das legt dedatter nahe, dass es sich bei vielen der
medialen Inszenierungen in Tatarstan lediglich ward Worthllsen handelte, die nicht

konsequent in konkrete Handlung umgesetzt wurdesoférn besald die Sprache in diesem

%7 Sjehe Ibragimow, Religionen in Kasan, S. 38-43 a{l/Genis, 60-e, S. 262f.
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Fall nicht die Kraft, zur praktischen Tat zu mot#irgn, auch wenn sie deren Grenzen genau
definierte.

Auch dem sprachlich inszenierten Anspruch des Batmabbaus im Verwaltungsapparat
folgten zumindest in Bezug auf die Religionsadntraison keine konkreten Malinahmen, die
ein Aufblahen der Organe verhindert hatten. Im @Gegklasst sich mit Blick auf die beiden
Sowjets, die fur die Religionsvereinigungen zusikgngaren, ein standiger Aufbau von
verstarkter Burokratie beobachten. Insofern vetbardie dynamischen Elemente, die der
Rhetorik eigen waren, auf der Handlungsebene imtadds der Erstarrung und des
birokratischen Verwaltens und waren nur in Ausndélte® von der Dynamik ergriffen, die
die Periode suggerierte.

Sowohl die MaRnahmen auf der Handlungsebene als diecantireligiose Propaganda der
medialen Ebene verfolgten das Ziel, von der Normweathendes Verhalten zu unterbinden
und eine Gesellschaft zu schaffen, die den Anspriides Staates und der Partei entsprach.
Die Ausubung jeglicher Form von Religion galt algderspenstiges Vorgehen gegen die
allgemein gultigen sozialistischen Werte, die imridkodex detailliert aufgelistet waren und
sowohl in der belletristischen Literatur als auah den Massenmedien exemplarisch
ausgearbeitet wurden. Die Religion wurde auf dedialen Ebene auf der einen Seite als
,Uberrest der Vergangenheit* prasentiert, den esaitén Mitteln zu Uberwinden galt. Dabei
wurden die Exklusionskriterien nicht mehr durch doziale Herkunft definiert — wie es fur
den Stalinismus typisch war —, sondern durch dieatiszhe Einstellung der Betroffenen, was
den Ubergang von der stigmatisierten Gruppe deulid@n zur Kategorie der ,Erbauer des
Kommunismus* erleichterte und die Menschen zu dreSehritt motivieren sollte. Auf der
anderen Seite wurden den Vertretern der Religiten Blgenschaften zugeschrieben, die sie
als feindlich und schadlich fur das kommunistis€hiejekt erscheinen lieRen. Damit wurde
die Religion in eine Reihe gestellt mit anderen ckesnungen, die dem Aufbau des
Kommunismus im Wege standen — mit dem ,Parasitismdem Rowdytum, dem
Alkoholismus und dem Modenarrentum. Wahrend didgBmene aber durch neue Gesetze,
wie die so genannte Parasitengesetzgebung undetstz3yegen das Kleinrowdytum erfasst
und in der Praxis gezielt bekampft wuré@nexistierte keine einheitliche Gesetzgebung, die
den Glauben an einen oder mehrere Gotter untets#tg. Deshalb wurden einige der
Geistlichen oder Glaubigen auf Basis anderer Gesetrurteilt. Zum Grol3teil beschréankte
sich aber das Vorgehen gegen die WiderspenstiglegitGlaubigen, sich den allgemeinen

Moralvorstellungen der sozialistischen Gesellscrafzupassen, auf die mediale Ebene,

%8 Sjehe dazu Fitzpatrick, Social Parasites und Iregidaking Hooliganism on a Mass Scale.
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besonders auf die antireligiose Propaganda in dassbhmedien. Dabei wurden vor allem
Beschamungsstrategien gegen einzelne Glaubige angéwwas wiederum mit den
allgemeinen Strategien der Chteg-Zeit gegen abweichendes Verhalten korrespondsert
war das Gesetz gegen das Kleinrowdytum gezielt ulasausgelegt, die Delinquenten
offentlich bloR3zustellen und sie so von der Falstghithrer bisherigen Lebensweise zu
Uberzeugen — was zum Beispiel dadurch geschah, mé@ssliche Verurteilte explizit
weibliche Arbeiten verrichten solltef®® Auch die 6ffentlichen Verhandlungen der
Kameradschaftsgerichte gegen einzelne Glaubigelgesh diesen Zweck.

Am Umgang mit der Religion als abweichendem Vesdmalwird deutlich, dass das
Ordnungsdenken und das ,Streben nach Eindeutigkik&“so genannte Entstalinisierung
unversehrt Uberdauert hatten und auch in der Taerzett Gulltigkeit besalRen — was aber
prinzipiell das Kennzeichen moderner, nicht nualitirer Staaten i$t° Im Vergleich zum
Stalinismus haben sich allerdings auf der eineeSB& Sanktionsmal3nahmen von Seiten des
Staates geandert. Auf der anderen Seite verlieEgiteilung der Gesellschaft nicht mehr in
starren, sozialen Kategorien sondern durch die #éable, moralische Klassifizierung. Das
social engeneeringder Staats- und Parteiorgane erweiterte sich also das jnoral
engeneerintf’, das ebenfalls Inklusions- und Exklusionsprozessizte und das Ziel der
Umgestaltung der Gesellschaft verfolgte, wie auehsthlinistische Sozialtechnokratie. Dabei
sollte die Kontrolle der gesamten Gesellschaft lule ihr eigenen Organisationen noch
verstarkt werden: ,Wir haben 10 Millionen Parteighigder, 20 Millionen
Komsomolmitglieder und 66 Millionen Gewerkschaftegheder. Wenn wir all diese Kréfte
aktivieren konnten, wenn wir sie fur die Kontrottatzen kdnnten, dann kénnte nicht einmal
eine Fliege unbemerkt vorbeikommet®Mit Blick auf die antireligiose Politik in Tataest
wird zwar deutlich, dass diese Forderung Cteus in der konkreten Praxis nicht im
erwinschten Umfang erfillt wurde und die genanmdentrollorgane nur in einigen Fallen
aktiv wurden. Trotzdem blieb der Anspruch auf ureéamle soziale Kontrolle durch Staat und
Partei auch in der Tauwetterperiode bestehen undfesterte sich imsocial und moral

engeneering

289 apierre, Making Hooliganism on a Mass Scale,&&f3

270 7itat bei Baberowski, Diktaturen der Eindeutigk&it 38; siehe zur Moderne Bauman, Modernity and
Ambivalence, S. 1-17.

"1 Gooding, Socialism in Russia, S. 162.

2’230 Chrusev 1964, zitiert nach Kharkhordin, The Collectivelahe Individual, S. 299.
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Insofern ist es fragwirdig, ob die Periode des Teitews weiterhin als Phase der
,Liberalisierung" betrachtet werden kaffi.Diese Problematik wurde in letzter Zeit auch fiir
andere Aspekte der Tauwetterzeit erforscht, wolzs Bradikat ,liberal” immer weitere
Einschrankungen erfulfr* Die vorliegende Arbeit tragt Anteil an der Reliiung der
Tauwetterperiode, indem sie die sozialtechnokragiscAnspriiche des sowjetischen Staates
am Beispiel der Religionspolitik in der TASSR aufgeund ihre Wirkung auf die
gesellschaftliche Atmosphéare beleuchtet.

Die Arbeit bringt ebenfalls einen Beitrag zur Edolnung der Tauwetterperiode, da sie die in
der Forschung geéaullerte These relativiert, daser Whrugev eine Verschiebung der
Entscheidungskompetenz von den staatlichen Ordgainezu den Parteiorganen stattgefunden
habe. Auch in der antireligiosen Politik in Tatarsist eine Aufteilung zu beobachten in die
Partei und ihre Organisationen, von denen diealiveé zum Vorgehen gegen religiéses
Verhalten ausgehen sollte, und in die staatlichega@e, die die religidsen Vereinigungen auf
birokratische Art und Weise verwalteten. So lagen ldtzten Entscheidungen uUber die
Registrierung oder den Entzug derselben beim Mimat der TASSR, der aufgrund eines
Gutachtens des Bevollmachtigten seinen BeschluBte, favohingegen die Partei die
Propagandamal3nahmen koordinierte. Die Bevolim&emigles SDRK und des SDRPC
standen dabei in standigem Austausch mit einzeBekretaren der Partei und hatten durch
die Weitergabe des entsprechenden Materials sowir iEinschatzungen zu einzelnen
Themen Einfluss auf die Mal3hahmen der Parteiorgaoigen. AulRerdem konnten sie auch
Impulse an andere staatliche Organe geben und zlieB®l3nahmen bewegen, was ihnen ein
gewisses politisches Gewicht verlieh. Nicht nuraliganisatorische Arbeitsteilung spricht fur
ein wechselseitiges Verhdltnis der Staats- undefagane in Bezug auf die antireligiose
Politik, sondern auch die personelle Verquickunggtelavon, dass die beiden Seiten in einer
Wechselbeziehung zueinander standen. So waren icd@ntBevollméchtigte gleichzeitig
Mitglieder der KPdSU. Fur die staatlichen Organe aléerdings die Kultgesetzgebung die
Grundlage jeglicher Tatigkeit, wahrend die idecdotjen Vorgaben, wie das Parteiprogramm
von 1961, entscheidend die Handlungen der Paréstiromten. Trotzdem muss man fiur die
antireligiése Politik in Tatarstan vielmehr von @inWechselbeziehung und organisatorischen
Arbeitsteilung der staatlichen und der Parteiebsmrechen als von einem Ubergewicht der
Partei in Entscheidungen, die die Religion betrafen

273 Meissner, Wandlungen im Herrschaftssystem undagstingsrecht, S. 168; auch Halbach, Das sowjetische
Vielvélkerimperium, S.50.

230 z.B. die Beitrage im Sammelband Jones, Dilenoh&e-Stalinization oder in Cahiers du Monde Russe
47(2006), No. 1-2.
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Die wissenschaftliche Beschaftigung mit einem Gegerd auf regionaler Ebene hat also
insofern seine Berechtigung, dass sie zwar keioBeagr Strukturen offen legt, aber durchaus
als Korrektiv bzw. Relativierung der fur das Gakpestatierten Vorgange dienen kann — wie
an der Umsetzung der antireligioésen Politik oderdan Wechselbeziehung zwischen Partei
und Staat deutlich wird. Dabei ist allerdings zadigen, dass Tatarstan allein schon durch
seine kulturelle, ethnische und religiose Duakifit Ausnahme im gesamtsowjetischen bzw.
im russlandischen Kontext darstellt. So bleibt ettweit eher eine Ausnahme, dass Muslime
und Christen gemeinsam fir die Offnung einer Mosabder eine Kirche demonstrieren, wie
es Ende der 1980er Jahre in Kazan’ geséfdbiese Solidaritat der Glaubigen untereinander
und der Respekt gegeniiber der anderen Religioerzesigh auch heute in vielen alltaglichen
Situationen, so zum Beispiel an den republikweRerertagen wie Uraza Bajram (dem Ende
der muslimischen Fastenzeit) und Weihnachten odster® den Offnungszeiten der
verschiedenen Bibliotheken — die Nationalbibliothekt freitags geschlossen und sonntags
geoffnet, wahrend sich die Universitatsbibliothek den christlichen Wochenverlauf halt —
und dem bunten Nebeneinander sowohl von KirchenMaoscheen als auch von russischer
und tatarischer Sprache im oOffentlichen Leben. Deeutigen Besucher springt diese
kulturelle und vor allem religiése Vielfalt sofaris Auge. Aul3er den vielen Baustellen zur
Errichtung neuer Moscheen oder Kirchen erinnefitsicnehr an die Verfolgungen, denen die
verschiedenen Religionsgruppen Tatarstans wéahresrd Sbwjetzeit ausgesetzt waren.
»Slebzig Jahre Atheismus sind nicht nur Uberwundsmdern gréftenteils auch schon
vergessen®, so konstatiert das Projekt ,Region&@eslachtnis in Kazan™. Und eine der
Interviewpartner des Projekts stellt fest, dassdaih Wiederaufleben der Religion Tatarstan

,ZU seiner Vergangenheit zuriickgekehrt“ <8i.

27> Syltanbekov/Charisova/Galjamova, Istorija Tatarsfss. 435.
28 Zitate bei Ibragimow, Religionen in Kasan, S. 4l &. 43.
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Abkurzungsverzeichnis
Gorkom— Gorodskoj Komite{Stadtkomitee)
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Obkom- Oblastnoj Komite{Gebietskomitee)
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Sozialistische Foderative Sowjatitdik)
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Russisch Orthodoxen Kirche)
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(Ministerrat der UdISSR/ der TASSR)

Sovnarkom- Sovet narodnych kommissar@at der Volkskommissare, Vorgéanger des
Ministerrates)

TASSR —Tatarskaja Avtonomnaja Sociali&iskaja Sovetskaja Respublidatarische
Autonome Sozialistische Sowjetrdjb

UdSSR — Union der Sozialistischen Sowjetrepubliken
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ZK — Zentralkomitee der KPdSWCéntral’nyj Komitet KPSS
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