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LITERATURWISSENSCHAFTLICHE IDEEN- UND PROBLEMGESCHICHTE
Der Siindenfall im héfischen Roman am Beginn des 13. Jahrhunderts

von Kr.aus RIDDER

1. Einleitung

Die Erzdhlung von der Auflehnung des Menschen gegen Gott, der Stindenfall
Adams und Evas, wird im zweiten und dritten Kapitel der Genesis tradiert. Sie
zihlt zu den “wenigen biblischen Geschichten”, die im “kollektiven Gedéichtnis
breiter Bevilkerungskreise [...] bis heute gegenwiirtig [sind] — sei es als Deutungs-
muster menschlicher Existenz, sei es als Quelle sprachlicher Metaphorik™! oder
als Inszenierungsform karnevalesk-politischer Satire: So zeigte etwa ein Wagen
im Diisseldorfer Karnevalszug von 2010 die Kanzlerin als nackte Siinderin, die
sich nach einem Apfelbaum reckt und der eine Schlange die umstrittene ‘Steuer-
flucht-CD’ reicht.

Wenn im Mittelalter erklart werden sollte, warum der Mensch erlésungs-
bediirftig ist, warum Leid und Beschwernis, Herrschafi und Gewalt, Krankheit
und Naturkatastrophen in der Welt sind und warum Gott Mensch geworden war,
dann rekurrierte man auf das Siindenfall-Szenarium. Man reflektierte dariiber,
wie die anfingliche Idealsituation tatséichlich beschaffen war, wic sie im Siin-
denfall verlorenging, welche Konsequenzen dies fiir die weitere Entwicklung des
Menschseins hatte und wie der durch Fall und Erbsiinde eingetretene defizitire
Zustand zumindest abgeschwicht werden konnte. Die Siindenfall-Erzihlung war

1 Kravus ScHrEINER, Das verlorene Paradies — Der Siindenfall in Deutungen der Neuzeit, in:
Erfindung des Menschen: Schopfungstriume und Korperbilder 1500-2000, hg. von RicHARD
_vanN DiLMEN, Kdln/Weimar/Wien 1998, S. 43-71, hier S. 43. Zu den Deutungstraditionen der
Siindenfall-Erzdhlung vgl. auch Kurt FrascH, Eva und Adam. Wandlungen eines Mythos,
Miinchen 2004; K1Laus SCHREINER, Adams und Evas Griff nach dem Apfel — Siindenfall oder
Gliicksfall?, in: Der Fehltritt, Vergehen und Versehen in der Vormoderne, hg. von PETER voN
Moos (Norm und Struktur 15), Kaln/Weimar/Wien 2001, S. 151-175; Kraus SCHREINER, ‘Si
home non pecasset...”. Der Siindenfall Adams und Evas in seiner Bedeutung fiir die soziale,
seelische und kirperliche Verfabtheit des Menschen, in: Gepeinigt, begehtt, vergessen. Sym-
bolik und Sozialbezug des K6rpers im spéten Mittelalter und in der frithen Neuzeit, hg. von
Kraus Scuremer und NORBERT SCHNITZLER, Miinchen 1992, S. 41-84; Hans RogerT Jauss, Die
Mythe vom Siindenfall (Gen. 3) — Interpretation im Lichte der literarischen Hermeneutik, in:
Text und Applikation: Theologie, Jurisprudenz und Literaturwissenschaft im hermeneutischen
Gesprich, hg. von ManFrReD Funrmann, Hans RoBerT Jauss und WOLFHART PANNENBERG
(Poetik und Hermeneutik IX), Miinchen 1981, S. 25-35.
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fiir Theologie, politische Theorie, bildende Kunst und Literatur von besonderem
Interesse, weil sie fiir die Reflexion grundsétzlicher Probleme — das verlorene
Paradies, der Ursprung des Bésen, die beschidigte Natur des Menschen, das ge-
spannte (Geschlechterverhiltnis, das Defizitiire gesellschaftlicher Ordnung sowie
das Verhiltnis zwischen Christen und Andersgliubigen — einen Referenz- und
Legitimationsrahmen bot.?

Im Folgenden geht es um explizite, nicht um metaphorische Bezugnahmen
im héfischen Roman auf Gedanken in der Auslegungstradition der biblischen
Erzihlung am Beginn des 13. Jh.s. Nicht bahnbrechend neue Interpretationen
mdochte ich vorlegen, sondern eher einen perspektivisch veriinderten Zugang zu
schon oft besprochenen Problematiken aufzeigen. Die literarischen Reflexionen
iiber den Siindenfall sollen nicht unter den Pramissen der Quellen- und Einfluss-
forschung, sondern mit Kategorien der literaturwissenschaftlichen Ideen- und
Problemgeschichte analysiert werden. Sowohl die grundsétzliche theoretische
Schwierigkeit als auch das erschlieBende Potential einer Korrelation von Ideen-
und Literaturgeschichte kommen seo in den Blick.

In der neueren ideengeschichtlichen Forschung ist der besondere #sthetische
Status literarischer Texte gegeniiber anderen Quellentypen bisher relativ selten
Gegenstand der Reflexion. Und auch aus der Sicht der Literaturwissenschaft
gehort die Ideengeschichte nicht unbedingt zu den Disziplinen, denen man eine
Bereicherung der theoretischen und methodischen Konzepte des eigenen Faches
zutraut. Deshalb méchte ich zunichst aus den Debatten der neueren Forschung
einen Schritt zuriickgehen und den ilteren Ansatz von RupoLr UNGER, Literatur-
geschichte als Problemgeschichte zu schreiben, als eine Mglichkeit vorstellen,
um ideengeschichtliche und literaturwissenschaftliche Perspektiven konstruktiv
aufeinander zu beziehen (I1.). Im Anschluss werden einige Schliissclideen der
scholastischen Theologie zu Urzustand, Stindenfall und Erbsiinde dargelegt, die
man als ideen- und problemgeschichtlichen Kontext der Auseinandersetzung mit
dem Siindenfall-Szenarium im héfischen Roman identifizieren kann (IIl.). An
vier héfischen Romanen — dem ‘Parzival’ und dem ‘Willehalm” Wolframs von
Eschenbach, dem Tristanroman Gottfrieds von Strafburg und dem ‘Prosa-Lance-
lot” — ist daraufhin zu zeigen, in welcher Weise hiéfische Romane am Beginn des
13. Jh.s Stindenfall-Ideen #sthetisieren und transformieren (IV.). Ein abschlie-
Bender Teil versucht die zentralen Kategorien der vorgestellten Verschrinkung

2 Zur Auseinandersetzung mit dem Stindenfall in der politischen Theorie vgl. BERNHARD TOPFER,
Urzustand und Siindenfall in der mittelalterlichen Gesellschafts- und Staatstheorie (Monogra-
phien zur Geschichte des Mittelalters 45), Stuttgart 1999; WoLrGanG STURNER, Peccatum und
Potestas. Der Siindenfall und die Entstehung der herrscherlichen Gewalt im mittelalteriichen
Staatsdenken (Beitriige zur Geschichte und Quellenkunde des Mittelalters 11), Sigmaringen
1987; zum Stindenfall in der (bildenden) Kunst vgl. SABNE BaRrk, Auf der Suche nach dem
verlorenen Paradies. Das Thema des Siindenfalls in der altdeutschen Kunst (1495-1545),
Frankfurt a.M, 1994; zur Bedeutung des Siindenfalls in Theologie und Literatur vgl. unten
Punkt IIT und IV.
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von Ideen- und Problemgeschichte noch einmal systematisch aufzuschiiisseln
und die Reichweiie des Ansatzes zu umreiBen (V.).

II. Neue Ideengeschichte und literaturwissenschaftliche Problemgeschichte

In die gegenwirtige Diskussion um Methoden und Theorien der Kultur-
wissenschaft ist die Ideengeschichte als Paradigma zuriickgekehrt. Man spricht
von Intellectual History oder der neuen Ideengeschichte angloamerikanischer Pri-
gung, um den Neuansatz von der alten Geistesgeschichte oder der History of Ideas
abzuheben.? Ein wichtiger AnstoB fiir die Entwicklung der Intellectual History
war die Forderung nach einer Historisierung der alten Ideengeschichte durch die
Kontextualisierung der herangezogenen Texte. Hintergrund dafilr war die seit
den spiiten 60er Jahren geduBerte Kritik an Interpretationen zentraler Werke, bei
denen die “historische Bodenhaftung™ verlorenging. Die aktuelle Forschung
zur Ideengeschichte trifft dieser Vorwurf nicht mehr; sie ist durch eine intensive
Reflexion der Geschichte und Methodik des eigenen Arbeitsgebietes einerseits’
und des eigenen interdisziplinéiren Potentials andererseits gekennzeichnet.® Das
Verhiltnis von Intellectual History und Literaturgeschichte stand bisher jedoch
nur vereinzelt im Blickpunkt solcher Debatten, wenngleich die Verschrinkung
von ideen- und literaturgeschichtlichen Entwicklungen kein neues Thema ist.”

3 Zum Verhilinis von Geistesgeschichte und History of Ideas vgl. ANpreas HoEscHEN, ‘Gei-
stesgeschichte’ versus ‘History of Tdeas’? Emst Cassirers Beitrag zur ideengeschiehtlichen
Begriffsbildung im Kontext der Lovejoy-Spitzer-Kontroverse, in: DVjs 75 (2001), 8. 145-174.
HogscHeN weist darauf hin, dass die Auseinandersetzung zwischen Loveioy und Seitzeg, die
als wichtige Theoriedebatte der Ideengeschichtsschreibung gilf, kaum etwas zur Klirung der
methodischen Probleme dieser Disziplin beigetragen hat {8. 153); viel fruchtbarer sei in dieser
Hinsicht Casskers Beitrag zur ideengeschichtlichen Begriffs- und Konzeptbildung gewesen.

4 Gontaer LoTTes, *The State of the Art’. Stand und Perspektiven der “intellectual history’, in:
Neue Wege der Ideengeschichte (Festschrift Kurt Kluxen), hg. von Frang-Lotuar KroLL,
Paderborn 1996, 5. 27-45, hier 8. 27.

5 Vgl. z.B. JorHam Parsons, Defining the History of Ideas, in: Journal of the History of Ideas 68
(2007), 8. 683-699; PuiLir AyoURL, Lovejoy und dic Folgen, in: Zeitschrift fiir Ideengeschichte
1/2 (2007), 8. 116-121; AntHONY GraFTON, The History of Ideas: Precept and Practice, 1950-
2000 and Beyond, in: Journal of the History of Ideas 67 (2006), 8. 1-32; WILHELM ScHMIDT-
Bigeemann, Was ist Intellectual History?, in: Intellectual News 1 (1996), S. 15-17; RicHARD
MacksEey, History of Ideas, in; The Johns Hopkins Guide to Literary Theory & Criticism, hg.
von MicHAEL GropEN und Martiv KreiswirtH, Baltimore/T.ondon 1994, S. 388-392.

6 Vgl bspw. Nixias Luamann, Ideengeschichte in soziologischer Perspektive, in: Nikras
LunMANN, Ideenevolution (suhrkamp taschenbuch wissenschaft 1870), Frankfurt a.M. 2008,
S.234-252; RENHARD LAUBE, Reisen mit Proviant: Euhmanns Ideengeschichte, in: Zeitschrift
fur Ideengeschichte 2/4 (2008), 8. 116-119; Marcus LLaNQUE, Politische Ideengeschichte —ein
Gewebe politischer Diskurse, Miinchen/Wien 2008,

7 Zum Verhiltnis von Intellectual History und Literaturgeschichte im 20. Jh, vgl. bspw. ABiGAL.
WiLLiaMS, Literary and Inteltectual History, in: Palgrave Advances in Intellectual History, hg.
von RicHARD WHATMORE und Brian Youne, New York 2006, S. 49-65; Donarp R. KeLLey, The
History of Literature, in: DoNALD R. KELLEY, The Descent of Ideas. The History of Intellectual
History, Aldershot 2002, S. 169-204; Eckaart HeLivute und CHRISTOPH VON EHRENSTEIN,
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Die Geschichte der theoretischen Positionen (des 20. Jh.s) zum Verhiltnis
von Ideengeschichie und Literaturgeschichte kann hier nicht dargestellt werden.
Auf deutliche Vorbehalte etwa treffen Ansiitze, die von historisch weitgehend in-
varianten Elementarideen (unit-ideas) im Sinne des amerikanischen Philosophen
ArTHUR O. Lovejoy ausgehen und dabei die Literatur als ein Materialreservoir,
als einen groBen Ideenspeicher betrachten.® Bei einer solchen Form der Ideen-
geschichte herrscht eine extrem reduktionistische Lektiire von literarischen
Texten vor, bei der es darum geht, Ideen oder Bewusstseinsstrukturen aus Texten
zu abstrahicren und auf umfassende Diskurs- oder symbolische Formen (z.B.
Philosophie, Religion) zu beziehen. Nach der Auswirkung von Ideen in litera-
rischen Texten selbst wird hier nur selten gefragt.® Weitgehend Konsens besteht
demgegeniiber darin, dass Ideen in literarischen Werken nicht nur konserviert
und transportiert, sondern auch transformiert und iisthetisiert werden. Ein Wei-
teres kommt hinzu: Die Asthetik eines literarischen Werks l4sst sich durch die
Analyse der in ithm aufscheinenden Ideen — auch darin stimmt man weitgehend
iiberein — nicht ausreichend fassen, da man sich i.d.R. auf Elemente des Textes
(Ideen eben) konzentriert. Die das Werk als Ganzes in seiner Besonderheit in den
Blick nehmende philologisch-interpretatorische Methode steht daher in Span-
nung zur Arbeitsweise der Ideengeschichte. Eine vermittelnde Position nimmt
hier die literarische Problemgeschichte ein, die sich als literaturwissenschaftlich
umakzentuierte Ideengeschichte verstehen lisst.

Ruporr UnGer setzte in den 20er Jahren an WiLaeLM DiLTHEYS Position an, dass
die in der Dichtung, Philosophie und Religion reflektierten Probleme substanticll
dieselben sind, sie sich jedoch in ihrer entfalteten “Daseinsform, in welcher sie

Intellectual History Made in Britain: Die Cambridge Schoo! und ihre Kritiker, in: Geschichte
und Gesellschaft 27 {2001), S. 149-172; CrrisTopHER BUTLER, The ‘Idea’ in Philosophy and
in Literature, in: REAL Yearbook of Research in English and American Literature 13 (1997),
S.37-47; KarL EiBL, Literaturgeschichte, Ideengeschichte, Gesellschaftsgeschichte —und ‘Das
Warum der Entwicklung’, in: IASL 21/2 (1996), S. 1-26; RusseL Jacopy, A New Intellectual
History?, in: American Historical Review 97/2 (1992), S. 405-424; Warter G. Creep, René
Wellek and Karl Popper on the Mode of Existence of Ideas in Literature and Science, in:
Journal of the History of Ideas 44/4 (1983), S. 639-656; Susanne ScHrODER, Komparatistik
und Ideengeschichte: “History of ideas” und Geistesgeschichte in ihrem Einfluss auf die
internationale Komparatistik (Européiische Hochschulschriften Reihe 18, Vergleichende Lite-
raturwissenschaft 27), Frankfurt a.M./Bern 1982; Ren WeLLEK und AUsTiy WARREN, Literatur
und Ideen, in: RENE WELLEK und AUsTIN WARREN, Theorie der Literatur, Bad Homburg 1959,
S, 123-139; Lynn THorNDYKE, Mediaeval Interest in Intellectual History, in: Specuium 25
(1950}, S. 94-99.

8 Vgl Ajourt [Anm. 5]. Weitere, noch grundsitzlichere Kritikpunkic an Loveioys Methodik
legte ErnsT CassIRER in dem Aufsatz ‘Some Remarks on the question of the Originality of the
Renaissance, in: Journal of the History of Ideas 4 (1943), S. 49-55, dar; vgl. dazu HoESCHEN
[Anm. 3], 8. 162f.

9 Vgl Dommick LACAPRA, Geistesgeschichte und Interpretation, in: Geschichte denken. Neube-
stimmungen und Perspektiven modemer curopdischer Geistesgeschichte, hg. von Dommnick
LACaPrA und StepHEN L. KarLaN, Frankfurt a.M. 1988, 8. 45-86, hier S. 52f.



446 Kraus RIDDER

hier und dort erscheinen”, !0 grundsétzlich unterscheiden. Den Kerngehalt allen
poetischen Schaffens bilde die gestaltende Deutung der elementaren Probleme
des Menschen: die Frage nach dem “Verhiiltnis von Freiheit und Notwendigkeit”
(‘Schicksal’, 8. 155), nach dem Religitsen, nach dem Verhiltnis zur Natur, nach
anthropologischen Gegebenheiten wie Liebe und Tod sowie nach den Bezie-
hungen des Einzelnen zur Gemeinschaft und zum Staat (vgl. 8. 156-163). Diese
Probleme fiihrten in der Dichtung ihr cigenes Leben “mit einer immanenten
Folgerichtigkeit der Entfaltung” (S. 164). Deshalb sei ihre Darstellung in der
Literatur von der literarhistorischen Problemforschung systematisch zu unter-
suchen.

Fiir Unaer sind die von der Literatur gestalteten Lebensprobleme ontologisch
gegeben, ihre Darstellung und Reflexion in der Literatur versteht er als zeit- und
kontextabhsingig. Man wird dies dahingehend modifizieren wollen, dass auch
die Problemkonstellationen einerseits auf historische Erfahrungen verweisen
vnd andererseits in unterschiedlichen Symbolsystemen (nicht nur in der Lite-
ratur) verhandelt werden. Es kann also nicht darum gehen, Problemketten in
literarischen Werken isclierend herauszuarbeiten, sondern es ist zu fragen, auf
welche kulturellen Kontexte Probleme bezogen sind, mit welchen Mitteln sie
in literarischen Werken #sthetisiert und welche Ideen als mdgliche Lsungen
entworfen werden.

Ich méchte nun das Konzept einer literaturwissenschaftlichen Ideen- und
Problemgeschichte zur Diskussion stellen, das an UNGERs Ansatz und dessen
Weiterentwicklung in der neueren Forschung anschlieBt.!! Zunéchst ist zu fragen,

10 Ruporr Uneer, Literaturgeschichte als Problemgeschichte. Zur Frage geisteshistorischer
Synthese, mit besonderer Bezichung anf Wilhelm Dilthey, in: Runorr Uncer, Gesammelte
Studien, Erster Band: Aufsitze zur Prinzipienlehre der Literaturgeschichte, Darmstadt 1966
(rept. Nachdruck v. 1929), 5. 137-170, hier S. 154; vgl. auch Runorr UNGER, Literaturgeschichte
und Geistesgeschichte. Ein Vortrag, in: RunoLr UNGEeR, Gesammelte Studien, Erster Band:
Aufsitze zur Prinzipienlehre der Literaturgeschichte, Darmstadt 1966 (repr. Nachdruck v.
1929}, 8. 212-225.

11 UncErs Ansatz ist eine Weiterentwicklung geistesgeschichtlicher Literaturbetrachtung und
durch die kulturwissenschaftliche Umorientierung der Literaturwissenschaft in jingerer Zeit
wieder rezipierbar geworden. Niva HAHNE ordnet das Konzept innerhalb der verschiedenen
Ausprigungen geistesgeschichtlicher Literaturwissenschaft (ab 1910) ein (vgl. Niva Hanne,
Geistesgeschichte [Ideengeschichte / Problemgeschichte / Form- und Stilgeschichte], in:
Methodengeschichte der Germanistik, hg. von JosT ScHNBIDER, Berlin/New York 2009, 8. 195-
224). DIrk WERLE begreift die literaturwissenschaftliche Problemgeschichte als methodisches
Instrument mit realweltlicher Anbindung, um Ideen in Literatur fassbar zu machen (vgl.
Dirk WERLE, Modelle ciner literaturwissenschaftlichen Problemgeschichte, in: Jahrbuch der
deutschen Schillergesellschaft 50 [2006], S. 478-498, hier S. 480f.). Fiir JocHen Horisch hilt
Kunst “alternative Versionen und Deutungen derselben Realitiit parat, die auch Thema anderer
Diskurse ist” {S. 43). Eine sich als Problemgeschichte verstehende Literaturwissenschaft werde
daher “nicht nur Wissen tiber Literatur, sondern das Wissen von und in Literatur versammeln”
(Jocuen Horisch, ‘Aut prodesse aut delectare’: Literaturgeschichie als Problemgeschichte,
in; JocueN Horisch, Kopf oder Zahl. Die Poesie des Geldes, Frankfurt a.M. 1996, §. 35-49,
hier 8. 48). Aus dem Kontext der geschichtsphilosophischen und gesellschaftstheoretischen
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in welchem Verhiltnis Ideen und Probleme stehen. Ideen sind — so die Defini-
tion von ANDREAS DORSCHEL — “in der einen oder anderen Weise Reaktionen auf
Schwicrigkeiten”12, auf Probleme. “Probleme sind nicht einfach da”!3, sondern
ihnen liegen Auswahlentscheidungen zugrunde, sie miissen expliziert und disku-
tiert werden, damit sie sich ‘aufdringen’. Probleme dieser Art beschriinken sich
nicht auf bestimmte gesellschaftliche oder kulturelle Gegenstandsbereiche; sie
sind wandelbare, sich stets neu formierende, also historische Phéinomene, keine
ontologischen Konstanten.,

Legt man diesen Idee- und Problembegriff einer literaturwissenschaftlichen
Analyseperspektive zugrunde, dann kann man das Korrelationsverhiltnis von
Problem und Idee im literarischen Werk so beschreiben: Probleme lassen sich
als Kontexte fiir Ideen im literarischen Werk verstehen; sie sind in einem Text
reprisentiert und daher analysierbar, ihnen ist aber auch eine kulturell-historische
Dimension eigen. Ideen in literarischen Texten sind demgegeniiber als dsthetische
Antworten auf aktuelle Probleme zu begreifen. Die Frage schlieflich, warum ein
Ideenkomplex in bestimmten historischen Situationen eine besondere Wirkung in
der Literatur entfaltet, ist nur iber die Analyse der zugrunde liegenden Probleme
(also der Korrelationen'#) zu beantworten. Erschépfend sind die Korrelationen
einer Idee allerdings wohl nic zu rekonstruieren. Die Bedeutung des Stindenfalls
im héfischen Erzéhlen und die Aktualitit des Themas in der frithscholastischen
Theologie erklirt sich aus dem Interesse der héfischen Autoren und der Theo-
logen an zentralen anthropologischen Problemstellungen,!S denen im Zuge der
Umorientierungsprozesse im 12. Jh, besondere Aufimerksamkeit geschenkt wird.
Zunichst méchte ich daher einige zentrale Deutungslinien des Siindenfalls in der
scholastischen Theologie skizzieren. Als deren Problemhorizont lassen sich die
in der Zeit wieder neu interessicrenden anthropologischen Fragen erkennen (z.B.
die Relation Mensch-Gott, Mensch-Natur, Mann-Frau, Individuum-Gesellschaft,
Christen-Andersglaubige).

Diskussion der 70er Jahre formulierte ULr Scuravm seine Skizze einer Literaturwissenschaft
als Problemgeschichte, in: Literaturwissenschaft und Geschichisphilosophie (Festschrift
Wilhelm Emrich), hg. von HELMUT ARNTZEN, BERND Barzer, KarL PestaLozzl und RANER
WaGNER, Berlin/New York 1975, 8. 59-82.

12 Anpreas DorscHEL, Ideengeschichte (UTB 3314), Géttingen 2010, S. 90.

13 Howrger Damar, Ein Fach in der ‘Krise’. Die ‘Methodendiskussion’ in der Neueren deutschen
Literaturwissenschaft, in: Krise des Historismus — Krise der Witklichkeit. Wissenschaft,
Kunst und Literatur 1880-1932, hg. von OtTo GerHARD OEXLE (Verdffentlichungen des MPI
fur Geschichte 228), Gottingen 2007, S. 247-272, hier S, 261.

14 Dazu EmL [Anm. 7].

15 Zur literarischen Anthropologie vgl. vor allem Beate KeLiNer und CHRISTIAN KIENING,
Einleitung: Korper — Kultur ~ Literatur (1200-1800), in: DVjs 83 (2009), 8. 3-8; CHRISTIAN
Kienmi, Zwischen Kérper und Schrift. Texte vor dem Zeitalter der Literatur (Fischer TB
15951), Frankfurt a.M. 2003; CHrISTIAN KIENING, Gewalt und Heiligkeit. Mittelalterliche
Texte in anthropologischer Perspektive, in: Wahrnehmen und Handeln. Perspektiven einer
Literaturanthropologie, hg. von WoLreanG BRAUNGART, KLAUs RiDER und FRIEDMAR APEL,
Bielefeld 2004, S, 19-39,
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IIL. Schliisselideen der scholastischen Theologie zu Paradies, Siindenfall
und Erbschuld

Die frithscholastische Theologie des 12. und beginnenden 13. Jh.s reflektiert
intensiv tiber die Themen Paradies, Stindenfall und Erbschuld.!® Die Schliissel-
idee des Urzustandes sah man nach HemricH Koster darin, dass der Mensch
sich urspriinglich in einem Zustand der Wohlverfasstheit befand, d.h. in der
uneingeschrinkten Liebe zu Gott, in der Verfligung iiber besondere Gaben, in
der unterwerfenden Verbindung zu allem Geschaffenen.!” Eine weitere zentrale
Idee des 12. Jh.s bestand darin, dass dem idealen Anfangszustand des Menschen
“ain transitorischer Status mit Priifungscharakter” (8. 50) zuerkannt wurde. Der
Priifungscharakter beschreibt nicht die Notwendigkeit, sondern die menschliche
Disposition zum Siindigen und Sterben. Eine dritte zentrale [dee des Gesamt-
komplexes ist darin zu sehen, dass der paradiesische Zustand des Menschen
durch Verweigerung des Gehorsams gegeniiber Gott, durch Ubertretung eines
Disziplinargesetzes endete: Gottes Verbot, vom Baum der Erkenntnis zu essen,
intendiere keine Vorenthaltung von Wissen. Das Verbot sei immer schon eine
Prifung am Menschen selbst, welche iiber seine Verurteilung oder Verherrlichung
enischeiden sollte (vgl. S. 96).

An das Ereignis der Versuchung — das im weiteren Forigang der Paradies-
geschichte folgt — kniipft sich ein Spektrum von Ideen, in deren Mittelpunkt
diejenige steht, dass der Teufel sich den Stammeltern in der Absicht niiherte, sie
dazu zu bringen, das Priifungsverbot zu missachten (vgl. S. 99). Hier schlieft sich
die Idee der Ursiinde an, auf die die Paradiesgeschichte hinausliuft: “Der Mensch,

umworben von Gott und Satan, hatte den Schmeichler gewihlt, hinter dem er”

den Neider nicht sah” (S. 103). Als zentrales Motiv fiir die Erstsiinde betrachten
die Theologen den Hochmut, die superbia, aus der alle weiteren moralischen
Fehlhaltungen ihren Ursprung nehmen: Habsucht, Begehren, Unbesonnenheit,
Unglaube, bis hin zum Menschenmord (vgl. S. 106f.). Indem sie schlieBlich Eva
die Hauptschuld an der Paradiessiinde zuschreibt, definiert die theologische Re-
flexion das Verhiltnis der Geschlechter iiber die der Frau im Bericht der Genesis
zugewiesene Rolle. :

Aus dem umfangreichen Gedankenkomplex iiber die Strafe fiir die Urstinde
seien nur folgende Ideen hervorgehoben. Die Vertreibung aus dem Paradies

symbolisiert das Ende der Unsterblichkeit und der kérperlichen Wohlverfasstheit

16 Zur Auseinandersetzung mit dem Siindenfall-Szenarium in der kirchlichen Lehrentwicklung
vgl. insbesondere die einschligigen Binde des Handbuchs zur Dogmengeschichte: Bd. 2, Fasz.
3a, Teil 1 (Leo ScrEFFczyK, Urstand, Fall und Erbsiinde. Von der Schrift bis Augustinus, Frei-
burg 1.Br. 1981); Bd. 2, Fasz. 3a, Teil 3 (MicuaeL STickeLBroEck, Urstand, Fall und Erbstinde.
In der nachaugustinischen Ara bis zum Beginn der Scholastik. Die lateinische Theologie,
Freiburg i.Br. 2007); Bd. 2, Fasz. 3b (HemricH KosTer, Urstand, Fall und Erbsiinde. In der
Scholastik, Freiburg i.Br. 1979).

17 Vgl. Koster [Anm. 16], 8. 12; dazu auch StickeLBROECK [Anm. 16], S. 81.
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des Menschen. Anfilligkeit fiir Schmerz und Krankheit, das Auftreten der Scham
und das Bedtirfnis nach Verhiillung sowie die Dominanz des Sexualtriebes sind
Symptome des Verlustes. '® Fiir eine nihere Bestimmung des Wesens der Erbsiinde
blieben die Edeen des Augustinus fiir die Frithscholastik dominant. Fiir Augusti-
nus war die Triebhaftigkeit, also die aus der “Schliisselidee des Urstandes, aus
der Urgerechtigkeit” abgeleitete Vorsteltung vom “Verlust der Unterordnung des
Leibes und seiner Regungen unter den Geist” (S. 125), das entscheidende Merk-
mal des erbsiindlichen Menschen. In der augustinischen Tradition fiihrte Hugo
von St. Victor noch das Element der Unwissenheit (Ignoranz) fiir die Erbsiinde
ein: “Der Gedanke n#hrte sich aus der Idee, daB3 die (zu starke) Hingabe an das
Sinnliche (Konkupiszenz) die Kraft des Geistes, Ubersinnliches zu erkennen,
herabsetzt, lihmt oder vernichtet”,1°

Aufgrund seiner besonderen Stellung als erster Mensch und Stammvater der
Menschheit geht Adams erste Siinde auf die Nachkommen iiber. Die personliche
Stinde Adams und Evas machte die Natur des Menschen selbst siindig: “Ver-
suchung und Fall des Erstmenschen [gelten] als allgemeingiiltiges Paradigma
fiir menschliche Anfechtung und Stinde” (S. 157). Unstrittig ist dabei, dass die
Erbsiinde durch Zeugung, alse durch den Leib, weiter getragen wird, nicht durch
die Seele (vgl. S. 164). Aus der Naturhaftigkeit der Erbstinde folgt der Gedanke,
dass “alle Menschen ohne Ausnahme der Erlésung durch Christus und der Reini-
gung durch die Taufe bediirfen™ (S. 169), Die frithscholastischen Denker sind
sich darin einig, dass die Taufe “die Schuld und ewige Strafe der Erbsiinde tilgt,
die iibrigen Elemente wie Leid, Tod, Konkupiszenz aber beldBt”.20

Dic referierten Ideen der scholastischen Theologie zur Siindenfall-Erzihlung
der Genesis kann man als Transformation des geoffenbarten biblischen Wissens
zu zeitgendssisch wirksamem, religidsem Wissen verstehen. Da in der Genesis
von einer Vererbung der Stinde Adams und Evas an die Nachkommen jedoch
nicht die Rede ist, wird man die augustinische Idee von der radikalen Erbsiinde
als das zentrale Verbindungselement zwischen biblischer Erzdhlung und den
theologischen Ideen des 12. und 13. Jh.s werten diirfen. Dieser pessimistischen

18 Hier schliefit auch die Vorstellung an, dass Stinde und Affekt eng aufeinander bezogen sind,
dass der Mensch erst nach dem Stindenfall mit negativ bewerteten Affekten ausgestattet wird,
Dazu WieskE FrREYTAG, ‘Mundus fallax’, Affekt und Recht oder exemplarisches Erziihlen im
Prosa-Lancelot, in: Wolfram-Studien 9 (1986), 5. 134-194, hier 8. 165.

19 KosTER [Anm. 16], S. 127; dazu auch Stickersroeck [Anm, 16], S, 77; “Adam, an sich fihig,
des Teufels Trug zu durchschauen, lie sich aus Licbe zu Eva hinreifien, von der verbotenen
Frucht zu essen. Dabei gibt Hugo sich Rechenschaft iiber die #quivoke Bedeutung von ori-
ginale peccatum, das einmal die aktuelle Siinde Adams am Ursprung, dann wieder die in alle
Nachkommen herabsteigende Verderbnis der auf die Seele bezogenen Unwissenheit und die
den Leib betreffende Konkupiszenz meint.”

20 Koster [Anm. 16], 8. 186. War man laut Eph 2,3 zuvor ein Kind des Zorns, so bewirkt die Taufe
als wirksames Sakrament des NT die Wiedergeburt zur Gotteskindschaft; dazu STickELBROECK
[Anm. 16], 8. 70: “Um aus dem Stand der Ungerechtigkeit und der Verdammung in den Stand
der Lebenden und Gerechtfertigten versetzt zu werden, ist die Taufe strikt notwendig.”
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Weltsicht, die auf dem Gedanken der Korrumpierung der menschlichen Natur
durch den Stindenfall fullt, setzt erst Thomas von Aquin eine positive Anthropo-
logie entgegen, in der das Vertrauen in die menschliche Vernunft einen zentralen
Stellenwert bekommt.?! Doch nicht nur Theologen versuchen Antworten auf die
Fragen nach der Natur, Erlosungsbediirftigkeit oder prinzipiellen Heilsfahigkeit
des Menschen zu finden. Eine weitere Stufe der Transformation der religidsen
Stindenfall-Problematik ist in der Umsetzung dieses Wissens in literarisch-Asthe-
tische Formen der volkssprachigen Literatur zu sehen.

IV. Der Stindentfall im hofischen Roman am Beginn des 13. Jahrhunderts

Paradies, Siindenfall und Erbschuld spielen nicht erst in den Romanen Wolf-
rams von Eschenbach, Gottfrieds von Stralburg und im ‘Prosa-Lancelot’ eine
Rolle.2? Der Ideenkomplex ist in zahlreichen literarischen Werken prisent,
iiberwiegend jedoch fiir das Syntagma der Texte, somit flir die narrative Struktur
als Ganzes nicht konstitutiv. Allerdings fiihren die Autoren der grofien Romane
der Zeit den Leser oft gerade durch kleine Details zu den wesentlichen Themen
eines Werkes. So wird das Verhilinis zwischen Gott und Mensch, zwischen
Christen und Heiden, zwischen Fraven und Mannern, zwischen individuellem
Heilsstreben und gesellschaftlicher Ordnungsanstrengung unter Rekurs auf das
Siindenfall-Szenarium in Erzihlerkommentaren reflektiert, durch Figurenhandeln
dynamisiert oder durch Umakzentuierung der religidsen Ideen im Erzéihlkontext
in ein anderes Licht gestellt. Die Autoren formen auf diese Weise Elemente einer
hofisch-literarischen Anthropologie aus, die sich zum Gehalt der biblischen Er-

zahlung und zu den in exegetischen Traditionen entwickelten Ideen (affirmierend -

oder dekonstruierend) in Beziehung setzen. An einigen zentralen Schliisselszenen
der genannten Werke, die auf den Siindenfall Bezug nehmen, versuche ich dies
zu zeigen.

IV.1. Gott und Mensch: Parzivals Gotteshass

Am Karfreitég kehrt Parzival im Roman Wolframs von Eschenbach ratsuchend
bei dem Einsiedier Trevrizent ein. Frist in der Suche nach dem Gral gescheitert,
von seiner Frau Condwiratmurs getrennt und am Tiefpunkt seines Weges angelangt.
Das Gefiihl der Vergeblichkeit des langen ritterlichen Kémpfens und Suchens
ist umgeschlagen in brennenden Zom auf dic ungerechte Gottheit (ouch trage

21 Bis ins 13. Jh. dominierte die Position des Augustinus, wonach der Fall Adams und Evas als
ein sich vererbendes Siindenverhiingnis fiir alle ihre Nachkommen zu verstehen sei. Fur Au-
gustinus ist Heil nach dem Stindenfall in dieser Welt nicht méglich, sondern kann allein durch
die Gnade Gottes kommen; vgl. auch Derer Gros, Schipfung im Widerspruch. Deutungen
der Natur und des Menschen von der Genesis bis zur Reformation (sehrkamp taschenbuch
wissenschaft 1489), Frankfurt a.M. 2003, S. 380-421, hier S. 406.

22 Zum Siindenfall in der Literatur des Mittelalters vgl. insbesondere Brian Murpock, Adam’s
Grace. Fall and Redemption in Medieval Literature, Cambridge 2000.
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ich hazzes vil gein gote’*). In langen Gesprichen {iber zentrale Gedanken des
Stindenfalls,* die im afrz. ‘Perceval’ (‘Le Conte du Graal’) Chrétiens de Troyes
keine Parallele haben, versucht Trevrizent thn von seinem unsinnigen Gotteshass
abzubringen {(irn megt im ab erziirnen niht:/ swer iuch gein im in hazze siht,/ der
hdt iuch an den witzen kranc, v. 463,1-3).

Als Trevrizent Parzival am Karfreitag in Waffen erblickt, bringt er dies so-
fort mit Hoffart (vgl. v. 456,12) in Verbindung. Zwischen der im theologischen
Denken zentralen Motivation fiir die Erstsiinde und Parzivals Gotteshass baut
sich im Verlaufe des Gespriichs ein Begriindungszusammenhang auf. Auch die
Erzéhlung vom Fall der rebellierenden Engel und vom Scheitern des ersten
Menschenpaares, in der legendarisches und biblisches Wissen ineinander fliefien,
verdeutlicht diesen Zusammenhang (vgl. v. 463,4-22).25

Aus Adams Geschlecht, so argumentiert Trevrizent weiter, erwuchsen den
Menschen sowohl Leid als auch Heil: Gottesverwandtschaft des Menschen und
Weitergabe der Erbsiinde (vgl. v. 465,1-6). Das Verbundensein mit Adam, so
Trevrizent {iber die Erbsiinde, sei ein ‘Stindenwagen’, der die ganze Mensch-
heit in die Stinde fiihrt (v. 465,5f)). Aus der Allgemeinheit der Erbsiinde leitet

23 Wolfram von Eschenbach, Parzival. Nach der Ausgabe KarL LacuMmanns revidiert und
kommentiert von Eserrarp NELLMANN. Ubertragen von DIETER KUEN (Bibliothek deutscher
Klassiker 110; Bibliothek des Mittelalters 8/1-2), 2 Bde., Frankfurt a.M. 1994, v. 461,9.

24 Fir den ‘Parzival” hat Brian MURDOCH postuliert, dass das Stindenfall-Szenarium struktur-
bestimmend sei. Parzival werde zweimal aus dem Paradies in cine Welt hinausgeworfen,
die er — eines der Resultate des Stindenfalls — nicht verstehe. Den von der Mutter gewihlien
kulturfernen Zufluchtsort Soltane und dann auch das Paradies des Grals muss er verlassen —
einmal aufgrund seiner Bestimmung als Mensch, das andere Mal aufgrund einer Siinde, der
unterlassenen Mitleidsfrage. In seinem Nichtwissen um Gott treibt er in eine fehlgeleitete
Gottesbeziehung, und in diesem Konflikt sieht MURDOCH Parzivals persénlichen Siindenfall.
Parzival versuche zurlickzukehren, zundichst in das Paradies der Kindheit, dann in das des
Grals. Beide Versuche scheitern. Doch er befinde sich in einer Welt sub gratia, daher be-
gegne er theologisch geschulten Ratgebern, die ihm helfen, Nichtwissen und Gotteshass zu
iiberwinden, den Gral wieder zu finden und den Weg der Erlosung einzuschlagen (vgl. Mur-
DocH [Anm. 22], S. 80). Es spricht sicher vieles auch dagegen, im Siindenfall-Szenarium das
Strukturschema fiir den gesamten Roman zu sehen. Doch ohne Zweifz] lassen sich Parzivals
Nichtwissen und sein Gotteshass als Schliisselelemente des Werkes auffassen, iiber die die
Gott-Mensch-Beziehung ganz grundsétzlich reflektiert wird (vgl. ebd. 8. 88); Bruan MurpocH,
‘Parzival’ and the Theology of Fallen Man, in: A Companion to Welfram’s ‘Parzival’, hg. von
WiLL Hasty, Columbia 1999, S. 143-158, hier 8. 151.

25 Dass Adams Sohn Kain den Bruder umb krankez guot (v. 464,17) erschlug, dass das hier
vergossene Blut der bis dahin reinen Erde die Jungfernschaft raubte und seither unter den
Menschen eine anhaltende Feindschaft herrsche (vgl. v. 464,16-22), ist “nicht biblisch”
(NeLLMANN [Anm. 23], I1, 8. 675, Komm. zu v. 464,17), assoziiert aber zum einen die theo-
logische Reflexion @iber die Habgier und den gesellschaftlichen Unfrieden als Folge des
Siindenfalls; es wirkt zum anderen als Ausloser der Riickerinnerung des Hérers an Parzivals
ungeziigelte Habgier bis hin zur Ermordung Ithers als Folge seines unbedingten Wunsches
nach kultureller Integration; dazu Kraus Rioner, Parzivals Gier. Habsucht als Moment kul-
tureller Identitéitssuche im Parzivalroman Wolframs von Eschenbach, in: Kérperkonzepte im
arthurischen Roman, hg. von FRIEDRICH WOLFZETTEL, Tiibingen 2007, 5. 269-286.
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sich der Gedanke der notwendigen Erldsung durch Christus (vgl. v. 466,1-6)
ab, der dadurch verstirkt wird, dass das Gesprich in der Klause des Einsiediers
am Karfreitag stattfindet. Dem neben der Erbsiinde auch in persdaliche Schuld
verstrickten Menschen biete sich die Alternative, der Liebe Gottes ohne Reue
fernzustehen oder in BuBe um Gnade zu dienen. Das Prinzip der Freiwilligkeit
steht am Schluss der ersten Rede Trevrizents (vgl. v. 467,5-10); diese Wahlméog-
lichkeit macht er Parzival bewusst, und von hier aus kann er auf eine Anderung der
dominierenden Antriebsrichiung des Protagonisten hinwirken und der Adchvart
die diemiiete als Handlungsprinzip entgegensetzen: ir miiest aldd vor héchvart/
mit senften willen sin bewart./ iuch verleit liht iwer jugent/ daz ir der kiusche
braechet tugent./ héchvart ie seic unde viel (v. 472,13-17). )

An einem entscheidenden Wendepunkt des Geschehens, so 14sst sich res{imie-
ren, konfrontiert Trevrizent Parzival mit Siindenfall und Erbstinde, um dessen
Handeln neu auszurichten. Der Eremit legt ihm dar, dass er Gott den Gral nicht
ab erziirnen (v. 463,1) kann, Parzival scheint diese Auffassung schlieBlich zu
teilen, handelt dann jedoch wie vordem, gelangt aber gleichwohl zum Gral und
wird Gralskénig. Trevrizent, der diese Moglichkeit strikt negiert hatte, muss
zugestehen, dass er sich geirrt habe. Der Horer begreift, dass Parzival trotz
seiner tumpheit (ignorantia), seiner ungewollten Verstrickung in Siinde und
seiner volligen Verkennung der Gott-Mensch-Beziehung Gottes Gnade erfihrt.
Die Siindenfall-Reminiszenzen bringen die Spannung zwischen unvermeidbarer
Schuld und unerklarlicher Gnade in die Reflexion.

IV.2. Christen und Heiden: Gyburgs Schonungsgebot

In den Reden der grofien Beratungsszene im “Willehalm’ Wolframs scheint
punktuell die grundsitzliche Problematik des Religionskrieges in Frankreich
auf. Insbesondere die Rede Gyburgs, die zu den am hiufigsten kommentierten
Passagen des Werkes gehort, stellt das Verhilinis von Heiden und Christen in
den Mittelpunkt. Sie fordert, die besiegten Heiden zu schonen, weil sie Gottes
Geschopfe sind.2® Den Heiden sei der Weg zum Heil nicht grundsétzlich ver-
schlossen. Der direkte Referenzrahmen der in ihrer Rede vor den frz. Flirsten
entfalteten Problematik ist das Stindenfall-Szenarium.

26 Das Schonungsgebot wird jedoch so formuliert, dass es die Niederlage der Heiden voraus-
setzt: und ob der heiden schumpfentiur ergé,/ sé tuot, daz saelekeit wol sté:/|...] schénet der
gotes hantgeidt; Wolfram von Eschenbach, Willehalm. Nach der Handschrift 857 der Stifts-
bibliothek St. Gallen. Mittelhochdeutscher Text, Ubersetzung, Kommentar, hg. von JoacHM
Hemzie (Bibliothek deutscher Klassiker 69; Bibliothek des Mittelalters 9), Frankfurt a. M.
1991, v, 306,25-28; vgl. auch Hewzies Kommentar zur Stelle (v. 306,28): “Das beriihmte
*Schonungsgebot’ Giburgs ist kein Bekenntnis zu Pazifismus und Toleranz im modernen Sinn:
es verlangt, die Heiden als Menschen — als ritterliche Gegner —im und nach dem Kampf ent-
sprechend zu behandeln, d.h. sie nicht nach traditioneller Kreuzzugsideologie niederzumachen
wie ‘Vieh’” (8. 1023).

Literaturwissenschafiliche [decn- und Problemgeschichte 453

Gyburgs Argumentation vor den Fiirsten schliefit an das im Roman voraus-
gehende Religionsgespriich zwischen ihr und ihrem Vater an, in dem sie Terramer
von der Uberlegenheit der christlichen Religion zu iiberzeugen versucht. Um
Macht und Barmherzigkeit des Christengottes zu verdeutlichen, verweist Gyburg
auf die bekannten Folgen des Siindenfalles: Gott habe Eva, von der dic folgen-
schwere Initiative zur Ubertretung seines Gebotes ausging, durch Scham und
Begierde gestraft (vgl. v. 218,1-9). Alle Nachgekommenen hitten die zur Hélle
verdammenden Folgen der Erstsiinde zu tragen, bis zum menschheitserlésenden
Kreuzestod Christi, der dieses (Adams) Leid beendete. Nur die Propheten Elias
und Enoch, die Gott zu sich nahm, waren davon ausgenommen. Um der Schuld
der Menschen willen sterbe Gott jedoch niemals mehr. Sinnvoll sei daher nur
die unterwerfende Bekehrung: #nit wirp umb sine hulde! (v. 218,30). Terramer,
wenig liberzeugt, fragt, warum dann das eigene Geschlecht den christlichen Gott
kreuzigte und dieser sich vor dem Kreuzestod nicht habe bewahren kdnnen.

Im Fiirstenrat setzt Gyburg bei ihrer eigenen Rolle im vielfachen Sterben (der
tétliche val, v. 306,28) des Krieges an: Wenn sie an diesem Geschehen Schuld
trage, wovon beide Seiten ausgingen, dann sollten Christen und Heiden dies an
ihr vergelten. Diese Worte rufen dem Hoérer die im Religionsgespriich mit dem
Vater Terramer hervorgehobene Schuld Evas am Siindenfallgeschehen in Erinne-
rung, deren Folgen alle Nachkommen der Ersteltern zu tragen haben. Daraufhin
entfaltet sie ihr zentrales Anliegen: Wenn dic Heiden unterliegen, dann schéner
der gotes hantgetdt (v. 306,28). Sie begriindet dies damit, dass der erste Mensch,
den Gott erschuf, ein Heide war — ebenso wie Elias, Enoch und andere Propheten
des Alten Testaments, die aber dennoch gerettet wurden. Daraus folgt: die heiden
hin zer viust/ sint alle niht benennet (v. 307,141.).

Gyburg fiigt eine weitere Idee an: Alle Kinder, auch die getaufter Frauen, die
seit Evas Zeit geboren wurden, sind zuniichst als Heiden auf die Welt gekommen.
Daraus ergibt sich: wir wédren doch alle heidnisch & (v. 307,25), Schmerzlich sei es
fiir einen Christen zu ertragen, dass Gott seine Kinder zur Verdammnis bestimmt
hatte (vgl. v. 307,26-28). Der barmherzige Gott habe es daher in seiner Hand,
sich auch ihrer zu erbarmen (vgl. v. 307,291.). Die Aussage, dass die Heiden Got-
teskinder sind und daher Erbarmen verdient haben, verkniipft Gyburg mit einer
abschlieBenden, wiederum auf den Stindenfall rekurrierenden Argumentation.
Der Mensch, der der Versuchung des Bisen im Paradies erlegen ist, hat sich die
Feindschaft Gottes zugezogen, kann aber dennoch auf Vergebung hoffen. Wenn
Gott bereit war, denen zu vergeben, die ihn téteten, dann kénnten auch die Heiden
in der Niederlage auf Erbarmen hoffen (vgl. v. 309,1-6). Gyburg schliet ihre
Rede vor den Fiirsten mit einem erneuten Eingestfindnis der ihr von beiden Seiten
zugeschriebenen Schuld am Krieg. Deren Ursache sei jedoch nicht menschliche
Begierde (vgl. v. 310,7) — das problematische Erbe des Siindenfalls —, sondern
das Streben nach der Huld des Aoehisten gotes (v. 310,18).
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In Gyburgs Rede ist der Gedanke formuliert, dass auch die Heiden Kinder
Gottes sind. Lange war man der Auffassung, dass Wolfram hier den Konsens
christlich-dogmatischer Lehre verlidsst. Erst in jiingeren Arbeiten ist der Kontext
dieser Aussage in der zeitgendssischen Theologie und Literatur in Umrissen
sichtbar geworden. Der liberwiegende Teil der Forschung geht daher heute davon
aus, dass Gyburgs Argumentation nicht vollstindig isoliert dasteht, sondern im
zeitgendssischen Diskurs iiber das Verhiltnis zwischen Christen und Anders-
gliubigen durchaus aufzuheben ist.2’

Wolframs Erzahlen richtet sich allerdings als Ganzes nicht programmatisch
auf den Gedanken von der Gotteskindschaft der Heiden aus; es finden sich
durchaus auch gegenliufige Vorstellungen. BURGHART WACHINGER hat von “harten
Fiigungen wechselnder Perspektiven” gesprochen, die sich auf “widerspriichliche
Denkmuster und Wertorientierungen™?® des zeitgendssischen Publikums beziehen
lassen. Vieles spricht dafiir, dass diese Darstellungsform sehr bewusst gewdhlt
wurde, um Spannungen im zeitgendssischen Denken literarisch erfahrbar zu
machen.?®

IV.3. Frauen und Minner: Evas Natur

Nach der gliickhaften Zeit in der Minnegrotte sind Tristan und Isolde um ihrer
Ehre willen an den Hof zuriickgekehrt. Sie fiigen sich der Uberwachung, leiden
aber unter der suote und kénnen ihr Liebesbegehren kaum verbergen. SchlieBlich
geben sie jede Vorsicht auf und provozieren geradezu die Entdeckung: Marke
tiberrascht beide in eindeutiger Situation. Vor der Entdeckung der Liebenden im
Baumgarten hat Gottfried einen Exkurs tiber die Auote eingeschoben, in dem der
Autor iiber eine Siindenfall-Paraphrase das Erzihlgeschehen reflektiert.

Der ExXkurs setzt mit der Feststellung ein, dass Auote in jedem Fall verfehlt ist.
Eine Frau finde immer Maglichkeiten, der Uberwachung zu entgehen, die huote
verderbe zudem ihren Charakter, und erst das Verbot evoziere den Anreiz, es zu
iibertreten. Daraus ergibt sich die Folgerung: Jeder rechtschaffene Mann sollte
seiner Frau vertrauen und auch sich selbst, so dass sie jede Art von Ungehdrigkeit
aus Liebe zu ihm unterlasse.?® Hier beginnt die Siindenfall-Paraphrase, die den

27 Vgl. insbesondere Rtmiger ScuNeLL, Die Christen und die “Anderen”. Mittelalterliche Posi-
tionen und germanistische Perspektiven, in: Die Begegnung des Westens mit dem Osten, hg.
von OpiLo ENGeLS und PETER SCHREINER, Sigmaringen 1993, 8. 185-202; Fritz PETER Knare,
Die Heiden und ihr Vater in den Versen 307,27f. des ‘Willehalm’, in: ZfdA 122 {1993), S. 202-
207; Joacumn HEmzLE, Noch einmal: Die Heiden als Kinder Gottes in Wolframs ‘Willehalm’,
in: ZfdPh 117 (1998}, S. 75-80.

28 BURGHART WACHINGER, Schichten der Ethik in Wolframs “Willehalm’, in: Altc Welfen — neue
Welten, Akten des IX. Kongresses der Internationalen Vereinigung filr germanische Sprach-
und Literaturwissenschaft (IVG), Bd. 1, hg. von Micuagr 8. Barts, Tiibingen 1996, 5. 49-59,
hier S. 58.

29 Vgl Hewzie [Anm. 27], S. 791

30 Gottfried von StraBburg, Tristan und Isold, hg. von Warter HauG 1 und MaNFRED GUNTER
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Hang zur Ubertretung von Geboten als anthropologisches Erbe aus dem Siinden-
fall Evas erklirt: Eva brach das erste Verbot Gottes und pfliickte eine Feige: die
pfaffen sagent uns meere,/ daz ez diu vige were (v. 179431).3! Die Differenz
zwischen biblischer Siindenfallerziihlung und theologischer Auslegungstradition
fillt ins Auge (Frucht vs. Feige), doch nicht darauf liegt der Akzent. In der Bibel
mindert die Versuchungskunst des Teufels Evas Schuld. Gottfried entlastet Evas
Tat durch den Gedanken, dass erst Gottes autoritires Gebot ihre Auflehnung
dagegen provozierte: Eve enheete ez nie getdn/ und enware ez ir verboten nie
(v. 179481.). Der in der Auslegungstradition h#ufig mit der Erstsiinde verbundene
Priifungsgedanke wird beiseitegeschoben und das Verhiltnis von Verbot und
Ubertretung des Disziplinargesetzes als ein dilemmatisches aufgefasst.32

Die erste Tat Evas lege ihre ambivalente Natur offen (ir érste were, daz si ie
begie,/ dar an s6 bitwete si ir art/ und tete, daz ir verboten wart, v. 17950-52),
und diese Wesensart der Frauen sei bis in die Gegenwart des Erziihlens wirksam
(sus sini ez allez Even kint,/ die ndch der Even g’évet sint, v. 17961f.). Sie sei
historisch priagend geworden, individuell jedoch zu iberwinden, “und zwar [...]
in einer Art Selbsterlésung der Frau aus eigener Kraft™3, Indem sich die Frau mit
moralisch-ethischen und mit mannlich-kampferischen Qualititen (vgl. v. 179741.)
versieht, indem sie die Achtung der Gesellschaft anstrebt und ihrer anthropo-
logischen Disposition nicht zuwiderhandelt, vermag sie einen ‘Erlosungsweg’
aus dem Dilemma des Siindenfalls zu finden.>* Die Frau wird so zur Erldserin
des Mannes: Der Mann, dem eine solche Frau sich zuwende, der hdt daz leben-
de paradis/ in sinem herzen begraben (v. 18066f.). Liebe ist folglich als eine

ScaoLz. Mit dem Text des Thomas, hg., iibersetzt und kommentiert von WarTer Have T (Bi-
bliothek deutscher Klassiker 192; Bibliothek des Mittelalters 10}, 2 Bde., Berlin 2011, vgl.
v. 17911-16.

31 Dazu WaLter Haug, Aventiure in Gotifrieds von StrafSburg “Tristan’, in: WaLteR Haug, Struk-
turen als Schlfissel zur Welt. Kleine Schriften zur Erzdhlliteratur des Mittelalters, Tiibingen
1989, 8. 557-582, hier S. 578; Havue/Scrorz [Anm. 30], IT, 8. 692, Komm. zu v. 17943f,

32 Gott weist der Dichter “die patriarchale Rolle des Mannes in der bisen Auote-Situation™ zu.
“Trotzdem diirfte hier keine kritische oder gar ketzerische Theologie beabsichtigt sein”, so hat
CrristorH Huper (Gottfried von StraBburg, Tristan, Berlin 22001, S. 113) formuliert, sondern
es kommen, und darauf hat Hauc aufmerksam gemacht, “sexuelle Konnotationen ins Spiel”
{(WarTer Havg, Erzihlung und Reflexion in Gottftieds Tristan, in: Der “Tristan’ Gottfrieds
von StraBburg. Symposion Santiago de Compostela, 5. bis 8. April 2000, hg. von CHRISTOPH
Huser und VIicTorR MiLLET, Titbingen 2002, S. 281-294, hier S. 290). Zur Siindenfall-The-
matik im ‘Tristan’ Gottfrieds vgl. in diesem Band auch Henrike Lisnemann, Tristan und der
Stindenfall. Ein Theologumenon auf hofischen Abwegen, 8. 221-242, und zum huofe-Exkurs
BURGHART WACHINGER, Geistliche Motive und geistliche Denkformen in Gottfrieds ‘Tristan’,
8. 243-255, hier S. 252-2535.

33 Huger [Anm. 32], S. 113f.

34 Vgl. Hueer [Anm. 32], S. 115. Hauc hat demgegeniiber die Position vertreien, dass Erzdhl-
reflexion und Handlungsgeschehen im “Tristan’ Gottfrieds nicht direkt aufeinander zu bezichen
sind; vgl. Hauc [Anm. 32]; dort auch eine Auseinandersetzung mit weiteren Forschungs-
positionen.



4356 Kraus RIDDER

Art Heilsmedium gedacht. Diese Reflexion iiberblendet das heilsgeschichtiiche
Geschehen, steht aber anch in Spannung zur Erzihlhandlung.

Dem auf der Kommentarebene formulierten Ideal geniigen die Liebenden im
Romangeschehen jedoch nicht. Sie verzehren sich nach einander, bis Isolde — wie
Eva — der Versuchung erliegt und den Geliebten mittags in den Baumgarten be-
stellt. Der Erzihier stilisiert die Entdeckung explizit als neuen Siindenfall: nu
tete er [= Tristan] rehte als Adam tete:/ daz obez, daz ime sin Eve bét,/ daz nam
er und az mit ir den t6t (v. 18162-64).3° Tristan muss darauthin den Hof verlas-
sen, [solde folgt ihm nicht nach. Zunichst trennen sie sich in innerer Einheit, die
Tristan dann in einem weiteren ‘Siindenfall” durch seine Hinwendung zu Isolde
Weillhand bricht.

Es ist festzuhalten, dass der Roman sehr pointiert die Spannung zwischen
einem auf der Reflexionsebene entwickelten Uberwindungskonzept von sexueller
(weiblicher) Triebhaftigkeit und einer Art nenvem Siindenfall der Protagonisten
auf der Erzihlebene gestaltet. Eine harmonisierende Auflésung dieser Wider-
spriichlichkeit bietet das Werk nicht an.

IV.4. Gesellschaftliche Ordnung und individuelles Heil:
Lancelots Weg aus der Gesellschaft

Der Ubergang zwischen dem Abschluss von Lancelots Erziehung und sei-
nem Eintritt in die Welt des Kdnigs Artus ist im ‘Prosa-Lancelot™3¢ durch eine
Ritterlehre markiert, die die Frau vom See als Lancelots Erzieherin ihm mit auf
den Weg gibt. Neben einer Darlegung des ritterlichen Wertesystems finden sich
hier auch Reflexionen iiber den Ursprung des Adels und iiber die Geschichte der
Ritterschaft.?” Die Frage nach der urspriinglichen Freiheit oder Gleichheit der

35 Vgl. den Forschungsiiberblick zu dicser Siindenfall-Analogie bei Hauc/Scrorz [Anm. 30],
LI, S. 704-706, Komm. zu v. 18162-64.

36 Ausgaben: Lancelot. Roman en prose du XIII° sidcle. Ed. critique par ALEXANDRE MicHa, [-TX.
Genéve 1978-1983 [zitiert nach Band, Kapitel und Abschnitt]. — La Queste del Saint Graal,
Roman du XTII¢ siécle. Ed. par Aveerr Paverier (Les Classiques Frangais du Moyen Age 33),
Paris 21984 [zitiert nach Seite und Zeile]. — La Mort le Roi Artu. Roman du XIII® si¢cle.
Ed. par JEAN Frarrier (Textes Littéraires Frangais 58), Genéve *1964 [zitiert nach Abschnitt
und Zeile]. — Prosalancelot. Nach der Heidelberger Handschrift Cod. Pal. germ. 147. Hg.
von RemmoLp KLUGE, erginzt durch die Handschrift Ms. allem. 8017-8020 der Bibliothéque
de 1’ Arsenal Paris. Ubersetzt, kommentiert und hg, von Haws-Huco Stemmorr (Bibliothek
deutscher Klassiker 123, 183, 190; Bibliothek des Mittelalters 14-18), Frankfurt a.M. 1995,
2003, 2004 [zitiert als; StemHOFF L, II: ‘Lancelot und Ginover’, Bd. L, II; Stemuorr I, IV:
‘Lancelot und der Gral’, Bd. 1, II; Stemuorr V: ‘Die Suche nach dem Gral® und ‘Der Tod des
Kénigs Artus’].

37 Lancelots Nachdenken iiber seine Herkunft (von seiner kéniglichen Abstammung weil} er im
Reich der Fran vom See zunéchst nichts) fithrt ihn schon vor seiner Ritterinvestitur zu der
Frage nach dem Ursprung des Adels insgesamt: Und han auch hiren sagen das eynes vaiter
kint und eyner mutter die einen edeler sint dann die andern. Das enweif$ ich nicht wo von
das kum: es were dann als viel, ob ein kint byderwer were dann das ander und hitbscher und
me mit den wapen thet, das er sich da mit veradelte. Als viel wil ich uch firwert sagen: mag
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Menschen wird in diesem Zusammenhang zu der nach der Legitimitét erblicher
Adelsherrschaft zugespitzt. Der frz. Autor des ‘Lancelot propre’ — und der dt. Text
folgt ihm darin — stellt nicht erst die Verfehlung der Ersteltern in den Blickpunkt,
sondern setzt bei den gesellschafilichen Folgen des Siindenfalls ein:

Wir hetten allesampt einen vatter und ein mutter von allerverst; wann da nyt und hafl begund
zu wahsen und gewalt begund vor das recht zu gan, zu den zyten waren alle lit glich herre und
glich edel. Da da franck Iut nicht kunden genesen vor den starcken, da machten sie under yn
das man den kranchen und den armen solt geben riechtere und schivmer, die sie zu vecht solten
halten vor allen den, die yn gewalt deten [...].*3

Ritterschaft entwickelte sich aus der Notwendigkeit, unter den nach dem Siin-
denfall in Feindschaft, Missgunst, Gewalt und Rechtlosigkeit lebenden Menschen
Frieden zu schaffen. Besonders Qualifizierten wurden Schutzaufgaben iibertra-
gen, daraus erwuchs die Privilegierung des adligen Ritterstandes.*® Allein den
Rittern, nicht etwa einem Konig, obliegt in dieser Sicht die Gewihrleistung der
gesellschafilichen Ordnung und der Sicherheit der Kirche.

Der Rickblick auf die Geschichte des Rittertums in der Ritterlehre stellt
Lancelots zukimftiges Handeln in die Spannung zwischen den irreversiblen, nega-
tiven Folgen des Stindenfalls (Streitigkeiten, Krieg u.a.} und dem vergeblichen
Versuch, diese defizitdre Ordnung durch das Wirken gesellschaftlicher Krifte zu
stabilisieren. Lancelot weigert sich, eine geburtsadlige Identitiit zu entwickeln
und eine eigene Herrschaft aufzubauen; er entzieht sich weitgehend den Anfor-
derungen des Artushofes.#0 Dies beginnt mit seiner Ritterweihe, deren Ablauf er
dem Hof nur teilweise iiberlisst, um sich ausschlie8lich der Kénigin Ginover zu
verpflichten.*! Bereits am Beginn des Prosaromans wird so deutlich, dass nicht
der Aufbau einer weltlich-politischen Ordnung, sondern ein individueller Weg in

hohes hercz den man edel gemachen, so sag ich uch furware das ich der edelsten eyner bin
der gesin mag (STEmmorr I, 8. 264, 16-23; Micua VII, S. 15a, 32).

38 Stemmorr I, S. 332, 10-17; Micua VII, S. 21a, 10.

39 Daher soll ein Ritter me schand forchien darn den doi (STEWNHOFF 1, 8. 334, 4; MicHa VII,
8. 21a, 11). Lancelots Aufbruch aus einem idyllischen Anfangszustand in eine herrschafiliche
Ordnung wird hier in Bezichung gesetzt zu der Idee der zeitgendssischen Theologie (die an
Vorstellungen der spétantiken Kirchenviiter ankniipft), dass “nach einem paradiesischen Zu-
stand mit allgemeiner Freiheit und Gemeinbesitz ohne staatlichen Zwang unter den infolge
des Sundenfalls verderbten Menschen notwendigerweise Unfreiheit, abgegrenzte Eigentums-
rechte und staatliche Herrschaft aufkamen”. “Erst im jenseitigen Himmelreich schien eine
[...] vollkommene [...] Emnenerung jenes urspriinglichen Idealzustandes moglich”, Torrer
[Anm. 2], S. 567; vgl. auch STORNER [Anm. 2].

40 Gerade in Abwesenheit stilisiert ihn der Hof dennoch zu einer Leitfigur, dazu KrLaus RIDDER,
Stigma und Charisma. Lancelot als Leitfigur im mittelhochdeutschen Prosaroman, in: Zeit-
schrift fiir Germanistik 19 (2009), 8. 522-539.

41 Schon hier ist “das verhingnisvolle Ehebruchdreieck angelegt, das zuletzt Ausldser, nicht
Grund der finalen Katastrophe sein wird” (CHristops HUBgR, Von der ‘Gral-Queste’ zum “Tod
des Kénigs Artus’. Zum Einheitsproblem des ‘Prosa-Lancelot’, in: Positionen des Romans
im spiten Mittelalter, hg. von Warter Havc und BurcHart Wacnmvger [Fortuna vitrea 1],
Tiibingen 1991, S. 21-38, hier S. 24).
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Distanz zur Gesellschaft ansschlaggebend fiir die im Roman gestaltete Form von
Idealitit ist. Aus dieser konzeptionellen Primisse ist sowohl Lancelots Handeln,
seine immer wieder misslingende Integration in die Gesellschaft, als auch das
finale Scheitern der hofischen Ordnung, der Untergang der arthurischen Welt,
entwickelt.

In den Teilen des Werkes, die die Suche nach dem Gral erzahlen, figuriert der
Siindenfall — etwa in der Perspektive der Lancelot begegnenden Einsiedler —nicht
nur als explizites Deutungsmodell scines Lebensweges als Ritter, sondern auch
als Ausgangspunkt eines heilsgeschichtlichen Geschehens, das sich bis in die
erzihlte Gegenwart fortsetzt (STENHOFF V, S. 386-476; PAUPHILET S. 195-246). Im
letzten Teil des Romans, im ‘Tod des Kénigs Artus’, gehen das Artusreich und die
Gesellschaft der Tafelrunde unter, weil die durch den Siindenfall eingetretenen
Beschidigungen des Menschen durch Machtaustibung und Ordnungsstiftung
nicht einzudimmen sind (STEmHOFF V, 8. 930-1030; Frarrier S. 214-263). Einige
Auserwiihlte sind von diesem Untergang jedoch ausgenommen. Lancelot wird am
Schluss seines Lebens Eremit und empfiingt die Priesterweihe. Mit dem Aufstieg
seiner Seele nach dem Tode, dem Horer durch eine Traumvision mitgeteilt, kehrt
et in einen paradiesischen Zustand vor dem Siindenfall zuriick. Lancelots Ende ist
durchaus exemplarisch gedacht: Die eremitisch-asketische Lebensform, fern von
Gesellschaft und Herrschaft, ebnet dem nachparadiesischen Menschen den Weg
zum Heil. Im Text ist die Idee fassbar, dass nur im begrenzten Kreise jener, die
sich an den durch Christus etablierten Normen orientieten, eine Abschwéchung
der negativen Folgen des Siindenfalls und eine Anniherung an den paradie-

sischen Urzustand méglich ist. Im asketischen Leben, abseits der herrschaftlichen.

Ordnung, sucht der Text die wahre Lésung der privaten und geselischaftlichen
Konflikte.#2

Gibt es, so kénnte man abschlieBend fragen, einen gemeinsamen Problem-
zusammenhang, den die Autoren der vier Romane in Auseinandersetzung mit
theologischen Ideen zum Siindenfall bearbeiten? Alle Passagen, in denen die
Texte auf den Ideenkomplex des Siindenfalls rekurrieren, bezichen sich auf
eine anthropologische Struktur, die den Einzelnen ins Verhiltnis zu Gott, zu
einem besonderen Anderen, zur eigenen Gemeinschaft und zur fremden Kul-
tur- und Religionsgemeinschaft setzt. Mit einzelnen Elementen dieser Struktur,
die sich als eine Art Rahmen fiir Selbstdefinition und Identititsvergewisserung
beschreiben lisst, setzen sich die Romane auseinander: mit der Heilsfahigkeit
des Auserwihlt-Nichtwissenden (‘Parzival’), mit der Erldsungsmoglichkeit auch
des Religios-Anderen (‘Willehalm’), mit der Heilsfihigkeit der Schuldhaft-Un-
schuldigen (‘Tristan’) sowie mit den Mdglichkeiten der Wiedergewinnung idea-
len Lebens durch gesellschaftliche Ordnungssetzung oder individuelle Askese

42 Dazu auch K1.aus Rouer, Schliisselszenarien: Scham und Schamlosigkeit im Prosa-Lancelot,
erscheint in: Scham und Schamlosigkeit. Grenzverletzungen im Spannungsfeld von Dissimula-
tion und Ostentation, hg. von Katra Gvozneva und Hans RuborF VELTEN (in Vorbereitung).
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{‘Prosa-Lancelot’). Die jeweils eingenommenen Positionen sind auf der Ebene
der Einzelwerke nicht widerspruchsfrei entfaliet, Es spricht einiges dafiir, diese
Widerspriichlichkeit als gewollt und damit als Hinweis auf die Art der verhan-
delten Probleme aufzufassen. Die literarische Symbolisierung anthropologischer
Probleme verdeutlicht (vor dem Hintergrund der erkennbaren Positionen scho-
lastischer Glaubenslehre), dass dieser Problemtypus nicht dogmatische L.osungen,
sondern reflexive Anndherungen im Spannungsfeld religidser und literarischer
Kommunikation erfordert.

V. Literaturwissenschaftliche Ideen- und Problemgeschichte

Um die werkbezogen-interpretatorische mit der methodisch-systematischen
Ebene zu verschrinken, méchte ich abschlieBend einige grundsitzliche Kate-
gorien des vorgestellten Konzepts einer literaturwissenschaftlichen Ideen- und
Problemgeschichte noch einmal umreiflen.

Will man heute mit diesem Ansatz, der Probleme als Kontexte von Ideen in
literarischen Werken oder Ideen als Reaktionen auf Probleme in Literatur be-
schreibt, arbeiten, dann muss man den Problembegriff neu fassen: Zum einen
indem die Beschrinkung auf anthropologische Grundfragen aufgegeben, zum
anderen indem der Problembegriff — in Auseinandersetzung mit Forschungen
anderer Disziplinen®® — literaturwissenschaftlich definiert wird. Unter dieser
Voraussetzung lassen sich mit dem Konzept etwa auch soziale, politische, religidse
und kulturelle Problemkonstellationen in Texten analysieren. Der Ansatz ist zwar
bisher tiberwiegend an Texten der Klassik und Romantik erprobt worden,* nichts
spricht jedoch dagegen, auch Texte einzubezichen, die-sich im philosophisch-lite-
rarischen Raum der Vormoderne bewegen.** SchlieBlich ist Literatur nicht mehr

43 Vgl. bspw. die Ausfithrungen bei WERLE [Anm. 11], §. 479-482; vgl. auch Das Problem der
Problemgeschichte. 1880-1932, hg. von Orro Geruarp Oexye (Gottinger Gesprache zur
Geschichtswissenschaft 12), Goitingen 2001; CLemeENs KnosrocH, Problemgeschichte und
Begriffsgeschichte, in: A Science in the Making. The Regensburg Symposia on European
Lingnistic Historiography, hg. von HerserT ERNST BREKLE, EDELTRAUD DoBNIG-JOLCH, und
HeLmuTt WEISs, Miinster 1996, S. 259-273; GEora STOTZEL, Sprachgeschichte als Problemge-
schichte der Gegenwart. Vorstellung eines Konzepts, in: Sprachgeschichte und Sprachkritik
(Festschrift Peter von Polenz), hg. von Hans JURGEN HERINGER und GEORG STOTZEL, Berlin/
New York 1993, S, 111-128.

44 Dazu (mit bibliographischen Nachweisen) HAHNE [Anm. 11], 8. 196-198. — Die Untersuchung
von Smvio VIeTTa (Die literarische Moderne. Eine problemgeschichtliche Darstellung der
deutschsprachigen Literatur von Holderlin bis Thomas Bernhard, Stuttgart 1992) stellt keine
expliziten Beziige zur Fotschungstradition der literaturwissenschaftlichen Problemgeschichte
her: “Die Riickfithrung der Problemdimension der literarischen Moderne auf ihre geschichts-
philosophischen Voraussetzungen hin ist fiir die Forschung relativ neu” (8. 16).

45 Vereinzelt ist dies natiirlich schon geschehen, vgl. bspw. FriepricH MAURER, Leid: Studien zur
Bedeutungs- und Problemgeschichte, besonders in den groBien Epen der staufischen Zeit, Bern,
Miinchen 31964; GoTTFRIED WEBER, Das Nibelungenlied. Problem und Idee, Stuttgart 1963;
Kare Korn, Studien iiber “Freude und Trliren” bei mittelhochdeutschen Dichtern. Beitriige zu
einer Problemgeschichte, Leipzig 1932; WaLTer Rermv, Der Todesgedanke in der deutschen
Dichtung vom Mittelalter bis zur Romantik, Darmstadt 21967 (repr. Nachdruck v. 1928).
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nur als bevorzugtes Medium der Reflexion von — vorzugsweise unlésbaren — (Le-
bens-)Problemen zu betrachten,*® sondern als Teil der Kommunikation iiber die
eine Gemeinschaft bewegenden aktuellen Problemlagen.*” Die Identifizierung
von Problemsituationen, mit denen sich Literatur auseinandersetzt und fiir die
literarische Texte Losungen entwerfen, filhrt dann auch zu der Beobachtung, dass
Autoren bekannte Ideen in diesen Prozessen fruchtbar machen, dass neueddeen
generiert werden, dass neue Problemlagen entstehen.*®
Problemkonstellationen®® kdnnen als mittlere GréBe zwischen der Ebene der
konkreten Phiinomene und jener der abstrakten Ordnungen verstanden werden. Sie
reprisentieren und verallgemeinern Phiinomene, sind Resultate von Abstraktion

46 Warter Hauc hat in seinen Studien zur mittelalterfichen Literatur, insbesondere zum ha-
fischen Roman, hervorgehoben, dass Literatur dig aus Ideen resultierenden Widerspriiche und
Aporien prignant zuspitzen kann; um die so bewusst gemachten Probleme zu 15sen, seien
andere Diskurse jedoch weitaus besser geeignet; vgl. z.B. WaLter Havg, Kulturtheorie und
Literaturgeschichte sowie Warum darf Literaturwissenschaft nicht Literaturwissenschaft sein?,
in: WALTER HAUG, Die Wahtheit der Fiktion, Studien zur weltlichen und geistlichen Literatur
des Mittelalters und der frithen Neuzeit, Tubingen 2003, 8. 616-627, 628-649.

47 Crrsstian Kienmg, Unheilige Familien. Sinnmuster mittelalterlichen Erzihlens (Philologie
der Kultur 1), Wiirzburg 2009, unterscheidet zwischen “natrativen Mustern’ und “‘kulturellen
Konfigurationen’, um literarische Texte und kulturelle Formationen aufeinander zu beziehen:
“Natrative Muster® sind zeit- und kontextgebunden, sic sind als “formale Anordnungen [zu
verstehen], die verschiedene Sinnpotentiale transportieren [Motiv, Stoff, Thema]”. ‘Kultu-
relle Konfigurationen® “manifestieren sich in Texten, Bildern und Objekten als eben jenes
Potential, mit dem diese einen ihre Eigenweltlichkeit iiberwdlbenden Geltungsanspruch
erheben. Angesiedelt auf ciner Ebene “unterhalb’ von globalen Ordnungen des Wissens und
‘oberhalb’ von singuliren Ordnungen der Texte, Teprisentieren sie eben das, was als Bereich
des Austausches zwischen Kultur und Text historisch philologisch fassbar ist” (S. 35).

48 Im Blick auf mittelalterliche Literatur und Kultur spielt die Verschrinkung von ideengeschicht-
lichen und literarhistorischen Perspektiven bspw. in folgenden Arbeiten eine wichtige Rolle:
Frank Bezner, Vela Veritatis. Hermeneutik, Wissen und Sprache in der Intellectual History
des 12. Jahrhunderts (Studien und Texte zur Geistesgeschichte des Mittelalters 85), Leiden
2005; RupoLr Voss, Die Idee des namen in der héfischen Dichtung um 1200, in: Vox sermo
res. Beitriige zur Sprachreflexion, Literatur- und Sprachgeschichte vom Mittelalier bis zur
Neuzeit (Festschrift Uwe Ruberg), hg. von WoLFsane HauericHs und WoLrGanG KLEIBER,
Stuttgart/Leipzig 2001, S. 21-34; RoLr BRAUER, Europiischer Ideen- und Motivaustausch in
mittelalterlicher Dichtung, in: Die deutsche Literatur des Mittelalters im europiischen Kontext.
Tagung Greifswald, 11.-15. Sept. 1995, hg. von RoLF BrAusr (GAG 651), Goppingen 1998,
S. 161-174; GeruarT B. LapNer, Homo Viator: Medieval Ideas on Alienation and Order, in:
Speculum 42 (1967), 8. 233-259; EvLsreTH KENKEDY, Social and political Ideas in the French
Prose Lancelot, in: Medium Aevum 26 (1957), 5. 90-106; Howarp R. Parch, Three medieval
ideas, in: Smith College Studies in Modern Languages 21 (Okt. 1939-Juli 1940), S. 159-173.

49 Zur philosophischen Konstellationsforschung vgl. Konstellationsforschung, hg. von MarTN
Mursow und Marcero Stamm (subrkamp taschenbuch wissenschaft 1736), Frankfurt a M. 2005.
Mursow definiert eine philosophische Konstellation “als dichten Zusammenhang wechselseitig
aufeinander einwirkender Personen, Ideen, Theorien, Probleme oder Dokumente, in der Weise,
dass nur die Analyse dieses Zusammenhangs, nicht aber seiner isolierten Bestandteile, ein
Verstehen der philosophischen Leistung und Entwicklung der Personen, Ideen und Theorien
mdéglich macht” (Zum Methodenprofil der Konstellationsforschung, 5. 74-97, hier 8. 74).
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und Konstruktion und daher nur analytisch erfassbar. Eine literarische Problem-
konstellation ist weniger ein Thema des Textes als ein Spannungsfeld, auf dem
sich zahlreiche, auch widerspriichliche Aussagen treffen. Dies lenkt zudem den
Blick auf Vorstellungen von Problemldsung, d.h. auf die Wechselbeziehungen
von Problemen und Antworten, und — so muss man ergénzen — auf deren Riick-
wirkungen wiederum auf die Problemkonstellationen. In dieser Sicht erweist
sich das literarische Werk als ein Experimentierfeld fiir die Spannung zwischen
Problemen und Ideen.

Wenn man davon ausgeht, dass Ideen zum einen keine fixen Entititen und
zum anderen an kulturelle Kontexte und Diskurse gebunden sind, dann ist das
in den literarischen Werken prisente Stindenfall-Szenarium signifikant fiir die
religits-theologische Rede- und Schreibweise. Siindenfall-Ideen kénnen zu einem
Bestandteil literarischer Fiktion werden, es bleibt jedoch ein Kern an Information
erkennbar, der auf Traditionen und Formen religioser Kommunikation verweist.
Aus diesem Blickwinkel nehmen die besprochenen Ideen eine mittlere Stellung
ein zwischen systematisiertem Wissen und subjektiv-asthetischen Vorsteliungen.
Neben der Relation Wissen-Ideen ist daher die zwischen Ideen und Problemen
einzubeziehen. Ideen sind Reaktionen auf Probleme, die sich in einer bestimmten
kulturell-historischen Situation stellen. Auch im literarischen Werk geben sie
Antworten auf Problemkonstellationen. Literarisierte Ideen schaffen jedoch zu-
gleich Ubergiinge und Briicken zu anderen Ideen und Ideenkomplexen. Auf diese
Weise entstehen Ideenkontinuitiiten, aber auch Inkonsistenzen, Widerspriiche und
Unvereinbarkeiten.

Ideen werden aus ihrem urspriinglichen Kontext isoliert, in einen anderen
implementiert und dabei transformiert. Die Besonderheit der Transformation von
Ideen ist durch die Vorgaben des Zielkontextes bestimmt, im Falle der Literatur
also iibergreifend von den Prinzipien und Verfahrensweisen #sthetischer Textpro-
duktion, im Einzelnen dann aber auch etwa durch die Typik einer verhandelten
Problemkonstellation. Die Asthetisierung einer Idee vollzieht sich im literarischen
Werk insbesondere dadurch, dass sie im Handeln, in der Reflexion oder in der
Rede einer Person aufscheint, dass sie von der Erzihlinstanz reflektiert oder dass
ibr im Strukturschema des literarischen Werkes eine bestimmte Position zuge-
wiesen wird. Die Techniken der literarischen Asthetisierung von Ideen, die die
Autoren des héifischen Romans (neu) erschliefien, sind von elementar-literarischer
Art und gehen bis in die Moderne nicht mehr verloren.

Die Leistungsfihigkeit des Konzepts sehe ich insbesondere darin, einige
wichtige Korrelationen besser zu fassen: 1) Literatur ist ein Bestandteil der
Kommunikation iiber Probleme in verschiedenen gesellschaftlichen Bereichen.
In dieser Sicht lisst sich auch nach kulturellen Kontexten der literarisch konsti-
tuierten Problemkonstellationen und der in ihnen aufgegriffenen Ideen fragen.
2) Definiert man Probleme als Kontexte fiir Ideen, dann ist auf der Ebene des
Textes eine Relation zwischen Problem und Idee hergestellt, die es erlaubt, ein
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einzelnes Bedeutungselement in Texten, die ganz unterschiedlichen Denk-,
Gattungs- und Diskurstraditionen angehdren, vergleichend zu betrachten. 3) Unter
interdisziplindrer Perspektive geht es weniger darum, Berihrungspunkte zwi-
schen den Fichern zu finden, als vielmehr aus unterschiedlichen disziplinéiren
Perspektiven an einem konkreten Problem, seinen Reprisentationen und disku-
tierten L&sungsmoglichkeiten zu arbeiten. 4) SchlieBlich wird von den Kultur-
und Literaturwissenschaften derzeit wieder vermehrt eine neue kritische Theorie
gefordert, die vom Blickpunkt der unsicheren Zukunfi aus die Vergangenheit zu
begreifen versucht. Die Analyse literarischer Problem- und Ideenkonstellationen
vermag, ohne von der #sthetischen Besonderheit des Gegenstandes Literatur
absehen zu miissen, vertieft historische Bedeutungsschichten auch von aktuellen
gesellschaftlichen Prozessen freizulegen.

VI. Schluss

Die vorausgehenden Uberlegungen versuchten zu zeigen, dass der Verschriin-
kung von religiésen Ideen und anthropologischen Kernfragen ein besonderes
Interesse der héfischen Romane gilt. Wenn in den diskutierten Werken eine ge-
meinsame Richtung der Transformation von Stindenfall-Ideen erkennbar ist, dann
besteht diese in dem Anliegen, nicht nur das permanente Fortwirken des Siinden-
falls der Starnmeltern, sondern vor allem die grundsitzliche Erlosungsmdglichkeit
auch des beschiidigten Menschen vor Augen zu stellen. Dass aus der Spannung
zwischen der tradierten Unzuléinglichkeit des Menschseins und dem Streben nach
Uberwindung des unerldsten Zustandes eine kreative Dynamik erwachsen kann,
ist auf einer abstrakten Ebene ein Fluchtpunkt der Ideentransformation in den
analysierten Passagen. Deshalb scheint die literaturwissenschaftliche Ideen- und
Problemgeschichte — als methodisches Instrumentarium — in besonderer Weise
geeignet, die Spezifik des romanhaften Erziihlens am Beginn des 13. Jh.s zu be-
schreiben. Diese Einschatzung lasst sich vielleicht besser nachvollzichen, wenn
man zum Schluss den Blickwinke! noch einmal vergréBert und die Entwicklung
des romanhaften Erzihlens am Beginn des 13. Jh.s insgesamt in die Uberlegungen
einbezieht. In dieser Zeit kommt es —im Vergleich zu Romanen, die gegen Ende
des 12. Jh.s entstanden (‘Erec’, ‘Iwein”) — zu einer deutlichen Intensivierung der
Auseinandersetzung mit religitsen Ideen und Konzepten im héfischen Erzihlen.
In Werken wie dem ‘Prosa-Lancelot’ tritt die héfische Welt teilweise zugunsten
einer spirituell bestimmten Erzihlszenerie zuriick. Dieser enge Anschluss an
religiose Ideen ist signifikant fiir das romanhafte Erzdhlen in Frankreich und
in Deutschland und manifestiert sich am deutlichsten in den Gralsromanen. Es
stellt sich die Frage, auf welche kulturellen Problemstellungen diese dsthetische
Neuausrichtung des volkssprachigen héfischen Erzdhlens antwortet. Vieles ist
in diesem Feld natiirlich untersucht, doch existiert bisher kein iiberzeugendes
Modell, solche Entwicklungen in der Literatur und in anderen kulturellen Sek-
toren konzeptionell aufeinander zu bezichen. Die in den vier Werken diskutierten
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grundsitzlichen Fragen verweisen darauf, dass — zumindest auf der Ebene der
literarischen Symbolisierung — die anthropologische Basis der hifischen Gesell-
schaft, der gemeinschaftlichen Glaubensvorstellung und der geselischaftlichen
Ordnungsstiftung Gegenstand des Umakzentuierens geworden ist.>0
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