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Nachwort 2010 (Florian Lippke): GGG im forschungsgeschichtlichen


Vorwort

Feministische Theologie, Bibelwissenschaft und altorientalische Reli-
gionsgeschichte setzen sich seit liber einem Jahrzehnt intensiv mit der
Frage nach der Herkunft des israelitischen Monotheismus und, damit
verbunden, der Frage nach Existenz und Status einer oder mehrerer
weiblicher Gottheiten auseinander, die im vorexilischen Israel neben
dem Gott Jahwe verehrt worden seien. Diametral entgegengesetzte The-
sen zur Geschichte der kanaanidischen und israelitisch-judéischen Reli-
gion(en) bieten AnlaB zu heftiger wissenschaftlicher Diskussion. Dabei
fallt auf, daB diese Diskussion fast nur auf der Interpretation von
Texten, sei es biblischer Texte oder auBerbiblischer, kanaaniischer oder
hebriischer Inschriften, beruht. Bilder, wie sie archidologische Ausgra-
bungen in Paléstina/Israel zu Tausenden zutage gefordert haben, werden
kaum zur Kenntnis genommen, obwohl sie rein quantitativ die Quellen-
basis um ein Vielfaches erweitern wiirden. Da die biblischen Texte im-
mer dieselben bleiben und sich die inschriftlichen Quellen nicht in glei-
chem MaBe vermehren wie wissenschaftliche Aufsitze und Biicher, ent-
artet die Diskussion manchmal zur Repetition von lingst Geschriebe-
nem, von Schulmeinungen und Pauschalthesen.

Wer die Bilder, die eine Kultur hervorgebracht hat, systematisch auer
Acht 148t, hat wenig Aussicht, sich von dieser Kultur, erst recht vom reli-
gitsen Symbolsystem, an dem sie sich orientiert hat, ein auch nur eini-
germaBen adiquates Bild machen zu kdnnen. An diesem Punkt setzt die
vorliegende Studie an. Sie mochte der Diskussion um das Verhiltnis
von Gott und Géttin in Kanaan und Israel eine neue Dimension er-
schlieBen: Die so arg vernachlédBigten Bilder aus Kanaan und Israel
miissen unseres Erachtens bei der Erforschung kanaangischer und bib-
lischer Gottesvorstellungen als gleichwertige Quellen mit spezifischem
Informationsgehalt neben die Texte treten.

*

Das in dieser Studie gesammelte Material ist am 28. August 1990 im
Rahmen eines mehrstiindigen Dia-Vortrags der ,,Arbeitsgemeinschaft
der deutschsprachigen katholischen Alttestamentler und Alttestament-
lerinnen” présentiert worden, die ihre Jahrestagung in Luzern dem The-
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ma ,,.Der eine Gott und die Géttin. Gottesvorstellungen des biblischen
Israel im Horizont feministischer Theologie* gewidmet hatte. Die exe-
getischen Vortréige und Korreferate der Tagung sind mittlerweile unter
diesem Titel als ,,Quaestio disputata“ Band 135 veroffentlicht worden
(Wacker/Zenger 1991). Dr. Marie-Theres Wacker und Prof. Erich Zen-
ger, der Herausgeberin und dem Herausgeber des Tagungsbandes, ist
es zu verdanken, daB wir die vorliegende Studie zum damaligen Zeit-
punkt in Angriff genommen haben. Da bald einmal abzusehen war, dal
unser Beitrag den Rahmen jenes Bandes sprengen wiirde, wurde eine
getrennte Veroffentlichung in der gleichen Reihe ins Auge gefalt. Herr
Dr. Peter Suchla hat als verantwortlicher Schriftleiter des Herder Ver-
lags durch steten, freundlichen Druck dafiir gesorgt, daB das Buch trotz
vieler anderer Projekte auch binnen niitzlicher Frist zu Ende geschrie-
ben wurde. Text- und Bildseiten wurden dem Verlag als reprofertige
Druckvorlagen zur Verfiigung gestellt.

Da8} der Band nicht in allen Details dem in Luzern Vorgetragenen ent-
spricht, versteht sich von selbst. Frau Dr. Judith M. Hadley (Cambri-
dge), Frau Tallay Orman (Jerusalem), den Herren Prof. Georg Braulik
(Wien), Prof. Norbert Lohfink (Frankfurt a.M.), Prof. Oswald Loretz,
Dr. Robert Wenning (beide Miinster i.W.) und Dr. Wolfgang Zwickel
(Kiel) danken wir dafiir, daB sie uns noch unveroffentlichte Manuskrip-
te zur Verfiigung stellten, die uns zur Prizisierung einzelner Thesen
veranlaBt haben. Dr. Benjamin Sass (Haifa und Jerusalem), der im Rah-
men eines vom Schweizerischen Nationalfonds zur Forderung der wis-
senschaftlichen Forschung getragenen Projekts die Ikonographie der
hebriischen Namenssiegel untersucht, stand stets als iiberaus kompe-
tenter Gespréchspartner und Vermittler zur archiologischen Forschung
in Israel zur Verfiigung. Hinweise auf noch unpublizierte Siegel in Pri-
vatsammlungen erhielten wir u.a. von Herrn Lenny Wolfe (Jerusalem)
und Dr. Wolfgang Zwickel (Kiel).

Manche Einsichten, die iiber das Luzerner Referat hinausgehen oder
das damals Vorgetragene korrigieren, haben wir selbst erst im Verlaufe
der Redaktion, beim Abwégen, Auswihlen und Hin-und-Her-Schieben
der iiber 600 in diesem Band versammelten Abbildungen gewonnen.
Die Bilder tragen das argumentative Hauptgewicht dieser Studie. Fiir
die Quellennachweise sei ausdriicklich auf das Verzeichnis am SchluB
des Bandes hingewiesen. Viele Zeichnungen werden hier zum ersten
Mal veroffentlicht. Wir verdanken sie der sachverstindigen Mitarbeit
von Ines Haselbach, Hildi Keel-Leu und Jiirgen Rotner. Andrea Jikle,
Klaus Bieberstein und Dr. Arthur Uehlinger haben uns bei den vielen
technischen Arbeiten, die ein solcher Band erfordert (Bild-Layout, Re-
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gister, Korrekturen), mit viel Engagement unterstiitzt. Thnen allen sei an
dieser Stelle herzlich gedankt.

*

Das hier vorgelegte Buch ist in mehrfacher Hinsicht ein Gemeinschafts-
werk. Es hitte ohne die breit angelegten Vorarbeiten von Dr. Urs Win-
ter (,,Frau und Goéttin*, 1983, 21987) und Dr. Silvia Schroer (,,In Isra-
el gab es Bilder", 1987a) nicht geschrieben werden konnen. Der ikono-
graphische Horizont von U. Winters bahnbrechender Studie reicht von
Agypten bis nach Elam, mit Schwergewicht auf syrischen Rollsiegeln
des 2. Jts., und betrifft Fragestellungen, die sich mit den hier verhandel-
ten vielfach iiberschneiden. S. Schroers Dissertation geht dagegen von
biblischen ,,Nachrichten iiber darstellende Kunst* aus, um diese primér
phianomenologisch mit vergleichbaren ikonographischen Zeugnissen zu
verbinden, die ebenfalls aus verschiedenen Epochen und Regionen des
Alten Orients stammen. Obwohl in erster Linie eine Vorarbeit zu einer
altisraelitischen Kunstgeschichte, hat der Ansatz bei den biblischen Tex-
ten die Autorin doch immer wieder auch ins Feld der — feministisch re-
flektierten — Religionsgeschichte gefiihrt. Auf beide Arbeiten sei des-
halb an dieser Stelle nachdriicklich verwiesen.

Wenn im folgenden unsere Interpretationen verschiedentlich von denen
der genannten und anderer Vorgingerstudien abweichen, so liegt dies
zum Teil am zwischenzeitlichen Fortgang der wissenschaftlichen Dis-
kussion, hiufiger aber an der unterschiedlichen methodologischen Aus-
gangsposition. Anders als U. Winter und S. Schroer beriicksichtigen
wir in dieser Studie nur Material, das in Palédstina/Israel gefunden wor-
den ist oder dessen Herkunft aus Palédstina/Israel mit guten Griinden
wahrscheinlich gemacht werden kann. Auerdem unterscheidet sich die
hier vorgelegte von den beiden andern Arbeiten durch die stirkere Be-
riicksichtigung regionaler Differenzen und diachroner Verschiebungen.
Der methodologische Neuansatz liegt nicht nur in theoretischen Prémis-
sen begriindet. Er hingt wesentlich damit zusammen, daB wir heute am
Biblischen Institut der Universitit Freiburg (Schweiz) auf eine Doku-
mentation von ca. 8500 in Paléstina/Israel gefundenen Stempelsiegeln
zuriickgreifen kénnen. Diese umfangreiche Dokumentation ist im Rah-
men eines von O. Keel initiierten, vom Schweizerischen Nationalfonds
fiir wissenschaftliche Forschung unterstiitzten Projekts zustandegekom-
men, an dem nebst anderen Prof. Karl Jaro§ (Wien) und Dr. Bertrand
Jaeger (Basel) mitgearbeitet haben. Die wissenschaftliche ErschlieBung
der Dokumentation ist im Gange (vgl. ,,Studien zu den Stempelsiegeln
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aus Palidstina/Isracl“ Bd. I-III, Keel u.a. 1985, 1989, 1990) und wird
noch Jahre in Anspruch nehmen.

Als Gemeinschaftswerk ist dieses Buch auch die vorldufige Frucht einer
mehrjdhrigen engen Zusammenarbeit der beiden Autoren. Literarkri-
tisch geschulte Leserinnen und Leser werden miihelos feststellen kon-
nen, daB an dem Werk verschiedene Hinde beteiligt waren. Mehr oder
weniger gemeinsam haben wir die einleitenden Kapitel I-II und das
SchluBkapitel X geschrieben. Othmar Keel hat die das 2. Jt. betreffen-
den Kapitel III-V (Mittlere Bronzezeit II B - Eisenzeit I), Christoph
Uehlinger die das 1. Jt. behandelnden Kapitel VI-IX (Eisenzeit II-III)
verfait. Die Aufteilung ist allerdings nicht exklusiv; jedes Kapitel ent-
hilt — den verschiedenen, sich ergénzenden Interessen und Kompeten-
zen entsprechend — auch Findlinge des Ko-Autors. Beide haben wir in
den Teilen des andern korrigiert, gestrichen und ergénzt. Alle Teile wa-
ren Gegenstand intensiver Diskussionen und Konsultationen. Wir ver-
antworten deshalb den ganzen Text gemeinsam.*

Wir widmen das Buch Prof. Dr. Herbert Haag, dem heute in Luzern
lebenden emeritierten Professor fiir alttestamentliche Exegese an der
Universitit Tiibingen. Er hat vor 50 Jahren an der Universitit Freiburg
Schweiz doktoriert und dann, nach Erscheinen der Enzyklika Divino af-
flante spiritu (1943), maBgebend mitgeholfen, die katholische Bibelwis-
senschaft aus ihrer offenbarungspositivistischen Isolation herauszu-
fiihren. In seinen zahlreichen Publikationen und Vortréigen hat er immer
wieder auf die altorientalischen Wurzeln der hebréischen Bibel hinge-
wiesen und auch da Zusammenhinge aufgezeigt, wo Abgrenzung und
Trennung dominierten.

Biblisches Institut der Universitét Othmar Keel
Freiburg Schweiz, im Mirz 1992. Christoph Uehlinger

* Fiir Abkiirzungen im Text vgl. das Verzeichnis am Ende des Bandes. Leserinnen
und Leser, die sich einen raschen inhaltlichen Uberblick verschaffen méchten, begin-
nen die Lektiire am besten mit dem abschlieBenden Kap. X.
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I
Ausgangspunkt

1. Problemstellung

§ 1. Im Jahre 1978 sind spektakuldre Inschriftenfunde aus Kuntilet
¢Agrud im norddstlichen Sinai verdffentlicht worden, in denen u.a. von
El und Ba“al sowie von ,,Jahwe...und seiner Aschera“ die Rede ist (s.u.
§ 129ff). Es ist vor allem dieser brisanten Dokumentation zu verdanken,
daB die Diskussion iiber Aufkommen, Herkunft und Bedeutung des
Monotheismus im alten Israel zu Beginn der 80er Jahre wieder neu in
Gang gekommen ist (vgl. Keel 1980b; Lang 1981; Haag 1985). Sie hat
sich, nicht zuletzt unter dem Einflu8 feministisch-theologischer For-
schung, immer stirker auf die Frage zugespitzt, ob Jahwe, der Gott
Israels und Gott der hebriischen Bibel, in vorexilischer Zeit eine gottli-
che Partnerin in Gestalt der (,kanaandischen‘) Géttin Aschera gehabt
habe.

Das hinter der Zuspitzung stehende erkenntnisleitende Interesse ist nicht
nur historischer Natur. Mit der Frage nach einer Partnerin Jahwes hingt
indirekt auch die nach der Rolle von Frauen im Kult des vorexilischen
Israel zusammen, mit der dann — besonders bei explizit feministischen
Diskussionsbeitridgen und angesichts patriarchal-androzentrischer Ver-
einnahmungen des biblischen Erbes mit Recht — auch die Frage nach
dem Status der Frau(en) in Synagoge und Kirche verbunden wird.
Letztlich und vor allem aber steht die Frage nach dem Stellenwert weib-
licher Erfahrungen und weiblichen Menschseins in den Gottesvorstel-
lungen jiidisch-christlicher Tradition zur Diskussion.

Dabei geht es sicher nicht an, wie E. Gerstenberger zu Recht betont hat,
,unsere ganze Energie ausschlieBlich auf die Analyse von antiken Tex-
ten und Ausgrabungsergebnissen zu richten“, ohne gleichzeitig ,.die
Anfragen aus unserer Zeit, besonders von den durch patriarchale Got-
tesbilder und Kirchenpraktiken betroffenen Frauen, zur Kenntnis zu
nehmen, zu diskutieren und so unseren eigenen Standpunkt stindig zu
iiberpriifen” (Gerstenberger 1988: 15). Will sich theologische Refle-
xion zum Thema aber nicht in der sterilen Konfrontation selbstgefertig-
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ter Mythen — vom mosaischen Ur-Monotheismus bis zum ,,verdringten
Matriarchat im Alten Israel* — erschopfen, so ist doch der Blick auf die
fiir eine Rekonstruktion der religiosen Entwicklung Kanaans und Isra-
els relevanten Quellen unverzichtbar.

Solche Quellen bietet nicht nur die historisch immer wieder schwer ein-
zuschitzende biblische Uberlieferung. Wer nach eigentlichen Primiir-
quellen sucht, hat sich an die Archdologie Paldstina/Israels und deren
Fundus an ikonographischen und epigraphischen Dokumenten zu hal-
ten. An diese Quellen werden wir in der vorliegenden Studie folgende
Leitfragen stellen: Welches Bild ergeben die Befunde hinsichtlich der
Bedeutung ménnlicher oder weiblicher Gottheiten? In welchen Rollen
treten die Gottheiten auf, mit welcher Motivik und Symbolik sind sie
verbunden? Wie stellt sich das gegenseitige Verhiltnis der Gottheiten
untereinander dar? LBt sich vielleicht sogar etwas iiber das Verhiltnis
von religidsem und sozialem Symbolsystem, von Gottesvorstellungen
und Gesellschaftsentwicklung sagen? Dabei versteht es sich von selbst,
daB die in Neuland vorstoBende Skizze wegen der Materialfiille frag-
mentarisch bleiben und aus Raumgriinden knapp formulieren mu8.

2. Zum Diskussionsstand:
War das vorexilische Israel polytheistisch?
Hatte Jahwe eine Paredros?

§ 2. Es ist in der neueren, besonders deutschsprachigen alttestamentli-
chen Forschung — wo diese iiberhaupt Interesse an religionsgeschichtli-
chen Fragen zeigt — nachgerade iiblich geworden, die Religion des vor-
exilischen Israel bzw. Juda pauschal als polytheistisch zu charakterisie-
ren. B. Lang kann sich heute auf einen relativ breiten Konsens stiitzen,
wenn er schreibt: ,,In den viereinhalb Jahrhunderten, in denen es eine
oder auch zwei israelitische Monarchien gibt (ca. 1020-586 v. Chr.),
herrscht in diesen eine polytheistische Religion vor, die sich von den
Religionen ihrer Umwelt nicht unterscheidet. Sofern es Unterschiede
zwischen den ammonitischen, moabitischen, edomitischen, tyrischen
usw. Religionen gibt, halten sich diese in den Grenzen des vorderasiati-
schen Polytheismus und sind nur als lokale Varianten derselben
Grundgestalt anzusehen. Die Israeliten...verehren je ihren personlichen
Schutzgott, der besonders fiir Gesundheit und Familie zusténdig ist;
verehrt wird aber auch Jahwe, der Landes- und Nationalgott, zu dessen
Domine insbesondere Krieg und Frieden gehoren; schlieBlich werden
Ressortgotter verehrt, die fiir allerlei Bereiche wie Wetter und Regen,
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Fruchtbarkeit der Frauen und dergleichen zustindig sind“ (Lang 1981:
53f; vgl. 1983: 20).

E.A. Knauf nimmt an, ,,dass die alten Israeliten bis Jeremia (2,11) aus-
nahmslos und in ihrer Mehrzahl noch lange nach ihm Polytheisten wa-
ren“, und rechnet mit je verschiedenen Triaden in Bet-El, Jerusalem und
Hebron (1988b: 155-157). Nach M. Weippert demonstrieren biblische
Texte wie Ps 82, 89 und Dtn 32,8f, ,,daf selbst die ,offizielle‘ Theologie
des Jerusalemer Tempels bis in die spétvorexilische Zeit hinein weder
monolatrisch noch gar monotheistisch, sondern einfach polytheistisch
war“ (1990: 152; vgl. 1991: 178f, wo Weippert andeutet, die is-
raelitische Religion sei gar bis in die Hasmonéerzeit[!] polytheistisch
geblieben). Ein wesentliches Element dieser polytheistischen Religion
war nach Weippert die Existenz und kultische Verehrung einer Paredros
Jahwes: ,,Jahwe, der Nationalgott Israels (bzw. Israels und Judas), stand
in vorexilischer Zeit nicht allein, ... sondern hatte eine Gottin neben
sich“ (aa0. 156). Bei B. Lang heift dies salopp: ,,Die Tempelméddchen
von Jerusalem — und anderswo — sind sicher ergebene Dienerinnen einer
Liebesgottin, die ihre Statue im Heiligtum besitzt“ (1981: 56; vgl. 1983:
24). Geben diese und dhnliche Einschidtzungen den Sachverhalt richtig
wieder?

Das Urteil iiber den Polytheismus des vorexilischen Israel trifft zu, wenn
man es auf die ,theoretische‘ Ebene beschrinkt: Die von Weippert
genannten Texte (Ps 82; 89; Dtn 32,8f) rechnen in der Tat damit, daB
neben Jahwe andere Gottheiten existieren. Keiner sagt aber etwas
dariiber aus, ob diese Gottheiten in Israel bzw. Juda in irgendeiner
Weise — im Rahmen offentlicher Kulte oder familidrer, evtl. personlich-
privater Frommigkeit — verehrt worden seien, oder ob es sich nur um
Gottheiten handelte, deren Zustdndigkeit und Kompetenz auf andere
Volker, Gruppen, evtl. Territorien beschrénkt blieb. Die Beantwortung
dieser Frage ist von entscheidender Wichtigkeit gerade dann, wenn man
— wie Lang, Weippert u.a. — mit einer um die Mitte des 9. Jhs. mit Elija
ansetzenden, iiber Hosea und das Deuteronomium vermittelten ,,Jahwe-
allein“-Bewegung rechnet, deren Hauptanliegen die Durchsetzung von
Jahwes Alleinverehrungsanspruch gewesen sei.

Jeder Versuch, die Religion des vorexilischen Israel bzw. Juda zu re-
konstruieren, steht vor einer Reihe grundsitzlicher, durch die Quellen-
lage bedingter Schwierigkeiten. ,,Man darf...das Minderheitsvotum der
im Alten Testament bezeugten Religion nicht mit der historischen Re-
ligion Israels in vorexilischer Zeit verwechseln“ (M. Weippert 1990:
151), erscheint doch die vorexilisch-,kanaandische* Religion Israels in
biblischen Schriften weitgehend in polemischer Verzerrung. Zudem hat
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die exegetische Diskussion in den letzten zwei Jahrzehnten zu einer
breiten Unsicherheit in der Datierung biblischer Texte bzw. zu einer fast
generellen Tendenz zu Spitdatierungen gefiihrt, so daB sich von dieser
Basis her ohnehin kaum noch akzeptable Argumente fiir die Rekon-
struktion der Religion Israels bzw. Judas in der Konigszeit entwickeln
lassen. Anderseits bleibt eine solche Rekonstruktion unverzichtbar, will
man nicht postulieren, daB der Monotheismus in der zweiten Hilfte des
6. Jhs. plotzlich wie ein deus ex machina die Biihne der Religions-
geschichte betreten habe.!

Was immer in der exegetischen Diskussion von der genannten Tendenz
zu Spitdatierungen zu halten ist: Eine Rekonstruktion der Religions-
geschichte Paldstina/Israels im 2. und 1. Jt. braucht Primérquellen. Sol-
che aber sind nicht in den biblischen Schriften zu finden, sondern nur
von der Archiologie zu erwarten (vgl. Knauf 1991: 46f.51f).

3. Archdiologie und Religionsgeschichte Paliistina/Israels

§ 3. Den zuverldssigsten Weg zu einer Rekonstruktion der Religions-
geschichte Paldstina/Israels im 2. und 1. Jt. bietet die Beriicksichtigung
von in Ausgrabungen zutage getretenen, in der Regel ziemlich genau
datierbaren archiologischen Funden. Einen frilhen Versuch in diese
Richtung hat vor bald siebzig Jahren der Englénder St.A. Cook (1925)
unternommen. Aber abgesehen davon, daB sich die Funde in der Zwi-
schenzeit vervielfacht haben, leidet seine Arbeit ,,The Religion of An-
cient Palestine in the Light of Archaeology* v.a. unter mangelnder dia-
chroner Differenzierung. Cook unterscheidet nur zwei Zeitrdume, eine
,,Old Oriental Period“ und ein ,,Graeco-Roman Age*. Die uns im fol-
genden interessierenden Entwicklungen konnen somit gar nicht als sol-
che in den Blick kommen.

H. Weipperts Handbuch zur Archidologie Paldstina/Israels in vorhelle-
nistischer Zeit (1988) erschlieBt in hervorragender Weise einen GroBteil
des bei Ausgrabungen gefundenen Materials. Es bietet eine ausgezeich-
nete Hinfilhrung zu Architektur und Kleinfunden der verschiedenen
Perioden. Die religionsgeschichtliche Interpretation des Materials fehlt
in ihrer Darstellung nicht, bleibt aber im Hintergrund, wie dies von ei-
nem archiologischen Handbuch nicht anders zu erwarten ist. Auf die

! In die gleiche Richtung zielen die Arbeiten von de Moor 1990; Smith 1990; vgl.
Lohfink 1985: 19-25; 1992.
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rein quantitativ wichtigste Quelle, die Glyptik, wird — ohne Diskussion
von Einzelheiten — bei der Darstellung jeder Periode kurz hingewiesen.
Archiologisch orientierte Beitrige zur Religionsgeschichte Palistina/
Israels in vorexilischer Zeit (Eisenzeit I-II) sind in den letzten Jahren von
nordamerikanischen Forschern wie G.W. Ahlstrém (1984), W.G. Dever
(1983; 1987; 1990: 119-166) und J.S. Holladay (1987) veroffentlicht
worden. Ihre Problematik liegt allerdings darin, daB sie bei der Erhebung
des spezifischen Profils der Religion Israels und Judas deren Vor-
geschichte zu wenig in Betracht zichen. Bei den relativ kurzen Zeit-
riumen, die von diesen Autoren ins Auge gefat werden, kann Phéno-
menen, die eher der moyenne wenn nicht gar der longue durée (F. Brau-
del) angehoren, kaum Gerechtigkeit widerfahren. Ein gemeinsamer
Mangel ihrer Studien besteht auch darin, daB sie einem der Leitfossilien
kanaaniisch-israelitischer Religionsgeschichte, nimlich den Siegelamu-
letten (s.u. § 5), keine Beachtung geschenkt haben. Holladays Studie
»Religion in Israel and Judah under the Monarchy: An Explicitly
Archaeological Approach* bietet zwar ein durch anthropologische Mo-
delle und den Einbezug statistischer Methoden differenziertes Bild reli-
gioser Praktiken im konigszeitlichen Israel und Juda. Sein ,.explizit ar-
chéologischer Zugang* konzentriert sich aber auf die Diskussion von
Sakralarchitektur und mit dem Kult verbundenen Gebrauchsgegenstin-
den. Ikonographische (,,artistic*) Dokumente, die auch Gegenstand der
Archiologie sein miiiten, werden nur am Rande in die Darstellung ein-
bezogen, wobei sich Holladay weitgehend auf Figurinen beschrinkt.
Siegel, Amulette, Elfenbeinschnitzereien usw. fehlen ebenso wie In-
schriften.

Das 1986 erschienene Buch von Jeffrey H. Tigay, ,,You Shall Have No
Other Gods. Israclite Religion in the Light of Hebrew Inscriptions®,
verdient besondere Erwidhnung. Tigay setzt ausdriicklich bei der Mono-
theismus-Frage und dem vielfach postulierten Polytheismus des vor-
exilischen Israel an, unterstreicht mit Recht die ,,notorious subjectivity*
bei der Datierung biblischer Texte und sucht demgegeniiber ,.external
controls“ bei der Archidologie (1986: 2f). Sein Hauptinteresse gilt der
bis dahin vernachlédssigten onomastischen Evidenz, d.h. der Frage, ob in
den inschriftlich bezeugten israelitischen und judédischen Personen-
namen der EZ I neben Jahwe auch andere Gottheiten belegt sind. Tigay
untersucht aber nicht nur die Personennamen, sondern auch andere heb-
rdische Inschriften. AuBerdem bietet er — vielleicht durch die Arbeit mit
Siegeln, die ja viel onomastisches Material bieten, angestoen — in einem
wichtigen Appendix auch eine synthetische Diskussion ikonogra-
phischer Befunde (ebd. 91-96). Tigays Arbeit kommt sowohl hinsicht-
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lich der methodologischen Primisse, religionsgeschichtliche Thesen an
empirischen Daten aus einem chronologisch wie geographisch begrenz-
ten Raum zu messen, als auch hinsichtlich ihres Ergebnisses, das die
communis opinio in bezug auf den vermeintlichen israelitischen Poly-
theismus massiv in Frage stellt, einer Pionierleistung gleich.

Im vorliegenden Buch wird es darum gehen, einige Aspekte der reli-
gionsgeschichtlichen Entwicklung Kanaans und Israels bzw. Judas von
der Mittelbronzezeit II B (ab ca. 1800) bis ans Ende der Eisenzeit III
(vor 450) zu skizzieren. Unsere Darstellung versteht sich in mancherlei
Hinsicht als eine Ergéinzung der von Tigay geleisteten Arbeit, deren Er-
gebnisse vorausgesetzt und — nicht ohne kritisch einschrinkende Riick-
fragen — an entsprechender Stelle integriert werden. Das Hauptaugen-
merk gilt hier aber nicht den inschriftlichen Zeugnissen, die in den letz-
ten Jahren die Diskussion der Religionsgeschichte Palistina/Israels do-
miniert haben, sondern der weitgehend vernachlissigten ikonographi-
schen Dokumentation.

Der konsequente Riickgriff in die ,,bescheidene Kulturgeschichte Pali-
stinas®“ (H. Weippert 1990: 187) unterscheidet die vorliegende Studie
grundsitzlich von anderen, vor allem von rein textorientierten Versuchen,
die Religionsgeschichte Israels und Judas im 1. Jt. und die graduelle
Entwicklung hin zum Monotheismus zu rekonstruieren, wie sie jiingst
besonders in der angelsdchsischen Forschung unternommen worden
sind (vgl. de Moor 1990; Smith 1990; dazu Lohfink 1992; s.u. § 5). Ei-
ner der Autoren hat die zu leistende Rekonstruktionsarbeit treffend cha-
rakterisiert als ,,working with a puzzle that is missing many or most of
its pieces* (Smith 1990: xxix). Nur wer nicht von vorneherein eine gan-
ze Kategorie (die groBe Mehrzahl!) der vorhandenen Puzzle-Teilchen,
nidmlich die ikonographischen Quellen, ignorieren will (vgl. Knauf 1991:
41f), hat Aussicht, die Umrisse eines einigermaBen adidquaten Gesamt-
bildes gewinnen zu konnen.
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II

Weichenstellungen

1. Zeichen und Zeichensysteme

§ 4. Ausgehend von einer Definition von Religion als einem ,,set of
symbolic thought forms and acts that relate human beings to the
ultimate conditions of existence perceived as the Holy“ hat der
amerikanische Archidologe W.G. Dever in seinem Beitrag zur Cross-
Festschrift die These vertreten, Aufgabe der Religionsgeschichte sei es
,,t0 reconstruct religion on the basis of its extant remains: belief through
texts, cult through material culture” (1987: 210; vgl. 220). An dieser
Stelle kann auf das Problem, Religion zu definieren, nicht im einzelnen
eingegangen werden (vgl. Stolz 1988: 8-33). Devers Definition bewegt
sich jedenfalls auf dem Boden einer Anthropologie, die nicht nur
Religion, sondern menschliche Kultur generell als Zeichensystem oder,
wie die Angelsachsen sagen, ,,symbol system* versteht (Geertz 1973;
Hofstee 1986). Alle Bereiche menschlicher Existenz — der biologische,
der 6konomische, der soziale, der politische, der religiose usw. —
bestehen, soweit sie wahrgenommen werden, aus solchen
Zeichensystemen. Verschiedene Kulturen unterscheiden sich durch
verschiedene Zeichensysteme. Wenn eine Kultur Zeit und Moglichkeit
hat, sich selbstindig zu entwickeln, bildet sie ein System, dessen
verschiedene Elemente — die 6konomischen, sozialen, religitsen usw. ~
ein interdependentes und kohirentes Ganzes bilden. Reprisentative
Schopfungen einer Kultur sind dann in der Regel gleichzeitig auf der
Ebene der Okonomie, der Gesellschaft und der Politik, der Religion
usw. relevant.

Der Mensch ist im Gegensatz zu den Tieren ein sehr unvollkommen
programmiertes Wesen, und seine Instinkte sind diffus. Menschen
miissen deshalb lernen, sich zu ernihren, mit den andern Gliedern der
Gruppe umzugehen, ja auch sich zu paaren und sich zu vermehren.
Menschen brauchen ein kulturelles System, um zu iiberleben. Weil ein
derartiges System notwendig ist und das Instinktdefizit kompensiert,
halten Individuen und Gesellschaften meist ihr eigenes, konkretes Sy-
stem fiir natiirlich und geradezu naturnotwendig. Je stérker die Interde-
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pendenz und Kohirenz der Zeichen der verschiedenen Bereiche ist,
umso natiirlicher und iiberzeugender wirkt das System.

Um dies an einem Beispiel zu illustrieren: Das Erscheinungsbild des Dorfes Einsie-
deln in der Zentralschweiz wird von einer riesigen barocken Klosteranlage bestimmt.
Dieses Kloster mit seiner berithmten Marienkapelle und seiner Wallfahrt dominierte
bis in die 60er Jahre nicht nur das religiose Leben des Dorfes; die Klosterherren und
die iibrigen Dorfbewohner standen auch in vielfaltigen und komplizierten sozialen
und okonomischen Beziehungen zueinander, die in einem komplexen Symbolsystem
zum Ausdruck kamen, das die Identitit des Dorfes ausmachte.

Die Marienverehrung, die das Kloster pflegte, war die Grundlage der Wallfahrt. Besitz
und Betrieb der Kapelle mit dem Gnadenbild verliehen den Klosterbewohnemn einen
besonderen sozialen Status, dem die iibrigen Einwohner und Einwohnerinnen des
Dorfes mit Respekt oder Mif3gunst begegneten, der aber jedenfalls einen entscheiden-
den Faktor im sozialen Leben des Dorfes darstellte. Die Wallfahrt mit ihrem Bedarf
an Gaststitten, Devotionalien (Gebetbiichern, Statuen, Anhingern, Rosenkrinzen)
und Mitbringseln (Lebkuchen) bestimmte auch das 6konomische Leben des Dorfes.
Die Kohirenz der verschiedenen Bereiche lie die geistigen Erfordernisse des Systems
(die Marienverehrung) als ebenso natiirlich und notwendig erscheinen wie die 6kono-
mischen (etwa die Produktion und den Verkauf von Marienstatuetten).

Der Kulturwandel nach dem zweiten Weltkrieg hat sich auf alle Lebensbereiche des
Dorfes ausgewirkt. Die teilweise Ablosung der Marienwallfahrt durch einen ésthe-
tisch-sensationell bestimmten Show-Tourismus hatte Folgen fiir das geistige, sozia-
le und 8konomische Leben des Dorfes. An die Seite der christlichen Heilsgestalten
und ihrer Nachahmung traten zunichst eine von der christlichen Heilsgeschichte
weitgehend losgeloste Suche nach Selbstverwirklichung, etwas spiter dann auch ein
Bediirfnis danach, in den Kosmos eingebunden zu sein. Diesem Wandel entsprechend
wurden die Marien- und andere Heiligen-Medaillen als beliebte und viel verkaufte
Anhinger teilweise durch Herzchen (Symbole personlicher Liebe und Freundschaft)
und vor allem durch Sternzeichen (Eingebundensein in kosmische Abliufe) abgelost.
Sportliche Ubungen (Selbstverwirklichung) traten mit der Marienverehrung in Kon-
kurrenz. Das soziale Prestige und der politische Einfluss der Klosterherren sank. Die
Okonomie diversifizierte.

Angesichts solcher Interdependenz und Kohidrenz sehr verschiedener
Aspekte menschlicher Kultur scheint uns die bei Dever postulierte Di-
chotomie zwischen belief (Glaube, Vorstellungswelt) und cult sehr
problematisch zu sein, zumal beide, belief und cult, nicht verschiedenen
Bereichen wie der Okonomie, den Sozialstrukturen, der Politik usw.,
sondern dem Bereich der Religion angehdren.2 Vielleicht steht im Hin-

2 Dever hilt die theoretische Unterscheidung von cult und belief bei der praktischen
Durchfiihrung seines Themas auch nicht durch (vgl. Keel u.a. 1990: 396-404).
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tergrund der Unterscheidung auch eine typisch neuzeitliche Erfahrung:
religiose Vorstellungen und Glaubensinhalte au8erhalb bzw. unabhén-
gig von konstituierten Gemeinschaften und Institutionen fiir wahr oder
bedeutsam halten zu konnen. Moderne Menschen mdgen sich in be-
stimmter Hinsicht fiir gldubig erklédren, ohne sich darum zur Teilnahme
an einem Kult veranlaBt zu sehen. Solche Vorgaben der Moderne kon-
nen das Verstindnis einer traditionellen Kultur sehr behindern.

Ein weit verbreiteter Glaube (belief) wie der an die Bedeutung Marias
als Vorbild aller Gldubigen, als Mutter Gottes und als Fiirbitterin hat in
einem entsprechenden Kult (Statuen, Altargemilden) Ausdruck gefun-
den. Diese wiederum kamen in Form von Statuetten und Drucken in die
Privathiuser, und einzelne Gldubige konnten sie in Form von Anhin-
gern mit bzw. auf sich tragen. Oft ging und geht die Verbreitung dieser
kultischen Zeugnisse fiir einen bestimmten Glauben von groBen Heilig-
tiimern aus (Lourdes, Einsiedeln), wobei diese jeweils die fiir sie spezi-
fische Variante des Kultes propagieren. Schon im Alten Orient haben
zahlreiche Tempel dem an ihnen kultisch gepflegten Glauben mit Hilfe
von Devotionalien Eingang und Verbreitung in weite Gebiete verschafft
(vgl. z.B. Keel u.a. 1989: 281-323; Keel/Uehlinger 1990: 18-20.27-30).
Andererseits konnen bestimmte Kulte auch ohne ein zentrales Heiligtum
an vielen kleinen Kultstitten oder gar in Privathdusern bestehen und von
diesen aus weiterverbreitet werden. Wichtig ist auch zu sehen, daB alte
Kulte iiber lange Zeitrdume z.B. in lindlichen Gebieten weiterbestehen
konnen (vgl. die Entwicklung vom lat. pagani ,,Dorfler” zum it. pagani
[engl. pagan, franz. paien] ,,Heide*), wihrend in den Stddten bereits
neue Kulte das religiése Symbolsystem dominieren. Es ist in diesem
Bereich mit betrichtlichen Uberlappungen zu rechnen.? Das wird auch

3 Im Mittelalter beherrschte das christliche Symbolsystem die Kiinste fast ganz. Von
der Renaissance an trat ein anderes Symbolsystem mit ihm in Konkurrenz, das gene-
rell und etwas vage als sikular bezeichnet werden kann und das in der Kunst Portraits,
Aktdarstellungen, Historienmalerei, Stilleben, Landschaften usw. hervorbrachte.
Héufig sind in einem Bild beide Symbolsysteme, das alte und das neue, auf verschie-
denste Weise miteinander verbunden. Die Flucht nach Agypten, die im Dom von Pa-
lermo vor einem Goldgrund das einzige Thema ist, wird bei Giotto in eine Landschaft
gesetzt. Bei Claude Lorraine ist diese Landschaft dann das Entscheidende, die Figuren
der Flucht nach Agypten erscheinen nur noch marginalisiert am Bildrand. Bei den
groBen Impressionisten sind solche Figuren vollig verschwunden. Das heiBt nicht,
daB das Thema ,,Flucht nach Agypten“ und die damit verbundenen religiésen Vorstel-
lungen — vom menschgewordenen Gott, der alle Leiden der Menschheit mitleidet und
in dem sich besonders das Schicksal Israels verdichtet, dessen Gott die Gottheiten
Agyptens iiberwunden hat — generell verschwunden wire. Auch heute noch entstehen
Jahrhch unzihlige Bilder zum Thema ,,Flucht nach Agypten®. Aber es ist -~ wenig-
stens in Europa — kein Thema mehr, das die kiinstlerische Avantgarde beschiftigt.
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im folgenden zu bedenken sein. Es kann bei dieser Skizze, die einen
Zeitraum von rund 1300 Jahren umfaBt, nicht darum gehen, bis ins letzte
Detail darzustellen, was in einer Kulturepoche wie der MB- oder der
SB-Zeit nebst dem Neuen auch an Uberkommenem noch weiter tradiert
wurde. Der Akzent soll auf dem liegen, was fiir eine Epoche neu war,
was einerseits die offizielle Kunst der Konigspaldste und Heiligtiimer
bestimmte, was anderseits eine belegbare Breitenwirkung erlangte,
wobei wir die Frage nach dem Verhiltnis des Neuen zum
Uberkommenen durchaus nicht vernachlissigen wollen.

2. Die Quellen: Texte und — viel mehr — Bilder

§ 5. Kult und religiose Vorstellungswelt kénnen in der Antike nicht
auseinanderdividiert werden. Aber auch die andere in Devers Formulie-
rung enthaltene Dichotomie, wonach die Religionsgeschichte ,belief
through rexts, cult through material culture* rekonstruieren miisse
(1987: 220), ist kiinstlich und 148t sich nicht aufrechterhalten. DaB die
Rekonstruktion des Kultes ausschlieBlich auf Gegenstidnden der mate-
riellen Kultur, etwa Tempelgrundrissen, Podien, Altidren, Kultbildern
und im Kult verwendeten Gebrauchsgegenstinden basiere, kann nur
sagen, wer die zahlreichen Ritualtexte, die in Ausgrabungen in Agypten,
Syrien und Mesopotamien gefunden worden sind, einfach iibersieht.
Fiir die Rekonstruktion des Kultes in Ugarit z.B. stehen Hunderte
solcher Ritualtexte zur Verfiigung — nur handelt es sich um relativ
sprodes Material, das von der Religions- wie der Bibelwissenschaft viel
zogernder zur Kenntnis genommen wird als die beriithmten mythisch-
epischen Texte. Allerdings muB sofort hinzugefiigt werden, da8 aus
dem palistinischen Bereich derartige Ritualtexte vorderhand fehlen.

Was aber die Rekonstruktion der religiosen Vorstellungswelt (belief)
betrifft, um die sich die hier gebotene Studie in erster Linie bemiiht, so
weisen wir die einseitige Beschrinkung auf Texte entschieden zuriick.
Religiose Vorstellungen duBern sich ja nicht nur in Texten, sie konnen
in der materiellen Kultur auch in Form von Bildern ihren Niederschlag
finden — ganz abgesehen davon, daB auch rein funktionale Gegenstinde
der materiellen Kultur Ausdruck bestimmter religitser Vorstellungen
und Glaubensinhalte sind oder zumindest sein konnen, wenn sie in spe-
zifisch religiésen Verwendungszusammenhingen stehen (ein Becher fiir

AuBenseiter und AuBenseiterinnen, Holzschnitzer und -schnitzerinnen, Kinderzeich-
nungen beschiftigen sich damit.
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die Libation von Wein, eine Lampe in einem Grab, ein Tabernakel in ei-
ner katholischen Kirche...). In diesem Buch werden wir uns zwar auch,
aber nicht nur auf die relativ spirlichen epigraphischen Zeugnisse stiit-
zen, die bei Ausgrabungen in Palistina/Israel zutage geférdert worden
sind und im Zentrum der wissenschaftlichen Diskussion stehen. Im
Vordergrund stehen hier ikonographische Quellen, deren Zahl selbst bei
der Beschrinkung auf den Zeitraum von der MB II B bis zur EZ Il in
die Tausende geht (vgl. den Uberblick in Keel/Schroer 1985: 9-25, fiir
die EZ II auch Tigay 1986: 91-96).

Seit 1981 lduft am Biblischen Institut der Universitit Freiburg Schweiz
ein Projekt, das zum Ziel hat, Unterlagen zu allen Stempelsiegeln aus
legalen Grabungen in Paléstina/Israel von den Anfingen bis ans Ende
der Eisenzeit zu sammeln und sie in einem Katalog zu publizieren (vgl.
zuletzt Keel/Uehlinger 1990: 135-141). Das in diesem Rahmen zusam-
mengestellte Corpus umfaft heute ca. 8500 Stempelsiegel. Diese stehen
im Zentrum der im folgenden gebotenen Skizze. Siegelamulette stellen
nicht nur quantitativ alle anderen Bildtrigergattungen und erst recht die
inschriftlichen Funde weit in den Schatten. Sie konnen, da sie in allen
Perioden relativ gleichmiBig belegt sind, geradezu als eine Art Leitfossil
fiir die Religionsgeschichte dienen, zumal sie aufgrund ihres halboffent-
lichen Status besonders sensible Seismographen fiir religionsgeschicht-
liche Verschiebungen sind (vgl. Keel/Schroer 1985: 10f).

Die durch die Einbeziehung der ikonographischen Dokumentation be-
dingte Ausweitung der Quellenbasis hat gleichzeitig den methodolo-
gisch bedeutsamen Vorteil, daB wir diese Skizze erstens streng diachron
entwickeln konnen, um fiir jede Periode von der MB II B bis ans Ende
der Eisenzeit deren je spezifisches religionsgeschichtliches Profil
darzustellen4, und daB wir uns zweitens ganz auf Befunde konzentrieren
konnen, die innerhalb der Grenzen des geographischen Raumes
Kanaan bzw. Paldstina/Israel zam Vorschein gekommen sind (zu dem
damit anvisierten Raum vgl. Keel u.a. 1984: 239ff). Damit kann der
Gefahr einer ziigellosen Komparatistik von vorneherein ausgewichen
werden.

Diese Gefahr ist im Blick auf U. Winters grundlegende Arbeit iiber
,,JFrau und Gottin“ (1983, 21987), deren ikonographisches Material
vorwiegend — nicht ausschlieBlich — aus dem bronzezeitlichen Syrien

4 Nur in Ausnahmefillen wird — der Ubersichtlichkeit halber — Material aus mehreren
Perioden unter phinomenologischem Gesichtspunkt zusammen diskutiert, dann in der
Regel im Kontext der Periode, in der ein Befund zum ersten Mal oder in besonders
signifikanter Haufung auftritt (vgl. etwa §§ 101f, 117).
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stammt, wiederholt beschworen worden (Lipiniski 1986; H. Weippert
1990: 187). Solche Kritik miifite den Rahmen stéirker beriicksichtigen,
die jeder in Neuland vorstoBenden Arbeit durch die Forschungs-
geschichte gesetzt ist. Sie hat aber grundsitzlich ihr methodologisches
Recht. Wer ausschlieBlich mit Texten arbeiten wiirde, z.B. um die ,ka-
naanéische‘ Religion aus den Textfunden von Ugarit zu rekonstruieren,
bekidme sie allerdings kaum oder gar nicht zu héren. Wir leugnen
selbstverstidndlich nicht die Relevanz der in Syrien zutage getretenen
Texte von Ebla (FB IIT), Mari (MB II A-B), Ugarit (SB II A-B) oder
Meskene—Emar (SB II B), die nicht nur der Semitistik, sondern auch
der Erforschung der Religionsgeschichte Kanaans und Israels wichtige
Impulse gegeben haben und nach wie vor geben werden. Befunde, die
aus der Interpretation bronzezeitlicher Texte nordsyrischer Provenienz
gewonnen wurden, und daraus entwickelte religionsgeschichtliche Hy-
pothesen lassen sich aber nicht unvermittelt fiir die Religionsgeschichte
Kanaans im 2. Jt. fruchtbar machen, erst recht nicht — was immer wieder
geschieht — fiir die Israels im 1. Jt. Solche Befunde wiren zunéchst
einmal mit zeitgleichen Befunden in Kanaan zu vergleichen. Nur bei
positiver Korrelation, d.h. wenn die angenommenen religiosen Vorstel-
lungen sich im bronzezeitlichen Kanaan tatsichlich ikonographisch oder
textlich belegen oder wenigstens wahrscheinlich machen lassen, wire in
einem zweiten Schritt an eine hypothetische Korrelation mit eisen-
zeitlichen Befunden aus Paléstina zu denken. Deren Primérhorizont und
damit auch den engeren Horizont biblischer Uberlieferungen bilden
nicht nordsyrische religiose Texte (oder Bilder) des 2. Jts., sondern iko-
nographische und textliche Befunde aus der zeitgendssischen Umwelt
Israels und Judas, d.h. Dokumente der syrisch-kanaandischen Religio-
nen des 1. Jts. (so zu Recht Niehr 1990: bes. 11f). Eine Religions-
geschichte Kanaans und Israels mu darum diachron primér aus dem
fiir bestimmte Perioden(!) in Kanaan bzw. Palistina/Israel zur Verfii-
gung stehenden Quellenmaterial erarbeitet werden. Eblaitistische, mario-
tistische oder ugaritistische Engfiihrungen sind fiir ein sachgerechtes
Verstindnis dieser Geschichte besonders im 1. Jt. ebenso wenig hilf-
reich wie die — durch dezidierte theologische Positionen bedingte — ver-
zerrte Darstellung der Religionsgeschichte Israels und Judas durch die
deuteronomistische Schule.

5 Es sei daran erinnert, daB Ugarit weit au8erhalb der Grenzen der Provinz Kanaan lag
und die ugaritische Liste KTU 4.96 (= UT 311) Z. 7 einen kanaaniischen Héndler
dementsprechend offenbar als Fremden registriert (Rainey 1963).
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3. Methodisches zum ikonographischen Zugang:
Mythos, Ikonizitdt, Konstellationen

§ 6. Bei der Interpretation ikonographischer Befunde ist nicht nur der je
unterschiedliche Verwendungszusammenhang verschiedener Bildtri-
gergattungen (Figurinen, Kultstéinder, Siegel, Schmuck, Elfenbeindeko-
rationen an Mdobelstiicken usw.) in Anschlag zu bringen, sondern auch
zu beachten, daB verschiedene Bildtriger je spezifische Eigenleistungen
erbringen: Ein Rollsiegel von gleicher Linge wie ein Stempelsiegel bie-
tet drei- bis viermal soviel Flache fiir die Gravur wie das entsprechende
Stempelsiegel; damit ist Platz gegeben fiir die Darstellung von zuweilen
recht komplizierten Handlungs- und Rollenkonstellationen. Bei der
Ubernahme auf die Stempelsiegel werden solche Konstellationen dann
hédufig sehr vereinfacht; aber auch da besteht noch die Moglichkeit,
verschiedene Motive miteinander zu kombinieren. Dagegen sind die in
Archiologie und Museen so geschitzten Bronzefiguren viel weniger
aussagekriftig, da die dargestellte GroBe (eine Gottheit, ein Konig, ein
Tier o0.4.) isoliert, d.h. ohne ikonographischen Kontext erscheint, und in
der Regel nicht einmal mehr ihre Attribute erhalten sind (vgl. Keel u.a.
1990: 301.400-403), so daB ihre namentliche Identifikation oft groBte
Probleme bereitet (vgl. Moorey/Fleming 1984: 78-80).

Der Heidelberger Agyptologe J. Assmann hat wiederholt darauf hinge-
wiesen, daB hinter Texten, die augenscheinlich die Sprache des Mythos
sprechen, ohne jedoch narrative Zusammenhénge zu entfalten, nicht
unbedingt Mythen stehen miissen, sondern so etwas wie ,,vormythische
Sinnkomplexe*, die sich erst im Laufe der Geschichte fallweise zu gan-
zen Mythen entfalten. Fiir solche ,,Sinnkomplexe hat Assmann den
Begriff , Konstellation* vorgeschlagen (1982: 13-61; vgl. 1983: 54-
95). Unter ,,mythischer Sprache* versteht er die Komplexion von Sinn-
Dimensionen, etwa die Angleichung des Fruchtbarwerdens der Erde an
die Kopulation eines gottlichen Paares oder die Assoziation einer
politisch-kriegerischen Auseinandersetzung mit dem Kampf gegen den
Chaosdrachen. Die Komplexion der Sinn-Dimension leistet nicht erst
der Mythos (als Erzéhlung), sondern bereits die Konstellation, welche
z.B. die Begegnung von Mann und Frau bzw. Gott und Géttin im Zei-
chen der Fruchtbarkeit oder die Auseinandersetzung zwischen Schlan-
gendrache und kimpferischem Helden zur Darstellung bringt.

»Der Mythos verdankt seine ,ikonische Konstanz‘ einigen wenigen
fundamentalen Konstellationen* (Assmann 1982: 38). Die Konstella-
tionen oder ,,Jkone* sind als ,,Beziehungsbilder* aus dem Handlungs-
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ablauf abldsbar. Sie sind Kristallisationspunkte mythischer Aussagen,
die auf Beziehungen und Grundsituationen beruhen, die ihre Bedeutung
in sich tragen und sie nicht erst aus dem Handlungsablauf einer Er-
zidhlung beziehen. Nicht die leicht wechselnden Namen und nicht die
leicht zu vergessende Narrativitit, sondern die Ikonizitit der zugrunde-
liegenden Konstellation ist das Prioritdre und Bleibende (Maria mit dem
Kind als stillende Gottesmutter, der Auferstandene als Sieger usw.).
Mythische Texte sind nichts anderes als zu Geschichten entfaltete Ikone
(bzw. Konstellationen). Mythen konnen sich — ohne ihre Identitit zu
verlieren — jederzeit wieder in die reine Ikonizitét zuriickziehen. Das
Symbol des Drachenkampfes stellt z.B. als Konstellation einen eminen-
ten Fall der Bedrohung des Guten durch das Bose und des notwendigen
Eingreifen des Retters dar. Die Konstellation ist in Verbindung mit
immer wieder neuen Namen zu verschiedensten Mythen und Erzihlun-
gen ausgebaut (Ba‘“al und Jam oder Mot; Marduk und Tiamat; Jahwe
und Rahab oder Leviatan; Perseus und das Meerungeheuer, das Andro-
meda verschlingen will; der heilige Georg, der den Drachen tétet und die
Jungfrau befreit usw.) und im Lauf der Jahrtausende von allen mogli-
chen Gruppen als Orientierungssystem und Modell fiir eigene Kiimpfe
gebraucht oder miBbraucht worden (Uehlinger 1991b).

Eine Kultur — und ebenso ein Teilbereich davon wie die Religion — be-
steht aus einer beschrinkten Anzahl sichtbarer und hérbarer Zeichen,
die ein bestimmtes Muster, ein Gewebe bilden. Die Aufgabe derer, die
sie erforschen, liegt zundchst einmal darin, diese Zeichen moglichst
priazis und umfassend zu beschreiben. Dies wird um so besser
geschehen, je genauer das Prinzip bzw. die Prinzipien verstanden
werden, welche die Ordnung und Kohirenz des Gewebes bestimmen,
die Prinzipien, die den Standort der einzelnen Zeichen, ihre Beziehungen
untereinander und ihren Stellenwert festlegen. Wie sich eine Sprache
nicht nur aus ihren Wortern rekonstruieren 1d8t, so die religitse
Vorstellungswelt einer Kultur nicht aus isolierten Bildelementen. Wer
eine Sprache verstehen will, mu8 deren Syntax kennen und Sitze
analysieren; wer Bilder verstehen will, muB das Hauptaugenmerk auf
komplexe Konstellationen richten, wo immer solche zu finden sind.

4. Zur Periodisierung der Archiiologie Paldistina/Israels

§ 7. Ohne daB den damit verbundenen Problemen an dieser Stelle im
Einzelnen nachgegangen werden kénnte, muBl doch kurz etwas zu den in
diesem Buch gemachten Voraussetzungen beziiglich der archdologi-

14

http://hdl.handle.net/10900/59373
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-593734
V.IRAT Ill KE-UE 2010 (Géttinnen)



schen Periodisierung der Geschichte Israel/Palédstinas im 2. und 1. Jt. v.
Chr. gesagt werden. Nachdem seit den 60er Jahren weitgehend das u.a.
von der Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land
(Avi-Yonah/Stern 1975-1978) vertretene Modell dominiert hat, ist die
Diskussion in den letzten Jahren erneut in Bewegung geraten. Die
Griinde dafiir sind vielfiltig: Zum einen liegen relativ genau datierbare
neue Funde vor, etwa ein in Afek aufgetauchter Brief aus Ugarit (um
1230) oder ein Fragment eines bronzenen Torriegels mit der Kartusche
Ramses’ III., das in Lachisch die Fortdauer des sb-zeitlichen Str. VI
wihrend der Regierungszeit dieses Konigs in der ersten Hilfte des 12.
Jhs. belegt. Zum andern 148t sich heute vor allem dank der seit 1967 in
den besetzten Gebieten (Cisjordanien und Golan) durchgefiihrten is-
raelischen Surveys ein weitaus komplexeres Bild der kulturgeschichtli-
chen Entwicklung Paldstina/Israels zeichnen als noch vor zwei
Jahrzehnten, als die Paldstina-Archdologie weitgehend auf
Ausgrabungsbefunden von groBen Tells in den Ebenen bzw. am Rand
des Hiigellandes basierte. Das neue Bild rechnet im besonderen mit
regionalen Differenzierungen und der zeitweiligen Uberlappung von
Epochen. SchlieBlich erdffnen sich durch die Einfiihrung
naturwissenschaftlicher Methoden in der Untersuchung archéologischer
Befunde und durch die mit der Informatik gegebene Moglichkeit
zuverldssigerer statistischer Auswertung ganz neue Perspektiven
hinsichtlich der Korrelation von Grabungsbefunden verschiedener
Fundorte.

Gegeniiber dlteren Modellen, die von einer relativ starren Abfolge klar
abgrenzbarer Perioden ausgingen, wird heute die Bedeutung von Lang-
zeitentwicklungen hervorgehoben, die sich iiber Jahrhunderte hinziehen
konnen, und vermehrt mit Zwischenzeiten bzw. Periodeniiberlappungen
gerechnet. Die randscharfen Abgrenzungen der élteren Modelle basier-
ten meist auf der Korrelation archidologischer Befunde (z.B. ,Zer-
storungsschichten‘) mit datierbaren, aus den historischen Quellen be-
kannten Ereignissen. Auch heute bleibt das Bemiihen um derartige
Korrelationen fiir die kulturhistorische Arbeit unverzichtbar. Aber wenn
Zerstorungen zwar in der Tat Eroberungen, u.U. auch Machtwechsel
indizieren kénnen und neue Herrschaftsverhiltnisse meist deutliche
Auswirkungen auch auf die materielle Kultur einer Region haben, so ist
doch die Umstellung einer Kultur auf neue Dominanten stets ein gra-
dueller, Jahre und Jahrzehnte dauernder ProzeB. Ein Wechsel in den
politischen Machtverhiltnissen markiert einen Einschnitt in der Ge-
schichte einer Region; deren materielle Kultur wird dadurch stets neue
AnstdBe empfangen, das bisher Ubliche aber nicht sofort verwerfen,
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sondern sich schrittweise an die neuen Verhiltnisse adaptieren. ,,Nur
selten verlaufen politische und kulturelle Entwicklungen synchron: Ko-
nige kommen, Konige gehen, aber die Kocht6pfe bleiben* (H. Weip-
pert 1988: 352). Und was von den Kochtdpfen gilt, 148t sich auf viele
andere Bereiche der materiellen Kultur iibertragen, wobei die
Anpassung an neue Machtverhidltnisse je nach Objektgattung
verschieden sein wird, je nachdem, wie stark bzw. ob iiberhaupt deren
Produktion staatlicher Kontrolle unterworfen und fiir politische
Verinderungen sensibel ist.

§ 8. Was nun die Periodisierung der Archéologie Paléstina/Israels be-
trifft, so stehen in unserem Zusammenhang besonders der Ubergang
von der SB-Zeit zur EZ I, die interne Gliederung der EZ II sowie das
Ende der EZ II bzw. der Ubergang von der EZ I/III zur persischen Zeit
zur Diskussion. In bezug auf den Ubergang von der SB- zur EZ5 (vgl.
Kap. IV-V) zeichnet sich in der neueren Forschung ein Konsens ab, da$
die Deurbanisierung Kanaans am Ende der SB II B ein gradueller Pro-
zeB war, der ungefihr ein Jahrhundert lang gedauert hat. Eine der frii-
hesten Zerstorungen diirfte diejenige der Stadt Hazor Str. XTIT um 1250
gewesen sein, wogegen unter direkter dgyptischer Verwaltung stehende
Stédte wie Bet-Schean, Megiddo oder Lachisch bis ca. 1150 weiter be-
standen haben. Anderseits hat sich auch der mit der Deurbanisierung
einhergehende Proze der Besiedlung des zentralen Berglandes in Pha-
sen vollzogen und iiber eine lange Zeitspanne von fast zwei Jahrhunder-
ten erstreckt, sodaB sich in dieser Ubergangsperiode ein lingeres Ne-
beneinander von ausgehender Stadt- und erstarkender Dorfkultur bzw.
der kolonial dgyptischen, der neu zugewanderten, sich schnell assimi-
lierenden philistdischen und der autochthon kanaaniischen Kultur fest-
stellen 14B8t. Es ist deshalb sinnvoll, die SB-Zeit bis ca. 1150 fortdauern
zu lassen, gleichzeitig aber den Beginn der EZ I um ca. 1250 anzu-
setzen.

Bei der internen Periodisierung der EZ II(/IIT) ist es weiterhin angezeigt,
die Unterteilung an Grunddaten der politischen Geschichte zu orien-
tieren, dabei allerdings wiederum mit dem Uberlappen der Unter-
einheiten zu rechnen. Die EZ II A (10. Jh.; Kap. VI) ist im Bereich der
materiellen Kultur charakterisiert durch die Nivellierung der Keramik-
traditionen von Inland und Kiiste (die typische dekorierte Philister-
keramik verschwindet ganz) sowie durch eine Reurbanisation, die sich

6 Vgl. etwa H. Weippert 1988: 340-343.352-355; Finkelstein 1988: 315-321; Na’a-
man/Finkelstein 1990.
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[Schema zur Periodisierung der Archiologie Paldstina/Israels]
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in der Entwicklung von groSeren Dorfern zu Stddten und der gleich-
zeitigen Aufgabe vieler friiheisenzeitlicher Klein- und Kleinstsiedlungen
im zentralen Bergland duBert. Beides sind Aspekte einer sichtbar ver-
@nderten politischen Situation: GroB8bauprojekte in den wieder erstar-
kenden Stidten (Jerusalem, Geser, Megiddo, Hazor u.a. mit Palast- und
Verwaltungsgebiduden) markieren die Entstehung und Konsolidierung
eines Territorialstaates mit zentralen und regionalen Verwaltungsstruk-
turen. Die EZ II A fillt mit der Periode der sogenannten vereinigten
Monarchie unter David und Salomo zusammen; das Auseinander-
brechen des GroBreiches, Zerstérungen des um 925 zu datierenden
Scheschong-Feldzuges und der gescheiterte Versuch, die dgyptische
Kontrolle iiber Palistina wiederherzustellen, markieren das Ende dieser
Periode.

Die EZII B (Kap. VII) setzt zunichst die Tendenz zum Ausbau staatli-
cher Verwaltungszentren mit ,,demonstrativen und defensiven Monu-
mentalbauten* (H. Weippert 1988: 511) fort, eine Tendenz, die am
stirksten im frithen 9. Jh. bemerkbar ist und mit der Notwendigkeit der
militdrischen Konsolidierung der nach Salomos Tod um 925 getrennten
Nationalstaaten (Israel, Juda) und ihrer Machtstrukturen zu erkléren ist.
H. Weippert orientiert sich ganz an der Architektur und will deshalb
diese Periode nur bis ca. 850, d.h. bis zum Ende der Omridendynastie
dauern lassen. Sie muf damit nicht nur das fast véllige Fehlen von
Kleinfunden fiir die so begrenzte EZ II B in Kauf nehmen (1988: 510-
517; vgl. Frevel 1989: 45f)’, sondern kann auch einen so bedeutsamen
Einschnitt wie den der assyrischen Eroberungen und politisch-
administrativen Restrukturierung Paldstinas, der sich
siedlungsarchéologisch und im Bereich der materiellen Kultur bis hin
zur Gebrauchskeramik klar fassen 148t (vgl. etwa Zimhoni 1990), in
ihrer kulturgeschichtlichen Bedeutung nicht angemessen wiirdigen. Sie
registriert zwar den Einschnitt ebenso wie die damit verbundenen
siedlungsarché@ologischen Befunde (1988: 587-594.600-603), zieht
daraus aber nicht die ndtigen Konsequenzen fiir die Periodisierung. Bei
einem Blick auf die Kleinkunst, wie er hier getan wird, erscheint es
plausibler, ja unumginglich, die Zisur zwischen der EZ II B und C in
der 2. Hilfte des 8. Jhs. anzusetzen, als Palédstina zunehmend unter den
direkten politischen EinfluB der assyrischen GroBmacht geriet, wogegen
Israel zuvor — trotz Tributzahlungen an Assur seit 841 — deutlich nach

7 Kleinfunde wie Siegel, Amulette oder Figurinen, die unserer Skizze als ,Leitfossi-
lien‘ dienen, stammen ja nicht selten aus Gribern, und solche sind kontinuierlich an-
gelegt und belegt worden.
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dem phonizischen Raum, Juda stirker binnenpaldstinisch bzw. nach
Agypten orientiert war.

Auch hier ist es allerdings schwierig, absolute Daten anzusetzen, da sich
die assyrische Prisenz im Lande schrittweise etabliert hat (Eckdaten:
734-732, 722-720, 710, 701; s.u. § 166f). Jedenfalls ist die EZ II C
(Kap. VIII) stark von assyrischen bzw. damit verbundenen aramiischen
Einfliissen und eine durch die neuen Territorialverhiltnisse im GroB-
reich bedingte Internationalisierung der Kulturkontakte geprigt, die ge-
geniiber der vorangehenden Periode etwas markant Neues darstellen.
Mit dem Verlust der Eigenstaatlichkeit Judas, Ammons und Moabs und
dem Exil eines GroBteils der Eliten dieser Staaten beginnt dann in der
ersten Hilfte des 6. Jhs. sowohl politisch als auch kulturell eine neue
Phase, die hier als EZ ITI bezeichnet wird. Generell l:iBt sich im Landes-
innern eine relative Verarmung der materiellen Kultur feststellen. Es
handelt sich — dhnlich wie bei der EZ I — wiederum um eine Ubergangs-
zeit, die mit der institutionellen Stabilisierung der lokalautonomen persi-
schen Provinz Jehud um 450 ihren AbschluB findet (Kap. IX).

5. Zum Einsatz dieser Skizze in der MB II B

§ 9. Mit dem Ende der Friihen Bronzezeit kamen um 2200 die Stadt-
kulturen in Paldstina weitgehend zum Erliegen. Das heiBt nicht, da es
gar keine Stddte mehr gegeben hitte; aber sie beschrinkten sich auf
einige wenige Gebiete (ndrdliche Kiistenebene, Megiddo und Bet-
Schean in der groBen Zwischenebene), wihrend groBe Teile des Landes
ohne stéddtische Siedlungen waren. Wihrend dieser um ca. 2200-2000
anzusetzenden Ubergangszeit (FB IV bzw. MB I, auch als
»Intermediate Period“ bezeichnet), die ungefahr der 1. Zwischenzeit in
Agypten entspricht, scheinen die Bewohner Palistinas weitgehend als
Kleinviehnomaden gelebt zu haben, die nur in sehr geringem Umfang
Ackerbau trieben. Die materielle Hinterlassenschaft ist gering und
stammt fast ausschlieBlich aus Gribern. Ikonographie findet sich so gut
wie keine (H. Weippert 1988: 182-200).

Parallel zum Beginn des Mittleren Reiches in Agypten setzt in Paldstina
am Anfang des 2. Jts. allmihlich eine Reurbanisierung ein. Stidte ent-
stehen nun auch wieder in der siidlichen Kiistenebene und spiter im
Binnenland. Die erste Phase (MB II A) verlduft ungefihr parallel zur
dgyptischen 12. Dynastie (ca. 2000-1750). Die Ikonographie dieser Zeit
beschrinkt sich weitgehend auf dgyptische Importe. Es handelt sich um
Sitzstatuen, die allerdings meist in sekundidrem Zusammenhang gefun-
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den worden sind, und um Siegelamulette in Form von Skarabien, deren
Basis mit nicht-figurativen Elementen, ornamentalen Mustern, gliick-
bringenden Hieroglyphen und mit Konigs- oder Beamtennamen und
-titeln graviert ist.

Im Gegensatz zur Zeit am Ende des Alten Reiches lduft am Ende des
Mittleren Reiches die Entwicklung in Paléistina nicht mit der Agyptens
parallel. Wihrend nach dem Ende der 12. Dynastie Agypten zusehends
schwicher wird, erstarken am Anfang der MB II B im 18. Jh. die pali-
stinischen Stédte immer mehr. Sie empfangen dabei deutliche Impulse
aus dem Norden, d.h. aus Syrien. Der starke kanaandische Einflu§
reicht bis ins Nildelta und fiihrt dort um 1650 zur Bildung einer von
Kanaandern beherrschten Dynastie, der 15. Dynastie der sogenannten
»Hyksos* (grizisierte Wiedergabe der dgyptischen Bezeichnung
hq3.w h3s.wt ,Herrscher der Fremdldnder).

Der Einsatz unserer Skizze bei dieser urbanen Bliitezeit Paléstinas ist
dadurch gerechtfertigt, daB wir es von dieser Zeit an in Paldstina mit ei-
nem Kulturkontinuum zu tun haben, das weit in die Entstehungszeit der
hebriischen Bibel hineinreicht. Zwar bildet die dgyptische Kolonisie-
rung Palistinas zur Zeit des dgyptischen Neuen Reiches zwischen 1550
und 1150 noch einmal eine Zisur. Diese wird aber durch die in der
MB-Zeit einsetzende weitreichende gegenseitige Befruchtung der
kanaaniischen und der dgyptischen Kultur doch betrichtlich gemildert.
Wahrscheinlich waren auch die gleichen ethnischen Gruppen Triger
dieses kontinuierlichen, von der MB- in die Eisenzeit reichenden
Kultursystems. Das paldstinische Bergland war in der MB II B relativ
dicht mit Siedlungen SeBhafter oder wenigstens mit befestigten Lagern
iberzogen. In der SB-Zeit wurden die meisten davon verlassen, wahr-
scheinlich unter dem Druck des #gyptischen Kolonialismus. Die Be-
wohnerschaft dieser Siedlungen ist nicht einfach verschwunden,
sondern hat, wie 1. Finkelstein (1988) mit guten Griinden vermutet, zu
einer nomadischen Lebensweise iibergewechselt. Die so entstandenen
St@mme sind dann angesichts der zunehmenden Schwiche der Agypter
in der EZ I wieder seBhaft geworden. Jedenfalls findet in dieser Zeit im
Bergland wieder eine explosionsartige Vermehrung von festen
Siedlungen SeBhafter statt.
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11T
Die Mittlere Bronzezeit II B:
Das Gleichgewicht der Geschlechter

§ 10. Die fiir die MB II A typische Produktion von Skarabden mit or-
namentalen Mustern (Spiralen, konzentrischen Kreisen u.d.), dgypti-
schen Gliicks-Hieroglyphen sowie Konigs- und Beamtennamen setzt
sich in die MB II B (1750-1550) hinein fort und weitet sich sogar
betrichtlich aus (Tufnell 1984: 1 115-131.140-148; II P1. 1-35.49-64;
Martin 1971). Daneben tauchen nun aber weitgehend neu auch figurati-
ve Elemente auf. Zwei der hiufigsten sind der Capride und der Lowe.
Sie sollen hier etwas ausfiihrlicher behandelt werden, weil sie sehr
schon zeigen, wie man in Paléstina stets nicht nur in formal-stilistischer,
sondern auch in semantischer Hinsicht mit Einfliissen aus Agypten und
aus Vorderasien rechnen muB und es nicht zuletzt deshalb oft schwierig
ist, ein Symbol eindeutig der minnlichen oder der weiblichen Sphére
zuzuweisen.

1. Capriden und Lowen

§ 11. Der Capride ist eines der wenigen schon in der MB II A fiir die
Levante auf Skarabéden belegten figurativen Motive (Ward 1978: Pl. 6,
174), das in der MB II B dann eine gro8e Verbreitung erféhrt. Er wird
jeweils liegend oder schreitend dargestellt (Tufnell 1984: I 132).8 Stein-
oder Ziegenbocke sind in Paléstina seit dem Chalkolithikum dargestellt
worden (Elliott 1977: 6-9; Bar-Adon 1980: 42-46.100f; Keel-Leu
1989: 17f Nr. 20). Die gelegentliche Reduktion der Darstellung auf die
Homer (z.B. Bar-Adon 1980: 24-28) macht deutlich, da8 urspriinglich
vor allem diese beeindruckt haben. Sie reprisentieren Kraft und Potenz
und sind wohl als Symbole der Virilitit zu deuten. Darstellungen von
Capriden finden sich dann auch in der FB-Zeit (Keel u.a. 1989: 28f Nr.

8 Tufnell bezeichnet den Capriden filschlicherweise als ,,antelopes®; vgl. aber Keel
u.a. 1990: 263-266.
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35). Die Capriden stellen also zunichst eine uralte paléstinische Tradi-
tion dar, so sehr in der MB-Zeit dann auch dgyptische und vorder-
asiatische Einfliisse verarbeitet worden sein mogen.

Fast die Hilfte der Belege aus der MB II B (vgl. Tufnell 1984: II PL
36) kombinieren mit dem Capriden einen Zweig (Abb. 1a). Dieser
symbolisiert, wie wir bei der ,nackten Géttin‘ noch deutlicher sehen
werden, Gedeihen und Fruchtbarkeit. Etwa ein Fiinftel der Stiicke ver-
bindet den Capriden mit einem Uréus, meist indem der Schwanz als
Urdus gestaltet wird (Abb. 1b). Der Urdus bedeutet Abwehr und
Schutz.® Die Kombination garantiert also exemplarisch, was der Zweck
jedes Amuletts ist: Steigerung der positiven, vitalen und Abwehr der
negativen Krifte. Wie die hdufigere Kombination mit dem Zweig zeigt,
steht die Steigerung der positiven Krifte hier im Vordergrund.

E. Hornung und E. Staehelin (1976: 138-140) haben Antilope, Stein-
bock, Gazelle und Dambhirsch unter dem Begriff ,,Wild der Wiiste*
zusammengefaBt und den Grund fiir das Vorkommen dieser Tiere auf
Skarabiden darin gesehen, daB deren Existenz in der unwirtlichen, steini-
gen Todeswelt der Wiiste (was fiir den Damhirsch allerdings nicht zu-
trifft) sie zu eminenten Fillen, zu Symbolen der Lebenskraft und Tod-
iiberwindung habe werden lassen. Bei dieser Deutung spielt die Frage
des Geschlechts der Tiere bzw. der durch sie représentierten Michte
keine Rolle.

In Vorderasien mogen allerdings andere Vorstellungen im Vordergrund
gestanden haben. Wildschafe, Wildziegen, Steinbocke, Gazellen und
Hirsche gehoren hier zur Sphire der Gottin. Liegende Capriden mit ge-
radeaus gerichtetem oder riickwirts gewendetem Kopf erscheinen auf
altsyrischen Rollsiegeln oft im Umfeld der Goéttin.1® Auf einem Skara-
bius aus Jericho wird die ,nackte Gottin‘ mit den schneckenformigen
Hornern eines Widders dargestellt (Abb. 2). Sie ist die Quelle der
pflanzlichen und tierischen Lebenskraft. In der Agilitit, Lebendigkeit
(vgl. hebr. hayyah I ,,wild lebende Tiere“ mit hayyah II ,Leben) und
Fortpflanzungsfreude dieser Tiere kommen ihre Lebendigkeit und Lie-
beskraft zur Anschauung (vgl. Keel 1986: 57-61.94-96). Noch im
Hohenlied (2,7; 3,5) werden die Umstehenden bei den Gazellen und
Hinden der Wildnis beschworen, die Liebenden nicht zu stéren (ebd.
89-94).

9 Von den 53 von uns gesammelten Skarabien mit einem Capriden aus der MB II B
zeigen ihn 21 (39,6 %) mit einem Zweig kombiniert. Bei 8 Stiicken (15 %) ist der
Capride mit einem Uréus verbunden, bei 3 Stiicken (5,6 %) mit Zweig und Uréus.
Die restlichen zeigen den Capriden ohne Zweig und/oder Uréus.

10 Winter 1983: Abb. 74.82.84.93.119.200.285.366.440.
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§ 12. Wie der Capride gehort der Léwe zu den wenigen figurativen Ele-
menten, die sich schon auf Skarabden aus der Zeit vor der 12. Dynastie
finden (Ward 1978: Pl. 6,172f). Auf den zwei bekannten Belegen ist
der Lowe liegend dargestellt. Das ist auch noch auf einem Skarabéden-
abdruck aus der 12. Dynastie aus Kahun, einem am Eingang zum
Fayum in Unterigypten gelegenen Ort, der Fall (Petrie/Brunton/ Mur-
ray 1923: PL 64,256). Auf einem andern Abdruck aus Kahun sieht man
einen auf den Hinterbeinen aufgerichteten Lowen (Petrie 1890: Pl
9,39). Liegende, auf den Hinterbeinen aufgerichtete und schreitende
Loéwen sind auf den sogenannten Zaubermessern des Mittleren Reiches
zu finden (Altenmiiller 1965: II 78f Abb. 13; Legge 1905: Pl. 2,2; 3, 3),
aus Nilpferdzdhnen gefertigten flachen, gekriimmten und mit Ritzzeich-
nungen versehenen Gegenstinden, deren Dekoration primir apotro-
piische Funktion hatte und dem Schutze von Mutter und Kleinkind
diente (Altenmiiller 1965: I 148-152). Der EinfluB der Zaubermesser-
Dekorationen auf die frithen figurativen Darstellungen auf Skarabden
148t sich auch sonst feststellen (Keel u.a. 1989: 282-286). Auf den
Skarabzen der MB II B (vgl. Tufnell 1984: I 133f; II Pl. 40) sind lie-
gende Lowen dann eher selten (Abb. 3a).!! In der Regel werden die
Tiere schreitend oder auf den Hinterbeinen hockend dargestellt (Abb.
3b-c); von 42 in Paldstina gefundenen Stiicken zeigen 22 den Léwen in
der ersten, 20 in der zweiten Pose. 24 der 42 uns bekannten Lowen
(57%) sind mit Urden kombiniert, nur 6 (14%) mit Zweigen. Der apo-
tropdische Charakter der Dekoration steht also stark im Vordergrund.
Die Aggressivitit des Lowen erscheint besonders deutlich in den neun
Fillen, in denen der Léwe von hinten einen Capriden angreift, der in
acht Fillen den Kopf nach ihm umdreht.!2 In allen eben genannten Hal-
tungen erscheint der Léwe auch auf altsyrischen Rollsiegeln: liegend,
schreitend, auf den Hinterbeinen hockend oder einen Capriden angrei-
fend.13

11 Vgl. Petrie 1931: Pl. 14,169; Petrie 1934: Pl. 9,272; Petrie u.a. 1952: Pl. 10,
110.

12 Tufnell 1984: II Pl. 40; Petrie u.a. 1952: Pl. 43,14; Tufnell 1958: Pl. 39/40,
345; Yadin 1960: Pl. 137,16; 187,17; Giveon 1985: 118f Nr. 23; Giveon 1988:
20f Nr. 1.

13 Liegend: Delaporte 1920-1923: A Nr. 918 = Winter 1983: Abb. 200; Porada
1948: Nr. 967 = Winter 1983: Abb. 269; schreitend: Porada 1948: Nr. 978. Auf den
Skarabien sind die Vorderbeine der hockenden Lowen oft in einer merkwiirdigen
Schrittstellung dargestellt (besonders deutlich bei einem noch Schrittstellung dar-
gestellt (besonders deutlich bei einem noch unpublizierten Stiick aus Dan, IAA 68-
1371). Diese eigenartige Haltung konnte auf die Darstellungen auf Rollsiegeln zu-
riickgehen, wo zwei Lowen einander gegeniiberhocken, das eine Vorderbein fest auf
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Von Vorderasien aus gesehen verkorpert der Lowe hiufig die Aggres-
sivitit der Gottin (Keel 1984: 39-45.130-139). Auf einem Skarabius
vom Tell el-<Agul siidlich von Gaza erscheint die Gottin zwischen ei-
nem Lowen und einem Geier als ,Herrin der Tiere‘ (Abb. 4). Drei Be-
lege zeigen einen Geier auf dem Riicken des Lowen (Starkey/Harding
1932: Pl. 43,37; Amiet u.a. 1996: 61f Nr. 30; Giveon 1985: 118f Nr.
24). Man ist versucht, die Bildkonstellation mit der Gottin ASratum, der
Vorlduferin der spiteren Atirat/Aschera, zu verbinden, die — allerdings
erst in sehr viel jiingeren Texten des 1. Jts. (vgl. Merlo 1997: 52) — als
bélet séri ,Herrin der Steppe* tituliert wird (vgl. Day 1986: 386).

Die zahlreichen Skarabéden, auf denen der Lowe mit einem oder zwei
Urden kombiniert ist, legen nahe, bei diesem Motiv eher die dgyptische
Perspektive zu wihlen. Agyptisch scheint auch der Léwe zu sein, der
iiber einen Menschen hinwegschreitet!4 bzw. einen (Petrie 1930: P1. 7,
54) oder mehrere Menschen angreift (Abb. 5a).!5 Auf einem Skara-
bius aus Jericho liegen gar ein Capride und ein Mensch unter dem L6-
wen (Abb. 5b). Uberzeugende vorderasiatische Parallelen fiir diese
Triumphbilder lassen sich kaum beibringen.!¢ Ohne alle Parallelen in
der altsyrischen Glyptik ist der Lowe iiber einem Krokodil (Abb. 617).

der Standlinie, das andere wie zu einem spielerischen Angriff des Gegeniibers er-
hoben (Menant 1888: Nr. 395; Porada 1948: Nr. 945 = Winter 1983: Abb. 298).
Gelegentlich findet man auch einzelne Lowen in dieser Haltung, die dann unmoti-
viert wirkt (Porada 1948: Nr. 951, 942 = Winter 1983: Abb. 293). Manchmal
finden wir auf altsyrischen Rollsiegeln auch die unnatiirliche, aber fiir die Léwen auf
den Skarabien typische Haltung, bei der der Lowe auf den Hinterbeinen hockt,
wihrend die Vorderbeine in markanter Schrittstellung erscheinen (Porada 1948: Nr.
998). Auch ein Lowe, der einen Capriden von hinten angreift, findet sich auf den
altsyrischen Rollsiegeln ziemlich hiufig. In sechs der sieben hier angefiihrten
Belege wendet der Capride wie auf den Skarabien den Kopf riickwirts. Gelegentlich
sind Capride und Lowe wie auf dem Skarabéus Petrie 1933: Pl. 3,35 = Tufnell 1984:
IIP1. 40,2651 in voller Bewegung (vgl. von der Osten 1957: Nr. 291; Winter 1983:
Abb. 248). Hiufiger greift der Léwe aus einer Art Hocke heraus an (Delaporte 1910:
Nr. 464; Speleers 1917: 215 Nr. 496; Porada 1948: Nr. 986, 995; Winter 1983:
Abb. 98).

14 petrie 1931: Pl. 14,164; vgl. Kenyon 1965: 653 Fig. 303,16.

15 Vgl. dazuRithlmann 1964 und den Léwen, der iiber einen liegenden Feind hin-
wegschreitet und einen andern packt, auf einem Zaubermesser der Zeit um 1800
(Altenmiiller 1965: II 78f und Abb. 13; vgl. auch Brunner-Traut 1974: Taf. 16b).

16 Einzig auf ein altsyrisches Rollsiegel, auf dem ein auf den Hinterbeinen hok-
kender Lowe einen Menschen abzuwehren scheint, konnte man hinweisen (Moortgat
1940: Taf. 64,535 = Keel u.a. 1989: 253 Abb. 22).

17 Macalister 1912: III Pl. 202a,9; vgl. Petrie 1934: Pl. 7,259; 11,453; Rowe
1936: Nr. 319; Gophna/Sussmann 1969: 10, Fig. 10,12.
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Da das Krokodil in drei der fiinf Fille zerhackt dargestellt ist, ist es als
Unheilsmacht zu verstehen, die der Lowe iiberwunden hat. Der Lowe
diirfte, wie der Falke iiber dem zerhackten Krokodil (Keel u.a. 1989:
268-275), die Macht des Konigs bzw. den Konig selbst vergegenwiir-
tigen (Hornung/Staehelin 1976: 126). Von daher ist zu verstehen, was
schon Tufnell — wie uns scheint, mit leiser Verwunderung — festgestellt
hat: ,,The lion is always the victor, never the vanquished, and even
homo sapiens is defeated (1984: I 134).

FEine eigenartige Mischung aus vorderasiatischen und dgyptischen Ein-
fliissen ist auf einem Skarabidus aus Jericho zu sehen (Abb. 7). Die
Komposition besteht aus einem Menschen und einem auf den Hinter-
beinen aufgerichteten Lowen. Auf den Hinterbeinen aufgerichtete Lo-
wen auf Zaubermessern packen den Gefangenen von hinten (Legge
1905: Pl. 2,47). Die Art, wie sich Mann und Lowe auf unserem Skara-
bidus gegeniiberstehen, erinnert eher an altsyrische Kompositionen. In
diesen packt der Mensch den aufgerichteten Lowen an einer Vorder-
pranke und st68t ihm einen Dolch in den Leib (Collon 1975: 129 Nr.
228), oder zwei Minner bezwingen den aufgerichteten Léwen, indem
sie ihn von vorn und von hinten packen (ebd. 131 Nr. 230; Porada
1948: Nr. 955). Auf unserem Skarabéus aber legt der aufgerichtete Lo-
we seine Vordertatzen auf den Mann, der vor ihm steht, und dieser hebt
verehrend seine Hand. Ein Mensch mit verehrend erhobener Hand ist
auch bei einem Lowen zu sehen, der auf einem Skarabdus vom Tell el-
<Agul einen Capriden anfillt (Petrie 1933: PL. 3,35). Der Lowe ist wohl
in beiden Fillen als Metapher fiir den K6nig zu verstehen.

Der Lowe erscheint aber nicht nur als Sieger und in Verbindung mit
dem aggressiven Urius, sondern — wenn auch selten (6 von 42 Be-
legen) — mit dem Zweig verbunden (vgl. Abb. 3c). Dieser und andere
Hinweise (Hornung/Staehelin 1976: 126f) legen nahe, daB8 der Lowe
als Bewohner der Wiiste @hnlich wie das Wiistenwild nicht nur aggres-
sive Sieges-, sondern auch exemplarische Lebens- und Regenerations-
kraft vergegenwirtigen kann. Einmal ist ein liegender Léwe mit zwei
Menschen assoziiert, die eine Lotusblume, das Regenerationssymbol
par excellence, halten (Petrie 1934: P1. 9,272).

Etwas weniger hiufig, aber in dhnlichen Kombinationen und in &hnli-
cher Bedeutung wie der Léwe sind auf den Skarabiden der MB II B der
menschen- und der falkenkopfige Sphinx zu finden (Tufnell 1984: 1
134; I1 P1. 41).
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Zusammenfassend 148t sich festhalten, da Lowen auf den Skarabden
der MB II B zwar primér minnliche Potenz und Aggressivitit symboli-
sieren. Sie tauchen aber zuweilen wie die Capriden im Umfeld der Got-
tin auf und dienen dann deren Charakterisierung als ,Herrin der Tiere*
im weitesten Sinne. Die Zuweisung an die minnliche oder weibliche
Sphire hiingt jeweils von der motiv- und traditionsgeschichtlichen Ein-
ordnung ab, d.h. davon, ob man den #gyptischen oder den vorder-
asiatischen EinfluB stirker gewichtet.

2. Nilpferdgottin und Q-Symbol

§ 13. Eindeutig dem weiblichen Erfahrungsbereich zuzuordnen ist eine
Anzahl dgyptischer Importe, die eine sogenannte Nilpferdgottin zeigen,
»sogenannt“, weil ihre Mischgestalt auch Aspekte von Krokodil und
Lowe umfaft. Im Neuen Reich wird diese Gottin meist Thoéris genannt
(t3 wr.t ,die GroBe*). Ihre Hauptaufgabe war es, alles Bése von Mut-
ter und Kleinkind fernzuhalten. Sie findet sich z.B. auf dem Bruch-
stiick eines Zaubermessers vom Tell el-<Agul (Abb. 8a). Altenmiiller
datiert das Fragment aus ikonographischen Griinden in die Zeit um
1750 (1965: II 104f Nr. 129). Ein groBeres Bruchstiick eines solchen
Apotropaions aus der Zeit um 1900, allerdings ohne Nilpferdgottin, ist
in Megiddo gefunden worden (Loud 1948: P1. 203,1). Zweimal taucht
die Nilpferdgottin dafiir unter den Bruchstiicken von Knocheneinlagen
eines Schmuckkistchens aus der Zeit zwischen 1650 und 1550 auf, die
in einem Grab 14 km siidlich von Jafo gefunden worden sind (Ory
1945: 38-41, Pl. 14). Der Ausgriber hilt die Darstellungen félschli-
cherweise fiir solche von Hyksospferden (vgl. auch H. Weippert 1988:
245). Der Vergleich mit der Darstellung auf einem Skarab&dus aus der
Nekropole der spidten MB II B aus Azor bei Jafo macht aber deutlich,
daB wir es mit Nilpferdgottinnen zu tun haben (Abb. 8b).

§ 14. Die bis anhin besprochenen Bildtriger und ihre Ikonographie
sind wahrscheinlich mehrheitlich Importe aus Agypten. Eindeutig gilt
dies fiir die Darstellungen der Nilpferdgéttin; die Skarabden mit Capri-
den- und Lowendarstellungen konnten auch in Palédstina hergestellt
worden sein, aber mit letzter Sicherheit 148t sich das nicht nachweisen.
Zu Beginn der MB II B taucht aber eine Gruppe von Skarabden auf, die
so gut wie sicher in Vorderasien hergestellt worden ist. Um 1750 hat
eine Werkstatt, die aufgrund der Verbreitung ihrer Produkte wahr-
scheinlich in Nordsyrien oder Siidostanatolien gelegen hat, Fayencen
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fiir den Export hergestellt. Eines ihrer Produkte waren sehr kleine Sie-
gelamulette, deren Basisdekoration durchwegs in erhabenem Relief
ausgefiihrt ist und deren Hauptmotiv ein Q-formiges Zeichen bildet
(Abb. 9a-b). Diese eher ungewohnliche Art von Siegelamulett wurde
fiir Anatolien in Form einer ovalen Platte mit Biigelgriff, fiir Stidpa-
ldstina in Form eines rudimentidren Skarabédus hergestellt. Die Form
des Skarabdus mufl damals in der Levante schon recht beliebt und diese
Tatsache auch in Nordsyrien bekannt gewesen sein.

Das Q-férmige Zeichen stammt aus Babylonien, diirfte den Mutter-
schof symbolisiert haben und war dort den alten Muttergottheiten wie
Ninhursanga oder Nintu zugeordnet. Eine altbabylonische Terrakotta-
Plakette zeigt eine Muttergottheit zwischen zwei Fehlgeburten; iiber je-
der ist das Q-formige Zeichen angebracht (Keel u.a. 1989: 59f mit
Abb. 32). Damit stimmt iiberein, daB Siegelamulette mit dem Q-formi-
gen Symbol nicht selten in Kindergribern gefunden worden sind. Das
Symbol begegnet jedenfalls als Anhénger am Hals einer miitterlichen
Gottin noch in der SB-Zeit (vgl. S. 60 und s.u. Abb. 82) und taucht
vielleicht sogar noch in juddischen Gribern der EZ II C auf, wo es das
Grab als MutterschoB charakterisieren konnte (s.u. Abb. 356f; zum
Ganzen Keel u.a. 1989: 39-87).

3. Nackte Gottin, Gottinnen-Kopf und Baum

§ 15. Auf den Skarabiden der dgyptischen 12. Dynastie, die ungefihr
der MB 1I A entspricht, fehlen, wie bereits gesagt, einigermaBen realisti-
sche, figiirliche Darstellungen praktisch ganz. Auf einem Siegel der Q-
Gruppe, das in Bet-Schemesch gefunden worden ist, findet sich statt
des Q-formigen Zeichens das realistische Bild einer nackten Frau
(Abb. 10), die mit identischer Haltung und Haartracht auf altsyrischen
Rollsiegeln vorkommt (Winter 1983: Abb. 130.132).

Die von der altsyrischen Rollsiegelglyptik iibernommene ,nackte Got-
tin® ist auf Skarabden der MB II B aus Paldstina 44mal belegt (vgl. da-
zu und zum Folgenden Schroer 1989: 92-138; Richards 1992: Nr. 4-
5). 22 Exemplare stammen von wissenschaftlichen Ausgrabungen oder
Oberflichenfunden in Paldstina, die andere Hilfte stammt aus dem
Handel, wobei eine ganze Reihe davon nachweislich in Jerusalem ge-
kauft wurde. Zwei Stiicke sind bei Petries Ausgrabung auf dem Tell el-
Yahudiye im 6stlichen Nildelta gefunden worden (Petrie 1906: P1. 9,
137f). Entweder sind diese Skarabien in Agypten fiir den Export nach
Kanaan produziert oder — wahrscheinlicher — in Kanaan selber herge-
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stellt worden. Die ,nackte Gottin® ist typisch fiir Vorderasien. Auf
Rollsiegeln hilt sie die Arme in der Regel angewinkelt auf den Bauch,
oder sie hilt ihre Briiste. Auf den Skarabéen sind beide Haltungen sel-
ten (Abb. 11a; vgl. aaO. 97 No 3-5; 105 Abb. 08). In der Regel 148t
sie hier die Arme dem Korper entlang herunterhiingen (Abb. 11b).
Das kommt auch auf den Rollsiegeln vor, ist sonst aber eher typisch fiir
dgyptische Dienerinnenfiguren (sog. ,Konkubinen‘; vgl. Fechheimer
1921: 28f.38f).

Zwei Eigenheiten zeichnen die Gottin auf den Skarabden im Vergleich
zu ihrer Darstellung auf den Rollsiegeln aus: Wihrend sie auf den
Rollsiegeln von Verehrern flankiert ist oder einem Partner, besonders
dem Wettergott, gegeniibersieht, erscheint sie auf den Skarabéen in
splendid isolation. Das mag mit der geringen zur Verfiigung stehenden
Fldche zu tun haben. Die erzwungene Isolation ist aber insofern positiv
genutzt worden, als die Gottin auf zwei Dritteln der Belege frontal, dem
Betrachter oder der Betrachterin zugewandt, gezeigt wird (Abb. 12a).
Derartige Frontalitit ist im Alten Orient duBerst selten. Sie wird noch
durch iibergrofe Ohren betont. Schroer hat diese — wohl zu Recht —
nicht als Relikt der Kuhohren der Hathor, sondern als Ausdruck der
Erhorungsbereitschaft der den Menschen zugewandten Gottin gedeutet
(Schroer 1989: 130-133).

Eine zweite Eigenheit besteht darin, daB Figuren, die aus dem Repertoi-
re der Rollsiegelglyptik stammen und auf Skarabden isoliert dargestellt
sind, hier dann héufig mit hieroglyphischen Gliickszeichen kombiniert
werden (vgl. Keel/Schroer 1985: 76-81), dies bei der ,nackten Gottin®
aber duBerst selten geschieht. Dafiir ist die Géttin in 36 von 44 Fillen
(82%) von zwei Zweigen (oder Béumchen?) flankiert (Abb. 12a-c, vgl.
11a-b). Schroer bezeichnet sie deshalb als ,Zweiggdttin‘. In vier Fillen
hilt die Gottin diese Zweige, in den restlichen 32 erscheint sie zwischen
ihnen. Die zentrale Stellung zwischen den Zweigen betont in Verbin-
dung mit der Frontalitit ihr Erscheinen. Wie die Begleitung generell
das Begleitete qualifiziert, qualifizieren die Zweige ihr Erscheinen als
das des innersten Kerns, des Geheimnisses der Vegetation. Auf einem
Stiick sprieBen zwei Zweige aus ihrer Scham (Abb. 12b), bei einem
andern ist die Scham durch ein Blatt oder einen Zweig ersetzt (Abb.
12c). Wihrend die Briiste nirgends angedeutet sind, ist die Scham oft
stark betont. Vielleicht liegt hier auch der sachliche Grund, warum die
Gottin die Arme herunterhiingen 148t und nicht die Briiste hilt: Uber-
lang rahmen die Arme gleichsam die Scham ein.
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Zwar ist die Scham auch auf den altsyrischen Rollsiegeln deutlich
markiert, wenn die Gottin sich entschleiert oder das Kleid beiseite
schiebt (s.u. Abb. 30, 31b; vgl. Winter 1983: 284-296), doch geschieht
dies jeweils im Hinblick auf einen ménnlichen Partner und zielt primér
auf Kopulation. Auf den Skarabéen ist die Scham dagegen mit der
Vegetation verbunden. Nicht hofische Sexualitét und Erotik, sondern
Fruchtbarkeit und Gedeihen stehen hier im Vordergrund. Der Zusam-
menhang der Gottin mit der Fruchtbarkeit, besonders derjenigen der
Vegetation, ist wesentlich stirker und direkter als auf den altsyrischen
Rollsiegeln. Die ,nackte Gottin‘ der MB-Zeit personifiziert die Macht
der fruchtbringenden Erde.

§ 16. Neben der ,nackten Gottin® findet sich auf den Skarabien der
MB 1I B ofter der Kopf einer Gottin, der friiher gern als Hathorfetisch
bezeichnet worden ist (Abb. 13a-c). Er geht auf ein dgyptisches Vor-
bild zuriick, das einen menschlichen Kopf mit Kuhohren und -hérnern
darstellt. Auf den Siegeln aus Palistina ist dieser Kopf aber dem der
,nackten Gottin‘ angeglichen; die Kuhohren sind zu groBen Men-
schenohren, die Horner zu Palmblittern (?) geworden und gelegentlich
mit Bliiten kombiniert (Schroer 1989: 139-185).

§ 17. Auf einem Skarabdus, der in Sichem gekauft worden ist, findet
sich unter dem von Uréden und Falken flankierten Géttinnenkopf und
dem Goldzeichen ein stilisierter Baum, der von zwei verehrenden Ge-
stalten flankiert ist (Abb. 14a), auf einem solchen vom Tell el-<Agul
steht eine einzelne verehrende Gestalt vor einem stilisierten Baum
(Abb. 14b). Die Bedeutung des Motivs wird durch die Tatsache unter-
strichen, daB es auf verschiedenen Bildtrigern belegt ist. Es erscheint
nicht nur auf Skarabéen, sondern auch auf einem Rollsiegel der MB II
B vom Tell el-Far<a (Nord), das lokal hergestellt worden sein diirfte
(Abb. 14¢). Die Kombination der ,nackten Gottin‘ und des Géttinnen-
kopfes mit Blittern und Zweigen bzw. stilisierten Bdumen legt nahe, in
diesen, ob sie verehrt oder isoliert erscheinen (Abb. 15a; Schroer
1989: 106 Abb. 017-029), ein Symbol der ,Zweiggottin‘ zu sehen. Das
diirfte auch da gelten, wo der ,Baum’ schiitzend flankiert wird. Der
dlteste Beleg ist ein Rollsiegel vom Tell el-<Agul mit einem zweigartig
stilisierten Baum und zwei gefliigelten Genien (Abb. 15b). Das Stiick
diirfte aus Nordsyrien importiert sein und ist in die Zeit um 1750 zu
datieren (Collon 1985: 57, 62 Nr. 1). Zur Sphire der Gottin gehort
auch der Lowe, der auf diesem Rollsiegel als Nebenmotiv erscheint
(s.0. § 12). Zwei Skarabden der spédten MB II B aus Jericho zeigen
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einen stilisierten Baum, der nach dgyptischer Art von zwei bzw. vier
Uriden flankiert und beschiitzt wird (Abb. 15¢; Kenyon 1965: Fig.
299,10). Endlich ist auf einem der seltenen bemalten GefdBe aus dieser
Zeit vom Tell el-Far¢a (Nord) eine von Vigeln (Tauben?) flankierte
stilisierte Palme zu sehen (Abb. 16). Sie erinnert an die beriihmte Dar-
stellung des Ischtar-Tempels in Mari, auf der dieses Heiligtum von
zwei Palmen flankiert wird, auf denen je eine groBe weiBe Taube sitzt;
die in diesem Tempel dargestellte Gottin hat einen FuB auf ein weiteres
Attribut-Tier, den Léwen, gesetzt (Keel 41984: 125 Abb. 191). Die
Taube verkorpert die zirtliche, liebesbereite, der Lowe die majestitische,
unnahbare Seite der Gottin (Keel 1986: 71-75. 144-150). Gottin, Pal-
me, Taube und Lowe tauchen auch in Paléstina im Bereich der Gottin
auf, wie das Folgende zeigt.

4. Die Ikonographie der heiligen Stiitten
in Naharija und Geser

§ 18. Ganz im Norden Palistinas ist 1947 in Naharija, 800 m nérdlich
des Tells bei einer Quelle nahe am Meer gelegen, eine Kultstiitte ent-
deckt worden, deren Griindung in die MB II A zuriickgeht und die bis
in die SB-Zeit hinein im Betrieb blieb. Die Bliitezeit des Heiligtums
fillt in die MB II B. In dieser Zeit wurde ein &lteres kleines Gebdude (6
x 6 m) samt einem Podium davor mit einem gréBeren, ungeféihr runden
Podium von 14 m Durchmesser iiberbaut und ein neues, rechteckiges
Gebiude von 10,7 x 6,2 m nordwestlich davon errichtet. Sowohl das
Podium, das als Freilichtaltar diente, wie das rechteckige Gebaude, in
dem sich die Tempelwerkstitte befunden haben diirfte, weisen ihrer
Form nach auf fb-zeitliche Bauten zuriick (Dothan 1977: 908-912;
Weippert 1988: 233-236; zum Podium vgl. die eindriickliche runde
Plattform in Megiddo).

Das ikonographisch interessanteste Stiick von diesem Fundort ist ein
22 cm langes Steatit-Model, das auf der Plattform gefunden, aber wahr-
scheinlich in der Tempelwerkstitte verwendet worden ist. In der Halb-
form konnten im offenen HerdguB serienmiiBig Metallstatuetten herge-
stellt werden, die der Multiplikation des hier gepflegten Kultes dienten.
Die Statuetten stellten eine schlanke weibliche Gestalt dar, deren Haar
offen auf die Schultern herabhingt. Auf ihrem Kopf sitzt eine hohe
spitze Kopfbedeckung, die von zwei Hornern (oder Strahlen?) flankiert
wird (vgl. aber auch Abb. 13a-14a). Die Hinde liegen die Scham
flankierend auf den Oberschenkeln (Abb. 17). Damit wird in dhnlicher
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Weise das Geschlecht betont wie bei der ,nackten Gottin® auf den
Skarabéden. Unter dem Pflaster, das etwa 4 m westlich des Podiums be-
ginnt, fand man in einem Krug 19 fiir das mb-zeitliche Paldstina sehr
typische Géttinnenfiguren bzw. Bruchstiicke davon. Sie waren teils
massiv gegossen wie jene, die im Steatitmodel hergestellt werden konn-
ten, teils aus Silber- oder Bronzeblech geschnitten (Negbi 1976: 177f
Nr. 1525-1531, 1533-1534; 183f Nr. 1607-1612, 1620-1623). Was ih-
re Haltung betrifft, so haben die einen die Hinde auf die Oberschenkel
gelegt, andere halten mit einer Hand eine Brust (Abb. 18a) oder mit
beiden Hinden beide Briiste. Bei manchen hiingen die Arme wie hiufig
bei der ,nackten Gottin® auf den Skarabden einfach dem Koérper ent-
lang herunter (Abb. 18b). Die Figuren sind bis auf eine Kopfbe-
deckung meist nackt. Diese ist in zwei Fillen hoch und spitz wie beim
Model, kann aber sonst die verschiedensten Formen annehmen. Die
Figuren sind 4-10 cm lang; die aus Metallblech geschnittenen haben
am oberen Ende hiufig eine Ose, die darauf hinweist, daB diese Figuren
der Gottin als Anhéinger getragen worden sind.

§ 19. Ebenso zahlreich wie Gottinnenfiguren sind in Naharija Tauben-
figuren aus Ton gefunden worden (Ben-Dor 1950: 27; Pl. X1I,10-12;
Dothan 1956: 22; Pl. 4F). Sie sind meist mit ausgebreiteten Fliigeln
und d.h. wohl im Flug dargestellt. Ungefahr zeitgendssische altsyrische
Rollsiegel zeigen die sich entschleiernde Géttin, von der Tauben zu ih-
rem Partner, dem Wettergott oder seinem Stellvertreter im Kult, fliegen.
Die fliegenden Tauben signalisieren die Liebe der Gottin, sie sind
Botinnen ihrer Liebe (Keel 1984: 58-62; 1986: 71-75). Als Votivgaben
sollten die Taubenfiguren diese Liebe anerkennen oder beschworend
vergegenwirtigen. Praktisch identische Taubenfiguren wie in Naharija
sind im mb-zeitlichen Heiligtum in Megiddo gefunden worden (Abb.
19). Als Tauben sind wohl auch die Vogel zu verstehen, die hdufig un-
ter den fiir die MB II B so typischen Knocheneinlagen auftauchen, die
wahrscheinlich Schmuckkéstchen zierten (Abb. 20; vgl. Liebowitz
1977; Ziffer 1990: 27f.22f*); der runde Kopf und der stark betonte
Bug sind fiir Tauben typisch. Vom Tell el-Agul stammt ein Amulett-
anhinger in Form einer Taube (Abb. 21).

Neben den Taubenfiguren hat die mb-zeitliche Kultstitte von Naharija
ein Amulett aus gebindertem Achat in Form eines ,buckligen‘ Vogels,
wahrscheinlich eines Geiers, geliefert (Dothan 1956: 22, P1. 4C). Der
Geier erscheint zusammen mit dem Lowen auf dem Skarabius von
Abb. 4, auf dem die ,Zweiggdttin® als ,Herrin der Tiere* dargestellt ist.
So erstaunt es nicht, da in Naharija nebst dem Geier auch ein Amulett
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in Form eines liegenden Lowen gefunden worden ist (Dothan 1956: 22,
PL. 4A-B). Der Lowe diirfte allerdings dgyptischer Herkunft und schon
in der 12. Dynastie (ca. 2000-1750) entstanden sein. Im Umfeld der
Goéttin, der das Heiligtum geweiht war, wird er aber neue, dem Kontext
entsprechende Konnotationen erhalten haben.

§ 20. Ein weiteres Freilichtheiligtum der MB-Zeit wurde von R.A.S.
Macalister zu Beginn unseres Jahrhunderts in Geser gefunden. Die
amerikanischen Nachgrabungen in den 60er Jahren ergaben, ,,daB es
sich bei den zehn in einer Nord-Siidreihe stehenden, bis zu 3,25 m ho-
hen Monolithen (Abb. 22) nicht um Memorialstelen fiir Fiirsten (wie
bei der zum Vergleich oft herangezogenen Stelenreihe von Assur, AOB
414f, 417-421, 423) handeln kann, da sie gleichzeitig und zwar aus-
weislich der Keramik in der MB II B-Zeit (um 1600) aufgerichtet wor-
den sind“ (A. Reichert in Galling 21977: 207f mit Lit.).!8 Die Stelen
diirften die hier verehrten Gottheiten vergegenwiértigt haben. Friiher hat
man solche Stelen gelegentlich als Phallussymbole, jedenfalls aber aus-
schlieBlich als Reprisentanten minnlicher Gottheiten verstehen wollen.
Ein Depositum mit einer Bronzefigur, die ikonographisch derjenigen
des Steatitmodels von Naharija sehr dhnlich ist, weist in eine andere
Richtung. Die nackte Frauenfigur trégt eine hohe Kopfbedeckung in
Form eines Kegelstumpfs, der von zwei Horern flankiert ist. Die Hin-
de sind seitlich an die Oberschenkel gelegt (Abb. 23). Die Annahme
liegt nahe und wird durch den gleich zu nennenden Fund vom Tel
Kittan zur GewiBheit, da Masseben auch weibliche Gottheiten darstel-
len konnten.

Nicht bei der Kultstitte, aber in einem Haus aus der gleichen Zeit, das
an die Innenseite der Stadtmauer von Geser angebaut war, wurden zu-
sammen mit dem Fragment einer dritten zwei aus Goldblech geschnit-
tene Figuren von der Art gefunden, wie sie im Hortfund von Naharija
zutage gekommen und fiir das mb-zeitliche Paléstina typisch sind
(Seger 1976: 135; Ziffer 1990: 107). Die groBte, 16 cm lange und am
besten erhaltene (Abb. 24) zeigt die Goéttin nackt bis auf eine hohe
spitze Kopfbedeckung, ein mehrreihiges Collier und einen Giirtel. Die
Scham ist iiberdimensioniert gro8 dargestellt; sie wird durch die sich
nach oben und unten fortsetzende Linie besonders betont und dadurch,

18 Der Versuch A. Kempinskis, die Anlage aufgrund einer 4gyptischen Statuette, die
dort gefunden worden ist, schon in die MB II A zu datieren (in Galling 21977: 91),
ist wenig stichhaltig, da solche Statuetten héufig in spiteren Zusammenhéngen ge-
funden werden (vgl. Giveon 1978: 28-30).
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daB die Figur unten und oben spitz ausléduft, in deren Zentrum geriickt.
Die herabhiingenden Arme reichen nur gerade bis zu den Hiiften. Ein
Goldring um den Hals diente wahrscheinlich zur Befestigung des
Stiickes. Das spitz auslaufende untere Ende 148t die Frage aufkommen,
ob die so gestalteten Goldblechfiguren in den Boden gesteckte Holz-
oder Steinfiguren imitieren. Schon Macalister hat in Geser sieben &hn-
liche nackte Frauenfiguren mit hoher Kopfbedeckung gefunden (Negbi
1976: 179f Nr. 1547-1549; 184 Nr. 1616-1619). Eine dieser Figuren
scheint eine Schwangere darzustellen: Wihrend ein Arm wie iiblich
dem Korper entlang herunterhiingt, stiitzt der zweite den hervortreten-
den Bauch (Abb. 25a). Eine derartige Betonung der Fruchtbarkeit ist
in der MB II B selten; iiblicherweise steht die erotische Sexualitit im
Vordergrund.

Zwei Bleifiguren vom Tell el-<Agul prisentieren die Gottin mit den
Hinden an den Briisten. Dieser Gestus kann sowohl erotisch wie auch
als Ausdruck der Fruchtbarkeit verstanden werden. Auch hier trigt die
Géttin eine hohe, von zwei Hornern flankierte Kopfbedeckung (Abb.
25b).

5. Die Ikonographie der mittelbronzezeitlichen Tempel
von Tel Kittan und Megiddo

§ 21. Ca. 15 km siidlich des Sees Gennesaret wurde von 1975-1977
auf der Westseite des Jordans auf dem Tel Kittan (arab. Tell Musa)
eine dorfliche Siedlung aus der ersten Phase der MB II B (d.h. ca.
1750-1650) ausgegraben. In diesem Dorf stand ein Gebidude, dessen
AuBenmaBe 6,90 x 5,50 m betragen. 5 m vor der Vorderfront dieses
Gebiudes und parallel zu ihr verlief eine Reihe von ca. 10 kleinen Mas-
seben aus FluBsteinen und mit Steinen ausgelegten Vertiefungen. Zwei
etwas groBere Masseben waren vor dieser Reihe aufgestellt (Abb.
26a). Eine der Stelen der Hauptreihe war grob zubehauen als nackte
Frauenfigur gekennzeichnet (Abb. 26b; Eisenberg 1977). Die ca. 45
cm hohe Stele wird zusammen mit den andern im Museum von Nir Da-
vid bei Bet-Schean aufbewahrt.

Was schon die Stelenreihe in Geser vermuten lieB, bestitigt sich hier:
Steinstelen brauchten durchaus nicht ménnliche Gottheiten darzustel-
len. Die Charakterisierung der Stelenfigur ist deutlich. Das Geschlecht
ist nicht wie bei der mb-zeitlichen Goldblechfigur aus Geser als Drei-
eck mit senkrechtem Strich stilisiert, sondern realistischer durch die
zwei plastisch herausgearbeiteten Schamlippen dargestellt. Die Briiste
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sind kaum angedeutet und die Arme auf zwei Stummel reduziert. Dal
die Gottin mit ihren Hénden die Briiste halte (Eisenberg 1977: 78),
konnen wir nicht erkennen.

§ 22. In Megiddo war der heilige Bezirk (Areal BB) am Ende der MB
I A (um 1800) ein Freilichtheiligtum. Zu Beginn der MB II B (Str.
XII-XT) wurde er neu organisiert. Ein gegen Westen offener, ringsum
von Masseben umgebener Breitraumtempel von 5,5 x 3 m wurde ge-
baut. Ostlich davon befand sich ein Altarpodium. Gegen Ende der MB
II B (Str. X) wurde diese Anlage durch einen rechteckigen Tempel mit
dicken Mauern ersetzt, dessen Eingang und Vorhalle gegen Norden
gerichtet waren und der auf der Siidseite mit einer Nische ausgestattet
war (Dunayevsky/Kempinski 1973: 175-180; Kempinski 1989a: 178-
181).

In den mb-zeitlichen Schichten des heiligen Bezirks wurden 21 der fiir
die paldstinische MB-Zeit charakteristischen Metallfiguren von Gott-
heiten und eine GuBform gefunden. Ein weiteres Stiick stammt aus
Areal CC. Im Gegensatz zu Naharija, Geser und der Siedlung vom Tel
Kittan haben wir hier auch ménnliche Gottheiten; sie sind aber stark in
der Minderzahl, stellen doch von den 22 Belegen 16 eine weibliche und
nur 6 eine minnliche Gottheit dar (Negbi 1976: 131). Aus der Zeit
zwischen 1800 und 1700 stammen drei nackte weibliche Figuren aus
Bronzeblech, die denen aus Naharija und Geser sehr dhnlich sind
(Loud 1948: Pl 233,3.9-10 = Negbi 1976: 184 Nr. 1613-1615). Ty-
pisch fiir diese friihe Phase sind auch in GuBformen hergestellte, eher
flache Figuren nackter Gottinnen, die meist eine hohe spitze Kopf-
bedeckung tragen und die Unterarme gewinkelt waagrecht nach vorn
halten (Loud 1948: Pl. 233,4-8.11 = Negbi 1976: 179 Nr. 1536-
1541). Erst in den spéteren Phasen der MB II B (zwischen 1700 und
1500) finden sich in Megiddo Metallfiguren nackter Gottinnen mit
hoher Kopfbedeckung, die mit beiden Hiinden die Briiste halten (Abb.
27a-b).

6. Der Wettergott und seine Partnerin

§ 23. Eine der nackten Géttinnen mit waagrecht nach vorn gehaltenen
Armen (Abb. 28a) bildete vielleicht zusammen mit einer im gleichen
Raum in der gleichen Schicht gefundenen minnlichen Figur ein Paar
(so Negbi 1976: 62f). Str. XI, dem sie zugehoren, ist zwischen 1700
und 1650 zu datieren. Die ménnliche Figur trégt einen kurzen Schurz
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und hélt die Arme wie die weibliche Figur nach vorn (Abb. 28b); Ver-
gleichsstiicke legen nahe, dafl sie Waffen gehalten hat. Bewaffnete
Gotter in dieser sogenannten ,anatolischen Haltung* sind in Megiddo
schon fiir die MB II A belegt (Loud 1948: Pl. 233,1 = Negbi 1976:
146 Nr. 39). Eine GuBform aus Kalkstein aus Str. XIII B (1800-1750;
Abb. 29) belegt, daB bewaffnete Gotter serienweise hergestellt wurden.
Das Produkt scheint in der einen waagrecht ausgestreckten Hand eine
Axt gehalten und die andere zum Schlag erhoben zu haben. Ihre Tracht
besteht in einer hohen spitzen Kopfbedeckung und einem Schurz.

§ 24. Es besteht so eine gewisse Ahnlichkeit mit einer der Gestalten auf
einem altsyrischen Hiamatit-Rollsiegel aus Megiddo, das auBerhalb ei-
nes klaren stratigraphischen Kontexts gefunden worden ist, aber in die-
se Zeit gehort (Abb. 30). Ein nur mit einem Schurz und einer hohen,
spitzen Kopfbedeckung bekleideter Gott hilt die eine Hand mit einer
Keule erhoben, die andere mit einer Axt nach vorn gestreckt. Mit der
gleichen Hand hilt er eine Leine, die am Hals eines liegenden Stiers be-
festigt ist. Wir haben es also mit dem Wettergott zu tun.!® Der Wetter-
gott mit einem liegenden Stier samt einem ihm gegeniiberstehenden
Verehrer ist auch auf je einem altsyrischen bzw. altbabylonischen Hé-
matitsiegel vom Tell el-<Agul bzw. aus Bet-Schemesch zu sehen (Petrie
1934: PL. 9,354; 12,2; Grant 1932: Pl. 48,1020 = Parker 1949: Nr. 2
und 8). Auf dem Siegel aus Megiddo steht dem Gott nicht ein Verehrer,
sondern eine Gottin gegeniiber, die die eine Hand griiBend erhoben hat
und mit der andern ihr Kleid zur Seite schiebt (vgl. Winter 1983: Abb.
296-306). Vor ihr sind drei Stierkopfe zu sehen, die wohl den engen
Zusammenhang zwischen der Gottin und dem Wettergott bzw. dessen
Stier unterstreichen sollen. Gelegentlich steht die Gottin auch selbst auf
dem Stier (vgl. Winter 1983: Abb. 269-271.292f.306). Auf Abb. 30 ist
sie von zwei verehrenden Figuren flankiert. Bei der einen scheint es
sich um einen Wulstsaummantel-Fiirsten zu handeln (s.u. § 26), die
andere triagt Widderhorner auf dem Kopf und ein dgyptisches Lebens-
zeichen in der Hand. Das Hauptthema der Rollsiegeldekoration ist die
Begegnung des Wettergottes mit der Gottin, die durch das Beiseite-
schieben des Kleides ihre Liebesbereitschaft demonstriert.

19 Die jiingst in Aschkelon gefundene, mit Silber beschlagene Bronzefigur eines
Stiers oder Stierkalbs (Stager 1991: 24-28) diirfte trotz 4dgyptisierendem Stil eben-
falls mit dem Wettergott zu verbinden sein (zu Stier und Wettergott in der SB-Zeit
s.u. S. 57 mit Abb. 44 sowie Anm. 25; zu einer Stierbronze der EZ I s.u. Abb.
142).
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Eine identische Thematik wie auf dem Rollsiegel aus Megiddo ist auf
dem Bruchstiick eines Hdmatit-Rollsiegels aus Hazor zu sehen, das im
Tempel H im sb-zeitlichen Str. I B (14. Jh.) gefunden worden ist
(Abb. 31a; Beck 1989a: 310-312), aber seinen Ursprung eindeutig in
der MB-Zeit hat. Es zeigt den Wettergott, der der Gottin gegeniibertritt,
die in diesem Falle das Kleid nicht wie auf dem Siegel aus Megiddo
beiseite schiebt, sondern ostentativ hochhebt (vgl. Winter 1983: Abb.
267-295). Als Nebenmotiv ist eine Kuh zu sehen, die wie sdugende
Kiihe den Kopf riickwirts wendet. Der Wettergott erscheint also in
einer von Sexualitdt und Fruchtbarkeit bestimmten Umgebung. Ein
weiteres Hamatit-Rollsiegel aus einer Schicht der ausgehenden MB II
B vom Tell el-Far<a (Nord) (Abb. 31b) zeigt ebenfalls die sich ent-
schleiernde Gottin, die hier vielleicht pars pro toto fiir die ganze Kon-
stellation von Abb. 31a steht. Als zweites Motiv sind auf diesem Stiick
zwei Verehrer unter der gefliigelten Scheibe zu sehen. Vielleicht sind
sie, wie andere altsyrische Rollsiegel nahelegen (Winter 1983: Abb.
2717.285£.293), als Verehrer der Gottin gedacht.

Auf Skarabéden der MB II B kommt der Wettergott eher selten vor
(Abb. 32a-d). Dann aber spielt auch da seine Beziehung zur Frucht-
barkeit die Hauptrolle, nicht sein — erst spiter in der SB-Zeit so stark
betontes — kidimpferisches Wesen. Der Wettergott hat die Rechte zwar
erhoben; aber da sie keine Waffe hilt, wirkt der Gestus eher wie ein
Triumph- als wie ein Kampfgestus. In der anderen, nach vorn gestreck-
ten Hand hilt der Gott einen Zweig oder eine Bliite; dies assoziiert ihn
natiirlich mit der ,Zweiggéttin‘, die seine Partnerin sein muB.

7. Der Falkenkiopfige

§ 25. Viel haufiger als der Wettergott begegnet auf den Skarabden der
MB 1I B eine anthropomorphe Gestalt mit Falkenkopf. Die deutsche
Forschung hat in ihr meist einen kanaandischen Gott sehen wollen, in
erster Linie Horon; die angelsichsische identifizierte sie mit dem dgyp-
tischen Sonnengott Re (Keel u.a. 1989: 244ff). Die eine Deutung favo-
risiert also einseitig die unidgyptischen (z.B. Zweig in der Hand des
Gottes), die andere die dgyptischen Elemente (Falkenkopf); keine ver-
sucht, das Problem von der ikonographischen Tradition her anzugehen.
Beriicksichtigt man diese, fillt auf, daB in der altsyrischen Rollsiegel-
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glyptik ein Falkenkopfiger erscheint, der die dgyptische Doppelkrone
trédgt und so eindeutig als Konigsgott — und d.h. doch wohl als Horus —
gekennzeichnet ist.

Vor wenigen Jahren konnte eine Gruppe von Rollsiegeln und Skarabé-
en isoliert werden, die in Byblos oder irgendwo siidlich davon produ-
ziert worden sind. Ihre Hauptcharakteristika sind das verwendete Mate-
rial (griiner Jaspis, genauer Griinschiefer-Facies, und dhnlich harte
Steine), das ikonographische Repertoire (ménnliche Verehrer und Ver-
ehrte, rudimentiire Hieroglyphen) und ein Stil, der die Figuren iiberlang
und schmal zeichnet. Diese ,Jaspis-Gruppe*‘ ist zwischen 1720 und
1650 zu datieren (Collon 1986; Keel u.a. 1989: 209-242). Der Falken-
kopfige mit Doppelkrone erscheint auf einem Stiick dieser Gruppe
(Collon 1986: 58 Nr. 4), auf dem Fragment einer Abrollung aus Str.
VII des Palastes von Alalah (1720-1650; Collon 1975: 78f Nr. 144)
und einem Siegel des Sumirapa von Tuba, das in die gleiche Zeit gehort
(Nougayrol/Amiet 1962). Die Komposition dieser und weiterer altsyri-
scher Siegel, die den Falkenkopfigen beim Segnen einer rein menschli-
chen Gestalt bzw. mit einem menschlichen Verehrer zeigen, wird auf
den Skarabiden wiederholt, nur daB auf diesen der Falkenkopfige ohne
Doppelkrone erscheint (Abb. 33a; Keel u.a. 1989: 246-252), was an
seiner Identitdt allerdings wenig édndern diirfte. Wir werden sehen, da
auch der Fiirst im Wulstsaummantel auf den Skarabden ohne die hohe
Kopfbedeckung erscheint, die er auf den Rollsiegeln sehr hiufig trigt.
Wie aber sind der unigyptische Zweig oder die Blume zu verstehen, die
sich auf zahlreichen Skarabden in der Hand des Falkenkopfigen be-
finden (Abb. 33b-c)? Wahrscheinlich handelt es sich um ein Zweig-
oder Blumenszepter, das der Falkenkopfige vom kanaandischen Wet-
tergott iibernommen hat, der ja auch Konigsgott war. Wir hitten es also
mit einer Verbindung von Attributen des dgyptischen und solchen des
kanaandischen Konigsgottes zu tun. Die selbstbewuBten Kanaanéer des
ausgehenden 18., des 17. und des 16. Jhs. haben ihren Ko6nigs- und
Fruchtbarkeitsgott mit dem obersten dgyptischen Konigsgott identifi-
ziert und diesem das Zweig- oder Blumenszepter ihres eigenen Konigs-
und Fruchtbarkeitsgottes in die Hand gedriickt (Keel u.a. 1989: 259-
266). Die Agypter, die im 16. und 15. Jh. auf die kanaangische Fremd-
herrschaft reagierten, empfanden dann, wie wir sehen werden, diese
Identifizierung als Zumutung und Frechheit. DaB aber in der Hyksos-
zeit ein solches Konzept existierte, belegt u.a. ein Skarabédus vom Tell
el-Dab‘a, der Hyksoshauptstadt im Ostlichen Nildelta, der einen Pharao
mit der unteréigyptischen Krone, mit einer Keule in der Rechten und -

46
http://hdl.handle.net/10900/59373
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-593734
V.IRAT IIl KE-UE 2010 (G6ttinnen)



http://hdl.handle.net/10900/59373
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-593734
V.IRAT Ill KE-UE 2010 (Géttinnen)



ganz unigyptisch — einem Zweig in der Linken zeigt (aaO. 266 Abb.
75).

Eine Mischung aus vorderasiatischen und &dgyptischen Einfliissen diirf-
te auch dort vorliegen, wo der Falkenkopfige als Sieger iiber das Kro-
kodil erscheint (Abb. 34a-b; Keel u.a. 1989: 268-275). Das Krokodil
ist ein dgyptisches Motiv. Aber da es in Agypten nicht nur ein gefihr-
liches, sondern auch ein heiliges Tier war, hatte man groBe Hemmun-
gen, es als besiegt darzustellen. In Kanaan aber wurde Ba“al als Sieger
tiber Litanu/Leviatan, das als Reptil dargestellte Chaosungeheuer, ge-
feiert. Dies mag zu einer — wenn auch diskreten — Darstellung dieses
Sieges ermuntert haben.

Auf den Skarabden der Jaspis-Gruppe findet sich wiederholt der
Horusfalke mit gespreizten Fliigeln und Fingen (Abb. 34c; vgl. Keel
u.a. 1989: 232-239). Dieses Symbol dgyptischer Konigsmacht domi-
niert die kostbaren Schmuckgegenstinde in den Konigsgribern von
Byblos aus dem 18. Jh. ,,Die Konige von Byblos spielten sich auf ih-
rem winzigen Gebiet ... in der Tat wie kleine Pharaonen auf* (M.
Chéhab, in: Parrot/Chéhab/Moscati 1977: 39). Sie eigneten sich unbe-
denklich die Herrschaftssymbole pharaonischer Macht an. Solche
Schmuckstiicke, fiinf goldene Ohrringe in Form eines Falken mit
gespreizten Fliigeln, sind auch auf dem Tell el-<Agul gefunden worden
(Petrie 1931: Pl. 15 obere Reihe Mitte und rechts; Petrie u.a. 1952: P1.
6 obere Reihe; Ziffer 1990: 64 Fig. 67).

8. Herrscher, Verehrer und Verehrerinnen

§ 26. Das dominierende Thema auf den Siegeln der im vorausgehenden
Abschnitt erwihnten Jaspis-Gruppe kann als ausgesprochen ménnlich
charakterisiert werden. Sowohl auf den Rollsiegeln wie auf den Ska-
rabien sind gottliche und menschliche Herrscher und ihre Verehrer zu
sehen (Keel u.a. 1989: 209-242). Auf den Rollsiegeln steht wiederholt
der fiir die altsyrische Rollsiegelglyptik typische Fiirst im Wulstsaum-
mantel im Zentrum der Darstellung (Collon 1986: Abb. 1-2.5-6.11;
Keel/Schroer 1985: 49-115). Der Wulstsaummantel charakterisiert
schon auf den altsyrischen Rollsiegeln des 18. Jhs. sowohl Verehrte als
auch Verehrende (vgl. Abb. 30-31a), beide nebeneinander z.B. auf
einem Stiick aus Hazor (Abb. 35, allerdings aus einem viel spiteren
Kontext, nimlich einer Schicht des 13. Jhs. im Tempel H; Beck 1989a:
312-315).
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In der ersten Phase der MB II B erscheint der syrische Fiirst im Wulst-
saummantel Ofter auf den fiir diese Zeit normalen Steatit-Skarabéen.
Bei den iltesten Stiicken ist der Zusammenhang mit der altsyrischen
Rollsiegelglyptik noch besonders deutlich. Ein Stiick aus einem Grab
in Barqai (um 1650) ist der einzige Fall, wo der Fiirst im Wulstsaum-
mantel auf einem Skarabédus die hohe syrische Miitze trigt (Abb. 36a;
vgl. auch Keel/Schroer 1985: 84 Abb. 45f). Schroer hat die isolierte
Darstellung des Fiirsten im Wulstsaummantel auf Skarabzen zu Recht
mit der starken Stellung in Zusammenhang gebracht, die kanaandische
Stadtkonige gegen Ende der 13. Dynastie (ca. 1700-1650) eingenom-
men haben. Politisch fiihrte das zur Griindung der Hyksos-Dynastie in
Agypten, religios scheinen die Fiirsten zu einer Art Mittlerwesen zwi-
schen der gottlichen und der irdischen Welt aufgeriickt zu sein. Viel-
leicht wurden sie nach ihrem Tod vergottlicht. Die Verwendung ihres
Bildes auf Siegelamuletten kann so nicht verwundern (Abb. 36b-c;
Keel/Schroer 1985: 101-106). Auf einem singuldren Stiick liegt unter
dem Thron des Fiirsten ein hingestreckter Feind (Abb. 36d). Er erin-
nert an die Feinde unter dem Ko6nigslowen auf Abb. 5a-b. Auf dem Tell
Bet Mirsim und in Sichem sind Bruchstiicke von Stelen gefunden wor-
den, die den Wulstsaummantel-Fiirsten in erhabenem Relief zeigten
(Abb. 37-38; Merhav 1985). Vielleicht haben sie dem Kult der Darge-
stellten gedient.

§ 27. Auf den Skarabden der Jaspis-Gruppe, aber auch auf vielen
Steatit-Skarabden erscheint nicht der Fiirst im Wulstsaummantel, son-
dern nur ein vor ihm stehender Verehrer, der eine Blume hilt und/oder
die Hand zum GruBe erhoben hat (Abb. 39a-c; Keel u.a. 1989: 217-
221.230f). Dies mag merkwiirdig erscheinen, aber wir finden diese Art
von Reduktion in der Glyptik wiederholt. Die Darstellung der (eige-
nen?) Frommigkeit und Loyalitit versprach nach dem Empfinden man-
cher Triger und Trigerinnen offensichtlich mehr Schutz als die der ver-
ehrten GroBe.? Die auf den normalen Steatitskarabiden der MB II B
rein anthropomorph dargestellten, stehenden und knienden Ménner und
Frauen, die einen Zweig oder eine Blume in der Hand halten, diirften
nach Ausweis der etwas élteren oder zeitgendssischen Rollsiegelglyptik
und nach Ausweis einzelner, etwas detailreicherer Skarabien — wenn
keine weiteren Attribute eine andere Deutung nahelegen — als Verehrer
oder Verehrerinnen einer Gottheit zu verstehen sein. Diese Deutung
wird vor allem auch durch die Tatsache nahegelegt, daB die gleichen

20 Vgl. dazu auch Abb. 149a-c, 221, 234b, 271a-272d, 302a-d, 312.
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Personen, die mit einem Zweig oder einer Blume in der Hand erschei-
nen, vor einer Gottheit stehend, eine Opfergabe haltend oder tanzend
dargestellt werden konnen (Abb. 40a-b; vgl. Smith/McNicoll/Hen-
nessy 1981: 25f Fig. 24, 84; Tufnell 1984: I 135f; II Pl. 42.47; Keel
u.a. 1990: 172-181.298-300). Der Enthusiasmus des Kultes, der in den
Ténzern zum Ausdruck kommt, diirfte vor allem auf den Wettergott zu
beziehen sein: Fine sehr interessante ovale Platte zeigt auf der einen
Seite diesen, auf der andern drei Tédnzer mit erhobenen Armen, wobei
einer die Haltung des Wettergottes nachahmt und in der Hand ebenfalls
einen Zweig hilt (oben Abb. 32d; vgl. Keel u.a. 1990: 299f).

9. Paare

§ 28. Vielleicht sind auch eine Reihe von Paardarstellungen mit stark
erotischen Konnotationen in Analogie zur Begegnung des Wettergottes
mit der ,nackten Gottin‘ zu sehen. Jedenfalls sind solche Darstellungen
fiir die MB-Zeit typisch und in den folgenden Perioden nicht mehr zu
finden. Ein auf dem Tell el-Agul gefundenes altsyrisches Hématit-
Rollsiegel zeigt einen Mann und eine Frau, die mit Saugrohren gemein-
sam aus einem GefiB trinken; die Palme und der achtstrahlige Stern ge-
horen zur Sphire der syrischen Ischtar/<Astarte (Abb. 41). Auf einem
altsyrischen Rollsiegel in Krakau, das ebenfalls ein Paar bei einem in-
timen Trinkgelage zeigt, nimmt eine fliegende Taube den Platz des
Sterns ein (Keel/Uehlinger 1990: 126 Abb. 158). Eine Anzahl Skarabi-
en der zweiten Hilfte der MB II B zeigt einen Mann und eine Frau in
mehr oder weniger deutlicher gegenseitiger Anndherung (Abb. 4221;
vgl. Keel/Schroer 1985: 94f Abb. 67-70). Ein Skarabius aus Megiddo
Str. XTI (ca. 1750-1700) zeigt einen Wulstsaummantel-Fiirsten und ei-
ne Frau mit langem, dickem Zopf eng umschlungen; Nebenmotive sind
eine Bliitenknospe und eine offene Bliite (Abb. 43).

Zusammenfassung

§ 29. Die Ikonographie der Periode, die der hier behandelten voraus-
geht, war weitestgehend durch dgyptische und einzelne vorderasiatische

21 Skarabdus aus dem Handel, angeblich ca. 6-7 km nérdlich von Jerusalem gefun-
den, heute im Biblischen Institut der Universitit Freiburg Schweiz, Nr. SK 92;
grauer Steatit, weiler Uberzug, 17,8 x 12,1 x 9,2 mm.
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Importe bestimmt, die z.T. in die MB II B weiterliefen. Zum Schutze
von Mutter und Kind wurden aus Agypten sogenannte Zaubermesser
und Skarabéden mit deren Ikonographie, aus Nordsyrien oder Siidost-
anatolien Siegelamulette mit dem vorderasiatischen Q-Symbol einge-
fiihrt. In der MB II B findet dann eine kreative Verschmelzung dgyp-
tischer und vorderasiatischer Einfliisse statt. Alte Motive wie Capriden
und Lowen geraten ins Spannungsfeld dieser Einfliisse. Der Capride
kann #gyptisch als Regenerationssymbol und der Lowe als Metapher
fiir den Pharao verstanden werden, aber beide kénnen auch die Sphire
der Gottin als ,Herrin der Tiere‘ evozieren. Typische Produkte solcher
Verschmelzung sind die ,nackte Gottin‘ mit den Zweigen und der Got-
tinnenkopf mit pflanzlichen Motiven. Die Gottin wird nicht nur auf den
halb-6ffentlichen, bekenntnismiBig wichtigen Siegeln, sondern auch in
kostbaren Metallen dargestellt, und das viel hdufiger als ménnliche
Gottheiten. Sie erscheint sogar einmal in einer Stelenreihe als — aller-
dings rudimentire — Steinskulptur. Bei all diesen Darstellungen stellt
man durch VergréBerung und/oder besonders realistische Darstellung
ihr Geschlecht in den Vordergrund. Aus ihrer Sphire kommen nebst
den schon genannten Capriden und dem Lowen vor allem die Taube als
Liebesbotin und die Palme bzw. deren Zweige als Symbol lebenspen-
dender Vegetation zur Darstellung.

Der minnliche Partner der Gottin, der Wettergott, wird zwar mit sieg-
reich erhobener Faust, die gelegentlich eine Waffe hilt, vor allem aber
mit einem Zweig oder einer Blume dargestellt und so als Mitverursa-
cher der Vegetation charakterisiert. Wo auf Rollsiegeln, die aus Nord-
syrien importiert sind, die Begegnung der beiden Partner dargestellt
wird, hebt die Gottin ihr Kleid oder schiebt es beiseite und betont so die
Bedeutung ihrer Sexualitit. Auf den einheimischen Darstellungen lei-
stet dies die Hervorhebung ihres Geschlechts. Auf zahlreichen Skara-
bden wird der kanaandische Wetter- und Konigsgott mit Falkenkopf
dargestellt und so in selbstbewuBtem Anspruch mit dem gro8en dgypti-
schen Konigsgott Horus identifiziert; auch in dieser Gestalt erscheint er
nicht als Kdmpfer, wohl aber als Triumphator iiber das Krokodil.

Auf menschlicher Ebene finden wir Verehrer und Verehrerinnen, die
sich durch Tanz und/oder mit Zweigen und Bliiten in der Hand zur
Spenderin bzw. dem Spender der Vegetation bekennen. Ein gemeinsam
trinkendes Paar auf einem Rollsiegel und ein eng umschlungenes Paar
auf einem Skarabius laufen der Begegnung von Gott und Gottin auf
menschlicher Ebene parallel. Neben dieser erotischen Thematik finden
wir in GroB- und Kleinkunst den Wulstsaummantelfiirsten dargestellt,
wohl eine Verkorperung des Stadtkonigs in den neu entstandenen ur-
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banen Zentren. Auch er wird nie kémpfend, gelegentlich triumphierend
(Abb. 36d), 6fter aber von Untertanen verehrt dargestellt. Wie der Wet-
tergott einzelne dgyptische Ziige erhilt, werden die lokalen Stadtk6nige
durch den Urius oder dgyptisierend dargestellte Verehrer gelegentlich
dem Pharao angeglichen.

Erleichterte die Angleichung kanaandischer an dgyptische Themen die
Akkulturation der ,,Herrscher der Fremdlinder* (Hyksos) in Agypten,
so fiihrte die dgyptische Reaktion dann in der SB-Zeit zur dgyptischen
Kolonisierung besonders Siidpaléstinas. Das religiose Zeichensystem
mit Masseben, heiligen Bdumen, sexuell geprigten Gottheiten und Ri-
ten, das vielen als typisch fiir ,die* kanaangische Religion der Zeit zwi-
schen 1500 und 500 erscheint, diirfte in Wirklichkeit allein in der MB
II B entscheidende Geltung gehabt, in den folgenden Perioden aber nur
noch stark modifiziert oder an den Rand gedringt als Religion der pa-
gani (s.o0. S. 9-10) weitergelebt haben.
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IV
Die Spite Bronzezeit:

Der dgyptische Kolonialismus und das
Uberhandnehmen politischer und
kampferischer Gottheiten

§ 30. Wie beim Ubergang von der FB- zur MB-Zeit erweist sich die
traditionelle Periodisierung auch beim Ubergang von der MB- zur SB-
Zeit als zu starr. Der Zerfall der mb-zeitlichen Stidte und ummauerten
Lagerplitze im Bergland (Sichem, Schilo) setzt im 16. Jh. allmihlich
ein, und das auf die Vertreibung der ,,Herrscher der Fremdldnder* aus
Agypten folgende Vordringen der Agypter nach Vorderasien kommt
erst durch den Sieg Thutmosis’ III. iiber die Koalition kanaaniischer
Fiirsten vor Megiddo im Jahre 1457 zu einem gewissen vorldufigen
Abschlufl. Zwischen der Bliitezeit der MB-Kultur und der Etablierung
der #gyptischen Vorherrschaft in Paléstina ist deshalb eine Ubergangs-
zeit von 100-150 Jahren anzusetzen (die sogenannte SB I). Die Ent-
wicklung verlduft natiirlich auch nicht in allen Landesteilen gleich. Ein-
zelne Gebiete wie die siidliche Kiistenebene und Stidte wie Bet-Schean
werden friiher und intensiver dgyptisiert als andere. Andererseits bleibt
z.B. Hazor wihrend der ganzen SB-Zeit stark unter noérdlichem Einflu
(Nordsyrien, Siidostanatolien). Zur Verdeutlichung solcher Differen-
zen, die hauptsichlich durch die verschiedene geographische Lage und
den unterschiedlichen politischen Status der einzelnen Stédte determi-
niert sind, werden wir im folgenden die Befunde von vier wichtigen
Stidten des Landes (Hazor, Megiddo, Lachisch und Bet-Schean) nach-
einander — gewissermaBen als Représentantinnen regionaler Subsyste-
me — diskutieren, sie aber jeweils durch Fundstiicke von anderen Orten
erginzen.
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1. Hazor oder die Kontinuitdt nordsyrischer und
autochthoner Traditionen

§ 31. Ein sanfter und eigentlich bruchloser Ubergang von der MB- zur
SB-Zeit 148t sich bei den vier Phasen des Tempels im Areal H am
Nordwestende der groBen Unterstadt von Hazor mit seinen reichen
Funden beobachten (Yadin 1972: 75-95; 1975: 79-119; 1989: 212-275;
zur Bedeutung des sb-zeitlichen Hazor im allgemeinen vgl. Bienkowski
1987). Zwischen dem Bau um 1600 und der endgiiltigen Aufgabe bei
der Zerstorung der Stadt im 13. Jh. ist der Tempel dreimal iiber dem
fast gleichen Grundrifl neu erbaut worden. Langraum-Tempel dieser
Art sind zuerst in Syrien, ndmlich in Ebla Str. III A (ca. 2000/1900)
und dann in Alalah Str. VII (ca. 1720-1650), belegt (Kempinski 1989a:
182; vgl. A. Kuschke in Galling 21977: 336f). In Palistina hat nicht
nur in Hazor, sondern auch in Megiddo und in Sichem ein solcher
Tempel gestanden.

Nur wenige Bildtriger sind in der mb- und in den friihen sb-zeitlichen
Schichten von Tempel H gefunden worden; fast alle Funde stammen
aus der obersten und jiingsten Schicht. Aber es ist offensichtlich, da8
nicht nur die kostbaren bildlosen Basaltorthostaten, mit denen der hin-
terste Raum, das ,Allerheiligste‘, des jiingsten Tempels ausgekleidet
war, urspriinglich aus dem Tempel von Str. II (15. Jh.) stammen und
dann in den beiden folgenden Phasen wiederverwendet worden sind.
Auch andere Ausstattungsstiicke und Votivgaben wurden aus élteren
Phasen in jiingere iibernommen, so eine aus Silber- und drei aus
Bronzeblech geschnittene Gottinnenfiguren, wie sie fiir die MB-Zeit so
typisch sind (s.o0. § 18, 20, 22). Eine bronzene und die silberne wurden
in Str. II (15. Jh.; Yadin 1961: Pl. 339,3-4.9-10), zwei weitere bronzene
gar in Str. I A gefunden (13. Jh.; Yadin 1961: P1. 339,5.7-8; Negbi
1989: 348-354 Nr. 5-8). Aus Stratum I B (14. Jh.) stammt auch das
oben vorgestellte mb-zeitliche Rollsiegel von Abb. 31 mit dem Wet-
tergott und seiner sich entschleiernden Partnerin. Im 17./16. Jh. diirften
auBerdem eine kleine Basaltfigur eines Wulstsaummantel-Fiirsten und
eine Bronzeblechfigur eines solchen entstanden sein, die in Str. I B
bzw. in Str. II zutage kamen (14. bzw. 15. Jh.; Yadin 1961: P1. 330;
339,1-2; vgl. Beck 1983; 1989b: 322-324; Keel/Schroer 1985: 74f und
Abb. 30).

Den EinfluB aus Norden verraten nicht nur die Basaltorthostaten, die
als Wandverkleidung dienten und eine typisch anatolische Technik dar-
stellen (Naumann 1955: 107f), sondern auch der 190 cm lange liegende
Lowe, der wie der Lowe von Alaga Hoyiik in Zentralanatolien (Bittel
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1976: Abb. 228; 14. Jh.) als Eckblock ein Architekturbestandteil war
(Yadin 1961: PL. 120,2; 328 = Keel 41984 Abb. 166; Beck 1989b:
3271). Da er feierlich beigesetzt gefunden wurde, ist nicht klar, welchem
Stratum er urspriinglich angehorte. Von der Ikonographie her verweist
vor allem ein 170 cm langer Basaltblock, der im Zentrum des , Allerhei-
ligsten‘ von Str. I A (13. Jh.) gefunden worden ist, in den gleichen
Kulturraum. Er ist mit einem prachtvoll gearbeiteten Relief geschmiickt,
das die typisch altassyrisch-anatolische bzw. nordsyrische Scheibe mit
einem Kreuz bzw. einem vierzackigen ,Stern‘ im Zentrum zeigt (Yadin
1961: P1. 331,1-3; Beck 1989b: 334f), die sich von etwa 2000 an zuerst
auf altassyrischen Siegeln im Nordosten (Porada 1948: 108) und dann
bis ins 15. Jh., z.B. auf einem Siegelabdruck von Alalah, im Nord-
westen findet (Collon 1975: Nr. 222).

Vor dem Eingang des Tempels H in Str. I B (14. Jh.) wurde das knapp
30 cm lange Fragment eines Stiers mit menschlichen FiiBen auf dem
Riicken gefunden (Abb. 44; vgl. Beck 1989b: 335-337). Von der da-
zugehorigen Figur kam nur der Rumpf zum Vorschein. Auf ihrer Brust
ist ebenfalls das anatolische Sonnensymbol, die Scheibe mit dem
Kreuz, zu sehen. Da der Gott auf dem Stier im nordsyrisch-anatoli-
schen Kulturkreis der Wettergott ist (vgl. oben S. 42 und Abb. 30), ha-
ben wir hier eine interessante Verbindung von Wetter- und Sonnengott.
Den Kult des Wettergottes bezeugt auch eine kleine Stierfigur aus
Bronze, die wie der groBe Basaltblock im , Allerheiligsten‘ des Tempels
H von Str. I A (13. Jh.) lag (Abb. 45; Negbi 1989: 348ff Nr. 10).

§ 32. Aus dem gleichen Fundzusammenhang stammen 18 Rollsiegel
im sogenannten gewohnlichen Mitanni-Stil (Yadin 1961: P1. 319-322;
Beck 1989a: 315-321). Nebst Tierreihen in Form von Hirschen, Capri-
den und Fischen ist auf diesen Siegeln vor allem der sakrale Baum zu
sehen, der in drei Fillen von einem menschlichen Verehrer und einem
Tier, z.B. einem Hirsch, flankiert wird (Yadin 1961: P1. 320,2). Die Mi-
tanni-Glyptik ist mit der Darstellung anthropomorpher Gottheiten ge-
nerell zuriickhaltend, bevorzugt aber verschiedenste Elemente aus der
Sphire der Gottin wie den stilisierten Baum, Capriden und Vogel. Die
von Capriden und Vgeln flankierte Palme findet sich auch auf zahlrei-
chen bemalten GefdBen der SB-Zeit. Funde aus Megiddo und beson-
ders aus Lachisch legen nahe, im Baum die Représentation einer Gottin
zu sehen (s.0. § 17). Das Fragment eines solchen GeféBes ist im Vor-
hof des Tempels von Str. IT (15. Jh.) gefunden worden (Yadin 1961:
Pl. 267,13; 310,6). Anthropomorphe Darstellungen weiblicher Gotthei-
ten scheinen auBer den drei aus Silber- und Bronzeblech geschnittenen
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Figuren, die sehr wahrscheinlich aus der MB-Zeit oder der SB I stam-
men, in den spiteren sb-zeitlichen Phasen des Tempels H keine gefun-
den worden zu sein.

Ebenso minnlich wie die Gotterwelt prisentiert sich die Verehrerschaft.
Zu den beiden aus der MB-Zeit iiberlebenden Darstellungen von
Waulstsaummantel-Fiirsten kommt eine fast 20 cm hohe Basaltfigur ei-
nes thronenden Mannes, wahrscheinlich ebenfalls eines Fiirsten, aus
Str. I A (13. Jh.; Yadin 1961: P1. 326f; Beck 1989b: 324-327). Yadin
und Beck deuten die Sitzstatue als Indiz fiir den Kult verstorbener
Konige bzw. Fiirsten. Vermutlich handelt es sich zunichst um eine
Beterfigur, doch kann der thronende Fiirst dann selber zum Verehrten
geworden sein. Eine sehr dhnliche Figur aus der gleichen Zeit ist in
Areal F gefunden worden (Yadin 1960: PL. 197).

§ 33. Auch das am Siidende der Unterstadt in den mb-zeitlichen Wall
hineingebaute Stelenheiligtum von Areal C (Yadin 1972: 67-74; 1975:
43-57), das wie der Tempel in Areal H mit einem Lowenorthostaten
versehen war (Yadin 1958: P1. 30,2), dndert an diesem Bild kaum etwas.
Wie bei der Stelenreihe vom Tel Kittan (vgl. § 21) ist auch hier nur die
Stele in der Mitte der Reihe als Bildtréger gestaltet. War es auf dem Tel
Kittan eine weibliche Gestalt, sind es hier zwei ausgestreckte Arme und
dariiber eine Mondsichel mit Scheibe (Abb. 46). Sollten unter der
Sichel tatsichlich zwei Troddeln dargestellt sein, wiirde es sich um das
Symbol des Mondgottes von Haran in Nordsyrien handeln. Das Kult-
symbol dieses Gottes war eine Standarte mit Sichelmondaufsatz; diese
ist in der Glyptik der EZ II C breit belegt (s.u. § 173-177), erscheint
aber ein- oder zweimal schon auf Rollsiegeln der SB-Zeit aus Geser
(Parker 1949: Nr. 190; zur Datierung vgl. Courtois/ Webb 1987: 39-41
Nr. 3) und Tell Gemme (Petrie 1928: P1. 19,30, allerdings ohne Trod-
deln).

Eine groe Mondsichel trigt auch die 40 cm hohe Basaltfigur eines sit-
zenden Mannes als Anhinger auf der Brust. Sie wurde am Siidende der
Stelenreihe in situ gefunden (Abb. 47). Es ist nicht klar, ob es sich um
die Darstellung eines Gottes oder eines vergéttlichten Ahnen handelt.
Das Mondsichelamulett auf der Brust beweist nicht, daB es sich um ei-
ne menschliche Gestalt handelt. Der fragmentarische Gott auf dem
Stier aus dem Tempel im Areal H trégt auch ein Emblem auf der Brust
(Yadin 1972: 73 Anm. 1). Aber selbstverstindlich paBt ein Amulett
ebenso gut zu einem menschlichen Tréger. Auch der Becher, den die
Gestalt in der rechten Hand hilt, findet sich in der Hand von Géttern
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und Menschen. Am ehesten spricht gegen ein eigentliches Gottes- und
fiir ein Ahnenbild die exzentrische Lage am Siidende der Stelenreihe.
Das Bild der Gottheit wire im Zentrum zu erwarten, dort, wo die relie-
fierte Stele steht. Drei im selben Heiligtum gefundene, kleinere und un-
fertige(?) Sitzstatuetten werden von P. Beck als Ahnenstatuetten ge-
deutet (Yadin 1958: PL. 162,5-7; Beck 1990c).

Unbestritten sollte die Zugehorigkeit des Heiligtums zum Mondgott
bleiben. Eine Mondsichel ist auch auf der mit Silber iiberzogenen
Bronzestandarte zu sehen, die in einem andern kleinen Heiligtum im
gleichen Areal C gefunden worden ist (Yadin 1960: Pl. 181; 209).
Nebst der Mondsichel sind deutlich zwei Schlangen erkennbar (dazu
Stern 1984: 22f), zwischen ihnen zwei Augen und eine Nase, d.h. ein
menschliches Gesicht. Uber der Mondsichel und unter dem Gesicht
scheint je ein Q-formiges Symbol dargestellt gewesen zu sein. Die
schwer verstindliche Ikonographie, die auch durch die kiirzlich ver-
offentlichte Rontgenaufnahme nicht viel klarer geworden ist (Tadmor
1989), diirfte sich deshalb auf eine Gottin, vielleicht die Partnerin des
Mondgottes, beziehen. Hervorzuheben ist jedenfalls, daB sich mit dem
Mondemblem und der Verbindung des Wettergottes mit dem Sonnen-
gott in Palédstina/Israel die ersten Anzeichen einer an den Himmels-
korpern orientierten Frommigkeit bemerkbar machen, die offenbar von
Nordsyrien her angestoBen worden ist.

2. Megiddo: von den Goldanhdngern der Vegetationsgattin
zur Dominanz von Kriegern

§ 34. In Megiddo wurde im alten heiligen Bezirk in Areal BB gegen
Ende der MB-Zeit auf einer Plattform ein groSer Tempel vom Typ des
Tempels H in Hazor errichtet. Das imposante Bauwerk war 21,50 m
lang und 16,50 m breit. Wihrend in Hazor der Hauptraum ein Breit-
raum ist, ist es in Megiddo ein Langraum. Eine Reihe von Untersu-
chungen hat nachgewiesen, dal dieser Tempel 2048 nicht Str. VIII zu-
zurechnen ist, wie die Ausgriber in ihrer Publikation meinten, sondern
daB er eindeutig Str. X (1650-1550), also dem Ende der MB zugehort
(Kempinski 1989a: 181-186) und in seiner ersten Phase ein Zeitgenos-
se nicht nur des mb-zeitlichen Tempels von Hazor, sondern auch des
sogenannten Festungstempels von Sichem war.

Auch der in der ausgehenden MB-Zeit gegriindete Tempel in Megiddo
ist in der SB-Zeit mehrmals erneuert worden; es lassen sich hier vier
Phasen unterscheiden. Wie in Hazor haben auch in Megiddo die fiir
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die MB-Zeit typischen, aus Metall gegossenen oder aus Blech ge-
schnittenen weiblichen Figuren in sb-zeitliche Schichten hinein iiberlebt
(Loud 1948: P1. 236,25.29; Negbi 1976: Nr. 1670f). Fiir die Schichten
der ausgehenden MB-Zeit waren in Megiddo nackte Gottinnen, die mit
beiden Hinden ihre Briiste halten, besonders typisch (vgl. § 22). Neu
und fiir die MB/SB-Ubergangszeit (bzw. SB I, ca. 1550-1450) charak-
teristisch sind nun birnenformige Anhinger, von denen in Megiddo
drei, auf dem Tell el-<Agul fiinf und im Grabentempel in Lachisch einer
gefunden worden sind (Negbi 1976: Nr. 1677-1684; McGovern 1985:
114 Nr. 68-74). Im Gegensatz zu den Anhingern der MB II B, die
meist aus Silber- oder Bronzeblech geschnitten waren (Tell el-<Agul,
Geser, Megiddo, Naharija, s.0.), sind diese in der Regel aus Gold gefer-
tigt. Sie geben nicht wie jene die Silhouette einer schlanken weiblichen
Figur wieder, sondern haben den Umri8 einer umgekehrten Birne, in
die Kopf, Briiste, Nabel und vor allem eine weibliche Scham punziert
sind (Abb. 48). E.E. Platt (1976) sieht auch in der Gesamtform des
Anhiéngers eine weibliche Scham imitiert; die dem Rand entlang lau-
fenden Muster wiirden die Schamhaare andeuten. Einzelne Funde legen
die Vermutung nahe, diese Form von Schmuck sei an Hiiftgiirteln ge-
tragen worden (vgl. Petrie 1930: Pl. 26,103; P1. 27). Wihrend die mb-
zeitlichen Anhédnger im wesentlichen auf Palistina beschrinkt sind,
haben sich zahlreiche Anhénger der neuen Art auch in Ugarit gefunden
(Negbi 1976: Nr. 1685-1695). Bei manchen dieser Stiicke wichst wie
bei einem der Stiicke vom Tell el-<Agul (Abb. 49) ein Zweig aus Nabel
oder Scham der Géttin. In diesem Punkt kniipfen die Anhénger der be-
ginnenden SB-Zeit also an die Ikonographie der ,Zweiggdtttin® der
Skarabden der MB II B an, bei der mit der Scham gelegentlich ein
Zweig verbunden ist (vgl. Abb. 12b-c). Die Verbindung zur Vegetation
wird beim Anhénger von Abb. 49 zusitzlich durch die Lotusbliite, das
igyptische Regenerationssymbol, am Hals der Géttin unterstrichen.
Wie die Anhénger der MB II B sind auch die sb-zeitlichen iiber ldngere
Zeit vererbt worden, aber keiner dieser Goldanhénger ist iiber die SB-
Zeit hinaus in einen eindeutig eisenzeitlichen Kontext gelangt.

§ 35. Zu den kostbaren Darstellungen der Géttin in Metall treten in der
SB-Zeit zum ersten Mal in gréBerem Umfang billige, aus Modeln ge-
preBte Tonfiguren. Wir haben schon gesehen, wie in der ausgehenden
MB II B bei den Metallfiguren in Megiddo die Géttin, die mit beiden
Hinden ihre Briiste prisentiert, besonders beliebt war. Dieser Typ
(Winter 1983: 103-110 Typ 3) ist auch bei den Tonfiguren am popu-
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ldrsten. Das einzige ganze Stiick aus Megiddo stammt aus Grab 26B,
das aufgrund der Keramik klar ins ausgehende 16. und beginnende 15.
Jh. zu datieren ist (Abb. 50). Die Figur trigt eine hohe Kopf-
bedeckung, wie sie bei den Metallfiguren der MB-Zeit héufig zu finden
war. May listet Fragmente von acht weiteren Stiicken auf und verweist
auf gut erhaltene Parallelen aus Geser, Ta“anach, Sichem und vom Tell
Abu Hawam (May 1935: 30f; P1. 31).

Ein Zwischending zwischen den kostbaren Metall- und den billigen
Tonfiguren sind die nur in der SB I anzutreffenden kleineren, aber fiil-
ligen Frauenfiguren aus damals kostbarem, gegossenem Glas oder
Fayence. Sie halten wie die Tonfiguren ihre Briiste, weisen aber keine
hohe Kopfbedeckung auf und sind deshalb weniger sicher als Gottin-
nen anzusprechen.?2 Ebenso gut eine Frauen- wie eine Gottinnenfigur
konnte eine Fayencestatuette aus Megiddo Str. IX (1550-1479) sein,
die eine nackte Frau mit stark betonter Scham und eng an die Ober-
schenkel gelegten Armen zeigt (Loud 1948: 241,5; vgl. zum Ganzen
aber § 57ff).

§ 36. Der sakrale Baum, der auf dem Goldanhinger von Abb. 49 zu
sehen war, ist im sb-zeitlichen Megiddo auf den verschiedensten Bild-
trigern priasent. Wie in Hazor sind auch in Megiddo zahlreiche Rollsie-
gel des gewohnlichen Mitanni-Stils gefunden worden; wie dort zeigen
sie Tierreihen und den von menschlichen Verehrern und Tieren flan-
kierten sakralen Baum (Abb. 51; vgl. Guy 1938: 182-184; Loud 1948:
Pl 160,9; 161,10-16). Auf dem iiberdurchschnittlich schon gearbeiteten
Stiick von Abb. 52 erscheint die ,nackte Gottin® neben dem von
Capriden flankierten Baum; ein von einem Lowen und einem Stier
flankierter Hirsch bildet ihr Pendant, wobei Stier und Léwe gleichzeitig
die Gottin wie eine ,Herrin der Tiere* flankieren. Eine ménnliche Ge-
stalt mit verehrend erhobenen Armen und ein auf den Hinterbeinen
hockender Kerub flankieren zudem den Baum, der auf jeden Fall eng
mit der G6ttin verbunden ist.?? Auf einem é&hnlich geschnittenen Hima-
tit-Rollsiegel aus Akko (Abb. 53) ist im unteren Register der von

22 Plaketten aus Glas sind in Lachisch und Bet-Schean (Tufnell 1958: 83 mit Pi.
27,2 = Winter 1983: 105 mit Abb. 27; Rowe 1940: Pl. 68A,7), Plaketten bzw.
-fragmente aus Fayence in Megiddo und Bei-Schean (Schumacher 1908: A 63f mit
Abb. 79a; Loud 1948: Pl. 241,2.4; Rowe 1940: Pl. 35,12) gefunden worden.

23 Spricht Winter 1983: 175, dessen Abb. 143 eine Umzeichnung der Photographie
von Parker 1948: Nr. 128 darstellt, noch von einem ,unstrukturierten Siegel®, so
soll die hier publizierte neue Abtrennung die Komplexitit der #uBerst planvollen
Komposition deutlich machen.
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Capriden und Keruben flankierte Palmett-Baum zu sehen und im obe-
ren Register, genau iiber dem Baum, die nackte, mit vier Fliigeln aus-
gestattete Gottin. Die vier Fliigel sind als uranisches Element zu deuten.
Die uranischen Aspekte der Gottin, die in Palédstina in der SB-Zeit neu
in Erscheinung treten, werden auch durch die Anhénger in Form eines
achtstrahligen Sterns reprisentiert, die unten auf S. 84f vorgestellt wer-
den.

Bemalte GefiBle mit einer mehr oder weniger stark stilisierten Palme,
die von Tieren flankiert wird, sind schon fiir die MB II B vereinzelt be-
legt (vgl. § 17 mit Abb. 16). Ist in Hazor nur das Fragment eines sol-
chen GefifBes aus dem 15. Jh. gefunden worden (vgl. § 32), so stammt
aus Megiddo eine ganze Reihe solcher GefiBe, die mehrheitlich dem
14. oder 13. Jh. angehdren. Dreimal ist die Palme von zwei Capriden
flankiert (Loud 1948: Pl. 48,4; 58,1-2; 72,3), einmal von vier (ebd. PL
64,4) und einmal von vier Capriden und zahlreichen Végeln (Abb.
54).24 Vereinzelt sind GefdBe auch nur mit Palmen und ,Wasserlinien*
(ohne Tiere) bemalt (Loud 1948: PL 63,3; 67,19). Eine besonders
interessante Variante dieser Art von Malereien ist im oberen Drittel
eines urspriinglich ca. 70 cm hohen rechteckigen Tonstinders zu sehen
(Abb. 55a): Auf zwei Seiten sind je drei Palmen mit ,Wasserlinien®
dargestellt. Von einem Baum herabstrémende Wasser mdgen merk-
wiirdig erscheinen, aber auf einer GefdBBmalerei vom Tell el-Far<a (Siid)
sind die Linien durch zwei Fische eindeutig als Wasserlinien charakte-
risiert (Abb. 55b). Auf der mit einem Fenster versehenen Vorderseite
des Kultstinders werden zwei Palmen von Léwen flankiert (zu den Lo-
wen vgl. auch die Bronze Loud 1948: P1. 240,3). Palme, Capride, Lowe
und Taube bilden die Sphire der Géttin (vgl. § 17). Belege aus La-
chisch und Afek werden zeigen, daB die Palme ganz eindeutig die
Vitalitit der Gottin vergegenwirtigt (vgl. § 44). Diese erscheint auf den
Malereien aber nie in gynaikomorpher Gestalt. Kempinski (1989b) hat
neulich vorgeschlagen, in dem eben beschriebenen Stinder das Modell
eines der Tempeltiirme zu sehen, die die Eingénge der sogenannten
,Festungstempel‘ von Megiddo, Hazor und Sichem flankierten. Falls
diese Hypothese stimmt, ist es interessant, daB mit den Lowen die ag-
gressive Seite der Gottin betont wird.

§ 37. Hauptbewohner des ,Festungstempels® diirfte aber keine weibli-
che, sondern eine minnliche Gottheit gewesen sein, und zwar die glei-

24 Parallelen aus ganz Palistina finden sich bei May 1935: Pl. 40; zur zeitlichen
Abfolge vgl. Amiran 1969: 161-165.
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che, die in Hazor auf dem Stier stehend dargestellt worden ist.” Wir
sehen keine Griinde, mit Kempinski gleich an eine Triade von Gotthei-
ten zu denken, die in diesem Tempel verehrt wurden, némlich El, Ba“al
und eine Fruchtbarkeitsgéttin (Kempinski 1989a: 185f). Die Funde
scheinen in eine andere Richtung zu deuten.

Wie Kempinski selber feststellt, sind in der SB-Zeit kaum noch kostba-
re Metallfiguren der Gottin hergestellt worden. Die kleine Bronzefigur
(9,5 cm) eines Thronenden mit dem fiir die MB-Zeit typischen Wulst-
saummantel und der ebenfalls fiir diesen typischen Kopfbedeckung,
der die eine Hand segnend oder verehrend erhoben hat, wurde siidlich
des Tempels gefunden (Loud 1948: Pl. 235,23 = Negbi 1976: Nr.
1451; vgl. auch Loud 1948: P1. 236,24). Es ist nicht nur fraglich, ob die
Figur je zur Ausstattung des sb-zeitlichen Tempels gehort hat, sondern
auch, ob sie El darstellte. Denn im Gegensatz zur Darstellung auf der
beriihmten Stele aus Ugarit (ANEP Nr. 493; vgl. Wyatt 1983) ist die
Figur aus Megiddo bartlos.

Aus dem sb-zeitlichen Tempel stammt hingegen eine ungewohnlich
groBe, gut 25 cm hohe, mit Blattgold iiberzogene Bronzefigur eines
thronenden jugendlichen Gottes mit knéchellangem Kleid und hoher
Kopfbedeckung (Abb. 56). Es konnte sich um ein eigentliches Kult-
bild handeln. In der einen Hand hilt der Gott eine Bliite. Es ist zu ein-
fach, thronende Goétter durchwegs als El und schreitende als Ba“al zu
bezeichnen; die Kimpfe und Niederlagen Ba‘als enden schlieBlich
auch in seiner Inthronisation. Die Bliite in der einen Hand verbindet die
Figur ikonographisch mit dem Wettergott auf den Skarabéen der MB
II B (s.0. Abb. 32a-d). DaBl der Wettergott (Ba‘al-Hadad) in der SB-
Zeit die dominierende Gottheit der groBen Zwischenebene von Jesreel
war, 148t sich auch aus den Einleitungsformeln von Briefen aus
Tac‘anach schlieBen (Glock 1983: 60f2).

25 In Grab 912B (SB II A, 14. Jh.) ist eine kleine Stierbronze von der Art des in
Abb. 45 abgebildeten Stiicks aus Hazor gefunden worden (May 1934: P1. 34).

26 Brief 2,2; 5,3; 6,3. Beachte Glock 1983: 60 Anm. 18-19 den Hinweis, daB in
Brief 1,20f (gegen Albright) nicht von einem um(m)an Asirat die Rede ist (so schon
Rainey 1977: 59; von Day 1986: 386; Smith 1990: 6.84 u.v.a. nicht zur Kenntnis
genommen)!

Die westsemitischen Personennamen der Amarna-Korrespondenz aus Palistina be-
zeugen klar die Dominanz Ba“als im kanaandischen Raum: Ba“lu-mehir von Gat-Pa-
dalla, Addaya von Gaza, Pu-Ba“lu von Yursa, Adda-danu von Gezer, Sipti-Ba‘lu von
Lachisch, Samu-Addu von Simron, vielleicht auch Subandu (vgl. daneben <Abdi-
Tirsi von Hazor, Milki-Ilu von Gezer, Yabni-Ilu von Lachisch). Namen von Géttin-
nen begegnen in den Personenamen Abdi-Hepa von Jerusalem und ‘Abdi-A3tarti
von Qiltu oder Gat(?). Zum Ganzen vgl. nun Hess 1989; de Moor 1990: 104.
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Eine weitere, knapp 14 cm hohe Bronzefigur ist siidlich des Tempels
gefunden worden. Im Gegensatz zur eben genannten ist sie schreitend
dargestellt und trigt nur einen Schurz und eine hohe Kopfbedeckung,
die an die oberdgyptische Weie Krone erinnert. Der linke Arm ist ver-
loren; der Gegenstand, den die rechte, zum Schlag(?) erhobene Hand
gehalten hat, fehlt (Loud 1948: P1. 235,22 = Negbi 1976: Nr. 1360). Es
kann sich bei dieser Figur um eine Darstellung des Wettergottes, aber
auch um eine solche Reschefs (Schulman 1985) oder evtl. gar des Pha-
rao handeln. Eine sichere Entscheidung lieBe sich nur treffen, wenn die
Attribute erhalten wiren. Bei einer 13 cm hohen Figur, die in Megiddo
in Grab 4 gefunden worden ist, sind die Attribute noch vorhanden: eine
Handwaffe und ein Schild (Abb. 57). Die Kombination dieser At-
tribute ist typisch fiir Reschef, ebenso der private Fundkontext.

Im Bereich der Metallfiguren hat beim Ubergang von der MB- zur SB-
Zeit ein entscheidender Wandel stattgefunden: Die nackten Géttinnen
sind weitgehend von kdmpferischen Géttern wie Ba“al und Reschef ab-
gelost worden.

§ 38. Dieser Wandel entspricht einer Verschiebung im ikonographi-
schen Symbolsystem auf menschlicher Ebene. Die Loyalitétsthematik
und die erotische Begegnung der Geschlechter (§ 26-28) wird durch
kriegerische Darstellungen abgeldst. Auf zwei bemalten Tonscherben
der ausgehenden SB II B, die vielleicht vom gleichen Gefid stammen,
sind Krieger mit Handwaffen und kleinen Schilden zu sehen, die mit
dem kimpferischen Gott, den die Bronze aus Grab 4 darstellt, fast iden-
tisch sind, nur daB den Kriegern die hohe Kopfbedeckung fehlt und sie
im Gegensatz zum Gott bértig sind (Abb. 58-59).

Das fiir die SB-Zeit neue und typischste ikonographische Symbol in
den Bereichen Kampf und Krieg ist der Streitwagen. Er dringt von ver-
schiedenen Seiten nach Paléstina vor, so z.B. aus dem mykenischen
Raum auf einem GefiB aus der 2. Hilfte des 14. Jhs., das in Dan ge-
funden worden ist (Biran 1975: 316; Farbtafel ebd. 266). Der wichtig-
ste Vermittler dieser neuen Ikonographie ist aber Agypten. Dort taucht
eine Streitwagenszene auf einem Skarabdus zum ersten Mal auf einem
Siegelamulett unter Thutmosis 1. auf (um 1490; Desroches-Noblecourt
1950: P1. 9,8 = Keel 1975: 446 Abb. 12; vgl. Hornung/Staehelin 1976:
Nr. 662). Aus Palistina sind Darstellungen des Pharao, der vom Streit-
wagen aus mit dem Bogen seine Feinde dominiert, bis heute erst aus
der 19. Dynastie (13. Jh.) bekannt (Abb. 60; vgl. Giveon/Kertesz
1986: Nr. 141). Ein Skarabdus vom Tell el-Far<a (Siid) aus der glei-
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chen Zeit zeigt den Pharao ohne Bogen im Streitwagen und gefesselte
Feinde, die vor ihm hergehen (Abb. 61). Auf weiteren dgyptischen Sie-
gelamuletten aus Der el-Belah, vom Tell el-Far<a (Siid) und aus Geser
ist der Pharao im Streitwagen ohne Feinde zu sehen (vgl. Wiese 1990:
81-87).

Ein interessantes Elfenbeinfragment aus dem Hortfund in Megiddo, der
Material aus der Zeit zwischen 1350 und 1150 enthilt, 148t ein galop-
pierendes, offensichtlich an einen Streitwagen angespanntes Pferd er-
kennen, unter dem ein Léwe dahintrabt (Abb. 62; vgl. zum Folgenden
Liebowitz 1980; 1987: 5f). Ein Schlachtlowe unter bzw. neben den
Streitwagenpferden ist hidufig auf den groBen Schlachtenreliefs in Me-
dinet Habu zu sehen, die Ramses III. auf dem Weg zur Schlacht bzw.
auf dem Riickweg von der Schlacht zeigen (vgl. Nelson 1930: Pl. 17.
31; Nelson 1932: P1. 73.77.92; Schweitzer 1948: 51f). Beim Megiddo-
Elfenbein scheint es sich um eine eigentliche Schlachtszene gehandelt
zu haben. Schon die Ubernahme dieser Szenen auf Siegelamulette (vgl.
Abb. 60-61) macht deutlich, daB der kimpfende Pharao Teil des reli-
givsen Symbolsystems Agyptens ist. Zwei andere, leider stark verwit-
terte Elfenbeine aus dem gleichen Fund in Megiddo scheinen kanaanii-
sche Fiirsten dagegen ohne alle typisch dgyptischen Attribute und ohne
jedes religiose Symbol im Streitwagen auf dem Weg zur Schlacht und
in der Schlacht dargestellt zu haben (Abb. 63-64). Ein so wichtiger Be-
reich wie der Krieg erscheint hier ohne sichtbare religiose Interpre-
tation.

§ 39. Auf einem weiteren, sehr berithmten Elfenbein kehrt ein Fiirst im
Streitwagen vom siegreichen Kampf zuriick (Abb. 65). Zwei nackte, an
die Pferde gebundene Schasu-Nomaden gehen vor dem Wagen her
(vgl. Giveon 1971: 201f; Staubli 1991: 64). Die gefliigelte Sonnen-
scheibe iiber den Pferden erinnert nicht nur an den &dgyptischen Ur-
sprung und die Beliebtheit solcher Szenen unter Ramses III., sondern
1Bt den Sieger von der Gottheit gesegnet erscheinen. Die linke, durch
drei iibereinander angebrachte Pflanzen abgetrennte Hiilfte dieses El-
fenbeins zeigt die Siegesfeier. Botenvigel verbreiten die Nachricht vom
Sieg (Keel 1977b: 138-141; vgl. dazu die Darstellung auf einem etwa
gleichzeitigen Rollsiegel vom Tell el-<Agul, Abb. 66a). Der Fiirst sitzt
auf einem Kerubenthron; einen solchen zeigt auch eine rundplastisch
gearbeitete Miniatur aus dem gleichen Hortfund von Megiddo (Abb.
66b). In der rechten Hand hilt der Fiirst von Abb. 65 eine Schale von
der Art, wie sie Diener aus einem groBen Mischkrug links nachfiillen.
Uber dem Mischkrug stehen auf einem Gestell zwei Becher in Tier-
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kopfform (Gazelle und Léwe). Ein TrinkgefdB in Form eines Léwen-
kopfes ist z.B. auf dem Tel Zeror gefunden worden (Abb. 66¢; vgl.
Zevulun 1987). Dem thronenden Fiirsten iiberreicht die Fiirstin eine
Lotusbliite und bedient ihn mit einem Handtuch. Eine zweite Frau spielt
die Leier.

Wie die Kriegs-, so hat auch die Festszene dieser Elfenbeinritzung
Parallelen auf anderen Elfenbeinen aus Megiddo. Auf diesen erscheint
der Fiirst ebenfalls mit Schale und Lotus thronend (Abb. 67). Statt der
Fiirstin bedient ihn ein Diener mit dem Handtuch. Auch die iibrige
Festgesellschaft ist ausschlieBlich méinnlich. Ein weiteres Elfenbein der
gleichen Gruppe zeigt Tributbringer mit Ginsen (Loud 1939: Nr. 162).
Wiihrend auf den Darstellungen der MB-Zeit Frauen als sexuelle und
gleichgewichtete Partnerinnen erscheinen, figurieren sie hier als Diene-
rinnen vor dem thronenden Fiirsten oder fehlen ganz. Die Haupt-
beschiftigung des Fiirsten ist nun analog zum neuen Image der Gotter
nicht mehr die Begegnung mit der Géttin, sondern der Triumph iiber
Feinde.

Die neue Unterordnung der Frau bestitigt eine weitere Elfenbeinritzung
aus Megiddo, die in rein dgytischer Manier eine Frau zeigt, die einem
thronenden Ko6nig(?) einen Blumenstrau8 darbringt (Loud 1939: Nr.
378). Eine weitere — nicht rein dgyptische, aber sehr stark dgyptisieren-
de - Elfenbeinritzung vom Tell el-Fara (Siid) bestitigt das in Megiddo
gewonnene Bild (Abb. 68a). Hier fiillt eine Dame dem Fiirsten die
Schale und iiberreicht ihm eine Lotusbliite. Liebowitz mdchte die Szene
analog zu der aus Megiddo als Siegesfeier deuten (1980: 165f). Stich-
haltige Griinde dafiir gibt es allerdings nicht. Die Begleitszenen (Leben
in den Siimpfen, Entenfang: Abb. 68b), die Liebowitz als Beschaffung
von Lebensmitteln interpretiert, legen das nicht nahe. Eine gewisse Ana-
logie bestiinde bestenfalls, wenn man die Entenjagd als Feindvernich-
tungsritual deuten wiirde, was aber im Kanaan des 14./13. Jh. wenig
wahrscheinlich ist (fiir die Spitzeit vgl. Alliot 1946; Keel 41984: 78f
mit Abb. 111).

3. Lachisch und der dgypto-kanaandiische Synkretismus
in Siidpaldistina

§ 40. Das weit im Norden Palistinas gelegene Hazor weist in der SB-
Zeit nur wenige Spuren dgyptischer Ikonographie auf. Im mittelpalisti-
nischen Megiddo ist dieser Einfluf erheblich stirker. In Lachisch und
anderen siidpaléstinischen Fundorten dominiert er ganz eindeutig.
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Die wichtigsten Fundplitze in Lachisch sind der sogenannte Graben-
tempel am WestfuB des Tells, der seinen Namen dem Umstand ver-
dankt, daB er in den Befestigungsgraben der MB II B hineingebaut
wurde, und der dgyptisierende Tempel auf dem Tell. Der Grabentempel
weist drei Phasen auf, die dem 15. (Phase I), dem 14. (IT) und dem 13.
Jh. (IIT) zugewiesen werden (Tufnell 1940: P1. 66-73). Der Grundrif
ist wenig charakteristisch fiir Tempel, weshalb Ottosson die Anlage in
Analogie zu Bauten in Hazor und Sarepta als Topferwerkstatt deuten
will (1980: 81-92). Aber die ebenfalls asymmetrischen Heiligtiimer von
Tel Mevorach und Tel Qasile bieten naheliegendere Parallelen fiir
Vergleich und Deutung des Grabentempels, wo nicht nur fiir sb-zeitli-
che Kultstitten typische KeramikgefiBe, sondern auch zahlreiche ande-
re fiir diese charakteristische Objekte gefunden wurden (s.u.). Auch
das Podium an der siidlichen Hallenwand, das in allen drei Phasen be-
stand, macht ein Verstidndnis der Anlage als Tempel nach wie vor am
wabhrscheinlichsten (vgl. Mazar 1980: 61-73; Coogan 1987b: 4).

Der Tempel von Str. VI (13. Jh.) auf dem Tell weist hingegen einen fiir
die SB-Zeit typischen Grundrif§ auf: Vorhalle, Halle und eine erhohte,
iiber eine Treppe zugéngliche Cella. Zur Begriindung des égyptischen
Charakters dieser und @hnlicher Anlagen in Bet-Schean hat man auf
Totenkapellen und auf den FluBtempel in Tell el-Amarna hingewiesen.
Aber es ist auch denkbar, daB die Grundrisse jener Heiligtiimer, die in
¢Amarna aus dem Rahmen fallen, von denen vorderasiatischer Tempel
abhiingig sind, wie sie sich am Ubergang von der MB- zur SB-Zeit
entwickelt haben. Mindestens einzelne Ausstattungselemente des Tem-
pels auf dem Tell von Lachisch sind allerdings typisch dgyptisch, so die
oktogonalen Séulen, die das Dach der Halle trugen, und die Stein-
gelinder an der Treppe, die zur Cella hinauffiihrte (Keel/Kiichler 1982:
913-916; H. Weippert 1988: 284-293).

§ 41. In Megiddo und an andern Fundorten nérdlich des Karmel domi-
niert bei der in der SB-Zeit einsetzenden Produktion billiger Terrakotta-
figurinen die Gottin, die ihre Briiste hdlt. Im Siiden ist es eine nackte
Gottin mit Schulterlocken, die die Arme abgewinkelt hélt und mit jeder
Hand einen Papyrus- oder Lotusstengel umfat (Winter 1983: 110-114
Typ 4).27 In Lachisch sind zwei solche Terrakotten gefunden worden
(Abb. 69; vgl. Tufnell 1940: PL. 28,6). Ikonographisch handelt es sich

27 Pritchard hat vor bald fiinfzig Jahren 37 Stiick aufgelistet (1943: 6-10): 3 aus
Megiddo, 34 von Fundorten siidlich des Karmel, besonders aus Geser, Bet-Sche-
mesch und vom Tell Bet Mirsim. Seither hat sich die Zahl fast verdoppelt.

74

http://hdl.handle.net/10900/59373
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-593734
V.IRAT IIl KE-UE 2010 (G6ttinnen)



http://hdl.handle.net/10900/59373
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-593734
V.IRAT IIl KE-UE 2010 (Gottinnen)

75



um eine dgyptisierende Version der ,Zweiggottin‘ der MB-Zeit (vgl. §
15, 17). An die Stelle der Zweige sind typisch dgyptische Pflanzen ge-
treten, an die Stelle des geraden, schulterlangen Haars die mittlerweile
zur Hathorfrisur avancierten Schulterlocken (vgl. Schroer 1989: 174-
185). Da sich neben einer Gottin mit diesen Attributen auf dgyptischen
Stelen des Neuen Reiches die Beischrift qds ,,Heiligkeit* findet, hat
sich fiir diese Darstellungen die Bezeichnung ,Qudschu-Typ* ein-
gebiirgert.2® Auf den dgyptischen Stelen steht die Gottin in der Regel
auf einem Lowen (vgl. Abb. 4) und wird von zwei Gottern, meistens
Reschef und Min, flankiert. In Palistina ist das Stehen auf dem Lowen
seltener belegt, z.B. auf einem Bronzeanhinger aus Akko (Abb. 70)
und auf zwei auf Tel Harasim gefundenen Terrakottaplaketten.2

Eine interessante Variante dieses Typs ist auf einem Goldblatt zu sehen,
das im Tempel auf dem Tell gefunden worden ist. Statt auf einem
Loéwen steht die Gottin mit der Atefkrone geschmiickt auf einem ge-
panzerten(?) Pferd (Abb. 71; vgl. Clamer 1980; Hadley 1989: 208-
211). Beide Attribute, die Atefkrone wie das Pferd, sind sonst typisch
fiir die kriegerische ‘Anat bzw. Astarte.?® Auf einem Tonmodel, das
auf Tel Qarnayim in der Nihe von Bet-Schean gefunden worden ist
(Abb. 72; Ben-Arieh 1983), steht die Gottin ebenfalls auf einem Pferd
und wird, ghnlich wie auf den dgyptischen Stelen, von zwei ménnlichen
Gottheiten flankiert.® Das Pferd hat in der SB-Zeit ausschlieBlich krie-
gerische Konnotationen. Die Gottin, deren Sphire primir Vegetation
und — weniger ausgeprigt — Tiere der Wildnis waren, wird durch das
neue Podesttier in die Sphire des Krieges hineingezogen, der sich im
ikonographischen Symbolsystem besonders des 13. Jhs. einen domi-
nierenden Platz errang (s.o. § 37-39).

28 Qdsist wohl nicht ein Name der Gottin, sondernals Epithet Bezeichnung fiir ihren
in diesen Darstellungen hervortretenden Aspekt sexuell-erotischer Michtigkeit (vgl.
zur Diskussion Winter 1983: 112f; Lipiriski 1986: 89f). Zur falschen Identifikation
der Gottin vom Qudschu-Typ mit Atirat/Aschera (Cross 1973: 33-35; Maier 1986:
81-96; Hadley 1989: 70-73 u.v.a.) vgl. Wiggins 1991.

28a Vgl. Sh. Giveon, Tel Harasim: Hadasot Arkeologiyot 97 (1991) 76 Fig. 110.

29 Vgl. die Darstellung auf einer rechteckigen Platte aus dem Kairener Museum, wo
<Anat/“Astarte mit Atefkrone auf einem Pferd stehend neben Ba“al-Seth auf dem
Lowen erscheint (Keel u.a. 1990: 408f Abb. 104).

30 Vgl. Schulman 1984; Giveon 1986. Es scheint sich um einen kanaaniischen
Wettergott (rechts mit Pflanze[?], vgl. Abb. 32a-d) und einen #gyptischen Kriegs-
gott vom Typ des Month-Onuris zu handeln. Vgl. dazu die ikonographische Paral-
lele auf einem Elfenbein aus Megiddo (Loud 1939: Nr. 125; vgl. Ben-Arieh 1983:
75 Anm. 20).
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§ 42. Neben die Gottin vom Qudschu-Typ, fiir die bei aller Agyptisie-
rung ein kanaandischer Ursprung angenommen werden muB, der in
ihrer Frontalitit, in ihrer Nacktheit und in ihrem Bezug zur Vegetation
auch deutlich bleibt, tritt in der SB II die rein #gyptische Hathor in ihrer
klassischen Form. Sechs Hathorkdpfe aus dgyptischer Fayence sind
als Anhinger und Bestandteil eines Colliers in der jiingsten Schicht
(13. Jh.) des Grabentempels von Lachisch gefunden worden. Vom glei-
chen Ort kommt ein Hathorkopf-Amulett mit Kuhgehorn und Sonnen-
scheibe (Abb. 73; vgl. McGovern 1985: 110 Nr. 12f; Tufnell 1940: PL
14 oben). Der Tell el-“Agul hat ein von zwei Uréen flankiertes Hathor-
sistrum-Amulett aus Gold geliefert, das aufgrund des Fundkontexts in
die SB I oder IT A zu datieren ist (Abb. 74; vgl. auch Petrie 1933: P
17 oben links; P1. 28,9). Auf Skarabien und dhnlichen Siegelamuletten
16st das durch und durch dgyptische Hathorsistrum den Gottinnenkopf
der MB-Zeit (s.0. § 16) ab und verdringt auf diesen Bildtrigern auch
die einheimische ,Zweiggéttin® (s.o. § 15). 18 von 22 bekannten Bele-
gen kommen von Fundorten siidlich des Karmel. Abb. 75a-¢ sind in
Lachisch, Abb. 75d auf dem Tell el-Agul gefunden worden.3!

Frauenkopfe mit Hathorlocken, die in verschiedensten Funktionszu-
sammenhéngen auftreten und in verschiedensten Materialien hergestellt
worden sind, finden sich aber auch nérdlich des Karmel nicht selten.
Dabei ist nicht immer ganz klar, ob wirklich Hathor gemeint ist. Zwei
Kopfe aus Gold aus Megiddo Str. VIII (1479-1350) dienten als Ver-
schluB einer Doppelflasche fiir kosmetische Ole. Die kreisrunden
Schalen, in die das Ol floB, erinnern an Sonnenscheiben (Loud 1948:
Pl. 232,5). Ein #hnlicher KrugverschluB aus Elfenbein ist in einem
Grab der SB I in Hazor zutage gekommen (Abb. 76). Als Gottin der
Schonheit und der Liebe hitte Hathor in einem solchen Kontext durch-
aus ihren Platz. Bei einer Standartenbekrénung aus dem 14. Jh. aus
Bet-Schean handelt es sich sicher um den Hathorkopf, da er das Kuh-
gehdrn mit der Sonnenscheibe triigt (Rowe 1940: PL. 47A,3). In Sigmo-
na bei Haifa ist eine Elfenbeinklapper gefunden worden, die mit einem
Frauenkopf mit Schulterlocken geschmiickt ist (Abb. 77). Ein Frag-
ment einer solchen Klapper stammt aus einer Schicht des 14. Jhs. in
Bet-Schean (Rowe 1940: Pl. 47A,4). Da Hathor Géttin der Musik ist,
handelt es sich wohl auch hier um ihr Bild (Giveon 1978: 68-72). We-
niger sicher ist das bei einer Reihe von Appliken in Form des Kopfes

31 Die Belegsammlung von S. Schroer verzeichnet auf dem Tell el-Agul 6, in Ge-
ser 5, in Lachisch 4, in Akko 3, auf dem Tel Anafa, in Aschdod, Bet-Schemesch,
Tell el-Far<a (Siid) je ein Stiick (Schroer 1989: 143-146.163-167.185).
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mit den Schulterlocken, die im Elfenbein-Hortfund aus der letzten
Phase des sb-zeitlichen Megiddo zutage gekommen sind (Loud 1939:
Pl. 44,190-193).

Die deutlichsten Spuren fiir den Kult der dgyptischen Hathor im sb-zeitlichen Pali-
stina stammen aus dem #ufBersten Siiden des Landes. Dort besa die Gottin in Tim-
na, nordlich von Elat, ein eigenes Heiligtum (Rothenberg 1988). Zwei Kapitelle
mit Hathorkopfen und ein 20 m iiber dem Tempel im Felsen angebrachtes Relief
aus der Zeit Ramses’ III., das den Pharao beim Opfern vor der Géttin mit dem
Kuhgehorn und der Sonnenscheibe auf dem Kopf zeigt (Abb. 78), beweisen, da
es sich um ein dieser Gottin geweihtes Heiligtum handelt (vgl. Schulman 1988:
116.143f). Drei Fragmente von groBen Hathorkopfsistren aus glasierter Fayence
bzw. glasiertem Ton sind ein weiterer Hinweis (ebd. 118f; vgl. auch Fig. 27,2.4).
Auf mehreren Fayence-Fragmenten sind auch der Name der Géttin oder ihr Titel nb.t
mfk3.t ,,Herrin des Tiirkis“ zu lesen (vgl. z.B. ebd. 118 Eg.Cat. 21; 123 Eg.Cat.
55). Seit dem Ende des Alten bzw. dem Beginn des Mittleren Reiches wird Hathor
als Herrin verschiedener Fremdlinder und Halbedelsteine (Tiirkis, Lapislazuli) préadi-
ziert. Zu diesen Titeln ist sie wahrscheinlich als ,,Gottin aus der Ferne*, als das weit
nach Siiden geschickte Sonnenauge gekommen, aber auch als Géttin des Schatz-
hauses und der Schonheit, deren Kostbarkeiten aus fernen Léndern stammen (vgl.
Giveon 1978: 61-67). Auf eine Reihe ikonographischer Elemente aus der Sphire der
Géttin, die sowohl im Grabentempel in Lachisch wie in Timna und an andern Orten
aufgetaucht sind, wird in § 44 hingewiesen.

§ 43. DaB nebst Hathor im sb-zeitlichen Palistina noch andere 4dgypti-
sche Gottinnen verehrt worden sind, signalisiert ein merkwiirdiger
Fund aus dem Haus 6001 in Lachisch. Es handelt sich um eine vergol-
dete, 14 cm hohe Strauenfeder aus Bronze (Abb. 79a). Die Strauflen-
feder ist in erster Linie das Attribut der Gottin Ma‘at, der Gottin der
rechten Ordnung, die in allen Dingen walten soll. Wenn die Feder zu
einem Standbild der Gottin gehort haben sollte, miiite dieses etwa 70-
80 cm groB gewesen sein. Der in der SB-Zeit in Palistina ziemlich ver-
breitete Gott Ptah (s.u. § 46) wird gelegentlich als ,Herr der Ma“at*
gefeiert, wobei Ma‘at bald durch die Figur eines sitzenden Midchens
mit der StrauBenfeder auf dem Kopf, bald durch die StrauBenfeder
allein dargestellt wird (Abb. 79b-c; vgl. Keel u.a. 1989: 308f). Ma‘at
ist auch Bestandteil einiger in Palédstina besonders auf Skarabden weit
verbreiteter Konigsnamen wie z.B. Nb-m3 ¢-r < (Amenophis III., Abb.
79d; vgl. Tufnell 1940: Pl. 32,3-4; 1958: Pl. 38,289-294) oder Wisr-
m3 ¢-r < (Ramses II., vgl. Abb. 60-61; Tufnell 1958: P1. 39,380.388).
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Im Vergleich zu Hathor und Ma“at sind andere dgyptische Gottinnen
wie etwa Sachmet, Bastet oder die schon in der MB-Zeit bekannte Nil-
pferdgéttin (s.o. § 13) im sb-zeitlichen Paléstina nur schwach vertreten
(vgl. McGovern 1985: 110f; Tufnell 1958: P1. 29,58f).

§ 44. Im Grabentempel von Lachisch sind — wie in allen sb-zeitlichen
Tempeln — mehrere Rollsiegel des gewoShnlichen mitannischen Stils ge-
funden worden. Wiederum sind den Palmettbaum flankierende Cap-
riden die héufigste Komposition (Tufnell 1940: Pl. 33,43.49.51). Auch
die fiir die SB-Zeit typischen Gefdfmalereien mit der von Capriden und
Vogeln flankierten stilisierten Palme kamen im Grabentempel recht
zahlreich zum Vorschein (Tufnell 1940: Pl. 48,249f; 60,1-2; 61,10). Bei
einigen Darstellungen ist der Zusammenhang zwischen Baum und Got-
tin deutlicher als iiblich. So ist auf einem Becher der von Capriden flan-
kierte Palmettbaum durch eine Bliite ersetzt, die wie ein Schamdrei-
eck(?) stilisiert zu sein scheint (Abb. 80; vgl. Hestrin 1987a: 214-216;
1991: 53-66); der stilisierte ,Baum’ soll so wohl die gebirfihige und
nihrende Segensmacht der fruchtbaren Erde darstellen, die schon in der
MB-Zeit im Bild der ,nackten Géttin‘ bzw. der ,Zweiggottin‘ personi-
fiziert worden waren (s.o. § 15). Auf einem Krug mit der Inschrift min.
3y [P] [rb]ty It ,Mattan (bzw. Gabe): ein Geschenk fiir méine Herrin
Elat (oder: die Gottin)*32 steht das It genau iiber dem von Capriden
flankierten Baum (Abb. 81; Hestrin 1987a: 212-214; 1991: 52-54;
Hadley 1989: 202-208; vgl. Maier 1986: 166). Die verehrte Gottin ist
vielleicht als Aschera zu identifizieren; rbt ,,Herrin® und ilt ,,G6ttin*33
sind in den mythologischen Texten aus Ugarit Epitheta der Atirat/
Aschera (vgl. Day 1986: 387f; Smith 1990: 6).

32 Vgl. Sass 1988: 60f; etwas anders Puech 1986-87: 17f, der am rechten Ende der
Inschrift noch den Gottesnamen r[$]p erginzen will (vgl. aber Hadley 1989: 204f).
Zu Reschef im sb-zeitlichen Lachisch s.u. Abb. 85a. Auf einer beschrifteten Scher-
be, die aus einer Fiillschicht im Bereich der eisenzeitlichen Palastfestung, d.h. aus
der Umgebung des sb-zeitlichen Tempels auf dem Tell stammt (Sass 1988: 61),
lesen Yadin (1959) und Puech (aaO. 13-15) ...]1b ... ,,Herrin“, ein Epithet der Ha-
thor (zu dieser s. § 42) oder der Gottin von Abb. 71.

33 Fiir rbt vgl. KTU 1.1 (=CTA 1 = UT Pl X) IV 14; KTU 1.3 V 36f (= CTA
3=UT mPlL VIEV 44f); KTU 1.4 (=CTA 4=UT 51) IV 49; KTU 1.6 (= CTA
6) 140 (= UT 49,12). Fiir ilt vgl. KTU 1.14 IV 35f.38f (= CTA 14 = UT Krt IV
198f£.201f); KTU 1.15 (= CTA 15 = UT 128) III 25f. Allerdings ist il¢ nicht wie il
,»El* ein Eigenname der Gottin; die Bezeichnung steht in der Regel im Parallelismus
zu einem Géttinnennamen, an den genannten Stellen zu Atirat, in KTU 1.3 (= CTA
3 =UT nt) II 18 aber zu “Anat. Auch in den Ritualtexten (bes. KTU 1.39, 1.41,
1.50, 1.87) scheint ilt keine Bezeichnung fiir Atirat zu sein.
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In diesem Zusammenhang ist auch auf eine aus einem Model gepreBte
Figur einer nackten Gottin hinzuweisen, von der ein Fragment in Afek,
ein anderes, fast komplettes Exemplar in Revadim, ein drittes auf Tel
carasim gefunden worden ist (Abb. 82; vgl. Beck 1986a; Kochavi
1990: 20, Fig. 17 und 38; vgl. Nachtrag § 253). Auf beiden Oberschen-
keln findet sich neben der gedffneten Scham je ein von Capriden
flankierter Palmettbaum. An jeder Brust der Géttin ist zudem ein sau-
gendes Kind dargestellt. Am Hals tréigt die Gottin einen Anhinger, der
an das Q-férmige, den MutterschoB evozierende Symbol erinnert (s.o.
§ 14 und S. 60), vielleicht aber eine Mondsichel darstellen soll. Die
Gottin vereinigt in einer Gestalt die geheimnisvollen Michte der miitter-
lichen Erde, die Menschen und Tiere gebiert, nihrt und gedeihen 148t.
Will man auch diesen ikonographischen mit literarischen Befunden aus
Ugarit korrelieren, legt sich wiederum eine Verbindung mit Atirat/
Aschera nahe, die in mythologischen Texten gnyt ilm ,Erschafferin der
Gotter” genannt wird34 und vielleicht in dieser Rolle als Gebérerin und
Néhrerin (Dea nutrix) auch Rahmay hieB (wortl. ,,MutterschoB*, vgl.
$adayim waraham ,Briiste und MutterschoB8* in Gen 49,25).35

Neben den goldenen Anhéngern in Form von Géttinnen (Tufnell 1940:
Pl 26,4-5) und von Sternen (Abb. 83) sind im Grabentempel auch zwei
in Form einer stilisierten Palme gefunden worden (ebd. Pl. 26,6-7).
Man mag dazu neigen, die hdufig mit Lotusbliiten kombinierten
stilisierten Palmen auf Elfenbeinschnitzereien aller Art fiir rein deko-
rativ zu halten (Tufnell 1940: Pl. 19,16-17; vgl. Loud 1939: Nr. 13-15.
165-167). Aber angesichts des immer wieder recht deutlichen Zu-
sammenhangs zwischen Baum und Géttin (vgl. noch unten Abb. 214,
219 u.0.) ist das doch nicht so sicher. Man darf nicht vergessen, daB
z.B. das Kreuz in der abendldndischen Kultur — auch dort, wo es aus
Gold und mit Edelsteinen geschmiickt in kleinem Format primir als
Schmuckstiick getragen wurde — seine religiose Bedeutung nie ganz
verloren hat. Dabei war die Palme als Symbol des Lebens und der

34 KTU 1.4 (= CTA 4 = UT 51) I 23; III 26.30.35; IV 32 u.6. Vgl. im il[m]
Mutter der Gotter“ in KTU 2.31 (=PRU II 2 = UT 1002) Z. 45 (dazu Maier 1986:
211f).

35 Zur #lteren Diskussion vgl. Winter 1983: 397-403. In KTU 1.15 (=CTA 15 =
UT 128) II 26-28 werden Atirat und “Anat als m$nq[t iIm] ,,Stillmiit[ter der Gotter]“
bezeichnet. In KTU 1.23 (= CTA 23 = UT 52) sind Atirat und Rahmay Miitter
zweier jugendlicher Gotter und stillen diese. In Z. 60ff scheint dagegen nur von
einer Frau Els die Rede zu sein, die die beiden Gotter geboren habe und stille.
[Korrekturnachtrag: Zur umstrittenen Deutung dieser schwierigen Stelle vgl. nun
aber Merlo 1997: 46-48]
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leben- und schonheitspendenden Gottin etwa auf kosmetischen Geréten
viel weniger fehl am Platz als das Symbol des Martyriums Christi in
einem von dsthetisch-erotischen Bediirfnissen geprégten Kontext.
Neben der Palme sind wohl auch andere Kleinfunde aus dem Graben-
tempel als Elemente aus der Sphére der Géttin zu interpretieren, so die
schon aus dem mb-zeitlichen Tempel in Naharija (§ 19) bekannten
Tauben und Léwen (Tufnell 1940: P1. 28,3.7; vgl. 21,44). Neu tritt in
der SB-Zeit der uranische Aspekt der Gottin in den Vordergrund (vgl.
aber schon Abb. 41), der u.a. durch Anhénger aus Gold und Silber in
Sternform représentiert wird. Abb. 83a-b stammen vom Tell el-<Agul;
im Grabentempel von Lachisch hat man fiinf solche Anhénger gefun-
den (Abb. 83c; Tufnell 1940: Pl. 26,10-12.14-15).36 Andere Kleinfun-
de aus dem Grabentempel sind nicht der vorderasiatischen Gottin, son-
dern Hathor zuzuordnen. Da der Hathorfetisch auf einem Skarabéus
aus Lachisch und auf einem goldenen Fingerring vom Tell el-<Agul
von Katzen flankiert erscheint (vgl. Abb. 75¢-d), sind die Elfenbein-
katze aus dem Grabentempel und die Fayencekatzen aus Timna wie in
Serabit el-Hadim wohl eher dieser Gottin als der schwach vertretenen
Bastet zuzuordnen (Tufnell 1940: Pl. 17,9; Schulman 1988: 125f.
131).37 Das Gleiche gilt fiir die sogenannten Nun-Schalen, blaue oder
griine Fayenceschalen, die mit Lotusknospen und -bliiten sowie Fi-
schen (Abb. 84), auffliegenden Enten und andern aquatischen Ele-
menten, gelegentlich aber auch mit dem Zeichen nfr ,,schén® oder mit
Udschataugen dekoriert sind (Tufnell 1940: P1. 22f; Schulman 1988:
129.131; vgl. auch Rowe 1940: P1. 49A,3). In Agypten finden sich ne-
ben den schon genannten Motiven auf der Innenseite dieser Schalen
hdufig Darstellungen des Hathorsistrums (Straul 1974: 20). Man ver-
wendete die Schalen beim Weintrinken (vgl. Abb. 78), wahrscheinlich
zu Ehren der Gottin jeglicher Lust.

§ 45. Was die mdnnlichen Gottheiten betrifft, so ist im Grabentempel
auch eine der Bronzen des Gottes mit hoher Kopfbedeckung gefunden
worden, der den einen Arm zum Schlag erhoben hat (Tufnell 1940: P1.

36 Auf dem Tell el-<Agul sind in zwei Hortfunden sieben achtstrahlige goldene
Sternanhinger aus den Anfingen der SB-Zeit zum Vorschein gekommen (Petrie
1934: Pl. 13; 14,13-15; 36; vgl. 17,112; Petrie u.a. 1952: Frontispiz unten links;
PL. 6 oben; Pl. 8,3.5; Negbi 1970). Einzelne Belege stammen aus Sichem, Megid-
do, Bet-Schean und vom Tel Kittan (vgl. McGovern 1985: 134f).

37 Vgl. auch die liegende Katze aus Bet-Schean Str. VII (14. Jh.) bei Rowe 1929:
65 und die Katzen-Skaraboide der 18. Dyn. bei Petrie 1932: P1. 7,13; Starkey/Har-
ding 1932: P1. 53,232.
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26,31 = Seeden 1980: Nr. 1727). Wie meistens sind die Attribute ver-
loren. Ein Rollsiegel im gewohnlichen mitannischen Stil aus dem Gra-
bentempel zeigt aber einen Gott in dieser Haltung mit Schild und
Handwaffe, d.h. mit den fiir Reschef typischen Attributen (Abb. 85a;
vgl. Abb. 57). Er ist auch auf einem in Jerusalem gekauften Skarabdus
der Ramessidenzeit zu sehen (Abb. 85b; vgl. weiter Parker 1949: Nr.
142; Seger u.a. 1988: 95f mit Pl. 30,5; 75G u.6.).

Die aus dem &dgypto-kanaandischen Tempel auf dem Tell stammende
Ritzzeichnung eines Gottes, der mit beiden Hinden eine méchtige Lan-
ze iiber seinem Kopf hilt (Abb. 86; vgl. Ussishkin 1978: 18), ist als
Kombination des kanaaniischen Ba‘al, der die Meeresschlange (Lita-
nu/Leviatan) bekdmpft, mit dem &gyptischen Seth, der die Apophis-
schlange iiberwindet, zu verstehen (vgl. Keel u.a. 1990: 233-236.309-
321). Die Schlange ist auf der Ritzzeichnung zwar nicht zu sehen, aber
auf einem spétramessidischen Skarabdus aus Grab 120 in Lachisch ist
der mit zwei Stierth6rnern geschmiickte Ba“al-Seth dargestellt, von des-
sen Kopfbedeckung ein langes Band herabhingt (Abb. 87a). Mit der
einen Hand hat er eine gehérnte Schlange am Nacken gepackt, mit der
andern schwingt er ein Krummschwert. Der gleiche Ba‘al-Seth, dies-
mal nach dgyptischer Weise gefliigelt und mit einer Lanze bewaffnet,
iiberwindet die gehtrnte Schlange auf einem ramessidischen Skarabéus
vom Tell el-Far<a (Stid) (Abb. 87b). Durch die Verbindung von Ba‘al
und Seth als Schlangenbekimpfer ist die Schlange, die in Agypten ein
Symbol der Bedrohlichkeit des nichtlichen Dunkels und in Kanaan
eines des anstiirmenden Meeres war, zu einem Symbol des Bedroh-
lichen iiberhaupt geworden, der sie bekdmpfende Gott entsprechend zu
einem Retter schlechthin (vgl. Keel u.a. 1990: 411f). Auf dgyptischen
Skarabden wird dem die Schlange bekdmpfenden Gott zuweilen das
Epithet mry R < ,,geliebt von Re* beigeschrieben.3® Auf Abb. 87a und
Abb. 87¢ wird der kimpfende, nahe Gott durch die hinter bzw. iiber
ihm dargestellte Sonnenscheibe mit dem fernen Sonnengott in Verbin-
dung gebracht (vgl. Abb. 44 fiir die nordsyrische Gestalt dieser Verbin-
dung von fernem und nahem Gott!).

Ein Rollsiegel aus der SB II A (14. Jh.) aus Bet-Schean zeigt einen
schlagenden Gott, der sich zwei Lowen nihert (Abb. 88a). Die Be-
ziehung zwischen Gott und Lowen ist nicht eindeutig, im Gegensatz

38 Vgl. Keel u.a. 1990: 313 Fig. 88 und 311 Fig. 84 (die hier irrtiimlicherweise
iiber dem Kopf des hockenden Gottes gezeichnete Mondsichel ist auf dem Original
nicht vorhanden, wie ein Blick auf Taf. XVIL4 zeigt; entsprechend lautet die Bei-
schrift nicht mry Dhwty, sondern mry R <!).
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zu einem Rollsiegel aus Akko, auf dem der Gott einen Léwen am Hin-
terbein hochreiit (Abb. 88b). Auf einem anderen sb-zeitlichen Rollsie-
gel vom Tell es-Safi ist es Seth, der neben dem Niederstechen der ge-
hornten Schlange auch das Erschlagen des Lowen iibernommen hat
(Abb. 89). Es legt sich von daher nahe, auch im schlagenden Gott auf
Abb. 88a-b je eine Ba‘als-Gestalt zu sehen. Durch die Doppelung
(Kampf gegen die gehdrnte Schlange und den Lowen) gilt Ba‘al-Seths
Kampf auch hier nicht mehr nur einer bestimmten (Natur-)Gewalt, es
ist ein umfassender Kampf gegen alles Lebensfeindliche. Als Retter er-
scheint Ba‘al-Seth im kurzen Schurz und mit der langen Locke auch
auf einem sb-zeitlichen Rollsiegel vom Tell el-<Agul. Er hilt einen
Lowen am Schwanz, der seinerseits zusammen mit einem gefliigelten
Démon einen am Boden liegenden Menschen bedroht (Abb. 90a). Auf
einem Rollsiegel aus Bet-Schean wehrt der Gott mit der langen Locke
bzw. dem Band ein gefliigeltes Monstrum von einem Stier ab (Abb.
90b). Der Vergleich mit Darstellungen der MB II B (§ 22f) macht auch
hier deutlich, da aus dem Gott der Fruchtbarkeit der Erde durch die
Verbindung mit Seth ein Vorkdmpfer gegen alles Bose geworden ist.?®

§ 46. Neben den dgypto-kanaandischen Gottern Reschef und Ba‘al-
Seth* sind besonders im Siiden Palistinas wihrend der SB-Zeit eine
Reihe rein dgyptischer ménnlicher Gétter prisent, allen voran Amun
(s.u. § 51, 53 und 62-64). Tufnell stellt fiir Lachisch fest, daB Skarabi-
en mit dem Namen des Gottes erst gegen Ende der 18. Dynastie einset-
zen und dann besonders in der 19. Dynastie (13. Jh.) richtig popular
werden (1958: 108). Dies gilt auch fiir den falkenkopfig dargestellten
Re-Harachte und fiir Ptah (Tufnell 1958: 109). Wie eine Analyse der
Ptah-Skarabéen gezeigt hat, diirfte es sich bei diesen Kleinstdevotiona-
lien um Produkte von Tempelwerkstitten handeln, deren Anliegen stark
propagandistisch war, insofern sie nicht selten die Uberlegenheit des
Gottes des eigenen Tempels iiber die Gotter anderer Heiligtiimer darzu-

39 Diese Funktion hat Ba‘als Kampf gegen Drache bzw. Schlange auch in ugariti-
schen Ritualtexten; vgl. etwa KTU 1.82 (=PRUII 1 = UT 1001) Z. 1-7 (de Moor
1987: 175f; TUAT II/3 337f), wo Ra$pu/Reschef aber nicht als Mitkimpfer (gegen
Smith 1990: 49; s.u. § 65f mit Abb. 138a-b), sondern als Gegner Ba“als erscheint.
40 F M. Cross hat gemeint, eine proto-kanaaniische Inschrift auf einem 1983 in La-
chisch in Str. VI (1. Hilfte des 12. Jhs.) gefundenen Schalenfragment als Beleg fiir
einen kb ,,Vatergott“ bzw. ,,divine ancestor interpretieren zu kénnen (1984; ebenso
Puech 1986-87: 20f). Diese Deutung hat sich in mehrfacher Hinsicht als falsch er-
wiesen (vgl. Sass 1988: 62f).
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stellen suchten (Keel u.a. 1989: 281-323). Neben den genannten
Hauptgottheiten Amun, Re-Harachte, Ptah, Seth-Ba‘al und Hathor tau-
chen sporadisch eine ganze Anzahl weiterer Gottheiten auf, wie z.B. der
kriegerische Month und Onuris.*

Die auf den &dgyptischen Siegelamuletten der SB-Zeit dargestellten
Gottheiten sind fast ausschlieBlich ménnlichen Geschlechts. Soweit
weibliche iiberhaupt vorkommen, erscheinen sie in der Regel bloB in
Gestalt eines Fetischs (Hathor) oder als Bestandteil von K6nigsnamen
(Mac<at). Sie haben in der Ikonographie also nur selten den Rang eigen-
standig handelnder Personlichkeiten wie die ménnlichen Gottheiten.
Dies gilt nicht nur fiir die diesseitige Welt der dgyptischen Beamten
und ihrer kanaandischen Ansprechpartner, denen diese Siegelamulette
im wesentlichen gehort haben diirften, sondern auch fiir deren Jenseits-
vorstellungen. Selbst in jenem Bereich spielen Gottinnen eine eher mar-
ginale Rolle (siche aber unten § 57ff). Vier dgyptische Totenstelen aus
Der el-Belah zeigen als einzige Gottheit Osiris, den Herrscher des To-
tenreiches (Ventura 1987). Nur auf einem anthropomorphen Sarko-
phag aus Lachisch sind neben einer Inschrift in Hieroglyphen noch Isis
und Nephtys als Klagefrauen zu sehen (Tufnell 1958: 131f; Pl. 45f).

§ 47. Die dominierende menschliche Gestalt auf den dgyptischen Sie-
gelamuletten der SB II (14./13. Jh.) ist mindestens im Siiden Paléstinas
(Tell el-<Agul, Tell el-Far<a Siid, Lachisch u.a.) der Pharao. Es wird
gezeigt, wie er, von den Gottern erwihlt, schon als Kind siegreich auf
den ,,Neun Bogen*“ sitzt, dem traditionellen Zeichen fiir das feindliche
Ausland (Abb. 91), und wie er von zwei Gottern, in der Regel Amun
und Re-Harachte, an den Hénden genommen und gefiihrt wird (Abb.
92a-b+). Eine ovale Platte aus der Zeit Amenophis’ II. (1426-1400)
zeigt Re, der dem Konig in der Sonnenbarke die Herrschaft iibertréigt
(Abb. 93). Der dem Pharao von den Géttern bezeugten Liebe und sei-
ner Sohnschaft entspricht sein loyaler Sohnesdienst. Zahlreiche Siegel-
amulette stellen den Konig opfernd oder einfach verehrend vor Ptah dar
(Abb. 94a; vgl. Keel u.a. 1989: 299-308). Aber auch andere Gotter
sind in diesem Zusammenhang zu sehen, so der anthropomorphe
Amun (Abb. 94b), der falkenk6pfige Sonnengott Re-Harachte (Abb.
94c¢), der paviangestaltige Thot (Abb. 94d). Hathor, die im Felsrelief

41 Vgl. etwa Coogan 1975: 42f, Fig. 6; Petrie 1932: P1. 7,50; Petrie 1933: PL
3,45; 4,193; Starkey/Harding 1932: Pl. 48,4; und die beiden die Gottin vom Qud-
schu-Typ flankierenden Gotter auf dem Model von Tel Qarnajim (Abb. 72).

42 Vgl. Tufnell 1958: Pl. 39f,365; Starkey/Harding 1932: Pl. 55,284; Kochavi
1972: 239.
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von Timna in dieser Konstellation erscheint (s.0. Abb. 78), findet sich
auf den Skarabiden, soweit wir sehen, nicht als Adressatin des konig-
lichen Kultes.

Der Harmonie zwischen Gottern und Ko6nig im Innern entspricht sein
gottgleiches Erscheinen im eigenen Land, auf der Sénfte getragen
(Abb. 95 auf einem Rollsiegel aus Megiddo) oder im Wagen fahrend
(Abb. 96), gegen auflen der auf vielféltige Weise dargestellte Sieg des
Konigs iiber die Feinde der von ihm vertretenen Ordnung. Neben den
Streitwagenszenen (vgl. § 38f) ist es vor allem die Ikone des ,Nieder-
schlagens der Feinde*, die seit der Reichsgriindungszeit den Triumph
des Pharao iiber alles Agypten Feindliche vergegenwirtigt (Abb. 97a-
¢; s.u. Anm. 53). Varianten dazu bilden Stiicke, die den Pharao beim
Binden oder Wegfiihren von Feinden zeigen (Abb. 98a-b). Seine un-
widerstehliche Gewalt wird auch durch einen Stier oder einen Lowen
iiber einem Menschen (Abb. 99; Loud 1948: Pl. 152,200) oder durch
einen Lowen dargestellt, der einen Menschen verzehrt (Abb. 100; Star-
key/Harding 1932: P1. 52,169; Loud 1948: P1. 152,161; vgl. oben Abb.
5a-b). Dem widerspricht nur scheinbar, wenn die Uberlegenheit des
Konigs statt durch die Identifikation mit dem Lowen durch seine
Domination iiber einen Léwen oder iiber Steinb6cke zum Ausdruck
gebracht wird (Abb. 101a-b). Lowen sind in diesem Zusammenhang
wohl als Metapher fiir die feindlichen Fremdvolker, die Steinbocke als
solche besonders fiir feindliche Bergvolker zu verstehen (vgl. Keel u.a.
1990: 27-65.263-279).

4. Bet-Schean oder der dgyptische Staatsgott
und seine Beamtenschaft

§ 48. Bet-Schean liegt im Gegensatz zu Lachisch, Tell el-Far€a (Siid),
Tell el-<Agul oder Der el-Belah keineswegs im Siiden des Landes in
der Nihe zu Agypten. Aber die Stadt beherrscht am Ostausgang der
groBen Zwischensenke, die das zentrale Bergland von Galiléda trennt, die
Kreuzung der vom Mittelmeer nach Transjordanien fithrenden West-
Ost-Verbindung mit der Nord-Siid-Verbindung durch das Jordantal.
Diese wichtige strategische Lage war es wohl, die dazu fiihrte, da3 Bet-
Schean vom 15. Jh. an, vor allem aber im 13. Jh. ein wichtiges dgypti-
sches Zentrum wurde.

Zeigen die Funde aus Str. IX (15. - frilhes 14. Jh.) und Str. VII (14.
Jh.) noch eine kanaandisch-dgyptische Mischkultur dhnlich der von
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Lachisch#, so hilt sich in den folgenden Straten die autochthone Tra-
dition nur auf Darstellungen im Billigmaterial Terrakotta, wogegen die
Monumentalkunst und Bildtriger aus kostbareren Materialien, die der
stiadtischen Elite und Angehorigen der dgyptischen Besatzungsmacht
gehort haben diirften, sowohl stilistisch wie thematisch rein dgyptische
Ikonographie wiedergeben. Einzelne Fundstiicke aus Str. IX, etwa ein
Basaltrelief mit dem zihnebleckenden Lowen und dem Hund bzw. Lo-
wen beim Liebesspiel (Rowe 1930: Frontispiz = ANEP Nr. 228), zei-
gen noch deutlich nordliche Einfliisse, was bei der Lage von Bet-
Schean nicht verwundern kann. Die aus dem gleichen Stratum stam-
mende Stele mit dem thronenden ,,Mekal, dem Gott von Bet-Schean*,
die den dgyptischen Architekten Amenemopet zusammen mit seiner
Familie bei der Aufwartung vor dem lokalen Stadtgott zeigt (Abb.
102), prisentiert diesen aber in rein dgyptischer Darstellung.44 Unter
dem Druck der Besatzungsmacht hat sich das Image des Stadtgottes
offenbar sehr schnell an die neuen Verhiltnisse angepalt.

§ 49. Darstellungen der Gottin lassen aber erkennen, daf die dgypti-
sche Kolonisation nicht auf alle Bildtrigergattungen gleich iibergegrif-
fen hat. Die Terrakottaproduktion scheint nicht nur billiger und populd-
rer, sondern auch ,konservativer‘ gewesen zu sein als die der Metall-
anhidnger und der GroBkunst. Ahnlich wie in Megiddo (s.o. § 35) sind
auch in Bet-Schean und Umgebung typisch einheimische Plaketten und
Figurinen der Gottin aus Ton und Glas gefunden worden.# Die Géttin
hilt ihre Briiste oder legt ihre Arme an die Oberschenkel (vgl. Abb.
121a-b und § 57ff). Bei manchen friihen Stiicken ist die Scham in der
Tradition der MB-Zeit stark betont (Rowe 1940: Pl. 68A,1-2). Der
seltene, deutlich die Sorge um die Fruchtbarkeit der Frauen in den Vor-
dergrund riickende Typ einer miitterlichen ,nackten Géttin®, die ein
Kind auf dem Arm hélt (Winter 1983: 118f Typ 7; zur Sonderform der
Gottin mit zwei Kindern vgl. oben bei Abb. 82), scheint sich in Bet-
Schean besonderer Beliebtheit erfreut zu haben, sind hier doch vier Ex-

43 Der Tempel von Str. VII (vgl. Kempinski 1975: 212f) ist eine Anlage, die sehr
viel Ahnlichkeit mit dem 4gypto-kanaaniischen Tempel von Lachisch Str. VI be-
sitzt.

44 Der Gott von Bet-Schean (vgl. Thompson 1970) scheint auch auf einer dgypti-
schen Fayenceschale dargestellt gewesen zu sein, auf deren Fragment Beine und
Troddelschurz des Gottes(?) und Reste einer Inschrift ...]k3r5°t b3[... "[Me]kal,
(Gott) von Be[t-Schean]" zu sehen sind (Rowe 1940: Pl. 67A 4-5).

45 Rowe 1940: Pl. 42A,1 (Model [Qudschu-Typ?]); 45A,5; 64A,2; 68A,1-4.6-7;
Tzori 1958. Vgl. oben Anm. 22.
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emplare dieses Typs gefunden worden, das ilteste Beispiel in Str. IX
(Ende 15., Anfang 14. Jh.; Rowe 1940: PL. 68A ,4), das jiingste in Str. V
A (10. Jh.; James 1966: Fig. 112,7). Ein besonders schones Stiick aus
dem spétramessidischen Str. V B unterstreicht die erotische Nacktheit
der Goéttin mit allerlei Schmuck und Geschmeide (Abb. 103).46 Solche
Darstellungen der stillenden Géttin finden eine funktionale Entspre-
chung im &dgyptischen Isis-Horus-Motiv, wie es zeitgendssische, aus
Agypten importierte Amulette zeigen (James 1966: Fig. 109,5; 113,10),
wo die Goéttin aber immer bekleidet ist. In ihrer Nacktheit auf den
Terrakotten duBert sich typisch kanaangisches Eigengut. Die kanaani-
ische stillende Gottin ist eine autochthone Gestalt, nicht nur eine lokale
Adaptation eines dgyptischen Vorbildes.#

Zwei bekannte, allerdings nur sehr fragmentarisch erhaltene sogenannte
Kultsténder aus dem 12. Jh., die in Nebenrdumen des siidlichen Tem-
pels gefunden wurden, dokumentieren die anhaltende Bedeutung der
Gottin ebenso wie die Tatsache, daf ihr Image in der Terrakottaproduk-
tion weiterhin durch kanaaniische Traditionen geprigt wird: Auf Abb.
104 hilt sie, in einer durchbrochenen Tiirdffnung erscheinend, zwei
Vogel — vermutlich Tauben — unter den Armen, wihrend unter ihr eine
Schlange wohl den chthonischen Aspekt der Fruchtbarkeit reprisen-
tiert. Beim zweiten Exemplar (Abb. 105) sind im obersten Stockwerk
nur noch die Scham und die Beine einer sitzenden nackten Gestalt er-
halten. Das Geschlecht der beiden darunter in Tiir6ffnungen stehenden
Gestalten ldBt sich anhand der erhaltenen Reste kaum bestimmen; der
Ausgriber spricht von zwei Gottern (Rowe 1940: 62), aber angesichts
des an der Seite erhaltenen Léwen, der zur Sphire der Gottin gehort
(vgl. Abb. 4, 52, 55, 70, 184), konnte es sich auch um weibliche Gestal-
ten handeln. Darunter findet sich wiederum eine Schlange. Schlangen
und Tauben sind auch noch auf zylindrischen Kultstindern (Rowe
1940: P1. 57A,3-4; 58A,1-3 u.6.), Tauben und L6wen auch — wie schon
im mb-zeitlichen Naharija und im sb-zeitlichen Grabentempel von
Lachisch — als Terrakottafigurinen belegt (ebd. Pl. 20,4.7-9; zum

46 Vgl. weiter James 1966: Fig. 111,1; aus Megiddo May 1935: Pl. 24 M 2653,
wohl auch aus der EZ I. Nicht zu diesem Typ gehoren Pritchard 1934: 22 Nr. 187-
188, bei denen es sich um Darstellungen vom Typ der 4dgyptischen sog. ,Beischlife-
rinnen‘ mit Kind handelt (vgl. unten Anm. 58!).

47 Zwei nahezu identische Terrakotta-Fragmente von Sichem und Tell Der <Alla zei-
gen eine Variante der miitterlichen Gottin mit Kind: das Kind wird nicht gestillt,
sondern erscheint in frontaler Darstellung auf dem SchoB8 sitzend und mit erhobenen
Armen, d.h. in einer Haltung, die ihm mindestens ebenso viel Gewicht wie der
Mutter gibt (Beck 1990b: 89f mit Abb. 11).
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Ganzen vgl. DeVries 1975: 141-145; Bretschneider 1991: 72-74 Nr.
45-46).

§ 50. Auf Bildtridgern aus teurerem Material und in der Monumental-
kunst paBt sich die Gottin dagegen wie der Stadtgott zunehmend #gyp-
tischen MaBstében an. Auf einem der fiir die frilhe SB-Zeit typischen
Goldanhinger sieht man sie auf ungewohnte Weise als Herrin mit w3s-
Szepter und segnend erhobener Hand (Abb. 106). Ihre véllige Nackt-
heit und der unigyptische Segensgestus zeigen, daB es sich um die ein-
heimische Gottin handelt; durch das w3s-Szepter und die seitliche Dar-
stellung wird sie aber inhaltlich und stilistisch stark dgyptisiert. Auf
einer Stele aus Str. VII ist der dgyptische Charakter der Gottin dann
noch verstdrkt (Abb. 107). Sie trigt nun, dgyptisierend-elitiren Vor-
stellungen angemessener, ein langes Kleid und hilt mit der einen Hand
das Bliitenszepter, mit der andern das Lebenszeichen. Auf dem Kopf
trigt sie die Atefkrone. Vor ihr steht, ebenfalls im langen Kleid, eine
Verehrerin, die ihr eine Lotusbliite entgegenstreckt.

Wenn man dieser Gottin einen Namen geben will, ist wohl am ehesten
an ‘Anat zu denken. Auf zwei dgyptischen Bildwerken aus Tanis und
einer Stele im British Museum ist der Gottin mit der Atefkrone der Na-
me ‘Anat beigeschrieben; auBerdem triigt sie auf diesen Darstellungen
die fiir sie typischen Epitheta nb.t p.t nb.t ntr.w ,.Herrin des Himmels,
Herrin der Gottheiten“. Zweimal sitzt sie neben Ramses II. und legt
ihm schiitzend einen Arm iiber die Schultern, einmal thront sie mit
Schild und hoch erhobener Lanze (Montet 1933: Pl. 47 unten; 54,5 =
Stadelmann 1967: 91f; ANEP Nr. 473 unten). Entsprechend wird die
Gottin auf einer weiteren Stele aus Bet-Schean (Abb. 108, Ausschnitt)
durch eine Beischrift als ,,“Anat, Herrin des Himmels, Herrin der Gott-
heiten* identifiziert. Helck will diese Gottin trotz der Beischrift des
Namens nicht als ‘Anat gelten lassen, da sie w3s-Szepter und Lebens-
zeichen hilt und ohne Waffen erscheint; es handle sich um die Orts-
gottin von Bet-Schean (1962: 496). Aber was Helck als absoluten Ge-
gensatz sieht, braucht keiner zu sein; der Status einer iiberregionalen
Gottheit (wie ‘Anat) schlieBt den als Ortsgottheit nicht aus, besonders
wenn es sich um eine kdmpferische Gottheit vom Typ der “Anat han-
delt. Auf den Bildwerken Ramses’ II. aus Tanis trigt die Gottin auch
keine Waffen.4

48 Eine ebenfalls unbewaffnete Gottin vom Typ der ‘Anat mit langem Kleid und hoher
Doppelfederkrone erscheint als Paredros eines Gottes im kurzen Schurz, der an Me-
kal (Abb. 102) erinnert, auf der beriihmten Stele von el-Balu¢ im siidlichen Moab.
Die Stele lehnt sich an ramessidische Vorbilder an und muB8 wegen der Darstellung
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Auf einem Rollsiegel des 13. Jhs. aus Bet-El hilt sie dagegen eine Lan-
ze und steht Ba‘al-Seth gegeniiber, der ebenfalls eine Lanze und in der
erhobenen Hand ein Krummschwert hélt (Abb. 109).4 Als kriegeri-
sche Gottheit erscheint ‘Anat oder Astarte auch auf einem in Jeru-
salem erworbenen Skarabidus (Abb. 110). Die Géttin sitzt im Damen-
sitz auf einem Pferd, das iiber einen gefallenen Feind hinwegschreitet,
trigt einmal mehr die Atefkrone und schwingt in der erhobenen Rech-
ten ein Krummschwert (weitere Belege fiir eine kriegerische Astarte
bei Winter 1983: 227-230). Wihrend die urspriinglich durch ihre
sexuell-erotischen Ziige bestimmten Qudschu-Darstellungen erst am
Ende der SB-Zeit durch die Assoziation mit dem Kriegspferd den As-
pekt einer kriegerischen Gottin annehmen (vgl. § 41), diirfte “Astarte,
die sich in der SB-Zeit in Bet-Schean besonderer Beliebtheit erfreute,
von Haus aus eine kédmpferische Gottin gewesen sein.

§ 51. Krieg, Besetzung, neue Bevilkerungselemente, die Kldrung von
Loyalitéten u.d. haben schon im 15. und 14. Jh. die minnlichen Gott-
heiten stidrker in den Vordergrund treten lassen. Diese Tendenz ver-
stirkt sich im 13. Jh. noch betrichtlich, und zugleich nimmt die Agypti-
sierung noch stark zu. Die dgyptische Konigsideologie, die in § 47 als
eines der Hauptthemen des ikonographischen Repertoires der Siegel-
amulette der SB II B beschrieben worden ist, findet sich in diesem Zeit-
raum in Bet-Schean wenigstens zum Teil als Gegenstand monumenta-
ler Darstellungen. Aus der Zeit Sethos’ 1. (1290-1279) sind eine intakte,
2,45 m hohe und eine nur teilweise erhaltene Basaltstele zum Vorschein
gekommen (Rowe 1930: 23-31; Pl. 41-45,1; Kempinski 1975: 214f).
Das obere Drittel der ganz erhaltenen Stele (Abb. 111; Kruchten

des Lokalkonigs vom Schasu-Typ weiterhin ins 12. Jh. datiert werden (gegen H.
Weippert 1988: 666f; vgl. zuletzt Staubli 1991: 64-66). Ob Gott und Géttin (in el-
Balu© bereits als Kamosch und “Strkms zu identifizieren?; vgl. Gese 1970: 140f; H.
und M. Weippert 1982: 101) bewaffnet oder nicht erscheinen, héngt vom Kontext
ab!

49 Zwischen den beiden senkrecht gehaltenen Lanzen steht in Hieroglyphen ge-
schrieben derName ‘strt ,,Astarte®. Der Name ist wohl nicht als Beischrift zur bild-
lich dargestellten Gottin zu verstehen, da der Gott auch keine Beischrift bei sich hat,
sondern als Vergegenwirtigung einer dritten GroSe (so auch H. Weippert 1988:
307). Dazu 148t sich wiederum die oben in Anm. 29 zitierte rechteckige Platte aus
dem Kairener Museum vergleichen, auf der ‘Anat(?) zusammen mit Ba‘al-Seth vor
dem geschriebenen Namen des Amun-Re erscheint. Allerdings bewegt sich dort das
Gotterpaar auf den Namen des fernen Gottes zu, wihrend es hier den Namen der
¢Astarte (wie am Eingang zu einem Heiligtum) bewacht.
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1982) wird von einer Opferszene eingenommen. Unter der gefliigelten
Sonnenscheibe bringt Sethos I. — auffallenderweise in der Hauptrich-
tung nach rechts schreitend dargestellt (vgl. dazu Keel u.a. 1989: 294.
304ff) — das kugelige nw-GefiB und einen Becher dar, in dem Weih-
rauch verbrannt wird. Zwischen ihm und dem Gott steht ein schlanker
Stidnder mit einer Lotusbliite darauf. Der Gott ist durch den Falkenkopf
und die Sonnenscheibe als Re-Harachte charakterisiert. In der einen
Hand hilt er das w3s-Szepter, in der andern das Lebenszeichen. Auf
der zweiten, nur fragmentarisch erhaltenen Stele scheint eine dhnliche
Szene symmetrisch verdoppelt dargestellt gewesen zu sein (vgl. die
Merenptah-Stele ANEP Nr. 342). Von der verehrten Gottheit sind nur
die Beine erhalten. Ihre mumienhafte Gestaltung suggeriert, daf es Ptah
gewesen ist.

Eine weitere groBe Basaltstele (2,67 m hoch) wurde unter Ramses II.
(1279-1213) aufgestellt (Abb. 112; vgl. Cerny 1958). Hier ist im ober-
sten Drittel nicht eine der iiblichen Verehrungsszenen zu sehen, son-
dern es wird in einem Merismus durch zwei Elemente ein ganzer
Feldzug vergegenwiirtigt. Links steht nach rechts gerichtet der Reichs-
gott Amun und prisentiert dem Pharao das Krummschwert, das von
Gott verliehene Siegesmacht bedeutet (Keel 1974: 51-76). Mit der ze-
remoniellen Uberreichung des Siegesschwertes beginnt der Feldzug
(Nelson 1930: PL 13 = Keel 41984: Abb. 405a). Der Pharao hilt in der
einen Hand den Bogen, die andere ist ausgestreckt und wahrscheinlich
in einem doppelten Sinne zu verstehen: sie bedeutet gleichzeitig das Er-
greifen des Siegesschwertes am Anfang des Feldzugs und die Présen-
tation der Beute am Ende. Diese Beute besteht hier hauptsichlich aus
kostbaren MetallgefiBen. Wahrscheinlich sind dazu aber auch die acht
gefangenen Asiaten zu zdhlen, die am FuB} der Stele — auf Abb. 112
nicht mehr sichtbar — angebracht sind. Ihre Leiber sind durch Mauer-
ringe ersetzt, denen die Namen von Stédten einbeschrieben sind. Die
Weihung der Beute bildet jeweils den letzten Akt der ausfiihrlichen
Feldzugszyklen der Pharaonen der 19. und 20. Dynastie.

§ 52. Auf dhnliche Weise wie auf dieser monumentalen Stele ist der
gottgewirkte Sieg des Pharao iiber die Asiaten auf einem Rollsiegel
Ramses’ II. aus Bet-Schean verdichtet (Abb. 113). Anstelle Amuns

50 Vgl. etwa die Reliefs Sethos’ I. auf der AuBenseite der Nordwand des groBen Siu-
lensaals des Amun-Tempels in Karnak (Wreszinski 1934: Taf. 37).
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ist es hier ein asiatischer Gott, der das Krummschwert prisentiert.5! An
der Stirn des Gottes scheint ein Gazellen- oder Capridenkopf ange-
bracht zu sein. Auch der obere Teil des Krummschwertes ist evtl. als
Capridenkopf gestaltet. Dies wiirde erlauben, den Gott als Reschef zu
identifizieren (vgl. Keel u.a. 1990: 195-204.302-304). Reschef iiber-
rascht allerdings in dieser Rolle, da er in Agypten als Pest- und Heilgott
fast nur auf privaten Stelen zu finden ist. Aber vielleicht mu8 man Re-
schef doch, wie einige, allerdings viel jiingere phonizische Inschriften
des 4.-2. Jhs. aus Zypern suggerieren, mit Mekal identifizieren (vgl.
aa0. 201 Anm. 148). Er wiirde dann auf unserem Rollsiegel als Stadt-
gott von Bet-Schean dem Pharao Ramses II. den Sieg priisentieren. Die
Siegesmacht des Pharao wird durch den gespannten Bogen vergegen-
wartigt, mit dem er Pfeile in einen Kupferbarren als Zielscheibe hinein-
jagt (vgl. auf der monumentalen Stele den Bogen in der Hand des Pha-
rao).52 Das eigentliche Ziel dieser unglaublichen Leistung sind die bei-
den an den Pfahl gebundenen Asiaten, welche die vom Pharao be-
herrschte Provinz Kanaan reprisentieren.

Eine weitere Variante des gleichen Themas bieten ein Skarabius aus
Bet-Schean, der wohl ebenfalls aus der Regierungszeit Ramses’ II.
stammt, und eine Parallele dazu vom Tell el-Agul (Abb. 114a-b). Auf
beiden Stiicken ist es der Reichsgott Amun, der dem Pharao das Sie-
gesschwert prisentiert. Mit diesem weiht oder erschligt der Pharao
dann einen Gefangenen vor dem Gott, der ihm den Sieg verliehen hat.s3

§ 53. Wihrend die bisher genannten Denkmiler durch die Vergegen-
wirtigung von Anfang und Ende im Sinne des Merismus einen ganzen
Feldzug darstellen, wird auf zwei weiteren Skarabden aus Bet-Schean
die Siegeskraft des Pharao durch je eine einzelne Handlung symboli-
siert. Auf dem einen wird Ramses II., ,,der die Fremdlidnder nieder-
tritt“, mit hoher Doppelfederkrone, die ihn Amun angleicht, beim Fes-
seln eines Feindes dargestellt (Rowe 1936: Nr. 672 = James 1966: Fig.
109,4). Auf dem andern sehen wir wahrscheinlich ebenfalls Ramses II.
beim Niederschlagen eines Feindes (Rowe 1936: Nr. 671 = James

51 Das Sethtier, das Rowe (1936: Pl. 28 Nr. S.61) vor dem Gesicht des Gottes
zeichnete und das auf Ba“al-Seth hinweisen wiirde, existiert auf dem Original nicht.
Rowe hat eine Absplitterung als Sethtier gesehen.

52 Vgl. dazu Decker 1971: 80-122; 1978: 74ff; 1987: 42-54.

53 Das Niederschlagen des Feindes vor dem Gott, der den Sieg verliehen hat, finden
wir schon auf der berithmten Narmerpalette (ca. 2850 v. Chr.; ANEP Nr. 296 =
Keel 41984: 271ff und Abb. 397).
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1966: Fig. 100,5; vgl. oben Abb. 97-98). Diese klassische Szene deko-
rierte wahrscheinlich eine weitere monumentale Basaltstele, von der ein
Fragment ein weit ausschreitendes, auf den Zehenspitzen stehendes
Bein abbildet, ein Element, das fiir die Szene des Niederschlagens ty-
pisch ist (Abb. 115).

Die Monumente Sethos’ I. aus Bet-Schean stellen den Konig bei der
friedlichen Verehrung der groBen Gétter dar. Diejenigen Ramses’ II.
zeigen den Konig durchwegs bei militdrischen Aktionen, die er im Auf-
trag und mit der Unterstiitzung Amuns und in einem Fall (Abb. 113)
des lokalen asiatischen Gottes durchfiihrt. Auf keinem dieser konigli-
chen Monumente ist eine Gottin zu sehen. Ebenso auffillig ist, wie
stark mit Ramses II. der Reichsgott Amun in den Vordergrund tritt. Mit
seinem Namen war Amun in Paldstina schon in der 18. Dynastie sehr
prominent prisent. So tragen z.B. von 38 in Ausgrabungen gefundenen
beidseitig gravierten Platten, wie sie fiir die 18. Dynastie typisch sind,
22 (58 %) den explizit oder kryptographisch geschriebenen Namen des
Gottes. Ikonographisch tritt Amun auf den Siegelamuletten aber erst in
der 19. Dynastie stdrker hervor. In seiner klassischen anthropo-
morphen Form mit der hohen Falkendoppelfeder-Krone ist er zwar
gelegentlich schon in der 18. Dynastie (Abb. 116a), hdufiger aber in
der 19. Dynastie zu finden (Abb. 116b sitzend; vgl. Lamon/ Shipton
1939: PL. 73,1, Starkey/Harding 1932: Pl. 52,121 stehend). Besonders
beliebt ist die Darstellung des anthropomorphen Gottes innerhalb einer
Triade, in der er von zwei falkenkopfigen Sonnengtttern flankiert wird
(Abb. 116¢).5* Meistens wird Amun aber nicht anthropomorph, son-
dern durch einen Widderkopf oder als Widdersphinx dargestellt (Abb.
117a-b). In der ,Mischform aus Léwe und Widder sind die apo-
tropdische Kraft des Gottes, seine Widdergestalt und seine Herrscher-
natur als ,K6nig der Gotter* in einem einzigen Bild vereint“ (Hornung/
Staehelin 1976: 92).55 Als nb ,,Herr" gelesen bildet der Widdersphinx

54 Vgl. Petrie 1930: P1. 31,305; Starkey/Harding 1932: Pl. 52,138; 53,222; Rowe
1936: Nr. 572, 711; Tufnell 1958: Pl. 36,240; 39,339; Giveon 1988: Nr. 98.

55 Allein vom Tell el-Far€a (Siid) sind mindestens 10 Belege des Widdersphinx be-
kannt: vgl. Petrie 1930: Pl. 29,254; Starkey/Harding 1932: Pl. 48,28; 49,967; 50,
53; 52,143f.146f; 53,229; 55,278; 57,340. Vgl. weiter Petrie 1928: P1. 17,26; Ro-
we 1936: Nr. 636.697; Tufnell 1958: Pl. 39,343; Giveon/Kertesz 1986: Nr. 174.
Seltener ist die Reduktion dieses Bildes auf den Widderkopf mit Krone (Starkey/Har-
ding 1932: P1. 48,5; 53,192f; 57,348.383). In einzelnen Fillen ist der fiir Amun ty-
pische Widdersphinx durch den gewohnlichen, aus Lowenleib und Konigskopf zu-
sammengesetzten Sphinx ersetzt (Starkey/Harding 1932: Pl. 57,342), der dann als
nb bzw. n gelesen ein Element des kryptographisch geschriebenen Gottesnamens
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akrophonisch ein Element des halb kryptographisch geschriebenen Na-
mens Jmn ,,Amun“. Auf einen intensiven Amun-Kult speziell in Bet-
Schean 148t ein rundes Modellbrot von ca. 10 cm Durchmesser schlie-
Ben, auf das mehrfach ein Siegel mit dem Namen des Gottes (Jmn-R )
abgedriickt ist (James 1966: Fig. 105,10).

§ 54. Eine ménnlich gepriagte Welt manifestiert sich auch in einer
dritten Gruppe von Monumenten, die vor allem der Zeit Ramses’ II.
(1279-1213) und Ramses’ III. (1187-1156) angehoren und in Bet-
Schean und Megiddo besonders gut vertreten sind. Es handelt sich um
Darstellungen von Beamten und ihrer Loyalitdt dem Konig und dem
Reichsgott gegeniiber. Natiirlich sind die meisten Konigsdarstellungen
auf Siegelamuletten und ein Teil der Gotterdarstellungen u.a. als Aus-
druck der Loyalitét ihrer Tréiger zu verstehen. Neu und typisch fiir die
Ramessidenzeit ist aber, daB diese Beamten nun selber ins Bild ge-
bracht werden.

Zu dieser Gattung von Denkmilern gehort etwa eine rechteckige Platte
aus Megiddo, die einen Wesir Ramses’ II. stehend in verehrender Hal-
tung vor dem anthropomorphen, ebenfalls stehenden Amun zeigt (Abb.
118). Auf einer Elfenbeinritzerei aus Megiddo kniet ein Beamter
Ramses’ III. vor dem thronend dargestellten anthropomorphen Amun
(Abb. 119). Hiufiger als bei der Verehrung des Reichsgottes werden
Beamte bei der Reverenz vor dem Konig dargestellt. Dabei kann dieser,
besonders auf Siegelamuletten, in Gestalt seiner Namenskartusche
erscheinen.’s Wie Parallelen aus Agypten zeigen, diirfte der Konig auf
zwei leider nur fragmentarisch erhaltenen Tiirstiirzen aus Bet-Schean
anthropomorph dargestellt gewesen sein. Leider sind in beiden Fillen
nur die Darstellung des verehrenden Beamten und ein Teil der Inschrift
erhalten (Abb. 120a; James 1966: 7; Fig. 92,1; 93, 1; 94,3; 95,3). Im
Rahmen solcher Loyalitédtsbezeugungen &dgyptischer Beamter sind
wahrscheinlich auch ein Statuenfragment und eine fast ganz erhaltene
Sitzstatue Ramses’ III. zu sehen, die in Bet-Schean zum Vorschein
gekommen sind (Abb. 120b; Rowe 1930: 36ff; P1. 50,1; 51).

bildet. Wahrscheinlich ist auch die Kombination aus Sphinx, Ma‘at davor und
gefliigeltem Urdus iiber dem Riicken des Sphinx (Starkey/Harding 1932: Pl
50,52.54f; 52,141f; 57,396) als Jmn zu lesen; der Urius (j .f) steht fiir j, Ma“at fiir
m und der Sphinx (nb) fiir n (vgl. dazu Jaeger 1982: 294 Anm. 218).

56 Eine rechteckige Platte vom Tell el-“Agul zeigt z.B. einen Beamten in Verehrung
des Namens Ramses’ II. (Petrie 1932: Pl. 6 unten links; vgl. Hornung/Staehelin
1976: Nr. 554f).
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Zusammenfassung

§ 55. Das hier entworfene Bild des ikonographischen Symbolsystems
des sb-zeitlichen Paldstina beruht im wesentlichen auf Funden aus den
stddtischen Zentren der Ebenen. In den gebirgigen Gegenden des
Landes gab es in der SB-Zeit nur ganz wenige Siedlungen SeBhafter.
Das dort gefundene Material unterscheidet sich inhaltlich allerdings
nicht von dem, was in den groflen Stidten der Ebenen zutage gekom-
men ist. Selbst in einer so winzigen Siedlung wie dem siidwestlich von
Jerusalem gelegenen Manahat im Refaimtal wurde ein Skarabius mit
dem von vier Urden umgebenen Namen Amenophis’ III. sowie ein
typisch ramessidischer Skarabdus mit der als Amun-Kryptogramm zu
lesenden Kombination Sphinx, gefliigelter Urdus und hockender Ge-
stalt gefunden (Edelstein/Milevski 1990). Die Mehrheit der Beviolke-
rung des Berglandes diirfte in der SB-Zeit nomadisiert haben (Finkel-
stein 1988: 341-345) und hat kaum Ikonographie hinterlassen.

Was die Ikonographie aus den sb-zeitlichen Stddten betrifft, so liefert
sie ein deutlich anderes Bild als die der MB II B. In der Monumental-
kunst wie auf den Siegelamuletten dominieren in den dgyptisch be-
herrschten Zentren wie Bet-Schean und Megiddo sowie im Siiden gro-
Be mdinnliche Gottheiten wie Re-Harachte, Ptah, Seth-Ba‘al, allen voran
aber der Reichsgott Amun. An die Stelle der Begegnung des Wetter-
gottes mit seiner Partnerin und der groen Bedeutung der Vegetation
(,Zweiggéttin‘) in der MB II B treten in der SB-Zeit kdmpferische und
politische Gottheiten. Méannliche und weibliche Gottheiten erscheinen,
von ganz wenigen Ausnahmen (z.B. Abb. 72 und 109) abgesehen, nicht
zusammen auf einem Bildtréger, und in diesen Ausnahmefillen werden
sie nicht in irgendeiner bedeutungsvollen Interaktion gezeigt. Auch auf
der menschlichen Ebene tritt die Begegnung der Geschlechter deutlich
in den Hintergrund und wird durch Legitimations-, Kampfes-, Domina-
tions- und Loyalitdtsdarstellungen ersetzt. Dabei spielen Frauen bei
Sieges- und anderen Feiern nur noch Dienerinnenrollen.

Gottinnen kommen in den kostbaren Ausfiihrungen in Metall fast nur
noch am Anfang dieser Epoche vor und werden dann in diesem Me-
dium weitgehend durch kimpferische ménnliche Gottheiten ersetzt. Die
,nackte Gottin‘ verschwindet auch aus der Glyptik mit ihrem relativ
starken Offentlichkeits- und Bekenntnischarakter. Die Glyptik der fol-
genden EZ I wird diese Tendenz noch fortfiihren, insofern dort dann
selbst der dgyptische Hathorfetisch nicht mehr belegt ist. Auf den Roll-
siegeln des gewohnlichen mitannischen Stils, in den GefdBmalereien
und auf anderen Bildtridgern ist die G6ttin — von evtl. aus dem Norden
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importierten Ausnahmen wie Abb. 52-53 abgesehen — nur in ihren
Attributen, besonders im Baum, présent. Wo sie auf bedeutenden Bild-
trigern weiterhin in anthropomorpher Gestalt zu sehen ist, nimmt sie
unter dgyptischem EinfluB den Charakter einer Stadtherrin (Bet-
Schean; Abb. 107-108) oder einer kriegerischen Gottheit (Abb. 71-72),
d.h. einer eher ,ménnlichen‘ Wertvorstellungen entsprechenden Po-
werwoman an.

§ 56. Vor diesem Hintergrund einer zunehmenden Verdringung der
weiblichen Gottheit(en) aus der sb-zeitlichen ,offiziellen‘ Religion, wie
sie durch die groBen Tempel, die stadtstaatlichen und kolonial-agypti-
schen Verwaltungsapparate und die Produkte der mit diesen zusam-
menarbeitenden Kunsthandwerkstitten représentiert werden, bekommt
das gleichzeitige massive Aufkommen von Billigplaketten aus Terra-
kotta mit Darstellungen einer ,nackten Géttin®, die eindeutig in der
Tradition der mb-zeitlichen Gottin steht (vgl. Abb. 50), eine besondere
Brisanz (vgl. Moorey/Fleming 1984: 77f). In kostbaren und billigen
Medien zugleich kommen nur Darstellungen der Gottin vom Qudschu-
Typ vor, gewissermaBen #gypto-kanaandische Kompromisse, die am
Ende der Kolonialzeit verschwinden. Besonders deutlich konnte in Bet-
Schean (§ 48f) das Auseinanderfallen von Monumentalkunst- und
Terrakotta-Ikonographie beobachtet werden. Der durch die dgyptische
Kolonisation ausgeltste Kulturdruck hat die Produktion von Metall-
figurinen der ,nackten Gottin‘ zum Erliegen gebracht und die Herstel-
lung von Figurinen kidmpferischer oder thronender ménnlicher Gotthei-
ten gefordert. An die Stelle der Gottinnenfigurinen aus Metall traten —
in einem graduellen ProzeB — die Terrakotten. Terrakotta scheint als
Billigmaterial das Medium fiir die andauernde autochthone Verehrung
der Géttin geworden zu sein. Auffilligerweise sind ménnliche Gotthei-
ten im Bereich der Terrakotta kaum vertreten. Mit dem Transfer vom
teuren zum billigen Material war aber auch die Voraussetzung gegeben,
daB die Gottin nun im Bereich der sogenannten ,privaten Frommigkeit*
und damit verbundener héuslicher Kleinkulte unmittelbarer prisent
wurde als zuvor (vgl. H. Weippert 1990: 187; Uehlinger 1991a: 879-
885).
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Exkurs:
Die spiitbronze- und friiheisenzeitlichen
sogenannten ,, ‘Astarte-Plaketten

§ 57. Auf den in § 41 erwihnten Terrakottaplaketten vom Qudschu-
Typ (vgl. Abb. 69) wird die nackte, weibliche Gestalt durch ver-
schiedene Attribute wie die Schulterlockenfrisur oder die Pflanzen-
stengel, die sie in den abgewinkelten Armen hilt, eindeutig als Gottin
charakterisiert. Auf Abb. 50 ist es der hohe Polos, der eine Identifi-
kation der nackten Frau als Gottin nahelegt. Schwieriger zu interpretie-
ren sind die in der Forschung meist als ,,“Astarte-Plaketten* bezeich-
neten Terrakotten mit Darstellungen, auf denen solche Attribute feh-
len.5” Was den Gestus betrifft, so sind verschiedene Armhaltungen be-
legt (vgl. zur Typologie Winter 1983: 96-121): beide Arme sind seitlich
am Korper herabhéngend an die Oberschenkel gelegt (Abb. 121a von
Tel Masad bei Bet-Schean); die Hinde sind unter der Brust ver-
schrénkt, oder sie halten bzw. prisentieren die Briiste (Abb. 121b von
Tel Zeror); die Hinde liegen auf dem oft leicht gewolbten Unterleib
bzw. nahe den Pubes (Abb. 121¢ aus Ta“anach; vgl. Abb. 82). Letztere
Haltung hat Albright als Darsteliung einer Frau unmittelbar vor der Ge-
burt deuten wollen (1937: 109.119). Eine Mischhaltung besteht darin,
daB eine Hand an die Brust, die andere an die Pubes greift.

Sind die Fiie beim Qudschu-Typ meist beide seitlich nach rechts ge-
richtet, so stehen sie hier in der Regel gerade aus der Bildfliche hervor.
Im Unterschied zum Qudschu-Typ scheinen all diese Typen in der EZ
I weiter produziert worden zu sein: einschligige Stiicke stammen etwa
von Tel Zeror (Abb. 122a) oder Tell Bet Mirsim (Abb. 122b). Bemer-
kenswert ist allerdings, daB8 die Plaketten bislang nur in Stédten und
deren Umgebung, nicht in den friiheisenzeitlichen Kleinsiedlungen des
Berglandes gefunden worden sind.

Ausgehend von zwei Kalksteinplastiken aus dem Friedhof von Der el-
Belah (Abb. 123), die ins 13. Jh datieren, hat Miriam Tadmor nachwei-
sen wollen, daB die ,,“Astarte-Plaketten keine Gottin darstellen, son-
dern analog zu den dgyptischen sogenannten ,Beischliferinnen‘-Figu-
ren als Darstellungen von auf einem Bett liegenden Frauen zu verstehen
seien, die in Zusammenhang mit &gypto-kanaandischen Bestattungs-
briduchen und damit verbundenen religiosen Vorstellungen (,,mortuary

57 Vgl. Pritchard 1943; Hinweise auf spiter gefundene Stiicke z.B. bei Tzori 1958;
Winter 1983: 96ff. Eine Neubearbeitung des Pritchard’schen Corpus ist ein dringen-
des Desiderat.
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beliefs*) verstanden werden miiiten (Tadmor 1982). Helga Weippert
(1988: 305) und andere sind ihr in dieser Einschitzung gefolgt (vgl.
Lipiriski 1986: 89; Hadley 1989: 224-233).

Reicht aber das von Tadmor zu Recht diagnostizierte Fehlen spezifi-
scher Attribute, die Gottlichkeit der Gestalt zu bestreiten? Die Gesten
der hingenden bzw. an die Oberschenkel gelegten Arme bzw. der an
die Briiste greifenden Hénde sind uns schon in der MB-Zeit bei Me-
tallfigurinen und Darstellungen der ,nackten Gottin‘ bzw. der ,Zweig-
gottin‘ auf Skarabéden begegnet (s.0. Abb. 10-12, 17-18, 23-25, 27). Sie
sind in der SB-Zeit auch bei Darstellungen auf Terrakotten belegt, die
aufgrund der Frisur, der FuBstellung oder der Pflanzenattribute zum
Qudschu-Typ gezihlt werden konnen (z.B. Macalister 1909: II 415
Fig. 500; III P1. 220,21; 221,4-5). Dieser aber ist, wie wir gesehen
haben, nur eine dgyptisierte Variante der mb-zeitlichen Vegetations-
gottin (s.o. § 41). Angesichts solcher traditionsgeschichtlicher Indizien
ist eine kritische Uberpriifung von Tadmors These erforderlich. Drei
sich ergidnzende Argumentationsgénge, die an dieser Stelle nur abge-
kiirzt wiedergegeben werden konnen, legen den SchluB nahe, daB auch
die nackte Frau auf den ,,“Astarte-Plaketten” eine Gottin ist.

(a) Zur typologischen Charakterisierung der Plaketten: Die Kalksteinplaketten, die
den Ausgangspunkt von Tadmors Uberlegungen bilden, weisen eine rechteckige
Form auf, die ein Bett wiedergeben soll. Diese Form ist nur bei wenigen Terra-
kotten belegt; in seltenen Fillen finden sich an der Riickseite Bruchspuren, die viel-
leicht als Reste von Bettstiitzen interpretiert werden konnen (vgl. Tadmor 1982: Pl.
5a); bei einigen bisher als ,,  Astarte-Plaketten® identifzierten Objekten diirfte es sich
in der Tat eher um Frauen- und Ammenfiguren handeln.5® Die meisten Plaketten ha-
ben aber eine langgezogen ovale Form, deren Deutung als Bett unwahrscheinlich
ist; weder die hiufig flachgeprefite Riickseite noch das ovale untere Ende der Plaket-
ten weisen zwingend darauf hin, da8 diese nicht aufrecht gestanden haben, sondern
gelegen haben miissen. Dieselbe Form findet sich ja auch bei den Qudschu-Plaket-
ten, die Tadmor und Weippert als Darstellungen einer Gottin anerkennen. Vergleich-
bare Darstellungen der Gottin vom Qudschu-Typ auf Stelen und anderen Bildtrigern
(z.B. Abb. 70-71) zeigen diese stehend. Entsprechend kann davon ausgegangen wer-
den, daB die nackte Frau auf den ,,“Astarte-Plaketten* nicht liegend, sondern stehend
dargestellt ist, und da man sich die Plaketten an ihren urspriinglichen Anbrin-
gungsorten in der Regel mit dem Riicken zur Wand lehnend vorzustellen hat.

58 Z.B. Rowe 1940: Pl. 35,11 mit liegendem Kind (beachte die Fortsitze an der
Riickseite der Plakette, wohl die FiiBe des Bettes); ebd. Pl. 35,16 mit Kind und San-
dalen (?, vgl. dazu Bonnet 1952: 94 Abb. 29!); vielleicht auch Petrie 1928: Pl. 35,
2-5; Tufnell 1958: PI. 49,5.
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(b) Was den Fundkontext der ,,Astarte-Plaketten betrifft, so kann — trotz der oft
fehlenden oder nur summarischen Angaben in den ilteren Grabungspublikationen —
im Gegensatz zum Befund bei den &gyptischen ,Beischliferinnen‘ nicht von einer
»consistent association with burials“ (Tadmor 1982: 149) gesprochen werden. Die
groe Mehrzahl der publizierten Plaketten stammt aus Wohnquartieren. So sind z.B.
in Geser hochstens 4 von mindestens 26 sb-zeitlichen Exemplaren in Gribern ge-
funden worden?; rund 80% der sb-zeitlichen Graber enthielten keine Plaketten. In
den Dutzenden von sb-zeitlichen Gribern von Lachisch, z.T. stattlichen Familien-
gribern mit jeweils mehreren Grablagen, sind insgesamt nur 2 Plaketten gefunden
worden (Tufnell 1958: P1. 27,2; 49,1). Nicht anders stellt sich die Fundverteilung
in der EZ I dar. Es ist deshalb kaum sachgemi8, die Plaketten ,,chiefly as objects
associated with mortuary beliefs and funerary practices“, ja geradezu generell als ,,ex
voto offerings to the dead” (Tadmor 1982: 170.171) zu bezeichnen. Wenn die Pla-
ketten als Grabbeigaben Verwendung finden konnten, so war dies doch keineswegs
ihre Primérfunktion. Thr Hauptverwendungs- und -wirkungsort war der familizre
Wohnbereich. DaB eine Schutz- und Segensspenderin, die eine Person durch das gan-
ze Leben begleitet hatten, ihr von Hinterbliebenen auch in die kiihle Dunkelheit des
Grabes mitgegeben werden konnte, ist leicht zu verstehen.

(c) Das grofite Handicap bei der Deutung der attributlosen nackten
Frauen ist die Tatsache, daB sie auf den Terrakottaplaketten isoliert er-
scheinen und nicht zu anderen GroBen in Beziehung gesetzt werden
konnen. Entscheidende Hilfe fiir die Deutung kommt deshalb von ver-
wandten Darstellungen in Terrakottas, welche die nackte Gestalt in ei-
nen groBeren ikonographischen Kontext stellen. Auch hier miissen ei-
nige Hinweise geniigen: Auf Tel Qasile ist auf dem Boden des Tempels
von Str. X (EZ I B, spites 11. Jh.) unmittelbar vor der Kultplattform
eine rechteckige, 36,6 x 25 cm messende Terrakottaplakette gefunden
worden, die mit flankierenden Pilastern und einem leicht vorragenden
Gesims offensichtlich die Fassade eines Schreins nachbildet (Abb.
124; Mazar 1980: 82-84; Pl. 30; Bretschneider 1991: 128f.229 Nr.
79). Kleine Locher, die vor dem oberen und unteren AbschluB der bei-
den Pilaster angebracht waren, scheinen der Fixierung von nicht erhal-

59 Aus Gribern: Macalister 1912: III P1. 18,1; 19,7; 26,8 (die bisher genannten Be-
lege stammen aus Hohlen, die nicht eindeutig als Griber zu bestimmen sind); 78,
47; aus dem Stadtbereich: ebd. II Fig. 496f; Pl. 220,3.5-7.11.13.15-19.23; 221,1.
6.11.13-16; Dever 1974: 56.133f mit PI. 40,15 und 74E. Plaketten und Fragmente,
die evtl. dem Qudschu-Typ angehoren, sind nicht mitgezahit.

60 U, Winter hat die ,,nackte Frau* vor dem Hintergrund der altsyrischen Glyptik in-
terpretiert und ist dabei zum SchluB gekommen, daB sie eine Géttin sei (21987: bes.
134.192-199; vgl. dazu Bohm 1990: 130-132). Seine Argumentation geht aller-
dings von ganz anderen Bildtrigern aus, die auch herkunftsmaBig und zeitlich den
palistinischen Plaketten nicht sehr nahe stehen.
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tenen Tiirfliigeln gedient zu haben, mit denen der Schrein geschlossen
werden konnte (anders Zwickel 1990b: 58); diese Vorrichtung — aber
nicht nur sie — konnte darauf hinweisen, da8 es sich um das Kultbild
des (kanaandischen) Heiligtums von Tel Qasile handelt (Bunimovitz
1990: 213-215). Im etwas zuriickgesetzten, flachen Hintergrund des
Schreins waren, frontal den Betrachtern und Betrachterinnen zuge-
wandt, zwei stehende weibliche Figuren dargestellt, von denen aller-
dings nur noch die nackten Beine erhalten sind. Die Figuren scheinen
zunidchst aus Modeln gepreBt und danach auf die Plakette appliziert
worden zu sein. Die FiiBe der beiden Gestalten sind wie auf den
,» “Astarte-Plaketten* nicht zur Seite oder nach auen gedreht, sondern
weisen naturalistisch nach vorne. Im Bereich der Oberkorper scheinen
die Bruchspuren darauf hinzuweisen, daB die beiden Gestalten gleich
groB waren (gegen Bretschneider 1991: 129) und die Hinde unter der
Brust verschrinkt hielten bzw. mit beiden Hinden an die Briiste
griffen. Die Wiedergabe der nackten Frauengestalten vor bzw. in einem
Naos deutet klar darauf hin, daB sie als Darstellungen der mit diesem
Schrein verbundenen (Zwillings-?)Gottinnen zu verstehen sind.

Aus Agypten, v.a. dem Deltagebiet, evtl. auch aus Siidpalistina stammt
eine ganze Gruppe von — allerdings meist jiingeren, in die EZ II datie-
renden — Parallelen zu dieser Schreinplakette (Mazar 1985b; vgl. Abb.
125 aus dem Réuben Hecht Museum in Haifa). Sie zeigen jeweils eine
oder zwei nackte Frauen mit an die Oberschenkel gelegten Armen und
nach vorne weisenden FiiBlen, also in jener Position, die Tadmor als
Liegestellung (,,supine position®, 1982: 149) deuten will, vor einer
durch Pilaster und Gesims angedeuteten Schreinfassade. Hatte Petrie
gemeint, diese Terrakotten als ,,woman on a couch® bestimmen zu
konnen (1909: 16), so sprechen die Architekturelemente klar gegen
seine Deutung; auch hier sind die Gestalten stehend dargestellt. Bei den
groBen, von der Basis bis zum Gesims reichenden Frauen diirfte es
sich wiederum um die Go#tin handeln.

Das Fehlen spezifischer Attribute (Frisur, Krone, Bliitenstengel...), das
auch diese Darstellungen mit den ,,“Astarte-Plaketten“ verbindet,
schlieBt also den gottlichen Status der Dargestellten nicht aus. Auffilli-
gerweise sind aber auf der Schreinplakette von Tel Qasile zwei identi-
sche Gottinnen offenbar gleich groB8 nebeneinander dargestellt. In dop-
pelter (oder mehrfacher) Ausfiihrung erscheint die nackte Frau bzw.
Gottin mit héingenden oder an die Briiste greifenden Armen auch auf
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sb- bzw. friiheisenzeitlichen Schrein-6! bzw. Tempelmodellen (vgl.
Abb. 105)62, Tontiirmen%? und Kultstindern4 (vgl. oben Abb. 104)
aus Syrien und Palistina.65 Haufig wurden die Frauengestalten zu-
néchst aus Modeln gepreft und erst danach vor die Pilaster der Model-
le gesetzt. Dies erklért ihre enge Verwandtschaft mit den Plaketten-
darstellungen und bestidtigt noch einmal, da man sich die letzteren
stehend vorzustellen hat. In den Ubergang von der EZI zur EZII A
datiert ein vor einigen Jahren in Pella gefundener Kultstinder (Potts
u.a. 1985: 204 mit P1. 42; Hadley 1989: 213-216; Bretschneider 1991:
80f.214 Nr. 51), auf dem zwei aus Matrizen geprete Figuren mit ange-
legten Armen und fiilliger Schulterlockenfrisur, die, auf handmodellier-
ten Felidenkopfen stehend, eine fensterartige Offnung flankieren (Abb.
126).66 Die Kombination von nackter Frau bzw. Gottin und Lowen-
kopf zeigt, daB ,,“Astarte*-Plaketten und solche vom Qudschu-Typ
nicht vollig dissoziiert werden konnen. Die ,nackte Frau® der ,,“Astar-
te-Plaketten“ ist eine ,nackte Gottin‘.67

61 Loud 1948: 147 mit Pl. 253,2 (Megiddo Str. VII[?], um 1200); Kénigsweg
1987: Nr. 128 (Handel Kerak); Seeden 1979: bes. Pl. 4 (Handel Beirut; vgl. Culican
1976: 53 und Taf. 5B); Coulson 1986: 22f, 28 Fig. 5 (F-2 und F-3). Vgl. nun
Bretschneider 1991: bes. 127-134, 228ff Nr. 77f und s.u. § 100.

62 Auf einem Tempelmodell bzw. zweistufigen Absatzaltar aus Emar aus dem 13.
Jh. finden sich Reste von drei matrizengepreBten Appliken; urspriinglich diirften es
mindestens fiinf Appliken gewesen sein (Margueron 1976: 220-223 mit PI. IIL,3;
1982: 90-93 = Bretschneider 1991: 52f, 205 Nr. 34).

63 Margueron 1976: 205-207 mit P1. II,1 (,tour*, Emar, 13. Jh.). Bretschneider
1991: 53 (vgl. 206 Nr. 36) bezweifelt allerdings die Zugehorigkeit zu einem Ton-
turm. Vgl. aber Abb. 126 den turmartigen Stinder aus Pella.

64 May 1935: P1. 20 Nr. P 6055 = Amiran 1969: Photo 343 (Megiddo Str. VI).

65 Den unseres Wissens #ltesten Beleg fiir die paarweise Darstellung der ,nackten
Gottin‘ in Terrakotta bieten die jiingst bekannt gewordenen Fragmente des ,,bassin
aux femmes* aus dem 16. Jh. v. Chr. von Tall Muhammad Diyab in Nordostsyrien.
Die aus Modeln geprefiten Gottinnenpaare alternieren hier mit rechteckigen, ver-
senkten Metopen, die mit ihrer Bekronung an einen Schrein erinnern (Bachelot
1990).

66 Auf zwei Fragmenten im Museum der University of Minnesota, Minneapolis,
die aus Palistina stammen sollen, steht die ,nackte Gottin‘ jeweils auf einem hok-
kenden Feliden (Coulson 1986: 22f, 28 Fig. 5 [F-2 und F-3]); vgl. auch Weinberg
1978: 30ff Abb. 5 = Bretschneider 1991: 236 Nr. 92.

67 Die ,nackte Gottin‘ auf einem Felidenkopf oder -protom, die sich in der EZ II
dann wiederholt im phonizischen bzw. nordsyrischen Kunsthandwerk findet (z.B. auf
bronzenen Pferdeschmuckplaketten des 8. Jhs. aus Samos oder Tall Tayinat [Rollig/
Kyrieleis 1988; Kantor 1962; vgl. Winter 1983: Abb. 162] oder Stiicken aus El-
fenbein aus dem ,Fort Shalmaneser‘ von Nimrud (Orchard 1967: Pl. 28 Nr. 135,
vgl. Pl. 31 Nr. 147), steht in der Tradition der sb-zeitlichen Qudschu auf dem
Lowen (vgl. Abb. 70 und Bohm 1990: 65-69).
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Man hat wegen der Verdoppelung bzw. Vervielfachung der Gestalt, die
ihre Individualitit zu relativieren scheint, und wegen der Anbringung an
der AuBenseite der Schreinmodelle die Appliken als Darstellungen von
sogenannten ,Kultprostituierten® verstehen wollen (zuletzt Bohm 1990:
138). Aber die Plakette von Tel Qasile, die von Mazar (1985b) gesam-
melten Parallelen, auf denen die Gestalt(en) im Schrein erscheint, und
der Kultstéinder von Pella mit den Lowenkdpfen weisen deutlich auf
den gottlichen Status der Dargestellten.6® Die mehrfache Anbringung
an den Aufenfronten der Schreinmodelle identifiziert diese als der
Gottin zugehorig (vgl. die Vielzahl von Kreuzen an manchen Kirchen)
und unterstreicht zudem deren Zuginglichkeit. Die doppelte Darstel-
lung im Inneren des Naos konnte (bei gleicher GroBe) auf gottliche
Schwestern oder Zwillinge deuten (z.B. Anat und “Astarte). DaB zwi-
schen der Gottin und ihren Verehrerinnen allerdings oft nicht strikte zu
trennen ist, wird im folgenden diskutiert.

§ 58. Variable Ikonographie und Verbreitung der Gestalt in einer Viel-
zahl billiger Plaketten geben Grund zur Annahme, daB hier nicht eine
groBe, ferne, konigliche Gottheit dargestellt ist (beachte das Fehlen ei-
ner Krone und die Tatsache, dal die Nacktheit der sb-zeitlichen Ten-
denz, Gottheiten vermehrt zu bekleiden, widersteht), sondern eine nahe,
den alltéiglichen Bediirfnissen ihrer VerehrerInnen zugingliche Gottin,
welche die Religiositit breitester Kreise bestimmte. Die Stellung der
Goéttin in einem Pantheon bleibt vollig offen, da sie — im Gegensatz zur
Gottin vom Qudschu-Typ, und abgesehen von den paarweisen Darstel-
lungen — nie in Relation zu anderen, identifizierbaren Gottheiten er-
scheint.® Es will deshalb nicht gelingen, sie mit einem bestimmten Na-
men (“Anat, “Astarte, Aschera) zu verbinden (vgl. Pritchard 1943: 83-
87; Winter 1983: 194f.466f; Bohm 1990: 129). Umgekehrt 148t sich
aber eine Identifikation mit Aschera (s.0. § 44 zu Abb. 81f), ‘Anat oder
Astarte (bzw. den beiden letztgenannten im Falle der doppelten Dar-

68 In einem um 1500 datierten Heiligtum auf Tall Munbaqa am oberen Euphrat ist,
an der Wand lehnend, ein Oberkérper und Kopf umfassendes Fragment einer Terra-
kottaplakette mit Darstellung einer bis auf Halsschmuck und Armringe nackten, die
Briiste priisentierenden Frau gefunden worden, das aufgrund seiner Groe (Hohe 21
cm) als Bestandteil des einstigen Kultbildes einer Gottin (urspriingliche Hohe ca. 50
cm) verstanden werden kann (Eichler 1984: 91f mit Abb. 24).

69 Eine spite Ausnahme bildet eine ins 8. Jh. zu datierende phonizisch(?)-syrische
Silberschale aus Olympia, auf der die nackte, briistehaltende Gottin zweimal in ei-
nem Naiskos erscheint; alternierend findet sich zweimal ein birtiger Gott ebenfalls
in einem Naiskos (Winter 1983: Abb. 412 = Markoe 1985: 204f Nr. G 3; B6hm
1990: 48-51). Die Géttin ist hier wohl als Astarte zu identifizieren.
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stellung) auch nicht ausschlieBen.” Allenfalls mag man den ikonogra-
phischen Befund der Multiplizierbarkeit der Gottin auf ein und demsel-
ben Bildtridger mit dem textlichen Befund des Plurals ,,“Astarten” ver-
binden, der sowohl im Hebriischen (€astdrér) als auch im Akkadischen
(istaratu(m)™) belegt ist. Doch hilft diese Korrelation auch nicht viel
weiter, da dieser nicht als pluralisierter Eigenname (analog zu ,,Ma-
rien“ u.4.), sondern als generische Bezeichnung zu verstehen und mit
»(Schutz-)Goéttinnen* zu iibersetzen ist.”2

Wichtiger als der Name der Géttin, der je nach Zeit und Region ver-
schieden gewesen sein kann, ist ohnehin ihre Bedeutung und Funktion:
Weder die Charakterisierung als ,,Fruchtbarkeits-“ noch die als ,,Mut-
tergottin® sind addquate Bezeichnungen fiir diese Gestalt. Beide As-
pekte spielen bei den Appliken keine Rolle, und im Bereich der Pla-
ketten sind diese Funktionsbereiche durch den Qudschu-Typ mit den
Pflanzen (§ 41) und den Typ der stillenden Mutter (Abb. 82 und § 49)
reprisentiert. Ebenso fremd ist der Gottin die bei den “Anat-Darstellun-
gen hervortretende Domiine von Herrschaft und Krieg. Ikonographisch
dominant sind vielmehr die Aspekte der Nacktheit, Jugendlichkeit und
der erotischen Anziehungskraft, die manchmal durch die Hervorhebung
von Haar und Augen (Keel 1986: 71f.132f) sowie durch Schmuck
noch gesteigert werden (vgl. Winter 1983: 302-311). Die Nacktheit der
Gottin macht ihre Ausstrahlungskraft aus, dank der sie in der Privat-
frommigkeit als Segensspenderin zu wirken vermochte.

§ 59. Der Aspekt der Erotik 148t sich kaum vollig von den biologischen
Zyklen der Frau (Menstruation und Schwangerschaft) und den damit
verbundenen Geheimnissen und Gefahrdungen trennen. Verschiedene
auf den Plaketten belegte Hand- und Armhaltungen, bes. der Gestus
der auf den Unterleib gelegten, diesen pressenden (oder massieren-

70 Auf der Ebene der (nur ikonographisch) faBbaren Volksreligion fallen die Géttin-
nen...in einer zusammen" (Knauf 1990a: 19). Wenn Status und Rollen der Gottin-
nen in Texten aus Ugarit so differenziert und soziomorph geschildert werden, diese
Differenzierungen aber auf den Bildern, zumal den Terrakotten, nur selten eine klare
Entsprechung haben, liegt dies einerseits an der Eigendynamik mythologisch-nar-
rativer Literatur, andererseits an der Tatsache, dal Texte und Terrakotten ganz unter-
schiedlichen religiosen Funktionsbereichen angehoren.

7t Vgl. AHw 1 399f s.v. istaru(m) [2., 3.]; CAD I-J 271-274.

72 Vgl. dazu eine jiingst veroffentlichte Inschrift aus dem 8. Jh. aus ‘Ana am mitt-
leren Eufrat, die ‘Anat als ,,die stirkste der , ‘Astarten (d.h. Géttinnen, 9ES,.DAR
mef) ..deren Heldenmut unter den , ‘Astarten’ (d.h. Gottinnen) ohnegleichen ist*,
bezeichnet (Cavigneaux/Ismail 1990: 380f Nr. 17 Z. 1 und 3f). Vgl. auch Miiller
1989.
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den?) Hinde, begegnen auch auf den in Palidstina von der SB II bis in
die EZ I A belegten sogenannten Gravidenflaschen — Kriiglein fiir Ol,
mit dem bei fortgeschrittener Schwangerschaft Geweberisse und Deh-
nungsstreifen verhindert werden sollten bzw. behandelt wurden (Winter
1983: 372-374) — und édhnlichen gynaikomorphen Gefissen. Ein be-
sonders schones Exemplar ist in einem sb-zeitlichen Grab in Geser ge-
funden worden (Abb. 127a; vgl. Weippert 1977: 269f Nr. 2), grébere
z.B. im Tempel von Bet-Schean Str. VII (Rowe 1940: Pl. 48 A,1-2)
und in einem Grab der SB II B vom Tell el-Far<a (Siid) (Abb. 127b;
vgl. M. Weippert 1977: 271f Nr. 4-5). In einer favissa des friiheisen-
zeitlichen Tempels von Tel Qasile Str. XI (11. Jh.) ist nicht eine Gra-
videnflasche, sondern ein vergleichbares Spendegefi8 gefunden wor-
den (Abb. 128; Mazar 1980: 78-81; Weippert 1977: 272f Nr. 6). Die
beiden Briiste sind hier durchbohrt und erlaubten das AusgieBen der
darin enthaltenen Fliissigkeit. Die schon von Pritchard (1934: 84; vgl.
Bohm 1990: 137) erwogene Moglichkeit, daB das Prisentieren der
Briiste auf den Plaketten als Anbieten bzw. Pressen von Muttermilch
verstanden werden kann, gewinnt damit an Plausibilitiit.

§ 60. Die Verwandtschaft mit den Gravidenflaschen und die Betonung
der weiblichen Sexualitit bis zur Mutterschaft diirfte jedenfalls darauf
hinweisen, daB die ,,“Astarte-Plaketten in der Frommigkeit von Frau-
en eine besondere Rolle gespielt haben.” Auf manchen der oben ge-
nannten Parallelen zur Schreinplakette von Tel Qasile erscheint neben
der Goéttin manchmal eine kleinere Frauengestalt (Mazar 1985b: Nr. 1,
14-16), vermutlich eine Verehrerin bzw. Stifterin (Bonnet 1952: 94).74
Die kleine Gestalt kann wie auf Abb. 125 geradezu als Miniaturversion
der Gottin dargestellt werden. Sie kann aber auch parallel zu Opferga-

73 Vgl. zu dieser Frage, die nur iiber eine statistische Uberpriifung aller in Grab-
anlagen gefundenen Plaketten beantwortet werden konnte, die Uberlegungen von
Winter 1983: 199 (dazu H. Weippert 1990: 186f). Nach W. Helck ,.ergibt sich dort,
wo die Fundumstinde beobachtet wurden, die Tatsache, daB die beigesetzten Toten,
in deren Grabern die Figiirchen gefunden wurden, weiblichen Geschlechts waren.
Das hat Woolley bei den Ausgrabungen in Karkemisch beobachtet, aber es ist auch
aus Zypern, Alaga Hiiyiik, Agypten und Nubien belegt“ (1971: 61).

74 Vgl. zum Nebeneinander bereits die Darstellung auf einem altsyrischen Roll-
siegel bei Winter 1983: Abb. 300! Petrie hat, seine Deutung der ,,woman on a
couch“ konsequent weiterfiihrend, diese kleine Gestalt als Kind interpretiert (1909:
15), doch sprechen die anatomischen Details (ausladende Hiiften, gewdlbter Bauch,
feste Briiste) klar gegen diese Deutung. Die gleiche Beobachtung und die Tatsache,
daB die kleinere Gestalt ein Opfertier auf den Schultern tragen kann (Mazar 1985b:
Nr. 16), spricht auch gegen Bretschneiders Interpretation als ,,Mutter-Tochter-
Motiv (1991: 129).
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ben erscheinen (Mazar 1985b: Nr. 15) bzw. selbst ein Opfertier auf der
Schulter tragen (ebd. Nr. 16). Darstellungen von Médnnern an dieser
Position sind nicht belegt, was zeigt, da die Gottin in erster Linie eine
Identifikationsfigur fiir Frauen war. In Tall Munbaqga in Nordsyrien
sind neben dem in Anm. 68 genannten Kultbild zahlreiche Matrizen
und Plaketten mit dhnlichen Darstellungen in Kleinformat gefunden
worden, die in Zusammenhang mit dem lokalen Devotionalienhandel
gestanden haben diirften. Eine der Matrizen ist auf der Riickseite mit
dem Keilschriftzeichenmun us /mi{ = sinnistu(m) ,.Frau“ bezeich-
net (Kiihne 1980: 214f mit Abb. 13). Bezieht sich das Zeichen als
Beischrift auf die Darstellung, dann ist diese wohl im Sinne der Gottin
als der exemplarischen Frau zu interpretieren.” Die moderne Frage
Gottin oder Frau greift als streng gemeinte Alternative offensichtlich zu
kurz! Die Plaketten stellen die Gottin als Frau dar, und umgekehrt
identifizierten sich die Verehrerinnen iiber die Plaketten mit der Gottin,
sei es, daB sie eine Plakette als Votivgabe stifteten oder sie als Segens-
bild im Haus aufbewahrten (Winter 1983: 134).

Ohne daf das Problem der sogenannten ,,sakralen Prostitution® an
dieser Stelle diskutiert werden kann, das in Kanaan und Israel am
ehesten im Sinne von Initiationsriten an Heiligtiimern zu verstehen sein
diirfte, sei abschlieBend die Frage aufgeworfen, ob die Plaketten mit der
Gottin als der exemplarischen jungen Frau nicht gerade in diesem Zu-
sammenhang als Initiationszeugnisse verstanden werden konnten, die
zunichst der jungen Frau, spéter ihrer wachsenden Familie den bestén-
digen Schutz und Segen der Géttin sichern sollten.’s

75 Sinnistu(m) ,,Frau® ist in akkadischen Texten als Epithet der Ischtar und anderer
Gottinnen belegt (Tallqvist 1938: 149f.334).

76 Stadelmann 1967: 113 und Béhm 1990: 134 weisen darauf hin, daB sowohl die
Géttin als auch die sog. ,Kultprostituierten‘ — d.h. wohl die fiir die Initiation ,,aus-
gesonderte* junge Frau - als gdst/h bezeichnet werden konnen. Vgl. fiir den Zusam-
menhang von Kultbildproduktion und ,Prostitution auch Mi 1,7.
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\Y%
Die Eisenzeit I:

Der verborgene Gott, triumphierende Gotter
und der Segen der Fruchtbarkeit

§ 61. Die EZ I ist eine typische Ubergangszeit, die durch Uberlappun-
gen gekennzeichnet ist. In den bergigen Gebieten entstanden ab etwa
1250 zahlreiche kleine, weitgehend unbefestigte Siedlungen. Am Ende
des 13. und zu Beginn des 12. Jhs. begannen die Philister, in Aschdod
und Ekron groere Siedlungen aufzubauen. Lachisch, Megiddo und
Bet-Schean aber waren mindestens unter Ramses III. (1187-1156)
noch fest in dgyptischer Hand (s.o0. § 7; Singer 1990).

Wenn wir uns das Schicksal der Stidte, die das wichtigste Material fiir
das religionsgeschichtliche Bild der SB-Zeit geliefert haben, kurz ver-
gegenwirtigen, ergibt sich folgende Situation: In Hazor kamen der
Tempel H und der Tempel in Areal C schon im 13. Jh. auBer Ge-
brauch; mit Str. XIII, dem letzten sb-zeitlichen Stratum, horte die Be-
siedlung der Unterstadt auf und beschrinkte sich fortan weitestgehend
auf den Tell. Die folgenden Str. XII und XI bargen Reste drmlicher,
unbefestigter Siedlungen dorflicher Natur; Yadin bezeichnet Str. XII
gar als ,,semi-nomadic* (1972: 131f).

In Megiddo wurde die sb-zeitliche Stadt von Str. VII A in der Mitte des
12. Jhs. zerstort, und zwar frithestens um 1140, da in Stratum VII B
vergraben eine Statuenbasis Ramses’ VI. (1145-1137) gefunden wor-
den ist (Loud 1948: 135-138; vgl. Davies 1986: 67f; Singer 1989). Das
folgende Stratum VI B bestand aus den Resten eines ,.kleinen und
irmlich gebauten Dorfes, das hauptsidchlich den nordlichen Teil des
Tells einnahm* (Kempinski 1989a: 78). Um etwa 1100 wurde das
kleine Dorf zu einem grésseren Zentrum mit stark philistdischem Ein-
schlag ausgebaut (Str. VI A). Der alte Tempel im Areal BB hat aus der
SB-Zeit iiberlebt oder wurde in Str. VI A wieder in Betrieb genommen
(Kempinski 1989a: 80-87). Die Siedlung von Str. VI A wurde gegen
Ende des 11. Jhs. zerstort; darauf folgte erneut eine eher drmliche dorf-
liche Siedlung (Str. V B). Mit dem Ausbau dieser Siedlung zu einer
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Stadt im 10. Jh. beginnt dann die fiir die EZ II typische Reurbanisie-
rung.

In Lachisch dauerte die sb-zeitliche Stadt mindestens bis in die Re-
gierungszeit Ramses’ III. (1187-1156; Giveon 1983; Tufnell 1958: PL
39,388). Dann folgt eine rund 200jihrige Besiedlungsliicke. In Bet-
Schean hat die EZ I - iiberspitzt gesagt — politisch gar nicht stattgefun-
den (H. Weippert 1988: 365). In der Schicht oder den Schichten, die
die Ausgriber als Str. V definieren, fanden sich zahlreiche der in § 48ff
beschriebenen #dgyptischen Monumente zusammen mit den Kultstin-
dern mit Schlangen und Tauben sowie eine Stadttoranlage, die wohl mit
der fiir die EZ IT A typischen Reurbanisierung zusammenzubringen ist.
Von den fiir Hazor und Megiddo in der EZ I typischen dérflichen
Siedlungen fand sich dagegen in Bet-Schean offensichtlich nichts.
James (1966: 151ff) hat innerhalb von Str. V zwei Schichten unter-
schieden. Die beiden Tempel der &lteren Schicht zeigen ein Andauern
des starken dgyptischen Einflusses. Im nordlichen der beiden wurde
die Anat-Stele von Abb. 108 (James 1966: 33f), im siidlichen die eines
Amenemopet mit Stiftungen fiir verschiedene minnliche Gottheiten ge-
funden, u.a. fiir Atum, Re-Harmachis, Horus und Thot (Rowe 1930: P1.
49,1; James 1966: 39). In die jiingere Schicht von Str. V gehort das
Tor, das Ahnlichkeit mit dem Tor des 10./9. Jhs. in Megiddo hat (Kem-
pinski 1975: 215).

1. Der Amun-Tempel in Gaza und die breit gestreute
Prdisenz des verborgenen Gottes

§ 62. Im Vergleich zum Repertoire von Gottheiten in der SB-Zeit ist
das der EZ I stark reduziert. Der in der SB-Zeit weit verbreitete Ptah ist
vollig verschwunden. Die beiden Tempel in Bet-Schean Str. V B mit
den dgyptischen Stelen zeigen aber, daB dgyptische Kulte in Paléstina
weit in die EZ hinein iiberlebt haben. Im 13./12. Jh. diirften diese Kulte
meist in den kanaandischen Tempeln jener Stddte lokalisiert gewesen
sein, die von der dgyptischen Verwaltung und von &gyptischen Garni-
sonen kontrolliert wurden (z.B. Bet-Schean, Megiddo, Afek). Minde-
stens ein dgyptischer Tempel hat aber in Gaza, der Hauptstadt der Pro-
vinz Kanaan, bestanden (Wimmer 1990). Eine von seinem Nachfolger
veranlaBte Aufstellung der Tempelstiftungen Ramses’ ITI. erwihnt ein
Lsunzugingliches Haus* fiir Amun im Lande D3hj (Paléstina) in p3
K3n n3: ,,Die Fremdvolker von Rtnw (Vorderasien) kommen zu ihm
(dem Kultbild Amuns) und bringen ihm ihre Gaben dar* (Pap. Harris
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I 9,1-3). Es handelt sich dabei um den Amun-Tempel in Gaza (Ueh-
linger 1990a: 5-7). Drei Skarabden von Bet-Schemesch und Tell el-
Far‘a (Siid) belegen, daBB Tempelgiiter in der siidlichen Kiistenebene
und in der Schefela den Bedarf dieses Tempels deckten (ebd. 8-14). In
hieratischer dgyptischer Schrift beschriebene Ostraka vom Tel Sera und
Tel Haror (ebd. 9; Goldwasser 1991) stehen wohl ebenfalls mit dem
Abgabensystem des Amun-Tempels von Gaza in Verbindung. Ein sin-
guldrer Skarabdus vom Tell el-Far<a (Siid) scheint einen philistdischen
Fiirsten vor einem menschengestaltigen, aber offenbar widderkopfigen
Gott zu zeigen, der zwei hohe Federn auf dem Kopf tréigt und so an die
klassische Amun-Ikonographie erinnert (Abb. 129; Uehlinger 1990a:
14-19, Taf. 1). Letzte Sicherheit ist bei diesem Stiick allerdings nicht zu
erreichen, wie das bei singuldren Belegen hiufig der Fall ist.

§ 63. Sicher aber ist, daB Amun auf Pyramidenstumpf-Siegeln, die in
der EZ I neu und bisher nur im philistiischen EinfluBgebiet aufgetaucht
sind, die dominierende Rolle innehat. Auf einem solchen Siegel von Tel
Qasile Str. X (spites 11. Jh.) ist auf der einen Seite unter der Fliigel-
sonne in expliziter Schreibung Jmn-r < ,,Amun-Re* (mit zwei Schilf-
rispen geschrieben) zu lesen; auf der Seite rechts davon ist ein schrei-
tender Sphinx, auf der Seite links eine stehende menschliche Gestalt
auf einem liegenden Horntier zu erkennen (Abb. 130). Die ,,Amun-
Re“ gegeniiberliegende Seite ist teilweise zerstort und nicht zu deuten.
Die Basisdekoration zeigt einen schreitenden, gefliigelten, birtigen Gott
mit einer Hornerkappe, von der eine lange Troddel herabhingt; er wird
von zwei Uriden flankiert. Ein sehr dhnliches Siegel ist kiirzlich auf dem
Tel Gerisa ebenfalls in einer Schicht vom Ende der EZ I gefunden
worden (Abb. 131). Auf der Basis ist teils explizit, teils krypto-
graphisch zweimal Jmn zu lesen (Schilfrispe = j + m3j ,Lowe”“ =m +
nb ,Herr" = n ; jin ,,Sonnenscheibe = j + mn). Auf der einen, leicht
beschédigten Seite ist Jmn-r < mit zwei Schilfrispen geschrieben; auf
der Seite daneben m3j + nb + mn, was als halb kryptographische
Schreibung fiir Jmn zu verstehen ist. Ein gefliigelter Urdus und eine
Gottheit, die einen gefliigelten Arm schiitzend erhoben hat und vor der
sich ein etwas degenerierter Urdus aufbdumt (vgl. Abb. 135), nehmen
die beiden anderen Seiten ein. Ein drittes Siegelamulett dieses Typs ist
1889 in der Nihe von Jafo gekauft worden. Auch hier sind zwei Seiten
durch Schreibungen des Namens Amun besetzt; eine weitere zeigt den
gefliigelten Gott mit Hornerkappe und Troddel auf einem Lowen
stehend; zwei stark schematisierte menschliche Gestalten nehmen die
vierte Seite ein, und auf der Basis ist eine Rosette zu sehen (Buchanan/
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Moorey 1988: Nr. 113; zu weiteren Siegeln dieses Typs vgl. Shuval
1990: 72-76.124f).

Die Motive, allen voran der kryptographisch geschriebene Name
»~Amun-Re*, und der grobe, tief gekerbte Stil dieser Pyramidenstumpf-
siegel finden sich sehr hiufig auf Skarabéen und verwandten Siegel-
amuletten der sogenannten spatramessidischen Massenware. Als solche
wird die glyptische Produktion bezeichnet, die jene der Zeit Ramses’ I
selektiv und in stark vergroberter Form fortsetzt.”” Auf zahlreichen
Stiicken der ramessidischen Massenware findet sich der Name Jmn-R ¢
~Amun-Re*“ (Abb. 132a-b; vgl. z.B. Petrie 1930: Pl. 29,249-251.
255; 31,291.321; 33,372 u.6.). Hiufig ist er auch kryptographisch ge-
schrieben, so z.B. mit Sonnenscheibe fiir j, mn und dem Kifer (nzry
,QGottlicher) fiir n, was gleichzeitig als Thronname Thutmosis’ III.
Mn-hpr-r < gelesen werden kann (Abb. 132a; vgl. Petrie 1930: Pl. 29,
247.258; 31,292 u.6.). Eine andere kryptographische Schreibweise des
Namens gibt das j mit einer Roten Krone (jns) wieder und das r ¢ mit
einem Horusfalken mit Flagellum (vgl. Keel u.a. 1990: 347 Abb. 25-
27; zur Amun-Kryptographie vgl. Jaeger 1982: 294 Anm. 218). Expli-
zite und kryptographische Formen des Namens Amun dominieren
nicht nur die Siegelamulette aus Steatit, sondern auch die Dekoration
der fiir die EZ I typischen ovalen Fayence-Platten mit gebiindeltem
Griff (Keel u.a. 1990: 355-367; vgl. Abb. 135).

§ 64. Der auf ramessidischen Skarabden hédufig anzutreffendene Wid-
dersphinx und der Widderkopf sind in der EZ I nicht mehr zu finden.
Ebenso fehlt die kryptographische Schreibung mit Hilfe des Konigs-
sphinx. Haufig aber begegnet wie auf den Pyramidenstumpfsiegeln die
Schreibung des m mit einem Léwen, der in diesem Zusammenhang
(s.0. § 12) von der dgyptischen Konigsikonographie her zu verstehen
ist (Abb. 133a-d).” Besonders interessant ist ein Hortfund, den Schu-
macher bei seinen Grabungen zwischen 1903 und 1905 in Megiddo
gemacht hat. In der spiter als Str. VI A bezeichneten Schicht (11. Jh.)

77 A. Wiese (1990: 90) 146t diese Produktion schon unter Ramses II. beginnen und
spitestens mit Ramses IV. enden, also von ca. 1250-1150 dauern. Angesichts der
Haufigkeit dieser Produkte in Schichten, die zwischen 1150 und 900 zu datieren
sind, neigen wir zu einer etwas spiteren Ansetzung (Keel u.a. 1990: 337-354).

78 Von den in Keel u.a. 1990: 349 Abb. 28-37 gegebenen Belegen ist der von Abb.
36 zwar nicht in die EZ I, sondern spiter zu datieren. Den dort gegebenen friiheisen-
zeitlichen Belegen aber sind die von Abb. 133 und ein Stiick vom Tel Haror (Oren
1991: 12) hinzuzufiigen.
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wurden in einem bemalten, fiir die EZ I typischen GefidB mit sieben
Henkeln nebst zahlreichen Perlen, Amuletten u.d. 32 Siegelamulette ge-
funden (Schumacher 1908: 88ff mit Abb. 123f; Taf. 28). Von den 32
Stiicken sind 25 so publiziert, da8 ihre Basisgravur einigermaSBen sicher
identifiziert werden kann; in Berlin und Istanbul konnten 18 Originale
ausfindig gemacht werden. Von den 25 Stiicken zeigen fiinf den Na-
men des Amun in der kryptographischen Schreibung mit dem Lowen.
Bei einem Stiick ist das j von Jmn nicht wie iiblich mit der Schilfrispe,
sondern mit dem Uréus, d.h. akrophonisch von j ‘7.t ,,Urdus* ge-
schrieben (Abb. 133e). Eines ist ein Lowenskaraboid (Abb. 133f).
Vier weitere Stiicke tragen den Namen in der Form Mn-hpr-r<; auch
davon ist eines ein Lowenskaraboid. Mit 36% der Stiicke dominiert der
Name ,,Amun“ mit groBem Abstand alle anderen Motive in diesem
Hortfund.

Der Agypter Unamun, der um 1075 eine Reise nach Byblos unternahm,
um Bauholz fiir den Gottesstaat des Amun zu besorgen, vertritt dort
dem Konig von Byblos gegeniiber die Interessen Amuns mit folgenden
Worten:

»Sein ist das Meer und sein ist der Libanon,
von dem du sagst: ,Mir gehort er!‘ (...)
Wabhrlich, ein Lowe liebt sein Eigentum!“ (I 24.34; Goedicke 1975: 87)

Auch sonst wird der ,, Konig der Gotter” in dieser Zeit nicht selten als
.Lowe* gepriesen. In der kryptographischen Schreibung mit dem Lo-
wen konnte gleichzeitig das Wesen Amuns als des ,,Verborgenen*
und als Lowe zum Ausdruck gebracht werden (vgl. zum Ganzen Keel
u.a. 1990: 405-410).

Ramessidische Massenware mit Amun-Epigraphie und -Ikonographie
konnte u.a. in den Werkstitten des Amun-Tempels in Gaza produziert
worden sein, wo die Philister den Kult des Gottes anscheinend weiter-
fiihrten. Die entsprechende Massenware ist konzentriert in den Ebenen,
besonders in der siidlichen Kiistenebene gefunden worden. Aber sie
hat auch in die Schefela und ins Bergland Eingang gefunden. Der Kult
dieser dgyptischen Gottergestalt konnte auf die Vorstellung des dhnlich
strukturierten kanaaniischen El, iiber diesen dann auch auf Jahwe ein-
gewirkt haben (zur frithen Verbindung von El und Jahwe vgl. jiingst de
Moor 1990: 30-34.223-260; Smith 1990: 7-12).
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2. Triumphierende und dominierende Gotter:
Seth-Ba ‘al, Reschef und Horus

§ 65. Gesichert ist der Einflu8} des dgyptischen Seth auf den kanaanii-
schen Ba‘al. Neben Amun erscheinen auf den Pyramidenstumpfsiegeln
und im Hortfund von Megiddo ein gefliigelter, gelegentlich auf einem
Lowen stehender Gott mit Hornerkappe und ein Gott, der auf einem
Homntier steht (vgl. Abb. 130-131). Beim ersteren handelt es sich um
Seth-Ba “al, der auf den Siegelamuletten der ramessidischen Massen-
ware regelmissig anzutreffen ist (Abb. 134a-c; vgl. Keel u.a. 1990:
133£.304-308.411f). Er tritt schon in der SB-Zeit gelegentlich nicht nur
als Schlangen-, sondern auch als Lowenbekémpfer auf (vgl. Abb. 88a-
90a). Der Lowe, auf dem er hier steht, ist nicht sein Attributtier, sondern
sein von der sb-zeitlichen Glyptik her bekannter Gegner, der wahr-
scheinlich mit Mot, dem kanaandischen Gott der Sommerdiirre und des
Todes, zu identifizieren ist. Da die Qudschu auf dem Léwen (vgl. Abb.
70) in der Glyptik der EZ I kaum belegt ist’, kann man sich allerdings
fragen, ob das neue Moment des Stehens auf dem Lowen nicht vom
Qudschu-Typ iibernommen ist. Ba“al-Seth scheint die Rolle der Géttin,
die am Ende der SB-Zeit gelegentlich kriegerische Ziige tréigt (vgl. Abb.
71-72), iibernommen zu haben. In § 45 wurde gezeigt, wie der Wetter-
und Fruchtbarkeitsaspekt Ba‘als, der in der MB II B im Vordergrund
stand, durch die Verbindung mit Seth in der SB-Zeit zugunsten des
kampferischen Aspekts in den Hintergrund getreten ist.

Ba‘al-Seth, der schon in der SB-Zeit als Unheil bekémpfender Gott im
Vordergrund dem Sonnengott im Hintergrund zugeordnet werden
konnte, behilt in der EZ I diese Rolle als Vertrauter des Sonnengottes
(etwa auf Abb. 135, einer ovalen Platte mit gebiindeltem Griff vom Tell
Kesan). Hiaufig wird der Sonnengott aber durch Amun ersetzt (vgl.
Abb. 130-131 und Buchanan/Moorey 1988: Nr. 113). Das neue Ver-
héltnis der beiden Gotter kommt auch in einem jiingst in Ugarit gefun-
denen Brief (vgl. de Moor 1990: 141 Anm. 186) sowie in der dgyp-
tischen Unamun-Geschichte zum Ausdruck, wenn der Fiirst von Byb-
los den #dgyptischen Legaten mit folgenden Worten auf die Tiicken der
Seefahrt aufmerksam macht:

79 Fraglich sind allerdings schwer zu deutende Stiicke wie Petrie 1930: Pl. 33,339;
35,391 aus Tell el-Far<a (Siid) oder Shuval 1990: 138f Nr. 33 vom Tell “Etun (zu
Nr. 32 vgl. hier Abb. 164a); vgl. Petrie 1925: P1. 15,1084, zum Ganzen Keel u.a.
1990: 413 und 394f. Hier anzuschlieBen ist noch die grobe Darstellung auf einem
Konoiden aus Ton, der in fritheisenzeitlichem Kontext in Pella gefunden worden ist
(Potts u.a. 1985: 203; Pl. 40,3).
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»Siehe, Amun kénnte donnern am Himmel
und Seth fiir seine Zeit beauftragen* (I 19; Goedicke 1975: 76.82f).

Auf manchen Siegelamuletten erscheint der Name Amuns kryptogra-
phisch geschrieben neben dem des Seth (Abb. 136). Das Verhiltnis
der beiden erinnert an das Eljons zu den Géttern der einzelnen Volker
in Dtn 32,8f.

§ 66. Wie Ba“al-Seth erscheint auch der zweite anthropomorphe Gott
auf den Pyramidenstumpfsiegeln, der Gott auf dem Horntier, 6fter al-
lein auf Skarabéden und dhnlichen Siegelamuletten. Sorgfiltig ausge-
fiihrte Stiicke erlauben, das Horntier als Gazelle und den Gott als Re-
schef zu identifizieren (Abb. 137a-b; Schumacher 1908: 86 Abb. 124,
3. R. von oben, 2. von links; Keel u.a. 1990: 141-143.195-201. 412f).
Schon in der SB-Zeit werden Ba“al-Seth und Reschef in ihrer dgypto-
kanaandischen Gestalt gelegentlich gemeinsam dargestellt (ebd. 303
Fig. 66f). Das ist auch auf Skarabden der EZ I der Fall, wo sie nun aber
in beherrschender Stellung als gefliigelter Gott auf dem Léwen und
Gott auf der Gazelle erscheinen (Abb. 138a-b). Einen Reschef, ganz in
der Tradition der SB-Zeit mit Handwaffe in der erhobenen Hand und
einem Schild, zeigt wahrscheinlich eine kleine Bronze aus dem Bereich
des Heiligtums in Megiddo Areal BB Str. V B (ca. 1050-975; Abb.
139). Bei diesen und &hnlichen Figuren muB man allerdings fragen, ob
es sich um Erbstiicke aus der SB-Zeit oder um Produkte der EZ I
handelt; selbst wenn letzteres der Fall sein sollte, stehen sie in der
Tradition der SB-Zeit (vgl. Negbi 1974). Fiir die EZ I typisch sind
nicht der Waffen schwingende Reschef und der kimpfende Ba‘al-Seth,
sondern Darstellungen dieser Gétter, die sie dominierend auf Tieren
stehend zeigen (Keel u.a. 1990: 413). Ba“al-Seth auf dem Léwen und
Reschef auf der Gazelle diirften auch der Mehrzahl der einheimischen,
teilweise vielleicht philistdischen Siegel zum Vorbild gedient haben, die
eine nicht niher identifizierbare Gottheit zeigen, die auf einem ebenfalls
nicht niher zu definierenden Tier steht (Shuval 1990: 136-140 Nr. 27-
37).

§ 67. Eine Spielart dieser Triumph- und Dominationsthematik ist das
Hochreif3en eines oder zweier Krokodile am Schwanz. Der so darge-
stellte Gott ist urspriinglich der dgyptische Konigsgott Horus. Auf der
spitramessidischen Massenware ist er zu einer anthropomorphen Figur
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ohne spezifisch dgyptische Ziige verallgemeinert worden (Abb. 140a;
vgl. Keel u.a. 1990: 341f.410f). Eine Variante des Beherrschers der
Krokodile ist eine Gestalt, die zwei Skorpione an den Schwinzen hoch-
hilt (Abb. 140b; vgl. Macalister 1912: II 295 Fig. 437,7). Auch sie
geht auf eine urspriinglich dgyptische Figur, den Horusknaben als Ret-
ter, zuriick (Keel 1978: 148f; vgl. den ramessidischen Skarabdus Ma-
touk 1977: 377 Nr. 174). Auf den friiheisenzeitlichen Stiicken fehlt
nicht nur alles typisch Agyptische, die Bildtriger selbst (zwei Konoide
aus Megiddo, ein Konoid und ein Skaraboid aus Geser und ein Skara-
boid vom Tell Gemme??) sind unigyptisch. Das Motiv ist also ins loka-
le Repertoire iibernommen und adaptiert worden.

§ 68. Zu den Darstellungen lokaler Gottheiten gehort auch eine kleine
Bronzefigur aus einem Hortfund aus Hazor Str. XI (11. Jh.) in Gestalt
einer sitzenden mdnnlichen Figur mit einer konischen Kopfbedeckung
und gewinkelt vorgestreckten Armen (Abb. 141; Yadin 1975: 255-
257). Eine Hand ist durchbohrt. Yadin sieht darin ein Indiz dafiir, ,,that
at one time it must have held a weapon* (ebd. 257). Das ist eine ganz
willkiirliche Annahme; es diirfte sich eher um einen Becher oder um ein
Szepter gehandelt haben (H. Weippert 1988: 297-300, bes. 299). Eine
andere bartlose Bronzefigur in sitzender Haltung und mit konischer
Kopfbedeckung aus einer Schicht der EZ I aus Bet-Schean hilt offen-
sichtlich keine Waffe, sondern ein (fiir Gottheiten reserviertes) w3s-
oder ein vergleichbares Szepter (Rowe 1940: Pl. 35,9; 65A,2). Da8 in
dem Hortfund in Hazor u.a. auch Beilklingen und Lanzenspitzen ge-
funden worden sind, beweist auch nicht, daB die Figurine eine ,,war
deity“ darstelle (Yadin 1975: 257). Da die andere Hand segnend dar-
gestellt gewesen zu sein scheint, ist an El oder an den inthronisierten
Ba‘al zu denken (vgl. Abb. 56).8! Die Tatsache, daB die Gestalt bartlos
ist, konnte die letztere Identifizierung nahelegen. DaB es sich gar nicht
um ein Gétterbild, sondern um die Darstellung eines thronenden Fiir-
sten handle, wie O. Negbi meint (1989: 358-362; vgl. Moorey/Fleming
1984: 78f), 148t sich mit der Bartlosigkeit, die sie als einziges Argument
anfiihrt, sicher nicht beweisen. Noch willkiirlicher ist die Annahme,

80 Schumacher 1908: 86 Abb. 124 2. R. von oben, 3. von links (= hier Abb. 142);
Lamon/Shipton 1939: Pl. 72,13; Macalister 1912: III P1. 200,27; Petrie 1934: PI.
11,432 (= Giveon 1985: 58f Nr. 7).

81 Vgl. auch die Darstellung eines Thronenden und eines Verehrers auf einem Bron-
zesiegel aus dem transjordanischen Sahab (Ibrahim 1983: 52f Abb. 9 = Keel u.a.
1990: 419-421 mit Abb. 109).
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es handle sich um eine Darstellung Jahwes (Ahlstrom 1970-71; 1975;
vgl. dazu Keel 1973: 335f).

§ 69. Die Bronzefigur eines Stiers, die in einem offenen Heiligtum (?)
der EZ I 6stlich von Dotan gefunden worden ist (Abb. 142; Mazar
1982), diirfte angesichts der sb-zeitlichen Bildtradition (s.0. Abb. 44f
und § 37) den Wettergott (Hadad-Ba‘al, Jahwe?) représentieren, wenn-
gleich eine Verbindung mit El im samarischen Bergland nicht ausge-
schlossen werden kann (Coogan 1987b: 1f; Ahlstrom 1990; Curtis
1990: 27f; vgl. El-Berit in Sichem, Ri 8-9, zur El-Stiermetaphorik etwa
Num 23,22; 24,8). R. Wenning und E. Zenger denken beim Stierbild
spontan an die symbolische Verdichtung der natiirlichen Fruchtbarkeit
(1986: 82), aber wie jede natiirliche Gr6Be ist auch der Stier von kom-
plexer Bedeutung; welche der moglichen Bedeutungen einer bestimm-
ten Kultur wichtig war, erhellt nur aus dem Kontext (Keel u.a. 1990:
301f; Curtis 1990: bes. 31f). Ein solcher ist bei einer isolierten Bronze-
figur nicht vorhanden (s.o. § 6). Auch die kleinsten Flachbilder bieten
da in der Regel mehr: Kédmpferische, z.T. gegen Lowen siegreiche
Wildstiere sind schon auf Elfenbeinschnitzereien des 13. Jhs. aus
Lachisch und Megiddo zu sehen, von denen mindestens die erste nord-
syrischer Herkunft sein koénnte (Abb. 143a-b; vgl. Hachmann 1983:
128). Ein nordsyrisches, auf dem Tell el-Far<a (Siid) gefundenes Hi-
matitsiegel in Form eines Stierkopfs und ein singulidrer Skarabdus vom
Tell Kesan aus dem 11./10. Jh. (s.u. Abb. 169a-b) zeigen beide einen
Stier, der einen Lowen oder eine Lowin angreift bzw. besiegt. Wo der
Stier in der SB II B und in der EZ I-II A nicht als isolierte , Vokabel®,
sondern innerhalb von ,Sétzen* auftaucht, steht nicht seine Fruchtbar-
keit, sondern — offenbar den Prioritiiten der Zeit entsprechend — seine
Kampfkraft im Vordergrund (vgl. Dtn 33,17 u.6.).

3. Der Herrscher, der iiber seine Feinde triumphiert

§ 70. Aus dem Bereich der sb-zeitlichen dgyptischen Konigsikonogra-
phie iiberlebt auf Skarabden mit einigen wenigen Belegen der thronen-
de Konig, dem ein Beamter seine Aufwartung macht, und der kniende
Konig aus dem Kronungsritual (Keel u.a. 1990: 337-341.414), nicht
aber der vor dgyptischen Gottern opfernde Pharao. Hingegen ist der
iiber seine Feinde triumphierende und sie dominierende Konig vielfil-
tig weiter tradiert worden.
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Mit nur wenigen Belegen ist die klassische Ikone des sogenannten
,Niederschlagens der Feinde vertreten, bei der der Pharao ein Krumm-
schwert iiber einem niedergesunkenen Feind schwingt. Neben den
Stiicken aus Bet-Schean (§ 52), die zum Teil aus Fundkontexten stam-
men, die zeitlich in die EZ I hineinreichen, findet sich auch ein Beleg in
dem schon mehrfach erwihnten Hortfund von Megiddo (Abb. 144a).
Bei einem Beleg vom Tel Masos und einem vom Tell el-Far<a (Siid) ist
hinter dem dominierenden Pharao noch ein Verehrer zu sehen (Abb.
144b-c).

§ 71. Ein in der EZ I ziemlich breit rezipiertes Motiv zeigt den trium-
phierenden Pharao als Lowen, der iiber einen Menschen hinwegschrei-
tet bzw. von hinten einen Capriden anfillt (s.0. § 12 und Abb. 99; Keel
u.a. 1990: 344-346.414; Schumacher 1908: 86 Abb. 124, 3. Reihe von
oben, 2. und 3. von rechts). Ein Stiick aus dem Hortfund von Megiddo,
vor allem aber der aus Knochen geschnittene Skarabdus vom Tel Ma-
sos zeigen, daB dieses Motiv auch von der lokalen Glyptik rezipiert
worden ist (Abb. 145a-b). Wahrscheinlich ging das Wissen um den
Zusammenhang mit der dgyptischen Konigsikonographie allméhlich
verloren, so daB} es ein beliebig zuzuordnendes Triumphmotiv wurde
(vgl. den Lowen auf den Siegelamuletten mit dem Namen Amuns; vgl.
auch den vom Lowen hingestreckten Gottesmann in 1 Kon 13,24 als
Ausdruck der Macht Jahwes). Vermutlich geht es auch ganz einfach
um iiberlegene Aggressivitiit, die sich der Triger zu eigen machen will.
Das suggeriert die Komposition, die zeigt, wie der einen Capriden do-
minierende Lowe seinerseits von einem Bogenschiitzen beherrscht wird
(Keel u.a. 1990: 340f Abb. 9-10). Aggressivitit als Wertvorstellung
dokumentiert auch eine reliefierte Scherbe aus dem friiheisenzeitlichen
Schilo, auf der ein Panther(?) zu sehen ist, der einen Hirsch anfillt
(Finkelstein 1988: 227 Fig. 75).

§ 72. Auf einigen Skarabéen der EZ I ist der Streitwagen zu sehen, der
in der SB-Zeit zu einem wichtigen Element des politisch-sozialen Sym-
bolsystems geworden war (vgl. § 38 mit Abb. 60-65). Im Streitwagen
steht ein Bogenschiitze, dem aber alle typisch pharaonischen Insignien
(Urius, Blaue Krone) fehlen. Die Zielobjekte seines gespannten Bo-
gens, ein Capride und ein Mensch, sind mit denen des triumphierenden
Lowen identisch (Abb. 146a-b; vgl. Keel u.a. 1990: 125-128.285-
294.414f). Eine weitere Entwicklungsstufe stellen wahrscheinlich jene
Skarabden dar, in denen der Wagen unter dem Bogenschiitzen ver-
schwunden ist, dieser zu Fuf} geht und das vor den Wagen gespannte
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Pferd zu einem Léwen mutiert hat, so daB der gespannte Bogen nun
Capriden, Menschen und Léwen beherrscht (Abb. 147a-b; vgl. aaO.
129-132.290).

Ba‘al-Seth und Reschef, zwei der wichtigsten Elemente im religiosen
Symbolsystem der EZ I (§ 64f), haben mit dem Bogenschiitzen, der auf
Capriden und Léwen (und Menschen) zielt, ihre Entsprechung im poli-
tisch-sozialen Symbolsystem.

Die bis hierhin skizzierte Ikonographie der EZ I stellt eine Weiterfiih-
rung dgyptischer Traditionen dar, wobei aber manche spezifisch dgypti-
sche Ziige wie der Widdersphinx in der Amun-Glyptik, der Falkenkopf
des Horus beim Krokodil-Uberwinder, Urius und Krone beim Bogen-
schiitzen u.4. verschwinden. Bei aller Entégyptisierung und Emanzipa-
tion von der fritheren Kolonialmacht bleibt diese Glyptik aber doch ty-
pisch fiir die siidliche Kiistenebene; einige Belege sind in der Schefela,
nur wenige dagegen im Bergland gefunden worden. Neben dem sehr
wichtigen Weiterleben dgyptischer Traditionen sind in der EZ I aber
auch andere Einfliisse wirksam.

4. Gottinnenidole, Leierspieler und Klagefrauen:
Elemente philistdischer Ikonographie

§ 73. Schon vor dem Eindringen der Philister und anderer Seevilker-
elemente gab es Importe aus dem mykenischen Raum (vgl. z.B. den in
§ 38 erwihnten mykenischen Krater aus Dan mit einem Streitwagen).
Zu diesen sind Fragmente typisch mykenischer Frauenidole zu rech-
nen, wie sie in einer sb-zeitlichen Schicht in Bet-Schemesch und als
Oberflachenfund in Hazor geborgen worden sind (Grant 1934: P1. B
gegeniiber von S. 38 = Keel/Kiichler 1982: 808f; Yadin 1960: P1. 179,
7). Das berithmte, in Aschdod gefundene Idol einer Gottin, die mit dem
Stuhl, auf dem sie sitzt, eins geworden ist (,Aschdoda‘, Abb. 148),
stellt eine spite und provinzielle Weiterentwicklung eines solchen my-
kenischen Idols dar. Da nebst der ganzen auch mehrere Fragmente sol-
cher Figuren gefunden worden sind, scheint dieser Typ im philisti-
schen Aschdod, aber auch in Ekron und anderen philistdischen Stidten
der Ebene bis nach Afek im 12. Jh. recht populir gewesen zu sein (T.
Dothan 1982: 234-238; Gitin/Dothan 1987: 202f; Kochavi 1989: 89).
Die Verschmelzung mit dem Stuhl bzw. Thron als Herrschaftssymbol
erinnert an die Bevorzugung des Gottinnentyps der ,.Herrin“ im sb-
zeitlichen Bet-Schean (s.o0. § 50). Auf Tel Qasile ist in Str. X, das ins
ausgehende 11. Jh. datiert, ein Fragment einer solchen philistdischen
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Herrin gefunden worden, die ein Kind an der Brust hilt (Mazar 1985a:
126; 1986: 12f, Pl. 3A). Danach bricht der ,Aschdoda‘-Typ ab; er hat
die Anpassung des philistdischen an das autochthone Symbolsystem
offensichtlich nicht iiberlebt (vgl. Bunimovitz 1990: 215).

§ 74. Ein anderes Element philistdischer Ikonographie scheint der
minnliche, in einem kultischen Kontext auftretende Leierspieler zu
sein. Leierspielerinnen in einem hofischen Zusammenhang kennt schon
die SB-Zeit (siche Abb. 65). Auf einem ankerférmigen Siegel aus der
philistdischen Schicht (12./11. Jh.) von Tel Bata§ (Timna) ist ein sehr
stilisierter Leierspieler zu sehen (Shuval 1990: 157 Nr. 78). Die Deu-
tung wire allerdings wenig iliberzeugend, wenn ein solcher nicht etwas
realistischer auf einem Siegelamulett zu sehen wire, das in einer spéten
Schicht der EZ II in Aschdod gefunden worden ist, aber aus stilisti-
schen Griinden in die EZ I gehort. Das Siegel ist nur zur Hilfte er-
halten; der sitzende Leierspieler hat vielleicht vor einer Gottheit gespielt
oder wurde von einem zweiten Musikanten oder einer Musikantin be-
gleitet (Abb. 149a).

In Aschdod ist in einer Schicht vom Ende der EZ I ein Kultstinder zu-
tage getreten, in dessen durchbrochene Seiten wie in Fenstern fiinf Fi-
guren gestellt sind, von denen vier mit Sicherheit Musiker darstellen
(Abb. 149b; vgl. T. Dothan 1982: 249-251; DeVries 1975: 26-28).
Ihre Instrumente scheinen zweimal die Doppelpfeife (hebr. halil) und je
einmal die Handtrommel (top, s.u. § 102) sowie sehr wahrscheinlich
die Leier (kinnor) zu sein (zum Nebeneinander der Instrumente vgl. 1
Sam 10,5; Jes 5,12). Eine fiinfte Figur unterscheidet sich von den ande-
ren durch ihre Kopfbedeckung, die an die der ,Aschdoda‘ und der my-
kenischen Idole erinnert (vgl. auch Dothan u.a. 1971: Fig. 62,5-6). Die
Figur wird zwar iiblicherweise ebenfalls als Musiker mit Zimbeln ge-
deutet, aber bei den vermeintlichen ,Zimbeln‘ handelt es sich eher um
die Briiste einer weiblichen Gestalt, vielleicht einer Séngerin. Uber den
Musikanten des Kultstéinders sind in Ritzzeichnung und flachem Relief
drei Vierbeiner abgebildet.

Ebenfalls aus Aschdod, aber aus unsicherem stratigraphischem Kon-
text, stammt eine wohl jiingere Tonfigur eines einzelnen Leierspielers
(Dothan u.a. 1971: 126f; Fig. 62,1; Pl. 55,1). Auf einem beriihmten
Krug, dem sogenannten ,,Orpheus jug“ aus dem stark philistdisch ge-
prigten Stratum VI A in Megiddo (1. Hilfte 11. Jh.), ist ein Leierspie-
ler zu sehen, der in einer méirchenhaften Welt von Tieren (Fische, Skor-
pion, Krebs, Schwan, Capride, Lowe) und einer riesigen Lotusbliite
daherkommt (Abb. 149¢; vgl. T. Dothan 1982: 150-153; Ahlstrom
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1984: 119f). Das Bild erinnert frappierend an das mittlere, zwischen
der himmlisch-gottlichen Welt und der Unterweltsfestung gelegene ,ir-
dische‘ Register auf einem babylonischen Grenzstein aus dem 12. Jh.,
auf dem in einer Prozession drei Vierbeiner (Antilope[?], Ziege, Lowe),
ein groBer Vogel (Strau8?), musizierende Menschen und ein Blumen-
topf dargestellt sind (Seidl 1989: 30f Nr. 40, Taf. 18a; Keel 41984: 38
Abb. 41). Der Bereich der kultischen und/oder hofischen Musik wird
in der EZI - im Vergleich zur SB-Zeit neu — nun von Minnern besetzt
(vgl. 1 Sam 16,14-23; 18,10).

§ 75. Ein Bereich bzw. eine Rolle bleibt aber im philistdischen Raum —
und nicht nur hier — den Frauen vorbehalten, die der Klagefrau. Min-
ner lassen lieben. Aus dem mykenischen Bereich hat in der EZ I der
Brauch Eingang gefunden, bei den Trauer- und Beerdigungsriten Ge-
faBe zu verwenden, deren Rand mit kleinen Figuren von Klagefrauen
besetzt war, die ihre Hinde iiber dem Kopf zusammenschlagen (Abb.
150; vgl. T. Dothan 1982: 237-249; Mazar 1986: 13f).

5. Das Gedeihen der Tiere und Pflanzen

§ 76. Aus Megiddo Str. VI (ca. 1140-1050) stammt ein Quarzkonoid,
dessen Basis eine Kuh (?) zeigt, die mit riickwdrts gewendetem Kopf
ein Junges sdugt (Abb. 151a). Die Form des Konoids gewinnt im
Palistina der EZ I, nachdem schon in der MB- und in der SB-Zeit ver-
einzelte Vorldufer aufgetaucht waren, groe Popularitit (vgl. H. Keel-
Leu in Keel u.a. 1990: 378f). Kempinski will die Form durch die See-
volker vermittelt aus Europa herleiten (1989a: 87). Ebenso neu wie die
Form des Bildtrigers ist fiir Paldstina das Motiv des sdugenden
Muttertiers, das von der EZ I bis in die EZ II B, also von ca. 1150-750,
sehr verbreitet blieb (Shuval 1990: 105-111). Das harte Material, die
ihm entsprechende Bohrlochtechnik, vor allem aber der riickwirts ge-
wendete Kopf des sdugenden Tieres auf dem Konoiden aus Megiddo
weisen nach Nordsyrien als Entstehungsort. Dort findet sich die Grup-
pe in dieser Form schon in der MB- und dann wieder in der SB-Zeit
(Keel 1980a: 100f.112f).

Ein Quarzkonoid mit dem gleichen Motiv ist in Grab 134 bei Tell el-
Far‘a (Siid) aufgetaucht (Abb. 151b). Das Grab enthilt Material, das
typisch ist fiir die ausgehende EZ I. Dem séugenden Tier ist ein Skor-
pion zugesellt. Der Skorpion erscheint schon in der mb-zeitlichen Roll-
siegelglyptik Syriens regelmissig neben der Liebesgottin; der Grund
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dafiir liegt wahrscheinlich in seinem auffilligen Paarungsverhalten
(Keel/Schroer 1985: 26).

Ebenfalls schon in der EZ I taucht die sidugende Capride auf Konoiden
aus briunlich-schwirzlichem Kalzit auf, die wohl lokal produziert wor-
den sind. Im Gegensatz zu den Importstiicken aus Syrien hilt das Mut-
tertier hier den Kopf gerade nach vorn. Zu dieser Gruppe gehort ein
Konoid aus dem schon 6fter erwidhnten Hortfund aus Megiddo Str. VI
A (Schumacher 1908: 86 Abb. 124 u.R., 3. von rechts) mit einem un-
definierbaren Gebilde iiber dem Riicken des Muttertiers, das sich auch
auf einem Kalkstein-Konoid aus Grab C1 vom Tell ‘Etun findet (Abb.
152a). Sehr dhnlich ist in jeder Hinsicht ein Stiick aus Grab 601 beim
Tell el-Far<a (Siid) (Shuval 1990: 152 Nr. 66). Bei einem vierten Stiick
aus Bet-Schemesch Str. II ist das Gebilde iiber dem Riicken deutlich
ein Skorpion (Abb. 152b). Auf diesen vier durchwegs sehr grob ge-
schnittenen Stiicken mag der gerade nach vorn gestreckte Hals nur eine
Vereinfachung darstellen. Vielleicht liegt aber auch dgyptischer Einflu
vor. Auf Nun-Schalen (s.o. § 44), auf Skarabden der SB-Zeit und auf
einer rechteckigen Platte mit dem Namen Ramses’ III. aus Geser hiilt
das sdugende Muttertier den Kopf ebenfalls gerade nach vorn gestreckt
(Keel 1980a: 86-89). Das haufige Auftauchen des siugenden Mutter-
tiers in der EZ I und II A ist aber weder einfach nordsyrischem noch
dgyptischem EinfluB zuzuschreiben, sondern, nach einer Periode, die
stark durch stiddtisch-politische Statussymbolik bestimmt war, einem
neu erwachten autochthonen Interesse der Siegelbesitzer und Siegelbe-
sitzerinnen am Gedeihen der Herden (Keel u.a. 1990: 415-417; vgl.
Knauf 1988b).

§ 77. Neben dem klassischen Typ des sdugenden Muttertiers mit oder
ohne Skorpion gibt es eine Reihe von Varianten dieser Thematik, die
das sdugende Muttertier oder auch alleinstehende Capriden mit einem
stilisierten Bidumchen verbinden. Gelegentlich begniigt man sich auch
mit einem einzigen Element, etwa dem Skorpion (Keel u.a. 1990: 103f.
149 Nr. 46f) oder dem auf lokalen Kalksteinsiegeln mehrfach allein be-
legten stilisierten Baum (Abb. 153; vgl. Keel u.a. 1990: 155 Nr. 73.
380.382f Abb. 76-81), um das Gedeihen der Tiere und Pflanzen zu
evozieren. Ein von Capriden flankierter stilisierter Baum, mit dem man
in der SB-Zeit sehr hiufig die Gottin und ihr Wirken reprisentiert hatte
(vgl. Abb. 52-55, 80-82), ist noch auf Konoiden der EZ I vom Tell el-
Far<a (Siid) und Ta‘anach (Abb. 154a-b), vielleicht auch auf einem
solchen aus Megiddo zu sehen (Lamon/Shipton 1939: P1. 71,74). Bei
einem Siegelabdruck aus Megiddo Str. VII A (Loud 1948: P1. 162,10;
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vgl. Shuval 1990: 155 Nr. 74) ist nicht ganz klar, ob es sich bei der
zentralen GroB8e um einen Baum oder um eine als ,Herrin der Capri-
den‘ erscheinende Baumgo6ttin mit anthropomorphen Ziigen handelt.
Biume bzw. Zweige oder Blumen begegneten in der MB II B (vgl.
Abb. 11-12) und noch in der SB-Zeit (vgl. Abb. 49, 69-72) als bevor-
zugte Attribute der anthropomorphen ,nackten Géttin‘. In der EZ I sind
aber sowohl die ,Zweiggottin® als auch die Gottin vom Qudschu-Typ
aus der Ikonographie Palidstinas verschwunden.®

§ 78. Besonders hinzuweisen ist auf zwei Kalksteinkonoide aus dem
11. oder friihen 10. Jh., die neben dem sdugenden Muttertier auffalli-
gerweise einen Bogenschiitzen zeigen. Auf dem einen Stiick aus Geser
(Abb. 155a) scheint der Bogenschiitze geradezu auf das Muttertier zu
zielen, das den Kopf hoch erhebt (vgl. dazu Giveon/Kertesz 1986: Nr.
147 ohne Jungtier). Der zweite Beleg vom Tell el-Far<a (Siid), der den
Bogenschiitzen in horizontaler Lage liber dem Riicken des sdugenden
Muttertieres zeigt, das hier eindeutig als Rind zu identifizieren ist
(Abb. 155b), legt nahe, mit einem parataktischen Nebeneinander von
zwei Bildmotiven zu rechnen.® Die Tatsache, da8 die Géttin “Anat in
einem sb-zeitlichen dgyptischen Text als sdugende Kuh bezeichnet und
in ugaritischen Texten wiederholt mit einem sdugenden Muttertier ver-
glichen wird (vgl. Keel 1980a: 136f; Winter 1983: 327.404-413), ande-
rerseits aber als kriegerische Gottin und Patronin der Krieger bekannt
ist (vgl. Abb. 109-110), 148t vermuten, diese Siegel kénnten mit dem
sowohl im sb-zeitlichen Ugarit und Agypten als auch im friiheisenzeit-
lichen Kanaan bekannten Kriegergeschlecht Ben-<Anat zusammenhén-
gen (vgl. Ri 3,31; 5,6; Shupak 1989). Aus dem Libanon und aus el-
Hadr bei Betlehem stammen etwa zwei Dutzend ins 11. Jh. datierende
Pfeilspitzen, die mit den Namen ihrer Besitzer beschriftet sind (Sass
1988: 72-85). Die Exemplare aus el-Hadr gehorten offensichtlich Mit-
gliedern des Kriegergeschlechts der Ben-Anat: Auf der Pfeilspitze Nr.
5 (Abb. 156) findet sich der Besitzername ‘bdIb’t/ bn ‘nt; die Pfeil-
spitzen Nr. 1-4 tragen die Inschrift hs “bdIb’t ,,Pfeil des ‘Abdlabi’at”.
Der Personenname ‘Abdlabiat, der auch in Ugarit als Name eines Bo-
genschiitzen bezeugt ist (KTU 4.63 [= UT 321] III 38), bedeutet ,,Die-
ner der ,Léwin‘“, wobei Ib°t als Epithet der Géttin zu verstehen ist

82 Vgl. Anm. 79.
83 Zur Verbindung von Krieger und sidugendem Muttertier vgl. noch Rowe 1936:
Nr. SO. 9.
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(Cross/Milik 1954: 8f).8 Der Gruppe von Pfeilspitzen 148t sich noch
eine jiingst verdffentlichte, beim friiheisenzeitlichen Wachturm von Gi-
loh gefundene Dolchspitze hinzufiigen, die mit einem stilisierten Béum-
chen markiert ist (Abb. 157). Derartige Markierungen sind wie die
Inschriften als Besitzerangaben zu verstehen (Mazar 1990b: 82; Tubb
1977; 1980; vgl. die stilisierten Bdumchen auf den groben, lokalen
Kalksteinstempeln bei Keel u.a. 1990: 380ff Nr. 8-14, 32; Bogenschiit-
zen ebd. Nr. 30-31!). Wer sie als Hinweis auf die anhaltende Bedeu-
tung einer oder mehrerer Gottinnen im friijheisenzeitlichen Paléstina
verstehen will, muB sofort einschrinken, da8 sie offenbar nur mit Tradi-
tionen bestimmter sozialer Gruppen verbunden sind; selbst dort
scheint es sich im wesentlichen um eine sb-zeitliche Erbmasse (Fami-
lien- und Personennamen!) zu handeln.

Zusammenfassung

§ 79. Mit dem Abzug der Agypter entfernen sich auch dgyptische
Géottinnen wie Hathor oder dgyptisierte wie die Herrin “Anat aus der
Ikonographie Paléstinas. Figuren weiblicher Gottheiten aus kostbaren
Materialien (Metall) fehlen in der EZ I ganz. Auch die von den Phili-
stern aus dem mykenischen Raum eingefiihrte, auf ihren Thron redu-
zierte Gottin verschwindet am Ende der EZ I. Im Bereich der Glyptik
wird der weibliche Aspekt der Fruchtbarkeit nur noch in nicht-anthro-
pomorpher Form durch Symbole, Substitutions- und WirkgroBen wie
das sdugende Muttertier, den Baum oder den Skorpion reprisentiert,
z.T. Motive, die aus Nordsyrien importiert und auf den schwirzlichen
Kalzitkonoiden lokal adaptiert wurden. Die fiir die EZ I typischen gro-
ben Siegel aus hellem Kalkstein zeigen ihrerseits von diesen Segens-
ikonen nur den stilisierten Baum.

Darstellungen einer weiblichen Gottheit finden sich nun nur noch im
Bereich der billigen Terrakotten; auch dort iiberleben nur gerade die
einfachsten Formen der attributlosen ,nackten Frau‘. Dokumentieren
die Plaketten in den Stddten eine gewisse Kontinuitit in der anthropo-
morphen Darstellung der Goéttin, so scheint sich diese dort fast aus-

8 Die Ubersetzung von Ib’t als ,.Lion Lady* (Dever 1984: 28; Maier 1986: 167 un-
ter Berufung auf F.M. Cross) ist miversténdlich; das Epithet qualifiziert die Géttin
in ihrem aggressiven Charakter als ,,Lowin®, nicht als ,,Herrin des/der Lowen* (zu
dieser vgl. Abb. 4, 52, 70, 126). Fiir akk. labbatu als Epithet der Ischtar vgl. AHw
1524b; CAD L 23ass.v.
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schlieBlich auf den Rahmen der ,Privatfrommigkeit‘ und darin v.a. auf
die Religionsausiibung von Frauen beschriinkt zu haben.

Was die minnlichen Gottheiten betrifft, so ist der Kult des Amun in
seinem Tempel in Gaza von den Philistern zunéchst offenbar iibernom-
men worden. Die Verehrung seines Namens wurde durch verschiedene
Arten von Siegelamuletten im ganzen Lande propagiert, wobei aller-
dings die typisch dgyptischen Bildungen wie Widdersphinx, Widder-
kopf oder Konigsphinx verschwinden. Die kryptographische Schrei-
bung des Gottesnamens mit dem Lowen fiigt dem Geheimnisvollen
eine allgemein verstéindliche aggressive Note hinzu. Ba‘al-Seth und Re-
schef bekommen durch ihr Stehen auf dem Lowen und der Gazelle ei-
nen dominierenden, herrscherlichen Aspekt. Die in der SB-Zeit festzu-
stellende Zuordnung Ba‘al-Seths als Gott im Vordergrund zum Son-
nengott als dem fernen Gott im Hintergrund wird in der EZ I durch die
Zuordnung Ba“al-Seths zu Amun abgelost.

Beherrschung des Feindlichen bringt auch der aller dgyptischen Eigen-
tiimlichkeiten entkleidete, rein anthropomorphe ,Herr der Krokodile*
oder der ,Herr der Skorpione‘ zum Ausdruck. Herrschaft signalisieren
auch die auf meist nicht genau zu definierenden Tieren stehenden Got-
ter auf Siegeln einheimischer Produktion. Anthropomorph werden in
der EZ I — von den Terrakotten einmal abgesehen — nur noch mdnnli-
che, dominierende und triumphierende Gottheiten dargestellt. Soweit
der Stier als Attribut des Wettergottes erscheint, steht sein kdmpferi-
scher, nicht der Aspekt der Fruchtbarkeit im Vordergrund.

Ein dhnliches Bild wie im Bereich der Gottheiten zeigt sich auf der
menschlichen Ebene. Die in der MB-Zeit so hiufigen Figuren des Ver-
ehrers und der Verehrerin und der in der SB-Zeit beliebte Pharao in
Verehrung vor einer Gottheit sind in der EZ I fast ganz verschwunden.
Das einzige sb-zeitliche Motiv, das in genuin &gyptischer Form in die
EZ I hinein iiberlebt, ist das des Konigs beim ,Niederschlagen der
Feinde‘. Der sb-zeitliche Pharao im Streitwagen erscheint in der EZ I
nun aller pharaonischen Insignien entkleidet als Bogenschiitze im Wa-
gen oder zu FuB, der Menschen und Tiere dominiert. Der sb-zeitliche
Pharao als Lowe wird zu einem Symbol iiberlegener Aggressivitit ver-
allgemeinert.

§ 80. Das ikonographische Symbolsystem der EZ I signalisiert deutlich
zwei verschiedene gestaltende Faktoren. Der eine ist der aggressive, auf
Uberlegenheit und Beherrschung ausgerichtete; er kommt in der hebri-
ischen Bibel — grob gesprochen — in den Erzihlungen des Exodus, im
Richterbuch und in den Erzidhlungen iiber die Kémpfe gegen die
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Philister in 1 Sam zum Ausdruck. Die Bedeutung der Ba‘al-(Seth)-
Tradition fiir die neu seBhaft werdenden, das Bergland kolonisierenden
Gruppen zeigt sich auch in den typisch fritheisenzeitlichen Neugriin-
dungen mit Ortsnamen vom Typ Ba‘al-X, die im Bergland gehiuft be-
legt sind (vgl. Isserlin 1957; Rosen 1988).

Der zweite Faktor duBert sich im Verlangen nach menschlicher, tieri-
scher und agrarischer Fruchtbarkeit, wie es v.a. die siugenden Mutter-
tiere signalisieren. Er kommt in der hebriischen Bibel besonders in den
Patriarchengeschichten der Genesis zum Zug (vgl. etwa die Bedeutung
der Fruchtbarkeit der Herden im Jakobs-Zyklus, Gen 25-35). DaB die
beiden Bereiche nicht hermetisch gegeneinander abgeschlossen waren,
zeigen etwa die Gideon-Uberlieferungen des Richterbuches (Ri 6-8)
ebenso wie die in § 78 diskutierten Hinweise auf das Kriegergeschlecht
der Ben-“Anat. Im Gegensatz zu den vorhergehenden Perioden wird
der zweite Faktor ab der EZ I jedenfalls weitgehend durch nicht-anthro-
pomorphe Segensikonen (sdugendes Muttertier, Skorpion, Baum) zum
Ausdruck gebracht. Bei der Diskussion der mb-zeitlichen ,Zweig-
gottin® hatten wir festgestellt, dal diese als Personifikation der in Vege-
tation und Tierwelt wirksamen geheimnisvollen Macht der Fruchtbar-
keit verstanden werden kann. Mit dem Zuriicktreten der Gottin hinter
ihre Symbole tritt in einem graduellen ProzeB die Personalitit dieser
Macht in den Hintergrund. Segen und Fruchtbarkeit werden nicht mehr
in erster Linie mit einer personalen, willentlich handelnden Gro8e ver-
bunden, sondern zunehmend als numinose Wirkkrifte und -méchte
wahrgenommen. Insofern ist der Verlust der anthropomorphen Gestalt
der Gottin eine wichtige Voraussetzung dafiir, daB — wie in den folgen-
den Kapiteln zu zeigen sein wird — im Verlauf der EZ II solche Segens-
ikonen auch einem ménnlichen Gott (Jahwe) zugeordnet, ja von ihm
geradezu vereinnahmt und schlieBlich als Ausdruck seines Segens ver-
standen werden konnten.
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VI
Die Eisenzeit IT A:

Das Zuriicktreten anthropomorpher Gottheiten
und ihre Substitution durch Attributtiere
und Wirkgré8en

§ 81. Der Ubergang von der EZ I mit ihrer durch zahlreiche Klein- und
Kleinstsiedlungen im Bergland charakterisierten Dorfkultur zur EZ II
macht sich am Ende des 11. und im Verlauf des 10. Jhs. durch eine
deutliche Verschiebung im Siedlungsbild bemerkbar: Im Bergland wur-
den viele Kleinstsiedlungen nach einer nur wenige Generationen dau-
ernden Besiedlung wieder aufgegeben; gleichzeitig konzentrierte sich
die Bevolkerung in groeren Dorfern, und manche von diesen entwik-
kelten sich zu befestigten Stidten. Dieser Proze8 der Siedlungskonzen-
tration und Reurbanisierung ging auf der politischen Ebene mit der
Entstehung und Konsolidierung des israelitisch-juddischen Staates so-
wie dem Aufkommen und der ersten Bliite des israelitischen Ko6nig-
tums unter der sogenannten ,vereinigten Monarchie* einher. Der Be-
volkerungsdruck im zentralen Bergland scheint an Grenzen der land-
wirtschaftlichen Produktivitit gestoBen zu sein und fiihrte zu vermehr-
ter Interaktion von Bergland und Ebenen; gleichzeitig forderte die In-
tensivierung der Baumgartenkulturen in Bereichen, die fiir Getreidean-
bau und Weidewirtschaft wenig geeignet waren, permanente Tauschbe-
ziehungen, die zur Ausbildung von regionalen und schlieBlich iiberre-
gionalen stéindigen Organisationsformen fiihrten (vgl. Finkelstein
1989).

DaB die Entwicklung von der kleinrdgumigen Dorfkultur zum Territo-
rialstaat so schnell vor sich gehen konnte, ist nicht nur duBeren politi-
schen Faktoren wie der voriibergehenden Schwiiche der GroBmichte zu
verdanken, sondern wohl ebenso der Tatsache, da Reurbanisation und
Konigtum ein in verschiedenen sb-zeitlichen Stidten (z.B. in Geser,
Megiddo oder Bet-Schean) nie ganz verlorenes Erbe antreten konnten.
Ging die Entwicklung zum israelitischen Staat zunéchst vom zentralen
Bergland aus (Saul), so griff sie bald auch auf den Siiden iiber, in-
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tegrierte dann, ohne die Kontrolle aus der Hand zu geben (David in
Jerusalem), die kanaaniischen Stédte von Hiigelland und Ebenen und
brachte diese schlieBlich in der zweiten Hilfte des 10. Jhs. in eine Wirt-
schaft und Verwaltung bestimmende Position (Salomo; vgl. 1 Kon 9,
15-19).

Brachte die Reurbanisierung in den Ebenen und im Hiigelland die sb-
zeitlichen Stddte zu neuer Bliite, so kann man das 10. Jh. doch nicht
einfach als eine Zeit der Restauration sb-zeitlicher Stadtkultur verste-
hen. Nur im philistdischen Raum blieb ein System von Stadtstaaten er-
halten, das von GroB8stédten wie Aschdod und Ekron getragen wurde.
Die ez Stidte im israelitisch-judédischen Bereich waren dagegen in der
Regel viel kleiner als ihre sb-zeitlichen Vorgingerinnen, und sie fanden
sich nun im Gegensatz zu jenen in ein iibergreifendes Staatswesen mit
deutlich zentralistischen Tendenzen integriert. Dies hatte eine gewisse
Vereinheitlichung bzw. Normierung nicht nur hinsichtlich der Monu-
mentalbauten (Zitadell- und Wohnpaliste, Stadtmauern und -tore; vgl.
H. Weippert 1988: 425ff), sondern der gesamten materiellen Kultur zur
Folge.

In unserem Zusammenhang besonders hervorzuheben ist das Fehlen
von stiddtischen Tempelanlagen aus der EZIT A, ein scharfer Kontrast
zu den bronzezeitlichen Verhéltnissen im Land, als die Tempel der ver-
schiedenen Stadtstaaten die Haupttréiger der religidsen Traditionen wa-
ren. Dieser Sachverhalt hat zur Folge, da nur mit einer sehr gebroche-
nen Kontinuitét ,kanaandischer’ religiéser Traditionen in die ,israeliti-
sche* EZ II gerechnet werden kann. ,,Man wird den Bruch in der
Tradition” — der wegen der seit dem 13. Jh. andauernden, regional dif-
ferenzierten Deurbanisierung graduell zustande kam — ,,im Zusammen-
hang mit der Ablosung der Stadtstaaten durch Nationalstaaten verste-
hen miissen. Der von staatlicher Seite geforderte Tempelbau diirfte sich
auf die Griindung und Unterhaltung nationaler, nicht stiddtischer Sak-
ralbauten konzentriert haben* (H. Weippert 1988: 447). Fiir unsere
Studie hat dies zur Folge, daB fortan anders als in den der Bronzezeit
gewidmeten Kap. IIT und IV die Ikonographie ausgewéhlter Heilig-
tiimer nur noch in Ausnahmefillen zur Sprache kommen kann. Im Hin-
blick auf die Polytheismus- bzw. Monolatriethematik kann aus dem
Fehlen einer Mehrzahl von gleichrangigen GroBkultanlagen bzw. der
Konzentration auf wenige Staatstempel zwar nicht auf die alleinige Ver-
ehrung des dort residierenden Gottes geschlossen werden, wohl aber
auf seine zumindest klar dominierende Stellung in einem allfilligen
polytheistischen Symbolsystem.
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Die Ikonographie des israelitischen Sakralbaus par excellence, des un-
ter Salomo gebauten (oder zumindest grundlegend renovierten) Jeru-
salemer Tempels, wo am ehesten mit ,kanaandisch-israelitischer* Kon-
tinuitit gerechnet werden kann, ist aus bekannten Griinden der archio-
logischen Erforschung entzogen und nur aus biblischen Texten zu er-
heben (s.u. § 103-108). Wir stehen damit vor dem Paradox, daB fiir die
religionsgeschichtliche Interpretation einer Periode, die der Uberliefe-
rung als kulturelle Bliitezeit gilt und formative, ja geradezu paradig-
matische Bedeutung zumindest fiir das religiése Selbstverstindnis
Judas hat, fast ausschlieBlich Objekte der nicht staatlich kontrollierten
Kleinkunst zur Verfiigung stehen. Schildern Texte wie 1 Kon 9,26ff;
10 Salomo als israelitischen GroBkonig, der buchstéblich mit aller Welt
Handelsbeziehungen unterhielt, so entspricht die aus Ausgrabungen be-
kannt gewordene materielle Hinterlassenschaft nur zu einem kleinen
Teil diesem Bild (vgl. zu dieser Diskrepanz jiingst Miller 1991; Millard
1991). Die EZ II A prisentiert sich eher wie eine Art Experimentier-
phase, in der der neue Staat und seine Eliten nach einem gleichermaen
kohérenten wie plausiblen Symbolsystem suchten.

Die Bliitezeit der ,vereinigten Monarchie war bekanntlich von kurzer
Dauer. Die Trennung von Nord- und Siidreich nach Salomos Tod und
der Feldzug des dgyptischen Pharaos Schoschenq I. um 925 markieren
das Ende der Periode. Deren religionsgeschichtliches Profil bleibt in
mancherlei Hinsicht offen: Die EZ IT A bot zwar die Méglichkeit zur
Wiederaufnahme kanaanégischer Traditionen, nicht zuletzt durch Han-
dels- und andere Kulturaustauschbeziehungen zwischen Israel und
Nordsyrien (1 Kon 10,28f) bzw. Phonizien (vgl. 1 Kon 5,151f; 7,13ff;
9,10ff; 10,22). Letztere diirften, wie auch die genannten biblischen Tex-
te zeigen, in besonderem MaBe kulturprigend gewesen sein, zumal
wenn man annimmt, Salomo sei eine Art Vasall und Klient des Konigs
Hiram (Ahirom) von Tyrus gewesen (Donner 1982; Kuan 1990). Die
Ankniipfung an das kanaandische Erbe gelang aber nur zum Teil. Man-
ches von diesem Erbe wurde nach einem kurzen revival gleich wieder
fallen gelassen, anderes lebte nur in charakteristisch modifizierter Ge-
stalt weiter. Gewisse Entwicklungen, die sich iiber die ganze zweite
Hiilfte des 2. Jts. erstreckt hatten — ganz besonders das in den vorange-
henden Kapiteln beschriebene Zuriicktreten der Gottin(nen) —, stellen
sich im Riickblick als irreversibel dar. Das 10. Jh. kann deshalb in
mancherlei Hinsicht als eine Periode der gerafften Wiederholung bzw.
Ratifizierung dieser Entwicklungen verstanden werden.
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1. Das generelle Zuriicktreten von
anthropomorphen Gotterdarstellungen

§ 82. Anthropomorphe Bronzefigurinen von Gottheiten beiderlei Ge-
schlechts sind charakteristische Zeugnisse fiir Kulte der MB II und der
SB-Zeit (s.0. Abb. 17-18, 23-25, 27-29, 56-57; vgl. Uehlinger 1991a).
Die in Schichten der EZ I gefundenen Figurinen, ausschlieBSlich Dar-
stellungen ménnlicher Gottheiten (s.0. Abb. 139, 142), diirften zu ei-
nem guten Teil noch in der SB II B hergestellt worden sein. Dies gilt
auch von mindestens drei der vier uns bekannten Figurinen bzw. Ele-
menten von Figurinen, die aus Schichten der EZ II stammen.

Im Bereich der Davidstadt in Jerusalem ist in Str. 14 (nach der Zihlung
Y. Shilohs, 10. Jh.) eine 4 cm lange, geballte und durchbohrte Bronze-
faust gefunden worden, die vermutlich einmal eine Waffe hielt und zu
einer Statuette eines kimpferischen ,schlagenden Gottes‘ gehort haben
diirfte. Die aufgrund von Vergleichsstiicken zu erschlieBende ur-
spriingliche Hohe von ca. 38 cm macht wahrscheinlich, daB es sich da-
bei um ein Kultbild gehandelt hat (Shiloh 1984: 17; Fig. 24; P1. 29,3).85
Ublicherweise wurde bei Statuetten, die aus mehreren Elementen zu-
sammengesetzt sind, der ganze Arm in einem Stiick gegossen; daB eine
Faust getrennt eingezapft wird, ist so selten (fiir Beispiele aus Megiddo
und Kamid el-Loz vgl. Loud 1948: Pl. 236,26; Hachmann u.a. 1980:
46 Nr. 46 = 65 Nr. 12, vgl. 72f), daB an eine Reparatur gedacht werden
muB (vgl. auch Seeden 1980: Nr. 17). Die Belege aus Megiddo und
Kamid el-Loz sind sb-zeitlich. Wie sie diirfte auch die Bronzefaust von
Jerusalem in die SB II zu datieren sein. Die Tatsache, da von der
einstigen Statuette keine weiteren Uberreste gefunden worden sind,
deutet darauf hin, daB die Bronzefaust schon linger davon getrennt war
und vielleicht einige Zeit als Amulett gedient hat.

Wie der hypothetisch erschlossene ,schlagende Gott‘ aus Jerusalem
stammt auch der auf dem Tell el- ‘Oreme in Str. IT (8. Jh.) gefundene seg-
nend Thronende (Fritz 1986: 32-35; 1990: 113-115) aus der SB II B.
Der Fundort in einem Nebenraum auf der linken Seite des Tores konn-
te zwar mit einem der in 2 K6n 23,8 erwihnten ,,Kultrdume in den To-
ren“ (bamdt ha=$¢ ‘arim) zusammengebracht werden. Aber auch dann
lieBe sich daraus bestenfalls schlieBen, daB eine Statuette, die durch
Zufall bis in die EZ II iiberlebt hatte, im 8. Jh. — als Antiquitiit? — immer

85 Einen Eindruck von dessen urspriinglicher Gestalt mag eine im Jerusalemer Han-
del erstandene, heute in Los Angeles aufbewahrte Statuette geben, die den Gott wie
einen schlagenden Pharao zeigt (Seeden 1980: Nr. 1716).
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noch in Ehren gehalten wurde. Fiir die religionsgeschichtliche Ein-
schitzung wichtiger ist die Tatsache, daB derartige Gotterfigurinen in
der EZ 11 offenbar kaum mehr produziert wurden.

Eine weitere, ebenso isolierte, in einem Haus des 8. Jhs. auf dem Tel
Zeror gefundene Bronzestatuette, die sich nicht ganz sicher dem schla-
genden oder thronenden Typ zuordnen 1d8t (Ohata 1970: 37; Pl. 63,1),
diirfte ebenfalls spitestens in der EZ I entstanden sein. Eine in Hazor
Str. IX B (Ende 10. Jh.) gefundene Figurine schlieBlich ist derart mi3-
lungen, daB weder eine Interpretation noch eine Datierung moglich sind
(Yadin u.a. 1961: Pl. 176,23).

Anthropomorphe Gétterbilder sind fiir die Hauptgotter der Nachbar-
staaten literarisch bezeugt (Dagon in Philistda, 1 Sam 5,1-5; Milkom in
Ammon, 2 Sam 12,30; vgl. Schroer 1987a: 164-177). Ob im Israel der
EZ II A anthropomorphe Gotterbilder hergestellt wurden, ist fraglich.
Bronzedarstellungen von Goéttinnen traten in Kanaan schon seit der
ausgehenden MB-Zeit in den Hintergrund. Wenn sie in Schichten der
EZ II weitgehend fehlen3s, ist dies nicht iiberraschend und bietet —
isoliert betrachtet — kein Argument gegen die Verehrung einer oder
mehrerer Gottinnen im Israel der EZ I A [vgl. Nachtrag § 257].

§ 83. Anthropomorphe Darstellungen einer ménnlichen Gottheit dgyp-
tischen Typs finden sich etwas breiter belegt nur bei einer einzigen
Gruppe von Siegelamuletten aus Steatit, die sich durch ihre charakteri-
stische, eckig stilisierte Gravur und die gezielte Verwendung dgypti-
scher Motive deutlich von den anderen im Lande produzierten Gruppen
abheben. Die Belegstiicke mit gesicherter Herkunft stammen — von ei-
nem noch unpublizierten Stiick vom Tell Ta“yinat im nordsyrischen
<Amug-Gebiet abgesehen®” — aus dem Bereich der siidostlichen Levan-
te (Achsib, Megiddo, Ta“anach, Tel Zeror, Geser, Tell el-Agul und Tell
el-Jahudije); Verteilung und Stil konnten auf eine Produktion im 10.
Jh. im philistdischen Siidpalistina weisen (Keel 1982: 440-445.467f).

Wichtigstes Motiv der Dekoration ist eine minnliche Gestalt, die {iber
einem nbw(Gold)-Zeichen auf einem Thron mit hoher Riickenlehne
sitzt und in der Regel einen Arm segnend griiBend erhoben hat; unter

86 Die beiden Figurinen aus Geser, fiir die Galling (1977: 115 mit Abb. 31) eine
Entstehung in der EZ II erwiégt (Macalister 1912: III P1. 211,2-3), datieren — trotz
abweichender Fundkontextangabe des Ausgribers (aaO. II 335: , dritte* bzw. ,,vierte
semitische Periode“, d.h. SB II und EZ II) - in die ausgehende MB II B (so auch
Negbi 1976: 66).

87 Den Hinweis auf dieses Stiick verdanken wir Dr. Jan-Waalke Meyer, Saar-
briicken, der den Fundkontext um ca. 900-850 datiert.
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dem Arm ist eine kleine (Sonnen-)Scheibe dargestellt. Auf einem vier-
seitigen Prisma aus Megiddo Str. V A ist diese Dekoration gar viermal
wiederholt (Loud 1948: P1. 163,22). Ein Urius findet sich jeweils nicht,
wie bei dgyptischen Konigsdarstellungen sonst iiblich, an der Stirn,
sondern er scheint aus dem Mund des Thronenden hervorzugehen.s®
Die Mehrzahl der Skarabiden stellt die eckig stilisierte Gestalt von
einem Fliigelpaar (eigentlich der gefliigelten Sonnenscheibe) iiberwolbt
und von vier Falken mit schiitzend ausgebreiteten Fliigeln umgeben dar
(Abb. 158a-c von Tel Zeror, Geser und Tell el-Agul). Eine einfachere
Variante zeigt nur einen Falken, setzt aber ein nfr-Zeichen vor den
Thronenden (Abb. 159a aus Achsib). Die einfachere Version begegnet
auch auf einer beidseitig gravierten rechteckigen Platte aus Taanach,
deren Riickseite eine schreitende ménnliche Gestalt mit ausgebreiteten
Armen zeigt, aus deren Mund ebenfalls ein Urdus hervorgeht (Abb.
159b).

Es ist nicht ganz klar, ob es sich bei der Gestalt um den vergéttlichten
Ko6nig (den Pharao als ,,vollkommenen Sonnengott“, so Keel 1982:
466f) oder um die Darstellung des Sonnengottes handelt. Eindeutig ko-
nigliches Attribut ist der Thron, den aber auch der Sonnengott als ko-
niglicher Gott einnehmen kann (s.o. Abb. 119). Die Ausfiihrung des
Thrones erinnert an Konigsdarstellungen auf Skarabden der ramessi-
dischen Massenware, wo der Konig aber immer Geiel und Krumm-
stab hilt (vgl. Wiese 1990: 27ff Typ 3b; 89ff Typ 1a; Keel u.a. 1990:
337-339). Die vierfach dargestellten Falken umgeben sonst Gétter, den
als Amun-Kryptogramm zu lesenden Thronnamen Mn-hpr-r€o.4. (vgl.
Keel 1982: Abb. 36-38). Das Boot, in dem die Gestalt auf einigen aus
dem Handel stammenden Skarabéen dieser Gruppe thront (ebd. Abb.
14-16), weist sie ebenso wie die Scheibe unter dem segnend erhobenen
Arm eher als mit dem Sonnengott identifizierten Konig aus [vgl. Nach-
trag § 255]. Der aus dem Mund hervorgehende Urius verbindet die Er-
scheinung der Gestalt mit flammendem Gluthauch.

Nicht eindeutig zu beantworten ist die Frage, ob es sich bei der schrei-
tenden Gestalt von Abb. 159b um dieselbe Gestalt in anderer Position
handelt, oder ob hier eine Variante des Nebeneinanders von Hinter-
grund- und Vordergrundgottheit vorliegt. Die ausgebreiteten Arme
erinnern an den koniglichen Gestus des Himmelsstiitzens (ebd. 471f;
Wiese 1990: 117ff); da das Objekt des Stiitzens aber fehlt, geht es der

8 Vgl. zu diesem unigyptischen Detail drei Bes-Darstellungen auf sb-zeitlichen El-
fenbeinen aus Megiddo (Loud 1939: Pl. 8,24-26)!
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Darstellung wohl vornehmlich um die belebende Rolle des Luftgottes.
Die beiden Seiten der Platte diirften also die Wirkung des Sonnenlichts
als herrscherliche Glut und als belebende Atemluft (vgl. Ps 104,29f)
darstellen.

Die Siegelamulette mit dem eckig stilisierten koniglichen Sonnengott
sind in Palistina hergestellt worden — in Agypten selbst ist die Gruppe
nicht bekannt —, sie zeigen aber eine ausgebildete Kenntnis dgyptischer
Motive und Symbole, wie wir sie am ehesten fiir die philistdischen
Stédte als den Erbinnen der ramessidischen Herrschaftsgebiete in Ka-
naan annehmen konnen. Ein frithes Namenssiegel aus Revadim, das
einem gewissen b’ gehort hat (Abb. 160), scheint ein niichstes Sta-
dium in der lokalen Rezeption zu markieren®: der Thronende ist hier
wie auf den dgyptisierenden Stiicken stilisiert, aber von zwei oder drei
Verehrern flankiert; dgyptische Motive wie nwb oder Falken fehlen
ganz.

§ 84. Trotz der Parzellierung des ehemaligen dgyptischen Herrschafts-
gebietes in Kanaan und der Ausbildung von Nationalstaaten am Ende
des 2. Jts., die zur starken Profilierung nationaler Vordergrund-Gotter
fiihrte — Jahwe in Israel bzw. Juda, Milkom in Ammon, Kamosch in
Moab, evtl. Qaus in Edom (vgl. § 135) —, scheint der alles iibergreifen-
de dgyptische Hintergrundgott Amun-Re seine Bedeutung nicht gleich
und iiberhaupt nie ganz verloren zu haben. Skarabéden mit seinem Na-
men bzw. mit Kryptogrammen seines Namens (s.0. § 63f) sind noch
wihrend der ganzen EZ II belegt.® Da sie noch nicht systematisch
untersucht worden sind, konnen wir nur vermuten, da viele von ihnen
aus dgyptischen Werkstitten stammen und der Propaganda von Amuns
thebanischem ,,Gottesstaat gedient haben diirften.

Die nationalen Hauptgétter waren, der literarischen Uberlieferung nach
zu schlieBen, kdmpferisch-kriegerische Gestalten. In der Regel rechnet
man sie zu den ,Wettergdttern vom Ba“al-Hadad-Typ (M. Weippert
1990: 157f), doch miissen sie wohl auch in Kontinuitit zum Ba‘al-Seth
der EZ I gesehen werden (s.o. § 65f, 80). Allerdings scheint die Tra-
dition der dgyptischen bzw. dgyptisierenden Ba‘al-Seth- und Reschef-
Darstellungen auf den Siegelamuletten der EZ IT A keine groBe Rolle
mehr zu spielen.®! Darin zeigt sich vielleicht eine relative Entkoppelung

89 Vgl. aber schon das oben Anm. 81 erwihnte Siegel aus Sahab.

90 Z.B. Tufnell 1953: Pl. 43/43A,3-19; McCown 1947: Pl. 54,3.10f.15f.43; Do-
than/Porath 1982: Fig. 27,7, Pl. 24,11.

91 Aus Fundkontexten der EZ II A stammen z.B. Shuval 1990: 141 Nr. 40, 144 Nr.
46, 146 Nr. 50, doch handelt es sich um Erbstiicke aus der EZ I. Auf der Schwelle
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der nationalstaatlichen Religionen Palistina/Israels der EZ IT A von
dgyptischen religiosen Vorstellungen.”? Auf einem Fayencekonoiden
aus Bet-Schemesch (Abb. 161) erscheint ein Gott im kurzen Schurz
mit waagrecht ausgestreckten, gefliigelten Armen; aus seinen Seiten
treten zwei gekerbte Bogen hervor (,Homer*, moglicherweise Strahlen,
vgl. Hab 3,4). Vielleicht handelt es sich um einen lokalen Sonnengott.

§ 85. Eine deutliche Entkoppelung von dgyptischen religidsen Vorbil-
dern zeigt sich in der vollstindigen Ablosung des dgyptischen ,Herrn
der Krokodile‘, der in der EZ I all seine spezifisch dgyptischen Attribu-
te verloren hatte und in vorderasiatisch akkulturierter Gestalt als ,Herr
der Skorpione* erschien (s.o. § 67), durch den ganz unégyptischen, of-
fenbar in Paldstina aufgekommenen ,Herrn der StrauBle (Keel 1978:
102-105). Auf einem sehr grob geschnittenen Skaraboiden vom Tell el-
Hamma, ca. 15 km siidlich von Bet-Schean, sind nebeneinander zwei
menschengestaltige Gottheiten zu sehen, von denen eine mit einem
StrauBen, die andere mit einem Skorpion assoziiert ist (Cahill u.a.
1987: PL 35 C; 1989: 37 o.r.). Angesichts der bei den frithen Stiicken
in der Regel sehr groben Gravur kann man sich fragen, ob sich der

von der EZ I zur EZ II A steht auch ein wohl als Ba‘al zu verstehender Lowenk4mp-
fer vom Tell en-Nasbe (McCown 1947: Pl. 54,30). In Moab steht die Stele vom
Rugm el-Abd in Kontinuitit zu Ba‘al-Seth-Darstellungen (Keel u.a. 1990: 320f
Fig. 97).

92 Nur aus Geser sind bislang Darstellungen eines ,schlagenden Gottes‘ bekannt: ei-
ne (vielleicht zwei) Ritzzeichnung(en) auf einem nur 9 cm hohen Miniaturaltar aus
Kalkstein, der Str. VIII aus der zweiten Hilfte des 10. Jhs. zugeordnet wird (Dever
1974: 67f; P1. 41,2), und ein Skarabius aus hartem Stein (Achat?) mit ebenfalls nur
grob geritzter Basisdekoration, dessen genauer Fundort nicht bekannt ist (Macalister
1912: III P1. 208,28). Gestus, Speer und Schild identifizieren den Gott als Reschef.
Auf die Affinitit des ,schlagenden Gottes‘ mit dem #gyptischen Konigsimage wurde
bereits mehrmals hingewiesen. Die kanaaniische Freistadt Geser war in der aus-
gehenden SB-Zeit ein wichtiger dgyptischer Stiitzpunkt gewesen und gelangte spiter
in den philistdischen EinfluBbereich, ohne sich ganz darin zu integrieren. Die enig-
matische Notiz 1 Kon 9,16 setzt voraus, daB die Agypter noch im 10. Jh. Ansprii-
che auf die strategisch gelegene Stadt hegten (vgl. Singer 1985: 116-118; 1990:
372-374). Es erstaunt nicht, daB der Typ des ,schlagenden Gottes‘ hier am ldngsten
iiberlebt hat (vgl. schon Seger 1972: Nr. 26 = Seger 1988: 95f Nr. P8).

93 Es kann sich bei den ,H6rnern* allerdings auch um die Darstellung von Fliigeln
handeln; vgl. den knienden Gott ebenfalls mit breiter ,Miitze‘ und gerade ausgebrei-
teten Armen, aus dessen Seiten Fliigel treten, auf einem unstratifizierten, faust-
formigen Knaufsiegel vom Tell Gemme (Petrie 1928: Pl. 20,17), und als auto-
chthones Vorbild die Ritzzeichnung auf einem Goldanhinger aus dem SB-zeitlichen
Bet-Schean (Str. VIII; Rowe 1940: Pl. 34,57 = McGovern 1985: 32f Nr. 75 mit
Fig. 26). Vgl. auch Salje 1990: Nr. 344 aus dem sb-zeitlichen Ugarit.
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neue Typ nicht als Mutation aus dem alten entwickelt hat, wie dies z.B.
ein Vergleich zweier Konoide aus Megiddo nahelegt (Lamon/Shipton
1939: PL. 72,13 Skorpione; 73,8 Straue). Auf dem Tell el-Far¢a
(Nord) ist in Str. VIIb (10. Jh.) ein GefdBhenkel gefunden worden, der
den Abdruck eines Skaraboiden mit dem Motiv des ,Herrn der Strau-
Be‘ zeigt (Abb. 162a). Weitere Belege fiir das Motiv, das in die EZ IT
B fortleben wird, stammen aus Samaria, Geser (Abb. 162b), Tell en-
Nasbe, Bet-Schemesch (Abb. 162c), Lachisch und Tell Bet Mirsim,
verteilen sich also iiber das ganze israelitisch-juddische Inland. Bei ei-
nem Stiick des iiblichen Typs vom Tell en-Nasbe (Abb. 162d) filit
neben dem Hals des rechten StrauBen eine kleine Scheibe auf. Es ist
nicht klar, ob diese ganz allgemein numinose Prisenz signalisiert oder
auf eine bestimmte, solar konnotierte Gottheit verweist (vgl. Abb. 164d,
175b, 176c).

Der ,Herr der Straue ist, soweit wir sehen, zwar nicht die einzige,
aber jedenfalls die dominierende autochthone Gottergestalt in der Iko-
nographie der EZ IT A. Die Verbindung mit den Strauen weist darauf
hin, daB man sich ihn als am Rande des palistinischen Kulturlandes in
der Steppe beheimatet dachte — wie der urspriinglich aus dem stidost-
palistinischen (bzw. nordwestarabischen) Schasu-Bereich stammende
Gott Jahwe, der in alten und altertiimlichen Texten wie Ri 5,4f, Dtn 33,
2 oder Hab 3,3.7 (vgl. Jes 63,1) mit Seir, Paran, Edom, Teman, Midian
und dem Sinai verbunden wird (Knauf 1988a: 50-53; zu ,,Jahwe von
Teman* s.u. § 134f).

2. Phonizische und nordsyrische Einfliisse in der Glyptik:
das Pferd der ‘Anat- ‘Astarte, die ,Herrin der Muttertiere’,
der kimpferische Stier und die Standarte des Mondgottes von Haran

§ 86. In der SB-Zeit ist uns das Kriegspferd als Attributtier begegnet,
auf dem die kriegerische Gottin “Anat stehend dargestellt wurde (s.o.
Abb. 71-72, 110 und Anm. 29). Auf Siegelamuletten der EZ IT A er-
scheint das Pferd als Reittier der Gottin (Abb. 163a aus der Gegend
von Akko; Giveon 1978: 95f), daneben aber auch — der Tendenz zu
nicht-anthropomorpher Darstellung entsprechend — als das die Géttin
vertretende, ihr zugeordnete Attributtier. Als besonders schones Bei-
spiel zeigt Abb. 163b auf einem Kalzitskaraboiden vom Tell Kesan
das Pferd der Gottin mit Skorpion, Taube und Baum bzw. Zweig ver-
bunden, d.h. drei weiteren Elementen, die traditionell zur Sphére der
Gottin gehoren. Gerade in dieser Kombination sind die Motive typisch
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fiir eine Gruppe von Stempelsiegeln, die im 10. und 9. Jh. im nordsyri-
schen ‘Amug-Gebiet produziert wurde (vgl. Buchanan/Moorey 1988:
Nr. 155f; Keel-Leu 1991: Nr. 71f; zum Ganzen Keel u.a. 1990: 210-
217.309). Sehr viel summarischer gravierte Siegelamulette der EZ I-1I
A, deren Dekoration als ,Pferd-und-Reiter¢ bzw. als Pferd, das von
einem Mann gefiihrt wird, beschrieben worden sind (Schroer 1987a:
294 mit Abb. 112-113, 115-116), konnten vor dem Hintergrund dieser
Darstellungen ebenfalls auf <Anat verweisen (Abb. 164a vom Tell
‘Etun%, 164b aus Ta‘anach und 164c-d aus Lachisch; zum Pferd auf
einem Kultstidnder von Ta“anach s.u. § 98).

§ 87. Als ,Herrin der Tiere‘ war die vorderasiatische Gottin in
Paléstina nie sehr prisent gewesen. Wo die Thematik aufschien, wurde
die Gottin auf dem Lowen oder Kriegspferd dargestellt (vgl. Abb. 4
kniend, Abb. 70-72 und 126 stehend); aber selbst dort vermochte das
Attributtier die Verbindung mit der Vegetation, die bei der mb-zeitlichen
,Zweiggottin‘ und bei den sb-zeitlichen Darstellungen vom Qudschu-
Typ dominiert, nicht ganz zu verdringen.% In der EZ II A stellt sich
dies nun auffillig anders dar: Anthropomorphe Darstellungen der Got-
tin, die dem Bereich der Vegetationssymbolik zuzuordnen wiren, sind
wie schon in der EZ I nicht belegt. In diesem Bereich ist die Gottin — in
einem offenbar irreversiblen ProzeB — ganz hinter ihr Symbol (den
stilisierten Baum) zuriickgetreten bzw. durch dieses substituiert worden
(s.u. § 95). Wo eine Géttin in der EZ IT A in anthropomorpher Gestalt
erscheint, wird sie nun in Begleitung von Tieren (sdugenden Boviden
oder Capriden, Lowen) dargestellt.

Diese unvermittelte Umverteilung der Gewichte diirfte kaum ohne 4u-
Beren AnstoB erfolgt sein. Auf einem sehr abgenutzten Hématit-Skara-
boiden aus Akko im phonizisch-israelitischen Grenzbereich hilt eine
offenbar weibliche Gestalt mit angewinkelt erhobenen Armen zwei Tie-
re (?, vielleicht Léwen) hoch (Giveon/Kertesz 1986: Nr. 139). Eine
noch unpublizierte rechteckige Platte vom Tell el-Hamma zeigt eben-
falls eine menschliche Gestalt, die zwei Lowen dominiert; ob es sich um
eine ,Herrin‘ oder um einen ,Herrn‘ (s.u. Abb. 197¢) handelt, 148t sich
hier nicht sicher entscheiden. Das Motiv der ,Herrin der Lowen* ist in
Palistina relativ selten (vgl. Abb. 4, 70, 126, 184). Im sb-zeitlichen

94 Grau-schwarzer Stein, wahrscheinlich Kalzit, 14,1 x 12,1 x 8,3 mm; heute in Je-
rusalem, IAA Inventar Nr. 69-1387. Die Angaben von Schroer 1987a: 294 Anm.
178; 506 zu Abb. 115; Shuval 1990: 138 Nr. 32 sind entsprechend zu korrigieren
bzw. zu erginzen.

95 Vgl. aber Anm. 79.
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Syrien ist es besser bezeugt (vgl. z.B. Winter 1983: Abb. 496 aus Uga-
rit), und im phonizischen und nordsyrischen Kunsthandwerk hat es
weit ins 1. Jt. hinein fortgelebt (ebd. Abb. 162f; Béhm 1990: 64f). Es
ist deshalb anzunehmen, daB sich das episodische Auftreten der ,Herrin
der Léwen‘ in der Ikonographie der EZ IT A phonizischem EinfluB ver-
dankt.

§ 88. Ein in Jerusalem erworbener Hiamatitskarabidus zeigt eine Gottin
zwischen zwei sdugenden Kiihen, auf deren Riicken Tauben sitzen
(Abb. 165a). Das harte Material, die damit zusammenhingende Kugel-
bohrgravur und die Riickenform weisen das Stiick eindeutig einer Sie-
gelgruppe nordsyrischer Herkunft zu (Keel u.a. 1990: 367ff; vgl. Eisen
1940: Nr. 124). Auf einem bisher unveroffentlichten Hamatit-Ko-
noiden im Rockefeller-Museum, der in Sichem gefunden worden sein
soll, ist iiber der Kruppe des Muttertieres ebenfalls eine Taube zu sehen
(Abb. 165b).% Ein unstratifizierter Kalksteinkonoid aus Megiddo
zeigt ein sdugendes Rind, dessen Ausfiihrung trotz der durch das unter-
schiedliche Material bedingten anderen Gravurtechnik dem Stiick von
Abb. 165a sehr nahe kommt (beachte den nach vorne gewandten Kopf,
die Biegung der Beine und die Kruppe); liber dem Muttertier ist ein
liegender Lowe dargestellt (Abb. 165¢).9” Sidugendes Muttertier und
Léwe gehoren beide zur Sphire der Gottin; diese erscheint aber nicht
selbst auf dem Stiick.

Ein anderer, wohl ebenfalls importierter Konoid aus der ehemaligen
Slg. Clark in Jerusalem zeigt sich gegeniiberstehende sdugende Horn-
tiere ebenfalls ohne die dazwischen stehende Gottin (Abb. 166a). In
duBerst rudimentirer Gestalt (Unterleib, Arme und Kopf) ist sie dafiir
auf einem Kalzitkonoiden aus Dor zu erkennen, der wiederum zwei
sdugende Muttertiere zeigt (Abb. 166b).%® Im Gegensatz zu den auf
Abb. 165a-c dargestellten Rindern diirften die Horntiere von Abb.
166a-b als Capriden zu identifizieren sein.

96 Durchmesser 12 mm, Hohe 12 mm; Inventar Nr. I. 751. Wir danken der Israel
Antiquities Authority fiir die Publikationserlaubnis.

97 Durchmesser 34 mm, Hohe 27 mm; Inventar Nr. I. 3558. Wir danken der Israel
Antiquities Authority fiir die Publikationserlaubnis.

98 Die Beschreibung des Stiicks bei Stern 1983: 261 (vgl. H. Weippert 1988: 495)
ist entsprechend zu korrigieren. Auf einem stilistisch nahezu identischen Stiick aus
dem Jerusalemer Handel, das heute am Biblischen Institut in Freiburg Schweiz auf-
bewahrt wird, konnte anstelle der Gottin ein Biumchen gestanden haben, von dem
aber an der entscheidenden Stelle, die stark beschidigt ist, nur noch ein senkrechter
Strich iibrigbleibt (Keel-Leu 1991: Nr. 58).
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Die Stiicke von Abb. 165-166, zu denen uns gegenwirtig keine weite-
ren Parallelen aus Paldstina bekannt sind, belegen fiir sich genommen
schon sehr deutlich den relativ fragilen Status der anthropomorphen
,Herrin der Muttertiere‘ in der syro-palistinischen Glyptik der EZII A:
DaB es sich bei der Gestalt zwischen den Muttertieren um eine Gottin
handelt bzw. daB sdugendes Muttertier, Léwe und Vogel auf die Sphire
der Géttin verweisen, steht zwar aufgrund traditionsgeschichtlicher
Uberlegungen fest. Das sidugende Muttertier ist zudem naturgemiB
sexuell determiniert und insofern auf eine weibliche Gottheit hin trans-
parent (Knauf 1988b: 154-159). Die Gestalt der Gottin selber aber ist,
wo sie tiberhaupt vorkommt, derart summarisch ausgefiihrt, daB ihr
Geschlecht nicht bestimmt werden konnte. Die anthropomorphe Dar-
stellung dieser Gottheit bzw. irgendeiner ,Herrin der Tiere‘ hat sich
denn auf die Dauer auch nicht durchsetzen konnen.

§ 89. Hartes Material (meist Hamatit, manchmal Quarz) und damit ver-
bunden intensiver Gebrauch des Kugelbohrers charakterisieren eine
Gruppe von Siegelamuletten, zu der schon die Konoide von Abb. 151
a-b und der Skarabdus von Abb. 165a gehoren und deren Hauptmasse
im 10. Jh. nach Paléstina importiert worden ist (vgl. Keel u.a. 1990:
367-377, wo die Gruppe etwas zu friih datiert wird). Auffillig oft wer-
den auf Stiicken dieser Gruppe Bovinen dargestellt. Sie erscheinen
paarweise einander gegeniiberstehend (Abb. 167a aus Akko; Keel u.a.
1990: 368 Nr. 3, vgl. ebd. 370 Nr. 9), einzeln zusammen mit einem
Menschen einen Baum flankierend (Abb. 167b aus Akko, ebd. 368
Nr. 2) bzw. allein vor einem Baum (Abb. 167¢ vom Tell el-Far<a Siid,
ebd. 372 Nr. 20). Baum, Skorpion (vgl. Abb. 151a-b, 163b) und/oder
Vogel (Abb. 168a vom Tell en-Nasbe; vgl. Abb. 165a-b) verweisen auf
die Sphire der Gottin. Uber dem letzteren Rind findet sich eine Schei-
be, zu der das Tier seinen Kopf zuriickwendet, ebenso iiber den Tieren
von Abb. 167a-c. Die Scheibe ist vielleicht als degenerierter Stern oder
noch eher als Mond zu verstehen (vgl. Abb. 151a-b; Keel u.a. 1990:
372 Nr. 17). In einer Mondsichel liegend findet sich eine Scheibe je-
weils iiber einem Rind auf zwei Hidmatitkonoiden aus Achsib und La-
chisch (Abb. 168b-c*). Sichel und Scheibe konnen in der anato-
lischen und nordsyrischen Glyptik seit der MB II A (der gefliigelten

99 Das Stiick von Abb. 168c (Durchmesser 13-13,6 mm, Hohe 16,4 mm) ist bis-
lang unverdffentlicht und wird heute im Municipality Museum von Naharija auf-
bewahrt (Inventar Nr. 82-643, IAA 82-5548). Wir danken der Israel Antiquities
Authority fiir die Publikationserlaubnis.
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Sonne vergleichbar) fiir den Himmel stehen. Auch sie weisen nebst
dem harten Material diese Siegel als nordsyrische Importe aus. Mit der
neuerlichen Ausrichtung des religiosen Symbolsystems auf Nordsyrien
gewinnt auch astral geprigte Symbolik auf den Stempelsiegeln wieder
an Bedeutung (s.o. § 33).

Nicht immer erscheint der Bovine so friedlich wie auf den genannten
Siegeln. Ein Himatitsiegel in Form eines Stierkopfs, das auf dem Tell
el-Far<a (Siid) gefunden wurde und schon von Petrie als nordsyrisches
Produkt erkannt worden ist, zeigt einen Stier, der einen Feliden anzu-
greifen scheint; iiber dem Stier findet sich ein Skorpion (Abb. 169a).
Eindeutig kdmpferischer Natur ist das Nebeneinander von Stier und
Lowe auf einem Steatitskarabius vom Tell Kesan (Abb. 169b). Uber
dem Stier sind wie auf Abb. 168b Sichelmond und Scheibe dargestellt.
Der Stier scheint den Lowen iiberwiltigt und auf den Riicken geworfen
zu haben. Das ist im paldstinischen Raum ein seltenes Motiv; sonst ist
meist der Lowe der Sieger. Dies legt nahe, die Darstellung nicht nur all-
gemein als Auseinandersetzung zwischen zwei michtigen Tieren zu
verstehen, sondern mit dem Kampf zweier Méchte aus dem gottlichen
Bereich zu verbinden: Der aggressive Stier reprisentiert wohl den Wet-
tergott Ba“al, der unterliegende Lowe Mot, den Gott der Sommerdiirre.
DaB der Stier den Lowen besiegt, ist ein typisch nordsyrisches Motiv
(s.0. § 69; Keel u.a. 1990: 190-194.301f). Da zudem bei dem weichen
Material die Gravur mit dem Kugelbohrer iiberrascht, diirfte es sich um
eine lokale Ubernahme eines Motivs handeln, das iiber die nordsyri-
sche Hiamatit/Quarz-Gruppe nach Paléstina gelangt ist.

Erneut begegnen wir hier der fiir die EZ II A-B typischen Praxis,
Gottheiten — in letzterem Falle minnliche — nicht anthropomorph, son-
dern in Gestalt ihrer Attributtiere (Stier, Léwe, Skorpion...) darzustel-
len bzw. durch Symbole (Scheibe, Mondsichel) auf sie zu verweisen.
Jerobeams Assoziation des kriegerisch-befreienden Jahwe mit Stier-
bildern in den israelitischen Staatsheiligtiimern von Bet-El und Dan
(s.u. § 119) konnte an diese Praxis ankniipfen.10

100 Wenn Ba“al-Seth auf dgyptischen Stelen des Neuen Reiches gelegentlich mit ei-
nem Stierkopf dargestellt wird (vgl. Keel u.a. 1990: 314f mit Fig. 89), dann handelt
es sich um die dgyptische Umsetzung eines nordsyrischen Epithets bzw. Attributs
des Wettergottes. Auf den Skarabden der ramessidischen Massenware der EZ I ist
dieser Aspekt Ba“al-Seths nicht rezipiert worden, sodaB die Verbindung Jahwes mit
dem Stier in der EZ II A kaum vom 4gypto-kanaandischen Ba‘al-Seth herriihren
diirfte.
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§ 90. Klar nordsyrischen Einflu signalisiert auch ein wiederum aus
Hématit gefertigter Skaraboid vom Tell el-Far<a (Siid), auf dem neben-
einander zwei Sichelmondstandarten und darunter verschiedene Punkte
zu sehen sind (Abb. 170). Die beiden Troddeln, die von der Mondsi-
chel herunterhidngen, weisen die Standarte eindeutig als Symbol des
Mondgottes von Haran aus (Keel 1977a: 284ff), deren Darstellung in
der EZ II C grof3e Verbreitung finden wird (s.u. § 173ff), die aber of-
fenbar schon im Paléstina des 10. Jhs. bekannt war. Auf zwei Siegelab-
driicken auf GefidBhenkeln aus Hazor Str. X und Tell el-Far<a (Nord)
Str. VIIb, die beide an den Anfang des 10. Jhs. zu datieren sind, wird
die Sichelmondstandarte von zwei Verehrern flankiert (Abb. 171a-b).
Beim Abdruck aus Hazor 148t sich nicht sicher erkennen, ob die
Troddeln dargestellt sind; bei dem vom Tell el-Far<a fehlen sie. Viel-
leicht 148t sich die stark abgeriebene Gravur eines Kalkstein-
skaraboiden vom Tell Gemme zu einer vergleichbaren Darstellung
erginzen (Petrie 1928: Pl. 20,19); das sb-zeitliche(?) Rollsiegel mit
Darstellung einer von Verehrern flankierten Sichelmondstandarte ohne
Troddeln (ebd. Pl. 19,30) ist von Petrie in derselben Schicht des 10.
Jhs. gefunden worden.

In der SB II A hatte die Stele von Abb. 46 die Verehrung des Mond-
gottes in Hazor bezeugt, einem Ort, der wegen seiner Lage nordsyri-
schen Einfliissen stets offenstand. Offenbar ist der nordsyrische
Mondgott auch im 10. Jh. in Paléstina bekannt gewesen. Bei nur drei
oder vier Belegen aus der EZ IT A, die geographisch zudem breit ge-
streut sind und von denen zwei Abdriicke auf GefdBen auf dem Han-
delsweg eingefiihrt worden sein konnen, scheint seine Bedeutung aller-
dings marginal geblieben zu sein.

Das auch durch die Mondsichelstandarten implizierte Zuriicktreten an-
thropomorpher Darstellungen von Gottheiten und das vermehrte Auf-
treten von Symbolen mit astralen Konnotationen (Scheibe, Sichel und
Scheibe) sind zwei durch nordsyrische Einfliisse angestoBene oder zu-
mindest geférderte komplementére Entwicklungen, die einen Proze
der Entfernung bzw. ,Auslagerung’‘ der Gottheiten in die himmlische
Sphire signalisieren. Diese wird dadurch kompensiert, daB nun vermit-
telnde WirkgroBen aus dem irdischen Erfahrungsbereich, in denen das
Wirken der fernen Gottheiten erfahrbar war — besonders heilige Biu-
me, Tiere und deren Fortpflanzung und Gedeihen —, vermehrt zur Dar-
stellung gelangen.
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3. Segensikonen und die Substitution der Gottin
durch ihre Wirkgrifen

§ 91. Einzelne sdugende Muttertiere mit gerade nach vorn gerichtetem
Kopf sind uns schon auf lokalen Konoiden der EZ I begegnet (vgl.
Abb. 152a-b). Im einheimischen Repertoire der EZ I A(-B) erscheinen
sie nun mehrfach auch paarweise. Im Gegensatz zum (importierten?)
Konoiden aus Dor (Abb. 166b) fehlt die dort zwischen den Mutter-
tieren stehende Gottin. Besonders aufschluBreich ist die Darstellung
auf einem Konoiden vom Tell en-Nasbe: Unter zwei sich gegeniiber-
stehenden sdugende Capriden erscheint in horizontaler Lage ein Ver-
ehrer mit erhobenen Armen (Abb. 172). Die Géttin fehlt, die Konstel-
lation stellt eine nicht-personale numinose Segensmacht dar und ist als
solche Gegenstand der Verehrung geworden.

Mit dem Wegfall der Zentralgestalt kann die paarweise Anordnung
auch dahingehend aufgelost werden, daB die beiden Muttertiere iiber-
einander dargestellt werden: in #éte-béche-Anordnung auf einem unstra-
tifizierten Konoiden aus Geser (Abb. 173), gleichgerichtet z.B. auf
einem Stiick aus dem Jerusalemer Handel, das sich heute im Biblischen
Institut in Freiburg Schweiz befindet (Keel-Leu 1991: Nr. 59). In man-
chen Fillen wird auf eine straffe Raumgliederung ganz verzichtet. In
spielerischem Durcheinander bringen sdugende und alleinstehende
Tiere die Lebendigkeit und Fruchtbarkeit der Herden zum Ausdruck
(Abb. 174 aus Geser; vgl. Pritchard 1964: 128 Fig. 50,3; Cahill u.a.
1987: Pl. 35 D).

Es ist naheliegend, diese Segensikonen mit der deuteronomischen Re-
deweise 3€gar ’alap£ka we “aSterot son&ka ,,der ,Wurf® deiner Rin-
der und der ,Zuwachs* deines Kleinviehs* in den Segens- und Fluch-
spriichen von Dtn 7,13; 28,4.18.51 zu verbinden, in der die Namen
einer nordsyrischen (Sagar) und einer kanaaniischen Fruchtbarkeits-
gottheit (“Astarte) iiberleben!?!, die #hnlich auch in der Textkombina-

101 Man ist ob der deuteronomischen Formulierung und ikonographisch faBbarer
Differenzierungen versucht, die ,Herrin der sdaugenden Rinder‘ mit der nordsyrischen
Gottheit Sagar, die ,Herrin der siugenden Capriden‘ mit der kanaaniischen Astarte
zu verbinden. Wenn allerdings die oben bei Abb. 155a-b, wo einmal eine Capride,
einmal ein Rind zu sehen ist, vorgeschlagene Korrelation des sdugenden Mutter-
tieres mit “Anat zutrifft, lieBe sich von der Art des Muttertieres nicht auf eine be-
stimmte Gottin schlieBen (Keel 1980a: 142). Es ist plausibler, das gegeniiber den
nordsyrischen Importen auffillig seltene Vorkommen von Bovinen auf den lokalen
Siegeln soziologisch zu erkldren: Nur wenige Angehorige der Oberschicht diirften in
Israel iiber Rinderherden verfiigt haben, wogegen Ziegen eine Art ,,Schlechtwetter-
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tion I von Tell Der <Alla (Ende 9. Jh., s.u. § 127f) als sgr.w %?r neben-
einander vorkommen (H. und M. Weippert 1982: 100f; Miiller 1989:
461f).12 In der ,entmythisierten‘ Redeweise des Deuteronomiums ist
die Fruchtbarkeit der Herden dann Ausdruck des Segens Jahwes (Del-
cor 1974; Loretz 1990: 86f).13 In der Friihzeit Israels mag der Bezug
der sprachlichen wie der bildlichen Ikone(n) zu weiblichen Gottheiten
noch deutlich gewesen sein, doch diirften diese bereits im 10. Jh. nicht
als Jahwe ebenbiirtige, selbstindige Gottheiten, sondern als ihm unter-
geordnete WirkgréBen und Segensmichte verstanden worden sein.

§ 92. Haufiger als paarweise Muttertiere sind auf lokalen Konoiden
und Skaraboiden des 10./9. Jhs. die schon in der EZ I (vgl. Abb. 152 a-
b) beliebten Darstellungen eines einzelnen séugenden Muttertieres und
eines Skorpions (Keel 1980a: 114-117; Keel/Schroer 1985: 34-38).
Meist handelt es sich bei den Tieren um Capriden (Haus- und Wild-
ziegen) wie z.B. auf Abb. 175a aus Ta‘anach, auf Abb. 175b aus
Megiddo Str. V vielleicht um einen Hirsch (vgl. den Schwur bei den
Hinden des Feldes Hld 2,7; 3,5; 8,4, dazu Keel 1986: 90-96). Auf eini-
gen Konoiden aus dem 10. Jh. ist als zusitzliches Motiv neben dem
Skorpion noch ein stilisiertes Baumchen zu sehen (Chambon 1984: P1.
80,3; Dever 1986: I1 Pl. 62,17; Mackenzie 1912-1913: P1. 29,B2). Auf
einem Knochenskaraboiden vom Tell en-Nasbe ist nicht ganz klar, ob
das Element vor dem sdugenden Muttertier den Skorpion oder das
Bédumchen darstellen soll (Abb. 175¢; vgl. Macalister 1912: III Pl.
200,10; zur Deutung als Baum vgl. Abb. 177c). Skorpion und Baum
sind uns als traditionelle Requisiten aus der Sphire der Gottin bekannt.
Das Biumchen ist allerdings deutlich von anderen Baumdarstellungen
mit menschlichen Verehren (s.u. § 95) zu unterscheiden.

§ 93. Neben den relativ komplexen Darstellungen des sdugenden Mut-
tertieres, die ganz klar sexuell determiniert sind und zusammen mit dem
Skorpion auf die Gottin verweisen, finden sich auf lokalen Kalkstein-

versicherung* auch fiir weniger bemittelte Familien darstellten (vgl. dazu Knauf
1988b: 162f).

102 Op es sich bei sgr.w str in Tell Der ‘Alla um ménnliche oder weibliche Gott-
heiten handelt, ist umstritten (s.u. § 127). Vgl. zu Seger auch Ex 13,12; Sir 40,19
und HAL IV 1316.

103 ygl. auch Braulik 1991: 125f, der die Desemantisierung der Wendung als einen
»sprachschopferischen Akt des Deuteronomiums verstehen will (vgl. Miiller 1982:
230 Anm. 102: ,,ad-hoc-Entmythisierung der Gottesnamen zu Appellativen; anders
ders. 1989: 462), aber attestiert, da3 die ,,Entmythisierung* sachlich durchaus ilter
sei.
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konoiden und -skaraboiden oft auch einzelne Capriden, deren Ge-
schlecht nicht durch ein Jungtier determiniert wird. Nur durch die Ver-
bindung mit einem Skorpion oder einem Baum bzw. einer Pflanze
lassen sich diese Darstellungen vorderhand noch auf eine — im Bild
nicht erscheinende — weibliche Gottheit beziehen. Sie scheinen sich am
Ubergang vom 11. zum 10. Jh. als einfachere Variante aus der Kom-
position mit dem sdugenden Muttertier entwickelt zu haben (vgl. Shuval
1990: 150 Nr. 60-61). Dies zeigt die Tatsache, daB der oder die allein-
stehende Capride oft zusammen mit einem Skorpion dargestellt wird,
der als Symbol der Liebesgottin den Bereich der tierischen und
menschlichen Fortpflanzung repriésentiert. Auf einem Konoid aus Me-
giddo Str. V wendet der Capride den Kopf zum Skorpion zuriick
(Abb. 176a); hiufiger ist die Variante mit gerade nach vorn gehaltenem
Kopf (Abb. 176b ebenfalls aus Megiddo Str. V; vgl. Tufnell 1953: P1.
43A/44,91). Auf einem briunlichen Kalzitskaraboiden aus Bet-Sche-
mesch Str. IT A findet sich iiber dem Riicken des Capriden zusitzlich
eine kleine Scheibe (Abb. 176c¢).

Hiufiger als in Begleitung des Skorpions wird der Capride vor dem
Bdumchen dargestellt. Damit steht nicht mehr so sehr das Thema der
Fortpflanzung als vielmehr das von Nahrung und Gedeihen im Vorder-
grund. Die Verbindung von Capride und Baum verweist zwar, tradi-
tionsgeschichtlich betrachtet, ebenso auf die Gottin wie die von Capride
und Skorpion, doch sind die Darstellungen nun noch stirker entsexua-
lisiert. Auch diese Komposition begegnet ansatzweise schon am Ende
der EZ 1, z.B. auf einem Steatitkonoiden vom Tell el-Far<a (Nord)
(Abb. 177a mit auffilliger Kugelbohrgravur trotz weichem Material).
Ein Hamatitskaraboid aus Grab 521 von Lachisch (um 1000) diirfte
aus Nordsyrien importiert worden sein (Abb. 177b; vgl. Keel u.a.
1990: 371). Ein unveroffentlichter Konoid aus Achsib (Abb. 177¢1%4),
Skaraboide aus Grab 1 in Bet-Schemesch (Mackenzie 1912/1913: Pl
29,A1 und B2; Rowe 1936: Nr. SO. 21, 31, 34), aus Lachisch (Tufnell
1953: Pl. 43A/44,88.90.92; ebd. Pl. 43A/44,52 mit zwei Bdumchen)
und von anderen Fundorten (Keel u.a. 1990: 217f Nr. 15) sowie Sie-
gelabdriicke von Bet-Schean und Tell el-Hamma (Rowe 1930: Pl.
39,14; Cahill u.a. 1987: 282 ohne Abb.) zeugen von der Beliebtheit
dieses Motivs in der EZ IT A(-B).

104 Konoid aus hellbraunem, weichem Kalkstein, Durchmesser 10,8-11,7 mm, Ho-
he 9,5 mm; heute in Jerusalem, Israel Antiquities Authority, der wir fiir die Publi-
kationserlaubnis danken (keine Inventarnummer, Schachtel Nr. 7211).
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§ 94. Ganz in den Hintergrund tritt der Aspekt der Fruchtbarkeit, wo
ein schreitender Capride als einziges Motiv begegnet wie z.B. auf Kalk-
steinkonoiden aus Lachisch (Tufnell 1953: Pl. 44A/45,149) und Bet-
Schemesch (Mackenzie 1912/1913: P1. 29,B2). Das Motiv des allein-
stehenden Capriden nimmt eine autochthone Tradition der MB-Zeit auf
(s.o. § 11). Hier anzuschlieBen ist eine ganze Gruppe von gleichfalls
lokal produzierten Siegelamuletten aus Kalkstein oder — seltener —
Knochen, die vor dem Capriden eine menschliche Gestalt mit ver-
ehrend erhobenen Armen zeigen. Allein in Bet-Schemesch sind fiinf
Stiick dieses Typs gefunden worden, mindestens vier davon in Grab 1,
das Material vom Ende der EZ I bis zum Beginn der EZ II B enthiilt.
Der Konoid von Abb. 178a diirfte zu den friihesten Exemplaren der
Gruppe gehoren; die vier Skaraboide (Rowe 1936: Nr. SO. 25, 27, 32
und ein unpubliziertes Stiick) sind wie ein Knochenskaraboid vom Tel
Mevorach (Abb. 178b) etwas jiinger.1%5 Auf anderen Siegelbasen fin-
det sich die menschliche Gestalt hinter dem Tier (Abb. 178c¢ auf einem
unveroffentlichten Knochenkonoiden aus Achsib!%) bzw. iiber seinem
Riicken dargestellt (Yadin 1961: Pl. 174,19; Lamon/Shipton 1939: PL
69£,15.29.39; Herzog u.a. 1989: 333f mit Fig. 28,1.1197),

Im Unterschied zu Abb. 172 ist auf diesen Darstellungen nicht die
Konstellation des siugenden Muttertieres Gegenstand der Verehrung,
sondern ein einzelnes Tier, dessen Geschlecht nicht determiniert ist.
DaB auch diese Darstellungen urspriinglich mit der Géttin verbunden
sind, legt ein Skarabdus aus Megiddo nahe, der zwischen den Beinen
des verehrten Tieres ein Bdaumchen und iiber seinem Riicken vielleicht
einen Vogel(?), also Elemente aus der Sphire der Gottin, zeigt (Lamon/
Shipton 1939: Pl1. 69f,43; vgl. ebd. P1. 69f,13.15.39; vgl. auch Bucha-
nan/Moorey 1988: Nr. 119).

Die in § 91-94 diskutierten Siegelamulette verbindet als gemeinsames
Merkmal, daB anstelle einer weiblichen Gottheit nur noch WirkgroBen
dargestellt werden, die zwar traditionell der Sphére der Gottin angehor-

105 Vgl weiter McCown 1947: P1. 54,17 und 50(?); Tufnell 1953: P1. 43A/44, 78;
Pl. 44A/45,151; Macalister 1912: III Pl. 209,60; ein unverdffentlichter Knochen-
skaraboid vom Tell el-Hamma, von Cahill u.a. 1987: 282 ohne Abb. erwihnt.

106 Durchmesser 11,8-12,5 mm, Hohe 12,7 mm; heute in Jerusalem, Israel Anti-
quities Authority, der wir fiir die Publikationserlaubnis danken (keine Inventarnum-
mer, Schachtel Nr. 7211).

107 Auch dieser Typ reicht in seinen Anfingen ans Ende der EZ I zuriick; vgl. Petrie
1930: P1. 22,209A vom Tell el-Far¢a (Siid) Grab 562; Chambon 1984: Pl. 80,4
(Intrusion!). Davon zu trennen sind Darstellungen von Bovinen wie Giveon/Kertesz
1986: Nr. 148 (menschliche Gestalt mit Treiberstecken); Crowfoot u.a. 1957: Pl.
15,24.
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ten, sich nun aber als reine Segensikonen von ihr 16sen bzw. als entper-
sonalisierte numinose Grofen selbst Objekte der Verehrung werden
konnen.

§ 95. Eine andere fiir die EZ II A typische Gruppe von Skaraboiden
aus lokal vorfindlichen Materialien (Knochen und Kalkstein) stellt ei-
nen stilisierten Baum, der von zwei menschlichen Gestalten mit meist
verehrend erhobenen Armen flankiert wird (Abb. 179a aus dem Jeru-
salemer Handel, Abb. 179b-c¢ aus Bet-El und Bet-Schemesch), ins
Zentrum ihrer Basisdekoration. Die Fundorte dieser Siegel (nebst den
genannten Megiddo, Tell el-Far<a [Nord], el-Gib und Lachisch) liegen
im israelitischen Kernland. Es handelt sich also um eine autochthone
Produktion, die ein klares Indiz fiir die Verehrung heiliger Béume im
Israel und Juda des 10./9. Jhs. bietet. S. Schroer hat den von K. Jaro$
1980 gesammelten Belegen aus Palistina/Israel noch je ein Stiick aus
Samaria bzw. vom Tel Halif hinzugefiigt, die zeigen, daB das Motiv
auch noch im 9. Jh., d.h. in der frilhen EZ II B, produziert wurde
(1987a: 34).

Im Unterschied zum zweigartig stilisierten Baum auf lokalen Kalkstein-
stempeln der EZ I (s.o0. § 77 mit Abb. 153) und zu den Bdumchen bzw.
Pflanzen auf den Konoiden und Skaraboiden mit Capridendarstellun-
gen hat der Baum hier einen langen Stamm mit breit ausladender Kro-
ne. Diese ist, wie die Beispiele von Abb. 179-180 zeigen, zwar in ver-
schiedenen Varianten belegt, doch handelt es sich stets um Darstellun-
gen einer Palme (vgl. etwa Abb. 16, 54-55). Am unteren Ende des
Stamms weisen die Baumdarstellungen einen auffilligen Punkt oder
Knoten auf. Es konnte sich um die schematische Wiedergabe eines Ge-
fiBes handeln; dieses steht vielleicht fiir das der Erde entspringende
Quellwasser, dank dem der Baum wachsen und gedeihen kann (vgl. zu
dieser Vorstellung Keel 41984: 23f mit Abb. 23 und 42). Die Darstel-
lung unterstreicht die Fahigkeit der Erde, die Vegetation zum Wachsen
zu bringen.

Auf einer verwandten Darstellung aus Bet-Schemesch erscheint unter
dem Baum noch ein schematisches Zeichen fiir ,,Gebirge* (Abb. 180
a). Damit ist wohl nicht nur die Erde als Standort des Weltenbaums
gemeint, sondern zugleich die Erde als Unterwelt. In der hebridischen
Bibel wird an zwei Stellen ein Brauch vorausgesetzt, Tote unter (heili-
gen) Baumen zu begraben (Gen 35,8; 1 Sam 31,13).10¢ Im Hintergrund

108 Dort wird zwar von einer ,Eiche* (>allén) bzw. von einer Tamariske (’esel) ge-
sprochen, in der Parallelstelle zum zweiten Beleg in 1 Chr 10,12 aber von einer
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dieses Brauchs steht die Vorstellung von der Erde als einem fruchtbrin-
genden MutterschoB (s.o. zu Abb. 49, 80 und 82), in den die Verstor-
benen zuriickkehren. Die biblische Uberlieferung verbindet verschie-
dentlich friihisraelitische Heiligtiimer mit heiligen Bdumen, etwa bei
Qadesch in Naftali (°>¢élén Ri 4,11), Sichem (>¢lén mérah Gen 12,6;
35,4; Dtn 11,30), Ofra (>élah Ri 6,11.19; ebd. V. 25{.28.30 >a5erah ge-
nannt), Mamre (‘és Gen 18,4.8; >élonim 18,1; 23,17f wohl Intensivplu-
ral) und Beerscheba (°@s@! Gen 21,33). Im Bereich des Baumbheilig-
tums von Sichem und in dem von Mamre lagen zudem die Grabstiitten
von Erzeltern (d.h. Stammes- und Sippenahnen: Josefsgrab, Machpe-
la). Die Darstellungen der die Palme flankierenden Verehrer diirften
mit Kulten zusammenhingen, deren Mittelpunkt solch heilige Baume
bildeten. '
Angesichts der konstanten Verbindung der mb- und sb-zeitlichen Got-
tin mit Palme und Palmette (vgl. § 16, 31, 35, 43) legt es sich nahe, auch
diese Darstellungen mit der Gottin (Aschera) bzw. mit dem aus alttesta-
mentlichen Texten bekannten Kult der Ascheren zu verbinden (vgl.
Schroer 1987a: 21-23). Da die Substitution der Gottin durch den stili-
sierten Baum schon in der SB-Zeit ansetzte und in der EZ I definitiv
besiegelt wurde, ist allerdings fraglich, ob die Bdume als sexuell nicht
determinierte GroBen in der EZ IT A-B stets bewuBt und exklusiv auf
die Gottin bezogen wurden. Die Verschiebung von der Konstellation
,Capriden am Baum* zur Konstellation , Verehrer am Baum° ist jeden-
falls signifikant. Der Baum reprisentiert hier keine dea nutrix mehr,
sondern erscheint fiir sich allein genommen als — sexuell indifferente —
numinose OrdnungsgroBe. Auf dem Siegel von Abb. 180a, auf einem
Knochenskaraboiden von Megiddo Str. V (Abb. 180b) und auf einem
unstratifizierten Kalksteinkonoiden aus Akko (Keel u.a. 1989: 255
Abb. 29) sind die beiden menschlichen Gestalten nicht mit verehrend
erhobenen Armen dargestellt; sie scheinen vielmehr an den Baum zu
riihren. Dieser Gestus ist auf Roll- und Stempelsiegeln seit der MB-
Zeit, auf phonizischen und nordsyrischen Reliefs und Elfenbeinen seit
der SB-Zeit belegt, wobei die menschlichen Gestalten dort in der Regel
Konige oder Genien sind und die Konstellation deren sorgendes Wir-
ken fiir die kosmische Ordnung zum Ausdruck bringt.

Ein weiterer Skaraboid aus dunklem Kalkstein vom Tell en-Nasbe zeigt
auf der einen Seite des ziemlich rudimentiren Baumes (vgl. Abb. 154a)

>elah. Das Wort kann irgendeinen grofen, mit numinosen Michten verbundenen
Baum meinen und ist transparent auf das isoglotte >élah ,,Gottin“ (vgl. oben Abb.
81 die Verbindung von ’/t und Baum!).
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einen Thronenden, auf der anderen den iiblichen Verehrer (Abb. 181;
fiir einen Thronenden mit Verehrer ohne Baum s.0. Anm. 81 und Abb.
160; vgl. Tufnell 1953: Pl. 43A/44,76 [Ende 10. Jh.]). Die rudimentére
Darstellung verbietet eine weitergehende Interpretation. Erst eine de-
tailliertere, jiingere Darstellung aus dem 8. Jh. wird es uns erlauben,
den Sinn der Konstellation als Darstellung von El-Gottheit, Aschera
und einem Verehrer zu erschlieBen (s.u. § 181 zu Abb. 308).

4. Die Ikonographie der Kultstinder von Ta ‘anach
und anderer Bildtriger aus Terrakotta

§ 96. Schon mehrmals ist auf Verschiebungen hingewiesen worden, die
hinsichtlich der Darstellung der ,nackten Gottin® zwischen verschie-
denen Bildtrigergattungen feststellbar sind (vgl. § 49, 56ff, 79). Im Be-
reich der Terrakotten lieB sich eine grundsitzlich ,konservative‘ Ten-
denz feststellen: Auf Plaketten und Kultstindern liefen Darstellungs-
typen weiter, die in anderen Medien (Siegelamuletten, Metallfigurinen
und -anhingern) auer Mode gekommen und durch neue, ,modernere*
Typen ersetzt worden waren. Diese ,konservative‘ Tendenz 148t sich
auch soziologisch verorten, insofern die Hauptmasse der Terrakotten
der sogenannten ,Privat-* oder Familienfrommigkeit zugewiesen wer-
den kann.

Der Befund bestitigt sich noch einmal in der EZII A. Auf S. 150 wur-
de erwihnt, daB stidtische GroBkultbauten in dieser Zeit weitgehend
fehlen. Der offizielle staatliche GroBkult scheint sich zumindest in Isra-
elund Juda ganz auf einige wenige Tempel, zunichst in Jerusalem, nach
der sogenannten ,Reichstrennung‘ auch in Bet-El und Dan (?) und
spiter in Samaria (s.u. § 135) konzentriert zu haben. Die zahlreichen
Tempel, die in den bronzezeitlichen Stidten existiert hatten, wurden in
der EZ zumindest im israelitischen Kerngebiet nicht mehr verwendet.
Das dadurch bedingte kultische Vakuum wurde in den Stidten teilweise
durch sogenannte ,Hauskulte‘ kompensiert. Diese sind u.a. durch Fun-
de in Ta‘anach (die sogenannte ,,cultic structure®, Str. II B) und Me-
giddo (,,sacred area*“1%) dokumentiert, wo im Bereich von Gebiduden,
die sich von Privathdusern nicht unterscheiden lassen, Stéinder, Schalen,
Kalksteinaltire, Figurinen und &hnliche Artefakte aufgetaucht sind. In
Lachisch, das in der EZ IT A nur eine unbedeutende Dorfsiedlung war,

109 Zyur Diskussion um die kultische Natur der in diesem Areal liegenden Gebiude
1A, 10 und 338 vgl. jiingst Ussishkin 1989: 149-172; Stern 1990: 102-107.
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sind in einem kleinen Kultraum anikonische Sténder, Schalen und ein
Kalksteinaltar gefunden worden. Der kleine Raum stand offenbar mit
einem Freilichtheiligtum in Beziehung, zu dessen Ausstattung auch
mehrere Masseben gehorten (Holladay 1987: 252-254; H. Weippert
1988: 447-449.477-479).

§ 97. Berithmt sind zwei tonerne Kultstinder aus Taanach mit relativ
komplexen Darstellungen, die eindeutig in sb- und friiheisenzeitlicher
Tradition stehen.!!0 Es handelt sich bei diesen turmférmigen Objekten
nicht, wie zuweilen angenommen, um Weihrauchstinder, sondern um
Untersitze fiir Schalen, auf die kleinere Opfergaben gelegt oder in die
Libationen gegossen werden konnten. Der von E. Sellin zu Beginn des
Jahrhunderts gefundene, aus 36 Fragmenten zusammengesetzte Stin-
der (Abb. 182a) zeigt an den Seitenwinden in fiinf Zonen iiberein-
ander stehend abwechslungsweise Paare von gefliigelten Sphingen
(Keruben) und Lowen; die Kopfe der Tiere sind vollplastisch gestaltet,
die obersten Sphingen scheinen eine Atefkrone getragen zu haben. Mit
der Verbindung von Keruben und Lowen setzt der Stinder eine syro-
phonizische Tradition fort, wie sie im nahegelegenen Megiddo in der
ausgehenden SB-Zeit auf einem Elfenbeinkéstchen belegt ist (Loud
1939: 13 Nr. 1, PL. 2-3; Barnett 1982: 26).

Im obersten Register ist links eine Volute erhalten, deren Gegeniiber
rechts erginzt werden muB. Ein solches flankierendes Volutenpaar fin-
det sich regelmiBig an den Ecken der Schreinmodelle (z.B. May 1935:
PL. 13; vgl. Abb. 184, 188a-b), wo es den Zugang zum heiligen Be-
reich markiert. In derselben Position finden sich bei Schreinmodellen
zuweilen Darstellungen der Gottin (s.u. § 100). Die paarweise iiberein-
anderstehenden Lowen und Keruben auf dem Kultstéinder aus Ta<a-
nach sind als Wichtertiere zu verstehen, die man sich wohl hinterein-
ander gestaffelt zu denken hat (s.u. die Diskussion der rdumlichen
Abfolge der ,Etagen‘ beim zweiten Stinder). Leider ist nur eine einzige
Mittelfelddekoration erhalten, von der auf die verehrte(n) Gottheit(en)
geschlossen werden kann: Im untersten Register 148t sich zwischen den
beiden Keruben ein stilisierter Palmettbaum erkennen, der von zwei
Capriden flankiert wird (Abb. 182b). Diese Bildkonstellation ist uns

110 YVon Sellin in Ta‘anach gefundene Fragmente eines weiteren Stinders zeigen
ebenfalls Reste von Reliefdekoration, die sich jedoch nicht mehr zu einem kohi-
renten Ganzen rekonstruieren lieBen (Sellin 1904: 81f mit Fig. 115). Zur Deutung
der besser erhaltenen Stinder vgl. v.a. Lapp 1969: 42-44; DeVries 1975: 37-39;
Hestrin 1987b; Schroer 1987a: 39; Taylor 1988; Hadley 1989: 216-222; Beck
1990a: 417-439; Bretschneider 1991: 81f.215f Nr. 53f.
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schon friiher als Substitutionssymbol fiir die Gottin Aschera begegnet
(vgl. bes. Abb. 80-82). Ein stilisierter Baum, von ihm zugewandten
Capriden flankiert, begegnet auch auf dem zweiten Stinder von Ta‘a-
nach (s.u.) sowie auf einer reliefierten Terrakottaplakette aus Megiddo
Str. V (Abb. 183). Bei Abb. 182b ist bemerkenswert, daB die Beine der
Capriden vom Baum weg nach aussen weisen, die Tiere den Kopf aber
zum Baum gedreht halten und nach dessen oberster Volute schnappen.
Offenbar sind hier die Konstellation der ,Herrin der Capriden‘ und die
der Capriden am Baum ineinander verschmolzen. Die Verschmelzung
148t sich auch in der Glyptik in verschiedenen Varianten von der EZ I
(Loud 1948: PL. 162, 10) bis weit in die EZ II verfolgen (s.u. Abb.
222a; vgl. Lamon/Shipton 1939: Pl. 71,74).

Der Hauskult, in dem dieser Stinder Verwendung fand, diirfte also der
Gottin (Aschera) gegolten haben. Vielleicht betraf er aber auch den
Gott Ba“al, der auf einer aus einem Stempel gepreBten Applike auf der
rechten Seite des Stiinders unter dem mittleren Sphingen zu sehen ist,
wie er als jugendlicher Kdmpfer mit beiden Hénden eine Schlange
(Litanu/Leviatan) erwiirgt (Abb. 182¢; vgl. Abb. 87a-c, 89; vgl. James
1966: Fig. 117,1; Keel-Leu 1991: Nr. 103). Die Darstellung an der
Seite 148t ihn allerdings nicht direkt als Adressaten des Kults erschei-
nen; sie weist zumindest auf eine gewisse Unterordnung des Gottes.
Eine analoge Statistenrolle nimmt der Partner der Ischtar/<Astarte auf
einem altbabylonischen Wandbild aus Mari ein (Keel 41984: 125 Abb.
191). Im Unterschied zu jenem Bild und zur mb-zeitlichen Ikonogra-
phie insgesamt fillt bei Abb. 182 auf, daB weibliche und minnliche
Gottheit in keinerlei Relation zueinander gesetzt werden.!!!

§ 98. Auch auf dem wesentlich besser erhaltenen, 1968 von P. Lapp
ausgegrabenen zweiten Kultstdnder (Abb. 184) von Ta‘anach liegen
mehrere Register iibereinander, wobei jedes Register vom andern durch
eine kleine Plinthe abgesetzt ist. Wiederum alternieren Léwen und Ke-
ruben, und das oberste Register zeigt wiederum zwei nach auen ge-
drehte Voluten, neben diesen in den beiden Ecken auBerdem noch je ei-
nen Opferstinder, in dessen Schalen Feuer brennt. Auch hier handelt es
sich um die modellhafte Darstellung eines Heiligtums. Im untersten
Register erscheint eine nackte ,Herrin der Lowen* (vgl. Abb. 4, 70, 126
und § 87). Auch das dritte Register mit dem nun von Léwen flankierten

11 Ejne echte Paredros-Relation von Aschera und Ba‘al ist in nordwestsemitischen
Inschriften bislang nicht bezeugt; die beiden Gottheiten kommen nur in deuterono-
mistisch redigierten biblischen Texten nebeneinander vor (vgl. unten § 122, 136).
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stilisierten Baum, an dem — hier ganz dem Baum zugewandt — zwei Ca-
priden hochklettern und knabbern, ist auf eine Gottin zu beziehen.
Schwieriger zu interpretieren sind das zweite und das oberste Register.
Im zweiten ist nur ein Paar von Keruben dargestellt; zwischen ihnen ist
nicht eine Darstellung verloren gegangen (H. Weippert 1988: 472), der
freie Raum scheint absichtlich offen gelassen worden zu sein. J.G.
Taylor (1988: 560f; vgl. Hadley 1989: 220f; Knauf 1990a: 20) will die
Aussparung auf eine ,,unsichtbare Gottheit“ beziehen, genauer auf den
anikonischen Kult des yhwh seba’6t yoseb ha=keritbim (2 Kon 19,14f
|| Jes 37,16; Ps 99,1, vgl. 80,2; Ez 9,3; 10,4). Aber y63eb ha=keribim
heiflt nicht ,,who dwells (between) the cherubim® (,,der zwischen den
Keruben wohnt*), wie Taylor will, sondern ,,der auf den Keruben
thront“ bzw. ,der auf einem Kerubenthron sitzt*; Darstellung und
Epithet entsprechen sich also nicht. Das Epithet, ein Charakteristikum
des Jahwe-Kultes in Jerusalem (s.u. § 104), mag zuvor in Schilo behei-
matet gewesen sein (vgl. 1 Sam 4,4; 2 Sam 6,2), ist aber in biblischen
Texten, fiir die eine nordisraelitische Herkunft wahrscheinlich gemacht
werden konnte, bzw. in Inschriften aus dem Nordreich bislang nicht be-
zeugt.112

R. Hestrin will die Aussparung als Eingang des Schreins deuten, der
von den Keruben bewacht werde; durch die Aussparung habe man die
anthropomorphe Figurine einer Gottheit ins Innere des Sténders stellen
konnen, und die Figurine sei durch die Aussparung hindurch sichtbar
gewesen (1987b: 71). Gegen letztere Hypothese spricht u.a. die Tat-
sache, daB in der EZ II A solche Figurinen praktisch nicht mehr vor-
kommen (s.0. § 82). An der Riickseite des Stiinders ist im zweiten und
vierten Register je eine weitere rechteckige Offnung ausgespart; derarti-
ge Offnungen sind bei Kultstéindern die Regel, und dies wird zunichst
einmal funktionale Griinde haben. Aber da nur die vordere Aussparung
des zweiten Registers von zwei Keruben flankiert wird, ist die These,
daB es sich dabei um einen bewachten Zugang handle, plausibel.

Die Abfolge der vier Register von unten nach oben lieBe sich dann im
Sinne rdumlich abgestufter, vom (partiellen, da gebéndigten) Chaos bis
zum geordneten Kosmos sich steigernder Sakralitit verstehen: Weist

112 ygl. zu YHWH $°ba’6t yoseb ha=keriibim bes. Mettinger 1982, zur Verbin-
dung mit Schilo ebd. 128-135. Die Tendenz der Ladegeschichte lduft darauf hinaus,
daB die Lade nicht nach Schilo, sondern nach Jerusalem gehort (vgl. auch 2 Sam
6,2). Von daher ist mit der Moglichkeit zu rechnen, da8 das Jerusalemer Gottes-
epithet ydséb ha=kériibim absichtlich und sekundir an den Ausgangspunkt der Er-
zihlung zuriickprojiziert und mit YHWH §€ba°6t von Schilo verbunden wurde (so
nun auch Janowski 1991: 235-240).
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die ,Herrin der Lowen‘ auf den AuBenbereich der Wildnis (1), so er-
6ffnen die Keruben den Zugang (2) zum heiligen Bezirk, in dem zu-
néchst (3) die Aschera in ihrer Gestalt als segensspendender Baum pri-
sent ist. Das oberste Register schlieBlich stellt (4) den Schrein selbst
mit dem innersten Bereich, der Cella, dar, wobei die gefliigelte Sonnen-
scheibe zum Ausdruck bringt, daB in diesem Bereich irdischer Tempel
und himmlische Sphére ineinander iibergehen.

Die Beantwortung der Frage, wem der mit dem Stinder verbundene
Kult in erster Linie galt, hingt dann von der Identifikation des schrei-
tenden Vierbeiners ab, der im obersten Register zwischen den Voluten
die Gottheit in der Cella reprisentiert. Angesichts der groben Ausfiih-
rung des Tieres kann es nicht erstaunen, da zwei konkurrierende Mei-
nungen unversohnt im Raum stehen, wobei sich neuerdings beide auf
Stellungnahmen von Zoologen stiitzen: Die einen identifizieren das Tier
als Stierkalb (u.a. Lapp 1969: 44; Hestrin 1987b: 67; 1991: 57f; H.
Weippert 1988: 472; Bretschneider 1991: 82.215), die andern als Pferd
(Glock 1978: 1147; Schroer 1987a: 39; Taylor 1988: 562f mit Anm.
15; Hadley 1989: 219). Fiir erstere Identifikation, die dann am ehesten
auf Ba“al als Adressat des Kultes weisen wiirde, lieBe sich als ikono-
graphische Parallele ein Skaraboid aus Grab 1 von Bet Schemesch zi-
tieren (Abb. 185a), der die Fliigelsonne iiber einem weidenden Rind
zeigt. ‘

Betrachtet man das Tier auf dem Stéinder aber etwas genauer, kommt
der Verdacht auf, bei der Identifikation als Stierkalb hitten v.a. bibli-
sche Assoziationen (s.u. § 119f) und die traditionelle Verbindung von
(Jung-)Stier und Wettergott Pate gestanden (s.o. § 24, 31, 89). Kein
einziges zoologisches Indiz weist eindeutig auf einen Bovinen. Da
eisenzeitliche Stierterrakotten eher auf die Darstellung der Ohren als
auf die der Horner verzichten, ist deren Fehlen auf dem Kultsténder
besonders auffillig. Hestrin will es damit erklédren, daB es sich um ein
Jungtier handle; gegen die Identifikation als Pferd spreche das Fehlen
einer Mihne. Aber diese wird auf eisenzeitlichen Pferdeterrakotten nur
selten dargestellt (s.u. Abb. 333-334). Der Kopf des Tieres erlaubt
keine sichere Entscheidung. Auch Hufe oder Pagang sprechen nicht
eindeutig fiir einen Equiden, da altorientalische Bovinen- und Equiden-
darstellungen diesbeziiglich nicht klar differenzieren. Sie konnen aber
wie die relativ langgezogene Schnauze als flankierende Evidenz fiir die
Identifikation des Tieres als Pferd gelten. Diese wird v.a. durch Kruppe
und Schwanz — welche auf dem Skaraboiden von Abb. 185a leider
nicht deutlich zu erkennen sind — nahegelegt.
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Dieses Pferd will Taylor, der das zweite und vierte Register ,jahwi-
stisch* interpretiert, aufgrund von 2 Kon 23,11 mit einem solarisierten
Jahwe-Kult in Verbindung bringen (1988: 563-566; vgl. auch Schroer
1987a: 39; Hadley 1989: 219f). Dagegen ist einzuwenden, daB die in 2
Kon 23,11 genannten ,,Pferde, welche die Konige von Juda der Sonne
(bzw. dem Sonnengott) gestiftet hatten*, vor dem Hintergrund der ty-
pisch assyrischen Verkniipfung von Pferd und Sonnengott bei der Di-
vination nicht als den Sonnengott reprisentierende Kultsymbole, son-
dern als lebende Wagenpferde zu verstehen sind (vgl. den gleichzeiti-
gen Hinweis auf die ,,Wagen des Sonnengottes®; s.u. § 199). Die No-
tiz bezieht sich auf einen wohl erst in der Sargonidenzeit (Ende 8./7.
Jh.) unter assyrischem EinfluB in Jerusalem aufgekommenen Brauch
und kann nicht zur Deutung eines nordisraelitischen Hauskultrequisits
des 10. Jhs. beigezogen werden.

Viel naheliegender ist es, das schreitende Pferd im AnschluB an die sb-
und friiheisenzeitliche ikonographische Tradition (vgl. Abb. 71-72, 110,
163-164; s.o. § 86) als Attributtier der ‘Anat-“Astarte zu verstehen.
Dies wiirde sich auch besser zu dem schon mehrfach beobachteten
Befund fiigen, daB Bildtriger aus Terrakotta in der SB-Zeit und friihen
EZ fast ausschlieBlich mit der Verehrung weiblicher Gottheiten zusam-
menhingen. Ein zweigeschossiger Terrakottaschrein in der ehemaligen
Slg. M. Dayan, dessen genaue Herkunft nicht bekannt ist, der aber aus
Nordsyrien stammen soll und ins spite 2. Jt datieren diirfte, zeigt oben
in einer Art Fenster den nackten Oberkorper einer Gottin, im unteren
GeschoB ein Pferd (Ornan 1986: 88f Nr. 42). Was die gefliigelte Son-
nenscheibe iiber dem Pferd auf dem Stinder von Ta‘anach betrifft, so
ist diese nicht als identifizierendes Symbol einer bestimmten Gottheit
(sei es des Sonnengottes, Ba“als, JHWHs 0.4.) zu verstehen, sondern
phonizischer Bildtradition entsprechend als Himmelsdarstellung, die
den im obersten Register intendierten Schrein krént (Beck 1990a: 435-
439; fiir die Verbindung mit der Géttin z.B. Winter 1983: Abb. 412).
Noch in der EZ IT B zeigt ein Skaraboid aus Samaria ein schreitendes
Pferd, unter ihm eine Scheibe, iiber ihm Sichel und Scheibe (Abb.
185b), d.h. mit astralen Symbolen, die wohl auch hier nicht auf eine be-
stimmte Gottheit, sondern generell auf den himmlischen Bereich wei-
sen.

§ 99. Nebst den beiden beriihmten Kultstdndern aus Ta‘anach sind
Fragmente von in die EZ I-II A datierenden Stéindern auch an anderen
Orten gefunden worden, u.a. in Pella (Tabagat Fahl) und in Jerusalem.
Die Funde von Pella (Potts u.a. 1985: 204; Pl. 41-42 = Bretschneider
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1991: 80f.214f Nr. 51f) bestitigen noch einmal den nun hinlénglich
bekannten Sachverhalt der Austauschbarkeit von anthropomorpher
Darstellung der Gottin und deren Symbol. Zusammen mit den Frag-
menten des Stiinders von Abb. 126, der zwei auf Lowenkpfen stehen-
de, aus Matrizen geprefite ,nackte Gottinnen* mit an die Oberschenkel
gelegten Armen zeigt, wurden solche eines zweiten gefunden, dessen
vier Seiten jeweils in beiden ,Etagen‘ mit geritzten Baumdarstellungen
dekoriert sind (Abb. 186; vgl. oben Abb. 55a). Die beiden Stinder
diirften, wie die von Ta‘anach, einem der Gottin dargebrachten
Hauskult gedient haben (vgl. Hadley 1989: 213-216).113

Weniger sicher ist dies im Falle eines Stéinderfragments, das vor eini-
gen Jahren bei den Ausgrabungen in der Jerusalemer Davidstadt zutage
getreten ist (Abb. 187; Shiloh 1984: 17). Es zeigt einen frontal darge-
stellten Mann mit hochgekimmtem Haar und spitzem Kinnbart, d.h.
einer fiir die palédstinischen Schasu typischen Haartracht (vgl. Abb.
65).114 Die Deutung der Gestalt entscheidet sich daran, wie man das
Gemenge von scheinbar vier Hianden im unteren Teil und die beiden
schrig von den Schultern des Mannes herabfiihrenden Wiilste interpre-
tiert. Das Fragment ist iiber beiden Schultern des Mannes beschidigt.
Der Mann scheint ein Opfertier auf den Schultern zu tragen und mit
beiden Hiinden dessen Vorder- und Hinterbein(e) zu halten; der Kérper
des hypothetisch zu ergidnzenden Tieres ist allerdings weggebrochen.
Auf einem wenig dlteren Kultstinder aus Aschdod waren Musikanten
dargestellt (vgl. Abb. 149b), und ein Opfertriger wire auf einem Kult-
stidnder ebenso plausibel.!’s Diese Deutung hat jedenfalls mehr Wahr-
scheinlichkeit fiir sich als die auf einen ,Herrn der Tiere* (H. Weippert
1988: 471f; die Tierbeine stehen zu steil, und die Gelenke weisen in die
falsche Richtung), einen philistdischen Gefangenen (T. und K. Small
1986) oder gar auf eine Darstellung des Humbaba, der von Gilgamesch
und Enkidu getotet wird (Beck 1989c: 147f). Ist schon die Deutung

113 Dje grobe Ritzdekoration eines Tonkonoiden (Potts u.a. 1985: 203; PL. 40,3)
ist vielleicht als Darstellung dieser Gottin zu verstehen. Vgl. oben Anm. 79.

114 Djeselbe Haartracht in stilistisch etwas anderer Wiedergabe findet sich bei einer
Terrakottafigurine aus Megiddo Str. V (May 1935: P1. 28 Nr. M 5402). Es ist des-
halb naheliegender, in der Gestalt einen Kanaanier zu erkennen, als sie mit Verweis
auf Kriegerdarstellungen aus Enkomi als Reprisentant