Kapitel 5
Die Psalterdoxologien

Entstehung und Theologie

Eine der stirksten Tendenzen der neueren Psalmenforschung besteht in der
der Wiederentdeckung des Psalters als planvolle literarische Komposition:
Die Psalmen gelten weithin nicht mehr als ziemlich beliebige Zusammen-
stellung von 150 Einzeltexten zum Gesangbuch des zweiten Tempels, son-
dern als kompositionell gestaltetes Lese- und Meditationsbuch schrifige-
lehrter Frommer, deren Torafrommigkeit auf alltagsorientierte Weisheits-
belehrung fiir die Lebensfithrung in der Gegenwart abzielt. Hermann Spie-
ckermann hat deshalb bereits vor 10 Jahren die »Suchbewegungen des For-
schens« unter den Titel »Psalmen und Psalter« gestellt'; und wenig spiter
hat Erich Zenger »[nleue Perspektiven der Forschung« mit einem Ab-
schnitt »[v]on der Psalmenexegese zur Psalterexegese« begonnen?, was
sich mittlerweile als Standardbestimmung etabliert hat.

Nun stellt es keineswegs eine neue Entdeckung dar, dass die Doxolo-
gien den Psalter in finf Biicher strukturieren; diese Einsicht zhlt vielmehr
zu den dltesten und bekanntesten der Psalmenauslegung: Der Psalter ver-
dankt seine basalsten und auffilligsten Gliederungssignale offenkundig
den Doxologien (s.u. I. 1. mit Anm. 12). Diese bieten daher — zusammen
mit weiteren Schliisseltexten (wie der Eréffnung Ps 1f, den K8nigspsalmen
2; 72; 89, den Jhwh-Koénig-Psalmen 93—-100 und 145 sowie dem Halle-
lujah-Finale Ps 146-150) — den wichtigsten Zugang zur literarischen Kom-
position des Psalters und damit auch zur Theologie des Psalters, wie sie im
Buchganzen literarisch entfaltet wird; dies gilt jedenfalls dann, wenn man
es mit Bernd Janowski fiir angemessen hélt, dass atl. Theologie »nach den
alttestamentlichen Uberlieferungen in ihrem literarischen und redaktions-
geschichtlichen Kontext [fragt}«’.

! SPIECKERMANN, Psalmen (1998), 137.

2 ZENGER, ThRv 1999, 443. Vgl. zum Ganzen LEUENBERGER, Konzeptionen, 31ff
(Lit.) und jiingst die Beitriige im Tagungsband von ZENGER (Hg.), Composition.

3 JANOWSKI, Theologie, 111.
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Am prominenten Beispiel der Doxologien soll daher im Folgenden auf-
gezeigt werden, dass und wie sich an altbekannten Befunden mit neuen
methodischen Zugéngen und Fragestellungen weiterfiihrende Beobachtun-
gen, Hypothesen und Auswertungen gewinnen lassen. Ins Zentrum riicken
die Aspekte der Entstehung und der sich daraus ergebenden Theologie der
Doxologien, weil sich bei ihnen die Beachtung des Buchhorizontes des
Psalters in besonderer Weise auswirkt.

In methodischer Hinsicht gilt es dabei, wie bei anderen Bichern der HB, mit einer text-
analytischen Beschreibung der vorliegenden Endkomposition einzusetzen; erst auf dieser
Basis l4sst sich dann der redaktionsgeschichtliche Entstehungsprozess rekonstruieren,
was beim Psalter aufgrund seiner poetischen Eigenart freilich mit besonderen Schwierig-
keiten behaftet ist.

Dementsprechend wendet sich ein erster Teil der Frage der literar- und
redaktionsgeschichtlichen Entstehung der Psalterdoxologien zu (I.), wobei
sich an die Klirung der literarischen Eigenart (I. 1.) Einzelbeobachtungen
zur Genese anschlieBen (1. 2.) und auswerten lassen (I. 3.). Denn allererst
auf dieser Grundlage kann in einem zweiten Teil ein theologiegeschicht-
lich differenzierter Blick auf die — bisher kaum beachtete — Theologie der
Psalterdoxologien geworfen werden (II.), der auf der Basis genereller
Uberlegungen (II. 1.) die Doxologien im Buchablauf in den Blick nimmt
(IL. 2.) und abschlieBend den theologischen Ertrag summiert (II. 3.). So
leisten die Doxologien in beiderlei Hinsicht einen zentralen Beitrag zum
»Ziel« der »vielfiltigen methodischen Zuginge« der Psalterforschung, das
sich mit Hermann Spieckermann als (religions- und theologiegeschichtlich
fundierte) »Literaturgeschichte der Psalmen und des Psalters« bestimmen
14sst”,

1. Entstehung der Psalterdoxologien

1. Der literarische Zusammenhang und Horizont

Wie also sind die Psalterdoxologien entstanden’, die die vorliegende Psal-
terkomposition préigen? Zunichst erinnert ein Blick in die Auslegungsge-
schichte daran, dass die doxologische Strukturierung des Psalters in fiinf
Bicher bereits seit Origenes in der ersten Hilfte des 3. Jh. n. Chr. vertreten

* SPIECKERMANN, Psalmen, 145.
% S. zum Folgenden LEUENBERGER, Konzeptionen, 70ff (Lit.); seither bes. LEVIN, Bil-
chereinteilung; BALLHORN, Telos, 44ff.
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wird. In der neueren Forschung gilt sie — prinzipiell auf der gleichen Quel-
lenbasis, da die Qumranfunde hierzu nichts austragen®—~ véllig zu Recht
als einer der breitesten Konsense der Psalterforschung. Denn die These
einer zufdlligen Ubereinstimmung und nachkanonischen »Entdeckungy, die
unter anderem von Hartmut Gese vertreten wurde’, scheitert daran, dass
der gemeinsame Grundbestand der Doxologien — also Baruch-, Olam- und
Amen-Formel sowie eingeschrinkt (durch 89,53) die Niherbestimmung
von Jhwh als Gott Israels — sich im AT nur hier und an der damit verbun-
denen Stelle 1Chr 16,36 findet. Eine Zufallsiibereinstimmung ldsst sich
deshalb fast sicher ausschliefen und es liegt ein literarischer Zusammen-
hang der Formulierungen vor®, wie die folgende Tabelle illustriert.

Ps 41,14 Ps 72,18 Ps 89,53 Ps 106,48
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Abb. 24: Synopse der Psalterdoxologien

Auf welchen literarischen Horizont sich diese Strukturierung bezieht, 14sst
sich aufgrund der Positionierung und der Kontexteinbindung deutlich ent-
scheiden: Eine Beschrinkung auf den jeweiligen Einzelpsalm, wie sie klas-
sisch Sigmund Mowinckel fiir alle vier Doxologien postulierte’, kann sich

® Die »funf Biicher« aus 1Q30 (1QLiturgical Text) lassen sich nicht auswerten (s.
LEUENBERGER, 2.2.0., 70f Anm. 4). Im Ubrigen fehlen die Doxologien — ausgenommen
der Schluss von 106,48 (s.u. Anm. 48) — in den Handschriften (auch in 11QPs®).

7 GESE, Entstehung, 159f; so auch FUGLISTER, Verwendung, 341f und SEYBOLD, HAT
1/15, 2f, DERS., Vorgeschichte, 265f. Noch KOENEN, Komposition, 45ff.95 hilt die Do-
xologien zwar fir Abschliisse dlterer Sammlungen, aber nicht fiir psaltergliederungs-
relevant.

% So mit KRATZ, Tora, 14; ZENGER, Psalter, 27ff; BALLHORN, Telos, 48f u.a.

¢ MOWINCKEL meint, »the concluding doxologies in Pss. 41, 72; 89; 106 are con-
nected with the use of each psalm in the temple service of post-exilic times, and were not
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zwar auf den mehr oder weniger engen Anschluss an den Pritext berufen;
eine Durchsicht macht aber sofort deutlich, dass sich die Perspektive je-
weils auBerordentlich stark erweitert (s.u.). Hinzu kommt, dass die Doxo-
logien — zumindest in den ersten drei Fiillen — jeweils mit weiteren Makro-
gliederungssignalen konvergieren: Sie treten am Ende von Sammlungen
auf (erster und zweiter Davidpsalter, Korachpsalmen), sind an Kénigs-
psalmen angefiigt (72; 89) oder weisen mit starken Stichwortinklusionen
auf den Buchanfang zuriick (*2¢&-Inklusion um Buch 1'% o%iy-Rahmen um
Buch IV'). Zusammengenommen sprechen diese Befunde klar fiir einen
psalmenbuchweiten Bezugshorizont: Die Doxologien fungieren als Ab-
schliisse der Psalmenbiicher und bilden als solche geméB der opinio com-
munis'? das stirkste Gliederungssignal des Psalters.

2. Einzelbeobachtungen zur Genese

Die entscheidende Frage lautet dann, wie die Genese der Psalterdoxo-
logien zu bestimmen ist. Wie erw#hnt werden alle Einzelelemente nur in
den Psalterdoxologien sowie in 1Chr 16,36 kombiniert, sodass augen-
scheinlich ein literarischer Konnex vorliegt. Daher miissen an dieser Stelle
die weiteren traditionsgeschichtlichen Hintergrinde der Doxologieele-
mente, die separat und in verschiedenen Kombinationen mehr oder weni-
ger breit gestreut belegt sind"®, nicht weiter verfolgt werden. Stammen die

added by the collectors as >concluding formulas« for the separate collections« (Worship
2, 193f; ebenso in neuerer Zeit WILSON, Editing, 81f.182ff [185: »integral parts of the
pss they accompany«]; ANDERSON, Division, 225).

g, “wn 1,1; 2,12; 40,5; 41,2. Die Verbindungen sind hier jedoch ebenso wie im
Blick auf Buch III (89,16) oder IV (106,3) fraglich (s. LEUENBERGER, Konzeptionen,
791).

''s. ohww obwm 90,2/8%w3 ) oY 106,48 als duBere Rahmeninklusion
von Buch IV (s. zum Ganzen LEUENBERGER, 2.a2.0., 80f); der Bezug ist selten und signi-
fikant, weil er die innere Klammer 90,131/106,45 erginzt:

106,45 707 392 omym A3 o oM TIAYOY o DRTIY M N 90,13
WO ANREN MM 7707 Tp33 WAk 90,14

Im Buchablauf wird auf diese Weise die Bitte um Reue und Sittigung mit Gnade aus
90,13f im Narrativ von 106,45 eingeldst.

12 ygl. fiir siec HOSSFELD/ZENGER, NEB 29, 9f; strittig ist dies nur fir 106,48 (s.u. IL
2.d).

13, dazu LEUENBERGER, Konzeptionen, 75. Auch die nur von David und Salomo in
Sam-K&n bzw. Chr belegte Kombination von M 3313 + Y%2tn %%, auf die BALLHORN,
Telos, 53ff hinweist, bietet kaum weiterfithrende literargeschichtliche Aufschliisse; ange-
sichts der Haufigkeit beider Elemente kommen eher traditionsgeschichtliche Auswertun-
gen in Betracht,
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Psalterdoxologien nun, wie Reinhard G. Kratz meint", von einer einzigen
Hand, sodass die Formulierungsdifferenzen durchgingig Anpassungen an
den jeweiligen Kontext darstellen? Oder muss man mit Christoph Levin"
vier verschiedene Ebenen annehmen, und in welcher Reihenfolge sind die-
se dann anzuordnen? Wie so oft bei redaktionsgeschichtlichen Rekonstruk-
tionen diirfte die wahrscheinlichste Lésung — wenig spektakuldr — irgend-
wo zwischen den beiden Extrempositionen liegen. Wo sie m.E. zu vermu-
ten ist, soll im Folgenden begriindet werden. Nicht wenig hingt dabei — ab-
gesehen von generellen Primissen wie der Annahme einer planvollen
Buchkomposition des Psalters und von redaktionsgeschichtlichen Ge-
samtmodellen (s.u.) — von den Mafstiben ab. Es sei deshalb explizit fest-
gehalten, dass mir eine Rekonstruktion anhand von zwei Kriterien ange-
messen erscheint: einerseits anhand der Formulierungsiibereinstimmungen
und andererseits anhand der Kontexteinbindung'®. Beides gilt es in einem
kritischen Wechselspiel mit umfassenderen redaktionsgeschichtlichen Hy-
pothesen zu verbinden; dabei liegt die methodische Crux natiirlich in der
gegenseitigen Korrelation und Korrektur, womit zugleich deutlich ist, dass
die beiden Kriterien keineswegs zu einer linearen Abbildung der Entste-
hungsgeschichte fithren — das Gegenteil ist der Fall, wie sich zeigen wird.

Analysiert man mit diesem Instrumentarium den vierteiligen Aufbau der
Doxologien, lassen sich folgende Befunde beobachten und daran anschlie-
Bende Hypothesen formulieren:

a) Die Segensformel 737 7173

Die Segensformel 7)™ 913 in Erstposition ist das konstanteste Element
und tritt in sémtlichen Féllen identisch auf. Sie bildet damit die eigentliche
Grundaussage der Doxologien; damit wirkt sie nicht nur namengebend,
sondern sie ist auch sachlich bestimmend, was es theologisch auszuwerten
gilt.

" KRATZ spricht von »kontextgebundenen Neuformulierungen ..., die eigens dafiir in
den Psalter eingeschrieben wurden, um der Gesamtkomposition ein bestimmtes redaktio-
nelles Profil zu geben« (Tora, 29), das »zu einer der letzten Bearbeitungen des Psalters«
gehort (32); nach ihm »erkldren sich die Abweichungen aus dem Kontext des Psalters«
(16). Ebenfalls eine einzige Ebene vermutet MITCHELL, Message, 75f.

" LEVIN beurteilt den literarischen Zusammenhang als »schrittweise gewachsen«
(Btichereinteilung, 84) und sieht den Anfang in 41,14 oder 72,18f, gefolgt von 89,53 und
spiter 106,48 (84ff).

16 So mit KRATZ, Tora, 15; LEVIN, a.a.0., 87; LEUENBERGER, Konzeptionen, 76.
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Die einzigen Modifikationen liegen in 72,18f vor, wo zwei Erweiterun-
gen vorliegen: Zum einen wird der Adressat als DIoR M prézisiert, was
zweifellos durch den Kontext des elohistischen Psalters bedingt ist. Damit
ist aber noch nicht entschieden, ob sich der urspriingliche Horizont darauf
beschrinkt'” oder ob es sich um eine spitere kontextsensible Fortschrei-
bung handelt, wofiir m.E. das seltene Jhwh-Elohim eher spricht'®. Zum
anderen folgt in V.19 eine zweite Segnung des herrlichen Jhwh-Namens
(17923 oY 93133). Im Horizont von Ps 72 fillt auf, dass in V.18f Jawh bzw.
sein Name selbst doppelt gesegnet wird, wihrend zuvor der Konig im
Zentrum steht (s. MY V.17), wenn man'® ihn segnet (V.15) und sich »in
ihm« (12) die Volker (gegenseitig) segnen (V.17)%. Damit vollzieht die
Doxologie einen massiven Perspektivenwechsel gegeniiber dem Psalm-
korpus, indem sie vom messianischen Kénig weglenkt und in theokrati-
scher Weise ganz auf Jhwh selbst fokussiert (s.a. die Einleitung V. 1.)*'.
Zusammen mit der noch zweimal zu beobachtenden gleichldufigen Ten-
denz (s.u.) weist dies deutlich auf eine redaktionelle Erweiterung hin, wo-
bei die universalistische Volkerperspektive V.17aB.b als Briicke vom K¢-
nig zu Jhwh fungjert. Dabei scheint zunéichst denkbar, dass V.18f mit der
Redaktionsebene von V.8-11.15.17aB.b?, die vermutlich der messiani-

'7 Daftir pladiert ROSEL, Redaktion, 37, der literarkritisch differenziert und nur V.18a
dem elohistischen Psalter zuordnet; Siag *7oR o oK 7)™ 7173 V.18a ist aber — ohne
Olam- und Amen-Formel — schwerlich mit den ibrigen Doxologien zu vergleichen.

' Vgl. v.a. Gen 2f; im Psalter 6-mal: 59,6; 80,5.20; 84,9.12. HOSSFELD/ZENGER,
HThK 2, 31f haben mit Recht vermerkt, dass beim Gottesnamen n'n")q_g in Ps 42-83 eher
eine »theologische Tendenz« mit einer »Gravitation zum Monotheismus« zu Tage tritt als
eine schematische Redaktion, wie bes. deutlich etwa Ps 82 vorflihrt (vgl. DIES., Elohistic
Psalter, 40ff: 51 und jetzt differenziert SOSSENBACH, Psalter, S0ff [Lit.]). Dabei l4sst sich
haufig, wie hier in 72,18f sonst, ein universalistischer Zug ausmachen.

19 Es lasst sich nicht sicher entscheiden, wer Subjekt und Objekt ist. Doch scheint ab
V.15(ap) der Kénig wieder Objekt zu sein und fir diese Deutung spricht auch die Paralle-
le zu V.10 (s. SOSSENBACH, Psalter, 278 Anm. 613); hinzu kommt, dass sich auf diese
Weise in V.18f Jhwh und Ké6nig auch beziiglich des Segens gegenilber stehen.

20 w93 hitp. entspricht deutlich Gen 22,18; 26,4 und benennt in charakteristisch uni-
versalistischer Weise den K&nig als Segenskriterium fir die wechselseitige Segnung der
Vélker (s. dazu LEUENBERGER, Segen, 197f mit Anm. 281; 210).

21 g, bereits KOCH, Psalter, 249; neuerdings SAUR, K&nigspsalmen, 312 oder SUSSEN-
BACH, Psalter, 286, die die Doxologien der Schlussredaktion zuweist (s. aber u. Anm.
24),

2 ygl. dazu die konvergierenden Ergebnisse von ARNETH (Sonne, 29ff), ZENGER
(Kd8nige, 66ff; DERs., Lektiire, 68f; HOSSFELD/ZENGER, HThK 2, 312fff), JANOwSKI
(Konig, 99; DERS., Psalm 72, 102ff) und SAUR (a.a.0., 134ff). - Weiterer Erdrterung
bedarf m.E. V.1, der in der Regel diskussionslos dem Grundbestand zugeordnet wird.
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schen Redaktion 2-89* zugehort”, zu verbinden ist; dagegen spricht je-
doch die theokratische Spitze, die eine spitere Herkunft indiziert (s.u. L
2l

b) Der Gott Israels

Der Adressat der Segensformulierung, Jhwh, wird — aufler in 89,53 — ein-
heitlich als 5%7¢” w79%: »Gott Israels« niherbestimmt.

72,18 bietet wiederum, und nicht zum letzten Mal, einen Zusatz. Die
partizipiale Erlduterung 9725 ni%p) mop: »der allein Wunder tut« weist
zwar keine wortliche Stichwortverbindung zum Pritext auf®, kontrastiert
aber thematisch offenkundig die im Psalm gepriesene (7)p118-tawn-Ord-
nung, die der Kénig gewihrleistet. Dagegen betont der im doxologischen
Kontext singuldre Einschub, dass exklusiv Jhwh Wunder, also geheimnis-
volle Heilstaten?, auszuiiben vermag; deshalb wird er bzw. eben sein sich
derart manifestierender herrlicher Name gesegnet, wie die nachgeschobene
zweite Segensformel unterstreicht. Der Gegensatz zwischen Gott und K§-
nig ist abermals mit Hinden zu greifen.

Umgekehrt fillt beim synoptischen Vergleich auf, dass in 89,53 die Ni-
herbestimmung als S87%» *io% fehlt. Das passt zur im Mittelteil massiv
verkiirzten Doxologie, die nur gut halb so lang ist wie das Referenzstiick in
41,14. Man kann dies als Zufall abtun, eine kontextbezogene Erklirung
verdient aber den Vorzug: Erweist sich ndmlich in Ps 72 auf dem Hthe-
punkt des davidisch-salomonischen Kdnigtums die mehrfache Ausweitung
der Doxologie als Kontextadaption, so legt sich auch fiir Ps 89 eine ent-
sprechende Erklirung nahe. Zwar ist bei Urteilen e silentio Vorsicht gebo-
ten, doch die diistere Klage in 89,39ff dariiber, dass Jhwh simtliche Heils-
zusagen an Israel, und zwar fiir Konig und Volk, riickgingig gemacht hat,
verlangt férmlich nach einer Stellungnahme. Insofern bietet es sich an, die
Verkiirzung der Doxalogie als pointierte »Reaktion auf die im vorange-
henden Psalm 89 entfaltete Klage {iber das Ausbleiben der grofien messia-

2 80 insbes. HOSSFELD/ZENGER, a.a.0., 312ff.

% Dijes widerrat auch der Erwiigung von SUSSENBACH, Psalter, 286 mit Anm. 637,
72,18f nicht nur kompositionell iiber die finalen Segensformeln 66,20; 68,36 mit der
Psalmgruppe 65-68 zu verbinden, sondern auch genetisch »das Ph&nomen der sog.
SchluBdoxologie« hier seinen »Ursprungsort« finden zu lassen.

5 mk5e) findet sich in Buch Il nur in 71,17 und wird demgegentiber in 72,18 stark
universalisiert.

% ygl. CONRAD, ThWAT 6, 576: Es handelt sich um »Heilstaten Gottes, die fiir die
menschliche Seite unerkldrlich und unbeschreiblich sind, von dieser aber als JuBerst wir-
kungsmichtige und ihre Existenz bestimmende Ereignisse erfahren werden«.
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nischen Zusagen JHWHs«”’ zu verstehen. Damit legt sich eine redaktions-
geschichtliche Verbindung mit dem messianischen Psalter 2-89* nahe?,
als dessen Abschluss Ps 89 verfasst oder redigiert wurde?: 89,53 zieht ein
niichternes Fazit, das zwischen Resignation und Restaurationshoffnung
schwankt™,

c) Die o5i-Formel

Das dritte Elément, die n}'w-Formel, legt den zeitlichen Horizont der Do-
xologie fest; er wird auf zwei Arten bestimmt: Wihrend 41,14 und 106,48
Vergangenheit und Zukunft gleichgewichtig einbeziehen, bieten 72,19 und
89,53 einfaches o%ivd.

Damit beschrinken 72,19 und 89,53 die Segnung Jhwhs auf die zukiinf-
tige Erstreckung bis in fernste Zeit. Eine Erklirung der Begrenzung fillt
schwer, zumal wenn man, was am wahrscheinlichsten ist, wieder eine Ver-
kiirzung gegeniiber 41,14 annimmt. Es muss bei Erwdgungen bleiben, die
das Fehlen kontextuell zu plausibilisieren versuchen: Namentlich im posi-
tiv gestimmten Ps 72 erschiene der Einbezug der Vergangenheit stimmig,
sodass ein Verweis auf die Uberlinge’' ein unbefriedigender Notbehelf
bleibt. Denn zum Ersten werden nun — im Unterschied zur sonstigen Ten-
denz der Doxologie — Jhwh und Kénig parallelisiert (nach V.17 soll ja der

77 ZENGER, Psalter, 29.

* Zu ihm s.u. Anm. 52. So etwa mit HOSSFELD/ZENGER, HThK 2, 316 fir 41,14;
72,18f; 89,53 (s. dazu u. Anm. 65), was ihre andernorts geduBerte Sicht korrigiert: »Die
formelhafte kurze SchluBdoxologie V 53, ..., erweist sich deutlich als spaterer Zusatz«
(597). — Demgegentiber beschlieBt 89,53 nach KRATZ, Tora, 19 »allein die Sammlung
von Séngerpsalmen 73-89«, was aber voraussetzt, dass 72,20 analog zu den Doxologien
funktioniert. Umgekehrt nehmen STEYMANS, Psalm 89, 357ff Ps 2-100* und SAUR, Ké&-
nigspsalmen, 162 die Gesamtkomposition in den Blick.

* Die diachrone Genese von Ps 89 wird kontrovers beurteilt (s. das Referat von
HOSSFELD/ZENGER, HThK 2, 581ff und jetzt profiliert STEYMANS, Psalm 89, 302ff), wo-
bei in neuerer Zeit ein Trend zu einer weitgehend einheitlichen Abfassung auszumachen
ist (vgl. bes. SAUR, K&8nigspsalmen, 158ff; bes. fiir V.53 BARBIERO, Salmo 89, 543f).

% HossFELD, Ps 89, 179 beobachtet zutreffend: Jhwh »allein begriindet das davi-
dische Weltregiment, vgl. Ps 89,22-26.28«, doch sollte man dies nicht als »theokratische
Tendenz« bezeichnen, die »in den auf Ps 89 folgenden Psalmen aufgegriffen wird«. Denn
einerseits entspricht die Einsetzung und Sicherung des Davididen und seiner Herrschaft
dem >messianischen« Grundbestand von Ps 2 (bes. V.2.5f.8) und andererseits exponieren
die Jhwh-Konig-Psalmen 93ff Jawh gerade als immediaten Weltkdnig, der keines irdi-
schen Reprisentanten mehr bedarf.

3 So erwigend noch LEUENBERGER, Konzeptionen, 109. Auch eine Weglassung aus
metrischen Grilnden vermag — zumal neben V.18 — nicht zu tiberzeugen.
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Name des Ko6nigs 05105 bestehen). Und zum Zweiten folgt eben die Ergén-
zung yR7 S7mR 17120 X511 »und es wird/soll voll seiner Herrlichkeit wer-
den die ganze Erde«, womit die zeitliche Andauer um die spatiale Univer-
salitdt komplementiert wird; dies bildet exakt das theokratische Gegen-
stiick zur universalen Volkersicht in V.17ap.b. Deswegen kénnte man dann
am ehesten noch erwigen, ob sich das einfache 0%W?% an der entsprechen-
den Zukunftsperspektive fiir den Namen des irdischen Kénigs V.17ax ori-
entiert. Erginzend dazu lisst sich eine makrokompositionelle Erklirung
bedenken (s.u. L. 2. mit Anm. 72).

Im Kontext von Ps 89 und Buch III erscheint dieselbe Kurzfassung in
einem ganz anderem Licht: In der erreichten Nullpunktsituation wird die
vergangene Zeit, die im Untergang des davidischen Konigtums miindet,
schlichtweg ignoriert und nicht in den Jhwh-Segen eingeschlossen. Ent-
sprechend kann man diskutieren, ob die Zukunftsperspektive angesichts
des o5v% zugesagten Konigtums (V.37) eher restaurativ oder eher utopisch
angelegt ist. Auf jeden Fall wird auch in 89,53 unter die Segnung Jhwhs
das doppelte Amen gesetzt, das diese als gultig bekriftigt und ihr in prag-
matischer Hinsicht zustimmt.

Nun zur doppelten Formulierung in 41,14 und 106,48: Der Zukunftsas-
pekt wird mit 8551 79): »bis in die fernste Zeit« semantisch minimal an-
ders formuliert als in Ps 72 und 89; vielleicht kann man eine sukzessive
Fortsetzung (»bis in die fernste Zeit«) von einer statischen Andauer (»in
fernste Zeit«) unterscheiden®, doch ist die Differenz moglicherweise auch
insignifikant. Ahnliches gilt fir die Detailabweichung im Vergangenheits-
bezug zwischen 41,14: %4wim und 106,48: o%wir. Da semantisch beide
Wendungen identisch sind, l4sst sich die Differenz nicht kontextbezogen
oder tendenzkritisch auswerten. Will man nicht mit einem Zufall rechnen,
da der textkritisch vollig unstrittige Befund vielleicht doch ein unter-
schiedliches Sprachgefithl artikuliert, so weist — auch — diese Nuance in
literarkritischer Hinsicht auf unterschiedliche Ebenen*, wie es auch von
der iibergreifenden Redaktionsgeschichte her zu vermuten ist. Und dass
41,14 dann die #ltere Stelle darstellt, versteht sich im Rahmen der gingi-
gen diachronen Modelle mit Recht von selbst.

32 Nach JENNI, THAT 2, 233 »ist bei @d-Blam fast immer das sukzessive zeitliche
Fortschreiten in die Zukunft ausgedriickt« »[ilm Unterschied zu /*6/@m mit seiner mehr
statischen Bedeutung der endgiiltigen Dauer«. Das lisst sich an den Doxologien hingegen
kaum verifizieren (insbes. an 41,14 und 72,18f nicht).

% So mit BALLHORN, Telos, 49.
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d) Das doppelte Amen

Das doppelte Amen validiert die Doxologie und verleiht ihr abschlieBende
Giiltigkeit; es bezieht sich in seiner anaphorischen Eigenart primér auf die
voranstehende »Benediktion« und 6ffnet sich allenfalls indirekt zum voran-
gehenden Psalm(enbuch)*.

Die einzige Abweichung bietet hier der Schlussvers von Ps 106, der am
Ende die Standardform in doppelter Weise modifiziert: Zum einen nimmt
er — explizierend oder innovativ interpretierend — eine liturgische Ausge-
staltung vor, indem er das Amen vom Volk sprechen lisst: op-5 <y
»und es spreche das ganze Volk«. Zum anderen soll nun eben nicht zwei-
mal Amen gesagt werden, sondern m¥b7 K. Dass hier die jiingste Do-
xologie im Psalter vorliegt, ist in allen gestuften Erklirungsmodellen aus
generellen redaktionsgeschichtlichen Uberlegungen heraus — (auch) der
Psalter ist hauptsdchlich gegen hinten angewachsen — unbestritten.

Strittig ist hingegen das Verhdltnis zu 1Chr 16. Dort wird nach Ps 105
und 96 auch 106,1.47f zitiert, wobei die Doxologie fast identisch formu-
liert ist und nur am Schluss minimal variiert:
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Abb. 25: Ps 106,1.46-48/1Chr 16,34-36 im Vergleich

Auf das Ganze besteht gegenwirtig nahezu einhellige Ubereinstimmung
dartiber”®, dass 1Chr 16 die rezipierende Seite ist; das gilt auf jeden Fall in
Bezug auf Ps 105, 96 und 106,1.47, denn namentlich die auf die Riickkehr
aus dem Exil gemiinzte Rettungsbitte Ps 106,47/1Chr 16,35 gehort genuin
in den Geschichtsabriss von Ps 106; im chronistischen Horizont wird sie
durch das vorangestellte ) liturgisch inszeniert, womit gewissermaBen

'

* Vgl. dazu LEUENBERGER, Konzeptionen, 74f.
% vgl. die Diskussion bei LEUENBERGER, a.2.0., 212ff.
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das Modell von Ps 106,48 bereits fiir die Rettungsbitte umgesetzt wird®®,
Fiur die Doxologie selbst ist nun die Abhingigkeitsrichtung strittig: Kratz
meint, der Einbezug des ganzen Volks passe nur in 1Chr 16%, wihrend
Levin eben gerade dies bestreitet*®. Angesichts des Volkshorizontes in Ps
106,4(£).40(ff) erscheint 0;1-52 %K1 nun in der Tat »als AbschluB eines
Psalms des Volkes und seiner Geschichte nur natiirlich«**. Die Gegenprobe
in 1Chr 16 ergibt, dass sowohl der pluralische Narrativ 18" als auch das
syndetisch verbundene und den Gottesnamen explizierende My 5%m in
die Erzihlsituation von 1Chr 16 passt, wo David bei der Ladeeinweihung
den Asaphiten auftréigt, »Jhwh zu danken (Mm% niTA5)«.

Deshalb diirfte Ps 106 auch beziiglich der Doxologie die Spendestelle
sein und auf Seiten von 1Chr 16 eine durchgingige Abhingigkeit beste-
hen®. Erhirtet wird dies durch den erwahnten Olam-Rahmen von Buch IV
(s.o. Anm. 11) sowie durch eine weitere Makroinklusion des gesamten
Psalters mittels 3,9/106,47f"".

Diese literarischen Beziige, die sich wahrscheinlich einer Ps 106 erwei-
ternden Redaktion zuweisen lassen®, belegen konkret auch fiir Ps 106,
dass ein psalmenbuchweiter Horizont im Blick steht und die Doxologie
sich nicht auf den Einzelpsalm beschrinkt®*. Denn das Urteil, dass sich
106,48 »so gut in das Corpus des Psalms ein[fiigt], wie es wohl keine der

36 Zu weiteren Kontextadaptierungen s. LEUENBERGER, a.a.0., 213f.

% KraTz, Tora, 15; diesem Argument habe ich friher zu viel Gewicht beigemessen
(s. LEUENBERGER, a.a.0., 214f und u. Anm. 40).

38 LEVIN, Biichereinteilung, 88.

3 BALLHORN, Telos, 133.

% ygl. noch mit groBerer Zuriickhaltung LEUENBERGER, Konzeptionen, 215£.258. So
jetzt auch LEVIN, Biichereinteilung, 86ff; ebenso MATHYS, Dichter, 204f; KocH, Psalter,
268f; ZENGER, Psalter, 28; SCHNOCKS, Verginglichkeit, 246f.250.

! Die Belege decken die Pole der Rettung-Segen-Relation zwischen Jawh und Volk
ab und sind im Ablauf des Psalter zu verstehen (s. zur ausfihrlicheren Analyse LEUEN-
BERGER, a.a.0., 203f.215.258):

106,47 ovianYe WEIR) W mm newr e mmh 3,9
nonna nangnt TeIp oY NN
48 ebwn 99 sPWIR SRt ok M 797 0P 72 Ay oY

mrbYn 1k oo I
2 ygl. dazu LEUENBERGER, a.a.0., 205ff (Lit.).
43 Anders neuerdings etwa KOENEN, Komposition, 46: Er vermutet »einen Zusatz, der
sich urspriinglich allein auf den n#heren Kontext bezog«; dies erwigen auch SAUR, K&-
nigspsalmen, 310 und BALLHORN (s. folgende Anm.).
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anderen SchluBdoxologien im Psalter tut«*, wird durch einen Vergleich
mit 72,18f eindeutig widerlegt. Angesichts der planvollen intertextuellen
Beziige besitzt 106,48 eine Buch IV und zugleich den damals vorliegenden
Psalter abschlieBende Funktion, was sich redaktionsgeschichtlich auswer-
ten ldsst im Blick auf einen vierteiligen theokratischen Psalter 2—-106* (s.u.
L. 3)).

Wie 72,18f und 89,53 wird auch 106,48 als kontextadaptierte Rezeption
der doxologischen Grundform aus 41,14 verstindlich: Christoph Levin hat
jingst mit Recht betont, dass sich das Spezifikum op;7-52 81 »wértlich
neben Ps cvi 48 nur noch in Dtn xxvii 16-26 [findet], und dort nicht weni-
ger als elfmal in Kette«*: Ps 106,48 zitiert offenkundig die (Segen-)Fluch-
Zeremonie aus Dtn 27; er tut dies vermutlich, um im Horizont der dtr.
»Siindengeschichte« von Ps 106, die in einer kollektiven Bitte um Rettung
aus der Exilsnotlage miindet (V.47), das ganze Volk liturgisch-zere-
moniell auf die Segensdoxologie zu verpflichten und so »den Psalter als
das doxologische Gegenstiick zur Tora zu verstehen« zu geben*s. Im mut-
maBlichen Psalterhorizont 2-106* resultiert auf diese Weise mit Klaus
Koch »eine sinnvolle Folge hin zum bekriftigenden Amen des ganzen Vol-
kes 106,48«47. (Nur in Klammern sei an dieser Stelle angemerkt, dass wohl
auch die Ersetzung des zweiten Amen durch Hallelujah*® auf das Konto der
Redaktion von Ps 2-106* geht*, wahrend die jetzigen Vernetzungen mit
Ps 107 als Eréffnung von Buch V spiter von dorther angelegt wurden®.)

3. Auswertung

a) Die literarischen Verbindungen

Wertet man die vorgelegten Beobachtungen zusammenfassend aus, ergibt
sich, dass die Doxologien literarisch zusammenhéngen und das stirkste

* BALLHORN, Telos, 134; nach ihm gerit sie durch die Kontexteinbindung »auf selt-
same Weise in die Schwebe. Ihre Wirkung als Buchabschluss ist nicht mit jener der ande-
ren Doxologien zu vergleichen« (135). Er z#hlt sie vielmehr zur Gruppe 105-107, die
Mose- und Davidkonzepte verbinde (127ff.363).

4 LEVIN, Biichereinteilung, 88; s.a. die Hinweise von KRATZ, Tora, 16.

% LEVIN, 2.2.0., 88.

7 KocH, Psalter, 259; s. 248f.

% Ebenso im fragmentarischen Manuskript 4QPsd (s. RJD }6, 66 [SKEHAN/ULRICH/
FLINT]), das wie folgt beginnt (Kol. 1, Z.5): [ ] vacat m55[n]j[mx ovn 55 ).

Diesbezuglich fithrt der Qumranbefund also nicht weiter, zumal danach Ps 147 folgt.

* Vgl. LEUENBERGER, Konzeptionen, 206ff. Einen Konnex zur Schlussredaktion mit
Ps 146-150 vermuten HOSSFELD/ZENGER, NEB 29, 10.

0'S. LEUENBERGER, a.a.0., 211£.285.



178 Jhwh und das Leben/der Tod

Gliederungssystem des vorliegenden Psalters etablieren. Aus der literar-
kritischen Analyse resultieren die folgenden Auswertungen:

41,14 und 106,48 weisen die engsten Ubereinstimmungen auf, gehoren
aber unterschiedlichen Ebenen an, wie die Olam-Formulierung belegt; da-
bei ist 106,48 aus redaktionsgeschichtlichen Griinden anerkanntermafBen
spét entstanden, ja von den Doxologien insgesamt am jiingsten. Als friihes-
te Moglichkeit kommt ein Abschluss von Buch IV in Frage und dies ver-
dient angesichts der literarischen Vernetzungen, die auf die Buch IV for-
mierende Redaktion fithren, den Vorzug gegeniiber einer spiteren, rein nu-
merischen und »kein Eigengewicht« besitzenden Eintragung®'.

41,14 Y4sst sich dann mit 89,53 verbinden. wenn auch 41,14 (frithestens)
der sog. messianischen Redaktion zugeordnet wird. Denn 89,53 bildet nach
breitem Konsens den Abschluss des messianischen Psalters 2-89* aus der
spitpersischen Zeit des 4. Jh. v. Chr.*?, wie sich aufgrund der Kontextein-
bettung vermuten lisst (s.o. bei Anm. 28). Dabei setzt 89,53 auf jeden Fall
41,14 voraus (sei es synchron oder diachron), weil sich eine kontextbe-
dingte Erweiterung in 41,14 nicht erhirten l4sst.

41,14 kann auch nicht auf eine gemeinsame Ebene mit 72, 18f zu stehen
kommen: Die Verkiirzung zum einfachen %% in 72,19 lisst sich nicht
bzw. nur mit Miihe als Kontextvariation von 41,14 erkliren, und umge-
kehrt ist eine Erweiterung in 41,14 nicht plausibel, da oW 41,13; 72,17
sich in 41,14 beziiglich Jhwhs ausweitet, in 72,19 Jhwh aber mit dem K&-
nig parallelisiert wird.

Deutlich ist, dass 72,18f und 89,53 keine gemeinsame Herkunft besit-
zen, wie die iibereinstimmende Olam-Formulierung zunichst vermuten las-
sen konnte; verunmdoglicht wird dies jedoch durch die starken Unterschiede
der Linge und v.a. der theologischen Ausrichtung.

In genetischer Hinsicht bleibt somit zunéichst zu kliren, ob 41,14 (mit
oder ohne 89,53) oder 72, 18f ilter ist und damit die »Vorlage« fiir die tbri-
gen Formulierungen abgibt, und auf welchen Ebenen die Doxologien ein-
gefiigt wurden. Aus redaktionsgeschichtlichen Griinden ist die Prioritit
beider Stellen denkbar, denn ob der erste oder der zweite Davidpsalter als
Sammlung #lter ist, bleibt vorderhand umstritten>>. Klaus Koch hat auf-

' S0 LEVIN, Bichereinteilung, 89, der auf der Ebene des Gesamtbuchs eine ober-
flachliche Gliederung vermutet, die Buch IV mit 17 Psalmen gleich lang macht wie Buch
111, aber nicht kompositionell eine eigene Teilsammlung abschlieft.

%2 8. LEUENBERGER, Konzeptionen, 91f mit Anm. 84 (Lit.); 388f Anm. 366. Der Kon-
sens hat sich seither in jiingsten Arbeiten noch verstdrkt (s. nur SUSSENBACH, Psalter,
385f; MARTTILA, Reinterpretation, 197; s. aber 0. Anm. 28).

3 vgl. LEVIN, Btichereinteilung, 84f, der die Entscheidung offen lsst,
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grund der Kontextbeziige von 72,18f vermutet, »daB am frithesten an die-
ser Stelle eine Doxologie, nur zu diesem Text, angefiigt worden« sei**,
Dagegen spricht jedoch die dezidiert theokratische Umbiegung, die der
Psalm durch die Doxologie erfihrt und die m.E. erst als spiétere, korrigie-
rende Einschreibung in den messianischen Psalter verstdndlich wird>.
Dann spricht aber alles dafiir, dass in 41,14 (gegebenenfalls zusammen mit
89,53) die #lteste Doxologie vorliegt, wie gleich zu prézisieren ist.

b) Redaktionsgeschichtliche Synthese

Die Psalterdoxologien sind also sukzessive entstanden. Eine redaktionsge-
schichtliche Synthese ergibt, dass in 41,14 die Doxologie gewissermafien
in ihrer reinen und zugleich &ltesten Grundform vorliegt, wihrend die Ab-
weichungen in 72,18f, 89,53 und 106,48 durchwegs56 als Kontextanpas-
sungen auf den verschiedenen Redaktionsebenen des messianischen Psal-
ters 2-89* (89,53) und des doxologisch vierteiligen theokratischen Psalters
2-106* (72,18f; 106,48) zu erkldren sind.

(1) 41,14 ist intertextuell nur locker vernetzt, indem 05w aus V.13
ausgeweitet wird. Entstehungsgeschichtlich gilt es neben der Grundform
der Doxologie und deren ausgesprochen lockeren Kontexteinbindung den
kollektiven Segen-Rettung-Themabogen in Ps 3-14 zu beachten. Insbe-
sondere letzterer diirfte sich mit der Redaktion des ersten Davidpsalters 3—
41* verbinden lassen®’. Zusammengenommen machen es diese Befunde
zwar nicht gerade »[z}iemlich sicher ..., daB die Doxologie xli 14 hinzu-
kam, als die Sammlung Ps iii—xli noch fiir sich bestanden hat«™, sie spre-

54 KOCH, Psalter, 249,

% Die »Relativierung bzw. Korrektur« notiert KOCH, ebd. zwar auch, zieht daraus
aber keine Konsequenzen. Tendenzkritisch kommt ein Abschluss von 51-72* oder eine
Untergliederung des elohistischen Psalters 42-83* kaum in Frage (anders LEVIN, Bi-
chereinteilung, 85, der 72,18f als Schlussdoxologie des elohistischen Psalters deutet).
Vielmehr stitzt die zum elohistischen Psalter quer stehende, weil ihn zerteilende Positio-
nierung eine spitere Verortung (so mit SAUR, Kdnigspsalmen, 310), die sich an 72,20
orientiert. — Demgegentiber will BARBIERO, Psalm 72, 82ff diesen Umschwung wenig
liberzeugend als Gesamtbewegung des (einheitlichen) Psalms fassen.

% Eine Ausnahme bildet in 106,48 die Detailabweichung der Olam-Formulierung mit
ausgeschriebenem 1, und Schwierigkeiten bereitet die Ewigkeitsformel auch in 72,19
und 89,53, wo sie nur die Zukunft umfasst (s.u. bei Anm. 72).

5 Vgl. HOSSFELD/ZENGER, NEB 29, 56.100; DIES., Gottesvolk 34ff; LORENZIN,
LB.PT 14, 60ff.

»® LEVIN, Biichereinteilung, 85. — Die Verortung ergibt sich ja primér aus den redakti-
onsgeschichtlichen Querbeziigen zu Ps 3-14*, die aber nicht zwingend auf einer Ebene
liegen missen (s. den analogen Fall 0. Anm. 24).
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chen aber doch am ehesten fiir diese Verortung, wobei man mit Frank-
Lothar Hossfeld und Erich Zenger erwigen kann, ob die Doxologie bereits
ﬁirsgdie ilteste, »(spitvorexilische) Sammlung Ps 3-41*« geschaffen wur-
de™.

Trifft dies zu, bildet 41,14 in der Tat die Grundform und genetisch zu-
gleich die Vorlage fiir die iibrigen Doxologien, sodass dies gegeniiber der
gleichzeitigen Verortung von 41,14 und 89,53 im messianischen Psalter
die wahrscheinlichere Alternative ist.

In einer historisierenden Ablauflesung® bezieht sich 41,14 demnach —
auf dem durch das Doppelportal von Ps 1f*' erdffneten yWeg« des Psalters
— auf die situativ variierenden Klage- und Dankvorginge des ersten David-
psalters und weitet dessen abschlieBende Rettungsaussage 41,12f aus.

(2) Demgegeniiber ist 72,18f am engsten in den vorangehenden Psalm
eingepasst®, nimmt aber zugleich die stirkste theokratische Umakzentuie-
rung vor: Jhwh, der Gott schlechthin, ebenso wie sein Name werden welt-
weit als alleinige Wirkmacht von >Wundern< dem davidischen Konig ge-
geniibergestellt. Da dies einer Verbindung mit dem messianischen Psalter®
widerrit und da sich eine literarkritische Schichtung von 72,18f nicht iiber-
zeugend durchfiihren ldsst (s.0. Anm. 17), kommt redaktionsgeschichtlich
— vorab aus konzeptionellen Griinden — eine postmessianische Einschrei-
bung in Betracht (s.0. mit Anm. 55). Dabei liegt es am néichsten, entweder
wegen der Sachentsprechung zu Ps 2,10-12 eine Korrelation mit der Er-
weiterung auf Ps 2-100* anzunehmen® oder noch wahrscheinlicher eine
Verbindung mit der ebenfalls theokratischen Redaktion von Buch IV zum

*® HOSSFELD/ZENGER, HThK 2, 33; s.a. DIES., NEB 29, 14.260.

 ygl. dazu neben KRATZ, Tora, 21ff Referat und Darstellung bei LEUENBERGER,
Konzeptionen, 95ff; 118ff mit Anm. 157 (Lit.).

8 vgl. dazu LEUENBERGER, a.a.0., 94f; LEVIN, Gebetbuch, 359ff und zuletzt JA-
NOWSKI, Freude, 28ff.

 Das gilt fiir alle vier Erweiterungen; auch das 7na-Element fiir sich ist keineswegs
lockerer eingebunden als die >Doxologien< (gemeint sind J313-Formeln), die ZENGER,
Konige, 71 als Belege fiir eine »echte« »kompositionelle und semantische Einbindung
einer Doxologie in einen Psalm« anfuhrt (ebenso HOSSFELD/ZENGER, HThK 2, 316).

© S0 HOSSFELD/ZENGER (5.0. Anm. 23 und u. Anm. 65).

% In Ps 2 und 72 liegt ein paralleles Nebeneinander von messianischer und theokrati-
scher Perspektive vor; 2,10-12 geh6rt dabei ausweislich der Korrespondenz von 2,11/
100,2 auf diese Ebene (s. dazu LEUENBERGER, Konzeptionen, 94 Anm. 85; 169 Anm.
158); interessanterweise ordnet ihr STEYMANS auch 89,53 zu (s.0. Anm. 28).
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Psalter 2-106*%, der sich auch 106,48 zuweisen lasst (s.u.), zu vermuten.
Dafiir spricht das gemeinsame theokratische Profil® — das freilich in der
Schlussdoxologie 106,48 am Ende des theokratischen Buchs IV nicht mehr
eigens explizit gemacht wird - und das offenkundige Interesse dieses Psal-
ters an doxologischen Abschlusssignalen. So kann man erwigen, ob die
Verkiirzung der Ewigkeitsaussage in 72,19 aus 89,53 iibernommen wurde,
um eine chiastische Gesamtstruktur zu erreichen, doch ist das nicht mehr
als eine MutmaBung.

Auf jeden Fall fiigt sich im historisierenden Buchablauf die zweite Do-
xologie passend zum HoShepunkt, der mit dem fiir Salomo konzipierten
Kdnigspsalm 72 erreicht wird, stellt aber Jhwh sehr dezidiert dem irdi-
schen Kénig gegeniiber.

Nur angemerkt sei, dass die Notiz zum Ende der Gebete Davids 72,20 héchst wahr-
scheinlich eine &ltere Zgsur markiert®, an der sich V.18f orientiert hat. Am plausibelsten
erscheint eine Verortung im Zuge der Anhéingung von Ps 73-83% (wohl bei der Schaf-
fung eines asaphitischen Psalters 50--83* oder eines elohistischen Psalters 42-83*), denn
in einem selbststindigen Davidpsalter 51-72* ergibt 72,20 wenig Sinn.

(3) Die durch Weglassung von Syt 7% und Kiirzung der Ewigkeits-
formel fast auf die Hilfte gekiirzte Doxologie 89,53 beschrinkt sich in der
Nullpunktsituation am Ende von Buch III auf den minimalen Segensvoll-
zug zugunsten Jhwhs (5.0.)%, der aber trotz allem fiir die Zukunft aufrecht-
erhalten wird. Redaktionsgeschichtlich hat sich dies als Abschluss des
messianischen Psalters plausibilisieren lassen (s.0. Anm. 28f.52), womit
der wohl #ltere Abschluss 41,14 an den neuen Kontext adaptiert wird:

% Das habe ich knapp angedeutet: LEUENBERGER, a.a.0., 77.109f. Dagegen bleibt die
Einordnung von V.18-20 (!) in den »Zusammenhang der Redaktion des Psalters« durch
ARNETH, Sonne, 203 zu unspezifisch.

Umgekehrt nehmen HOSSFELD/ZENGER, HThK 2, 316 ~ allein wegen des doppelten
Amen, das in 106 fehlt — an, dass 41,14 von der messianischen Redaktion in 72,18f und
89,53 zeitgleich rezipiert wurden: Dass diese Doxologien »in der >Amen-Bekrif-
tigungsformel« gleich sind, spricht dafiir, daB sie auf die gleiche Hand zurickgehen«.
M.E. verbietet jedoch die theokratische Tendenz in 72,18f eine Verbindung mit dem mes-
sianischen Psalter.

% vgl. zu Ps 101-106 LEUENBERGER, Konzeptionen, 248ff.

7. statt vieler KRATZ, Tora, 19; ZENGER, K6nige, 72; SAUR, Konigspsaimen, 312

® S0 etwa ROSEL, Redaktion, 53f; HOSSFELD/ZENGER, HThK 2, 314; SUSSENBACH,
Psalter, 49f; s. zu den redaktionsgeschichtlichen Optionen ZENGER, Konige, 71ff.

e KocH, Psalter, 249 erwigt, ob die Kiirze von Buch III zur knappen Doxologie ge-
fuhrt hat, doch spricht 106,48 nach dem cbenfalls 17 Psalmen umfassenden Buch IV da-

gegen.
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Es liegt nun ein doxologisch zweigliedriger Psalter vor’"; er wird durch
die Abschlussbemerkung 72,20 (sowie moglicherweise durch weitere par-
tielle Zasuren nach Ps 49 oder 83) zusitzlich gegliedert, und von diesen
Eckpunkten her wire die kompositionelle Logik des messianischen Psal-
ters genauer aufzuschliisseln.

Nach dem mit Ps 72 erreichten Héhepunkt beschreibt Buch III im Gan-
zen (trotz einzelnen Vorgriffen auf das Exil) den Niedergang durch ge-
schichtliche Gerichtserfahrungen bis zum Ende des Konigtums, das die
knappe Doxologie 89,53 am Ende des K6nigspsalms 89 in der o. beschrie-
benen Weise akzeptiert — mit dem Festhalten an der Segnung Jhwhs.

(4) Die letzte Doxologie 106,48 wird am Ende der Unheilsgeschichte
von Ps 106 liturgisch so ausgestaltet, dass das ganze Volk mit Amen (und
Hallelujah) antwortet. Aufgrund der Riickbeziige auf Ps 90 und sogar auf
Ps 3 zeichnet hier wahrscheinlich die Redaktion von Buch IV verantwort-
lich. Zusammen mit 72,18f liegt dann die jiingste Ebene der Psalterdo-
xologien vor, die sich an 89,53 orientiert und die doxologische Grundform
aus 41,14 in 72,18f und 106,48 kontextadaptiert einfiigt, um den Vier-
Biicher-Psalter 2-106*"" doxologisch zu gliedern und damit segenstheolo-
gisch zu prigen (bzw. in pragmatischer Hinsicht zu legitimieren). Dabei
ldsst sich erwégen, ob die Olam-Formulierung (auch) eine chiastische Ge-
samtstrukturierung andeutet’,

Im Rahmen einer historisierenden Ablauflesung prisentiert Buch IV die
nahtlose Fortsetzung der geschichtlichen Notlage des Exils, die im Ge-
schichtspsalm 106 rekapituliert wird und in der zuversichtlichen Rettungs-
bitte V.47 gipfelt. Daraufhin ergeht die liturgisch stilisierte Doxologie in
V.48, die mitsamt ihrem vorausweisenden 7'"15571 dann in Buch V konse-
quent eingeldst und zu einem universalen Abschluss mit dem Hymnus auf
die 7y mobn in Ps 145 und dem Finalhallel in Ps 146-150 gebracht wird.

Wenn diese Uberlegungen zutreffen, so hat der doxologisch geprigte
Psalter hier seinen formativen Abschluss gefunden. Denn das spiter suk-
zessiv angefligte Buch V wird bekanntlich durch ein System von »n1 —
N P gegliedert” und nicht mehr mit dem Segen fiir Jawh abgerundet’™:

" S. LEUENBERGER, Konzeptionen, 109f.

' ygl. bereits KOCH, Psalter, 260.273.

2 So mit ZENGER, Psalter, 28f, wihrend KRATZ, Tora, 16 eine dem Umfang nach al-
ternierende Abfolge vertritt (s. zum Ganzen LEUENBERGER, Konzeptionen, 77 Anm, 34),

™ Vgl. das Referat bei LEUENBERGER, 8.a.0., 267ff.276ff.

™ Qo liegt es auch nach KOCH, Psalter, 250 nahe, »dass die ersten vier Teile einmal
ein Psalterbuch fiir sich gebildet hatten«: »Nicht Lob und Preis, ... sondern feierliche
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Eine Schlussdoxologie zu Buch V fehlt ja, auch wenn es ziemlich bemer-
kenswert ist, dass der in vielerlei Hinsicht als eigentlicher H5hepunkt mar-
kierte Ps 145" von einer individuell-universalen Segnung Jhwhs einge-
rahmt ist, die sich locker von den Doxologien inspirieren lisst, Jawh aber
direkt anspricht, ihn als personlichen Konigsgott ndherbestimmt und auch
das 055-Element variierend aufnimmt (V.1f.21).

97 1158 antw (..) 1451  (...) Ich will dich erhdhen, mein Gott und Kénig,

791 05WY Y 197 und deinen Namen loben fiir immer und ewig.
ook 093 2 Allezeit will ich dich preisen
()W 055 Tad nbbm und loben deinen Namen immer und ewig. (...)
™37 M oAb 21 Das Lob Jhwhs verkiinde mein Mund,
P 0g 35 A und alles Fleisch segne seinen heiligen Namen
w1 o5 fur immer und ewig.

Festzuhalten ist selbstverstindlich, dass die beibehaltene doxologische
Buchstrukturierung auch fiir den vorliegenden Psalter 1-150 bestimmend
bleibt, obwohl ein neuer Schlussakzent angefiigt wird. Erst durch diese
Fortschreibung und Abrundung des Psalters durch Buch V entsteht die jet-
zige Fiinf-Biicher-Struktur, die weithin — aber nicht unproblematisch — als
Analogie zur Tora des Mose verstanden wird’S.

Ob diese Tora-Entsprechung besteht und wie sie niherhin zu bestimmen ist, bleibt man-
gels Hinweisen schwierig zu entscheiden und kann hier nicht im Einzelnen erdrtert wer-
den”’. Beachtung verdient jedoch der Sachverhalt, dass die Segensthematik in beiden

Pridikation von 913 als Mitte des gottlichen Wesens wird zum Zweck der Psalmenrezita-
tion« (260).

S ZENGER, Psalter, 29f versteht Ps 145 aus diesem Grund als »kompositionellen
SchiuBpsalm des finften Buchs, der ... im Horizont dieses doxologischen Systems [sc.
von 41,14 usw., M.L.] zu lesen ist«. Und noch einen Schritt weitergehend meint
MARTTILA, Reinterpretation, 200 sogar, »that Ps 145:21 contains the doxology for the
fifth book«.

Demgegenilber wird hiufiger 150,6 oder Ps 150 insgesamt als Abschlusselement her-
angezogen (vgl. nur KOCH, Psalter, 248ff, der umsichtige Auswertungen anfligt).

7 Vgl. die Lit. bei LEUENBERGER, Konzeptionen, 84 Anm. 57; 374 Anm. 353; s.a.
folgende Anm. Im Blick auf die Abhingigkeitsrichtung gilt es indes zu beachten, dass die
Funfteilung nur im Psalter makrokompositionell zentral und sinntragend ist (LEUENBER-
GER, ebd.). — Wegen der fehlenden fiinften Doxologie kritisch bleibt etwa BALLHORN,
Telos, 49.

" Nicht in Frage kommt eine Korrelation im Sinne eines parallelen (heilsgeschichtli-
chen) Ablaufs oder einer kontinuierlichen Synagogenlesung (s. gegen beides KocH, Psal-
ter, 248). Einc interessante These im Anschluss an v. RAD, Theologie 1, 366f vertritt
ZENGER, Ps 23, 333, der die Psalmen als »lobpreisende Antwort« »lsraels auf das in der
Tora bezeugte Handeln des Gottes Israels« versteht. Dies diirfte fiir den spéiten >kanon-
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Korpora eine zentrale Rolle spielt: Wahrend der Pentateuch eine segensthematische Rah-
mung durch Ger/Dtn aufweist’, die auf die Verwirklichung von Segen fiir Israel zielt,
wird der Psalter durchgingig durch die Jhwh segnenden Doxologien (gegebenenfalls ink-
lusive Ps 145) strukturiert und formuliert damit Israels Reaktion und Antwort an Jhwh
auf die mit ihm gemachten Gotteserfahrungen (die sich freilich kaum mit der GroBerzsh-
lung des Pentateuch gleichsetzen lassen). Insofern scheinen der Psalter und seine Fiinftei-
lung zunichst aus sich selbst verstindlich zu werden.

Diese synthetische Skizze hat nochmals verdeutlicht, dass die Psalterdo-
xologien eine mehrphasige Entstehungs- und Redaktionsgeschichte durch-
laufen haben und im historisierenden Ablauf des Psalters jeweils passge-
nau fiir die Psalmenbiicher, die sie beschlieflen, formuliert wurden. Dies
ergibt sich, wenn man anhand methodisch transparenter Beobachtungen zu
Formulierungsbestand und Kontexteinbindung im Rahmen neuerer redak-
tionsgeschichtlicher Gesamtmodelle zu rekonstruieren unternimmt, wie
sich die Genese der planvoll positionierten Doxologien im Detail am ehes-
ten abgespielt hat. Das Resultat markiert dabei exakt die Gegenposition zur
Standardmeinung vor Jahrhundertfrist: Car! Steuernagel konnte die dama-
lige Forschung reprisentativ so bilanzieren, »dafl die Doxologien nicht ein-
gefiigt sind, um den Psalter in fiinf Biicher einzuteilen, sondern dal umge-
kehrt die Einteilung in fiinf Biicher die ungesuchte Folge der vier Doxolo-

gien am Schluss von Ps 41. 72. 89. und 106 war«™.

II. Theologie der Psalterdoxologien

Vor iiber 20 Jahren hat Ernst Jenni zutreffend moniert, dass von den »Do-
xologien ... meist nur die Rede [ist], wenn es um die literargeschichtlichen
Fragen des Werdens und Wachsens des jetzigen Psalters geht. ... Viel sel-
tener als diese literarkritischen Einleitungsprobleme kommen Fragen der
Gattung oder gar des theologischen Inhalts zur Sprache«*’. Jenni konzen-
triert sich dann zwar seinerseits auf die Traditionsgeschichte und Pragma-
tik der Doxologien, doch seine Einschétzung hat in der Zwischenzeit nichts

geschichtlichen¢< Riickbezug von Ps 1 via Mal 3 auf Jos 1/Dtn 34 zutreffen, angesichts
des unterschiedlichen Geschichtshorizontes von Tora und Psalter jedoch schwerlich fiir
vorangehende Formationsphasen des Psalters.

78 Vgl. dazu LEUENBERGER, Segen, 348ff.352ff.373f (Lit.).

7 STEUERNAGEL, Einleitung (1912), 748.

% JENNI, Schlussformeln, 114.
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an Priignanz eingebiiBt®'. Denn auch die inzwischen etablierten redaktions-
und kompositionsgeschichtlichen bzw. endtextbasierten Zugénge interes-
sieren sich kaum fiir die abschétzig sog. »Formeltheologie« der Doxologien
—m.E. zu Unrecht.

Auf der Basis der entstehungsgeschichtlichen Rekonstruktion lassen
sich vielmehr weitreichende theologische Uberlegungen zu den Psalterdo-
xologien anstellen. Dies geschieht aus der keineswegs neuen Uberzeugung
heraus, dass theologische Konzeptionen literargeschichtlich in ihren jewei-
ligen Entstehungskontext eingebunden sind und theologiegeschichtliche
Transformationen sich im diachronen Lingsschnitt oft besonders scharf
profilieren lassen. Aber auch unabh#ngig davon besteht in der neueren
Psalterforschung weitestgehende Einigkeit dariiber, dass die Doxologien
auch auf der Endtextebene des Psalters eine Fiinf-Biicher-Struktur signali-
sieren (oder —~ wenn man die Doxologien der Schiussredaktion zuordnet —
gar etablieren)®?, Deshalb bicten die Psalterdoxologien fiir jede an der lite-
rarischen Komposition orientierte Theologie des Psalters wegweisende
Einsichten.

Ich setze mit grundlegenden Erdrterungen zur Konstellation der Segens-
doxologien ein (II. 1.), um dann unter Beachtung des jeweiligen literari-
schen Kontexts im Buchablauf den theologischen Ertrag auswerten zu kon-
nen (IL. 2.).

1. Zur Konstellation der Segensdoxologien

Es hat sich gezeigt, dass die Doxologien in der Regel aus vier Elementen
bestehen: Die einleitende Segensformel mm 7173: »gesegnet ist/sei Jhwh«
vollzieht die eigentliche Segenspridikation, die dann im Blick auf den Ad-
ressaten, den Zeitbezug und die Giiltigkeit nsher bestimmt wird. Der
grundlegende Vorgang der Doxologie besteht somit im Jm3-Vollzug®, der
Aufschluss itber Eigenart, Gehalt und Funktion der Doxologie gibt. Be-
schreibt man diese Segenskonstellation im Horizont der atl. Segensformu-
lierungen“, ist folgendes Profil auszumachen:

(1) Formal liegt ein sog. Partizip Qal passiv vor, das die einzige belegte
Form von 113 im Qal ist und im AT einen knappen Sechstel der T13-Be-

8 Vgl. zuletzt den Titel von LEVIN: Die Entstehung der Biichereinteilung des Psalters
(2004).

%2 Anders nur die Vertreter eine zufilligen Anordnung (s.o. Anm. 7).

® Vgl. zu ihm BALLHORN, Telos, 51ff (Lit.), LEUENBERGER, Segen, 449f u.5.

¥ vgl, dazu und zum Folgenden umfassend LEUENBERGER, 2.a.0. und jetzt auch AIT-
KEN, Blessing.
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lege ausmacht. Das passive Partizip entspricht »syntaktisch praktisch den
Adjektiven«“; es ist daher (statt als striktes Passiv®® besser) als Verbalad-
jektiv zu fassen im Sinne von: >voll von Segenskraft sein¢, »mit Segens-
kraft ausgestattet sein<®’. Damit steht es zwischen den finiten Verbalformu-
lierungen, die insbesondere im Pi‘el den Vorgang betonen, und den Nomi-
na, die auf den bewirkten Zustand bzw. Gehalt abheben.

Der Nominalsatz 7)1 7372 besitzt dabei eine »indikativisch-jussivische
Bedeutungsambivalenz«®®, die syntaktisch nur in Verbalsitzen ausdiffe-
renziert werden kann, ansonsten aber durch den Kontext bestimmt wird.
Dieser fiihrt in den vorliegenden Fillen indes nicht weiter — aufler viel-
leicht in Ps 72%. Grundsitzlich ist entscheidend, dass der (jussivische) Se-
genswunsch — zumindest aus menschlicher Perspektive — die Wirklichkeit
schaffen soll, die in der (indikativischen) Segenspridikation ausgesagt

% BARTELMUS, Einflihrung, 65; s.a. JOUON/MURAOKA, Grammar, § 50b—d.121q.

% Bei einem vorwiegend im Pi‘el auftretenden Verb wire nicht Qal, sondern Pu‘al als
Passiv zu erwarten. S. WEHMEIER, Segen, 108ff; RENZ, HAE 2/1, 30f.

% So im Anschluss an PEDERSEN, Israel 1-2, 199; WEHMEIER, Segen, 66.117; Mirt-
CHELL, BRK, 168f u.a.

% MOLLER, Kolloquialsprache, 21, vgl. 49f; s. DERS., Segen, 6ff.

% Hier finden sich im Prdtext von V.15.17 eindeutig — auch Segen beinhaltende — jus-
sivische Wiinsche fiir den Kdnig. Sie legen es fiur V.18f ebenfalls nahe, den Segen fiir
Jhwh als Wunsch zu verstehen. Im Postrext wire dementsprechend auch die Parallelaus-
sage von V.19 jussivisch aufzufassen: P 52T $142 ¥o8™: »und es soll voll seiner
Herrlichkeit werden die ganze Erde«. Freilich bleibt auch denkbar, dass die Doxologie
erst mit Rf)’;ﬁ) V.19 in den Wunschmodus wechselt, wihrend zuvor indikativische Se-
gensvollziige vorliegen: »Gesegnet ist sein herrlicher Name in fernste Zeit, und (dann
endlich) soll voll seiner Herrlichkeit werden die ganze Erde«. SchlieBlich lasst sich als
dritte Moglichkeit erwdgen (und dabei ist auch die Zustandsaussage Jes 6,3 zu beachten
[®5m + (1))M3> + P YD neben der spiten Stelle Num 14,21 nur hier im AT], die
futurisierend — aber wie: indikativisch oder jussivisch? — rezipiert wird), ob die w-yigrol-
Form x"m*'l indikativisch als Zukunftsvoraussage zu lesen ist: »und (dann endlich {sc.
wenn sich der Segen 0% erstreckt]) wird voll seiner Herrlichkeit werden die ganze
Erde«.

Neigt man, aufgrund der Kumulation von jussivischen Indizien, fur Ps 72 einem Ge-
samtverstidndnis der Doxologie als Segenswunsch zu, dann heifit das redaktionsgeschicht-
lich, dass jedenfalls auf dieser Ebene (des doxologisch vierteiligen Psalters 2-106* [s.o.
L.]) die Psalterdoxologien als Wiinsche verstanden werden und dies dann auch fiir den
vorliegenden Psalter anzunehmen ist, wihrend offen bleibt, ob dies bereits fiir die #iteren
Vorstufen in 41,14 und 89,53 zutrifft.

Im Blick auf das Gesamtverstindnis gilt es gleichwohl zu betonen — und das ist m.E.
der entscheidende Punkt —, dass aus der menschlichen Perspektive der Psalmenbeter die
Intention der Segenszuschreibung fiir Jhwh unzweideutig feststeht — ganz unabhiingig
davon, ob man von einem Segensvollzug oder -wunsch ausgeht.
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wird: Der Jussiv gilt als nicht weniger wirkméchtig als der Indikativ. Von
daher ist m.E. zu erwégen, ob im Blick auf den heutigen deutschen Sprach-
gebrauch nicht eine unmissverstindlich affirmative Ubersetzung mit »ge-
segnet ist Jhawh« zu favorisieren wiire.

Daneben gilt es die semantische Offenheit und den verbaladjektivischen
Sinn im Blick darauf, dass 973 nicht nur von Menschen, sondern eben auch
von Gottheiten — konkret: von Jhwh, dem Gott Israels — ausgesagt wird, zu
beachten. Diese identische Verwendung fiir menschliche und géttliche Se-
gensobjekte belegt, dass 93 eine theologisch-anthropologische Rezipro-
zitdt besitzt™; im Rahmen eines pragmatisch am Gebrauch orientierten
Sprachverstiindnisses empfiehlt sich daher auch im Deutschen eine — bis-
lang eher ungewohnte und insofern >sprachschépferische« — kohérente (Ar-
beits-)Ubersetzung von T3 mit nsegnens’'.

(2) Der Segensgehalt, der uns — zumal im Blick auf Jiwh — am meisten
interessieren mag, bleibt leider ohne jede Prizisierung. Es gestaltet sich
deshalb schwierig, die »Grundbedeutung ... >Heilskraft, heilschaffende
Kraft«’? kontextuell zu konkretisieren.

(3) Ebenfalls ungenannt bleibt der Segensspender, doch ist hier deutlich,
dass es sich auf der literarischen Ebene um den oder die Psalmenbeter und
auf der realen Ebene um die sich damit identifizierende Leserschaft han-
delt. Dariiber hinaus deutet Ps 106 eine liturgisch stilisierte Differenzie-
rung an zwischen dem/den Psalmenbeter(n) und dem ganzen Volk Israel,
das Amen sagen soll (wihrend auf der Leserebene weiterhin beide Rollen
eingenommen werden).

(4) Am interessantesten ist im altorientalischen®® und im atl. Horizont,
dass der Segensempfiinger Jhwh ist. Dass im Psalter — anders als im AT

% So im Anschluss an VETTER, Gebete, 15 (»Gegenseitigkeitsbegriff >segnen««) und
FRETTLOH, Theologie, 401f, die von einer »asymmetrischen Reziprozitdt zwischen Gott
und Mensch« spricht. Anders optieren hingegen WEHMEIER, Segen, 231: »Nicht der
Mensch segnet Gott, sondern Gott segnet den Menschen. Diese Beziehung ist nicht rezi-
prok« und jetzt wieder AITKEN, Blessing, 112f.116, der semantisch zwischen beiden Re-
lationen unterscheiden will (>to bless< und >to praisec).

*' Vgl. zum deutschen Sprachgebrauch GRIMM/GRIMM, Worterbuch 10, 100ff.1181f;
DUDEN’ 8, 3506f und das Referat von HECKEL, Segen, 12f. — Vgl. etwa die entsprechen-
de Wiedergabe von Martin Buber: »Gesegnet £r« oder in der Bibel in gerechter Sprache:
»gesegnet sei ...«.

°2 KELLER/WEHMEIER, THAT 1, 354f; ebenso auch MOULLER, Segen, 3f; RENZ, HAE
2/1, 30.

% Schon auf den ersten Blick ist deutlich, dass Gottheiten im alten Orient noch selte-
ner als Segensempflinger aufireten als im alten Israel (Inschriften [s. KAgr 7; EGed 3]
und AT). Es ist ein Desiderat, dies insbes. fiir die nordwestsemitischen Sprachen (brk)
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sonst — darauf der Akzent liegt, erweist schon ein fliichtiger Blick auf die
Statistik: Zundchst dominiert in den 83 Belegen die vertikale Segensrelati-
on zwischen Gott und Mensch (71-mal) massiv gegeniiber unbestimmten
oder horizontal-zwischenmenschlichen Vorgingen (12-mal). Dabei erge-
hen die aussagekriftigeren verbalen Segensformulierungen doppelt so hiu-
fig von Menschen an Jhwh (43-mal) wie von Jhwh an Menschen (22-
mal)®. Naherhin findet sich die Segnung Jhwhs durch Menschen neben
den fiinf buchkompositionell zentralen Belegen der Schlussdoxologien
auch in zahlreichen Einzelformulierungen (z.B. 66,8.20; 68,20.36; 96,2;
100,4; 144,1 s.a. die Selbstaufforderung 103,1£.22; 104,1.35), wobei auch
hier die knappe Formel /2 15%/mm 33 vorherrscht (13-mal).

Zumal auf der Buchebene der Psalterdoxologien spielt also die vertikale
Segensrelation die entscheidende Rolle — und zwar als Bewegung von >un-
ten<, von den Psalmenbetern (Israels), nach >oben¢, zu Jhwh, dem Gott Is-
raels. Diese Niherbestimmung des Adressaten indiziert, dass der Segens-
vorgang im Verhiltnis von Jhwh und Israel begriindet ist; insofern sie nur
am absoluten Tiefpunkt in Ps 89 fehlt, fiigt sich dies ausgezeichnet zu ei-
ner historisierenden Ablauflesung des Psalters, wie sie o. I. 2. umrissen
wurde.

Zu prézisieren ist dabei, dass Jhwh als Segensempfinger nicht direkt an-
gesprochen wird, sondern im Kommunikationsvorgang auf der menschli-
chen Ebene in der dritten Person auftritt®>. Wenn man also den Psalter auch
aufgrund der vertikalen Segensrelation theologisch als Antwort Israels auf
seine Gotteserfahrungen versteht, was m.E. durchaus angemessen ist, so ist
Zu beachten, dass sich auf der Buchebene des Psalters diese Antwort nicht
direkt an Jhwh richtet, sondern in zwischenmenschlicher Kommunikation
— freilich coram deo — formuliert wird, also eine »Rede iiber Gott« dar-
stellt™. Diese Sprechrichtung verunméglicht es, aus der generellen Rezi-
prozit#t von 772 zu folgern, dass die - auf Jhwh bezogenen — Doxologien

und fir das Akkadische (karabu) umfassend und detailliert aufzuarbeiten (vgl. vorldufig
AHw, 446 s.v. 3b; CAD 8, 192ffs.v. 2a)!

% Anders liegen die Dinge bei den 9 nominalen Belegen, wo 6-mal Menschen Segen
erhalten; 3 Belege sind unbestimmt oder ergehen zwischenmenschlich, was auch fiir die
restlichen 9 der 74 Verbalbelege gilt.

% Das #ndert sich spiter, im Anschluss an Formulierungen wie 119,12; 1Chr 29,10
(M AR 3), in den den gesamten Alltag prigenden M>73: »Segnungen/Segens-
spriichen« mit ihrer stereotypen Erdffnung * 710R *J773: »gesegnet bist/seist du, Jhawh« (s.
dazu SCHAFER, TRE 5, 560; AITKEN, Blessing, 90.101).

% So mit BALLHORN, Telos, 50; s.a. HOSSFELD/ZENGER, NEB 29, 11.
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»pragmatisch auch als Segen iiber Israel gesprochen werden«’’ oder dass
die Leser damit »die Psalmen als fiir sie giiltige, segensreiche Lebensan-
weisung« rezipieren®. Als giiltig werden die Psalmen zwar ibernommen,
wie das Amen dokumentiert, aber das Segensverstindnis wird so radikal
transformiert, dass von einer segensreichen Lebensanweisung im iiblichen
Sinn keinesfalls gesprochen werden kann (s.u. IL. 2.).

(5) Der Segensvollzug erfolgt in diesem Kommunikationsgeschehen
sprachlich, d.h. konkret durch das Beten und Rezitieren des Psalters. Im
Gegensatz zu urspriinglichen Segenskonstellationen, bei denen der Hand-
lungsanteil mit der sprachlichen AuBerung kombiniert wird oder diese gar
marginalisiert (vgl. insbesondere Gen 27*; 32*), ereignet sich in den Psal-
terdoxologien die Segnung ausschlieBlich sprachlich: Die Doxologien wer-
den >eulogisch¢ gesprochen®. Das #ndert aber nichts daran, dass die (ver-
bale) Segnung eine >magische Funktionsweise« impliziert, insofern sie —
ebenso wie die nonverbale Segenshandlung — mit Hans-Peter Miiller »un-
verstindlich« bleibt, »wenn man ihren jeweils mehr oder weniger gegen-
wirtigen Ursprung nicht in einer Kraftiibertragung sieht«'®: Jeder mensch-
liche Segen — sei er Wunsch oder vollméchtiger Vollzug — vermittelt seiner
Intention nach lebensforderliche Kraft. Versteht man die Segensdoxolo-
gien des Psalters im Horizont der atl. Segensthematik insgesamt, geht es in

" BALLHORN, 2.a.0., 61, s. 58f.

*® HOSSFELD/ZENGER, NEB 29, 11.

* So JENNI, Schlussformeln, 118 der sie vom Hymnus abgrenzt: Die Doxologien sind
»nicht hymnisch, sondern eben >eulogisch¢, nicht zu singen, sondern zu sprechen«. Im
Unterschied zu Jennis Einschitzung gilt dies m.E. jedoch auch flir die literarische Ver-
wendungsweise im Psalter, wo »die Doxologien literarisch geworden« sind (KRATZ,
Tora, 14).

1% MULLER, Segen, 3; s.a. LEUENBERGER, Segen, 482ff. — Magie stellt im gegenwir-
tigen Kontext, der dringend eine religionssystematische Kldrung des Magieverstindnisses
im alten Israel und im angrenzenden alten Orient erfordert (als Komplement zur exegeti-
schen Monographie von SCHMITT, Magie), freilich ein missverstindliches Reizwort dar.
Indes scheint mir auch der namentlich von Erhard Blum, Bernd Janowski, Matthias K6-
ckert und Joérg Jeremias in die Diskussion eingebrachte Begriff des menschlichen Kor-
respondenzverhaltens der niheren Prizisierung aufgrund der quellenbasiert rekonstruier-
baren Vorgiinge zu bedtirfen. An dieser Stelle muss die Problemanzeige gentigen, s. die
Ubersichten bei SCHMITT, a.a.0., 5ff.62ff; BUSCH, Magie, 12ff, der Magie stark »von den
soziologischen Bezugsgrofien bestimmt« sein lisst und in Verbindung mit Unterschei-
dung von Innen- und AuBensicht als »Konsensphénomen« fasst (17); dies greift jedoch in
doppelter Weise zu kurz, denn einerseits indert etwa auch eine in der Referenzgruppe an-
erkannte Verwendung von apotrop#ischen Amuletten nichts an deren magischer Funktion
und andererseits dirften Individuen wie Gruppen nicht selten magische und magiekriti-
sche Lebensvollztige mehr oder weniger bewusst miteinander kombinieren.
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ihnen daher um einen (gewiinschten oder vollzogenen) magischen Transfer
von Segenskraft vom Spender zum Empfinger, der im Anschluss an Klaus
Koch am besten als Anteilgabe an der (relativ) autonomen heilvollen Wirk-
lichkeitssphiire des Segens verstandlich wird'®" und in diesem Sinne ein
(auf Gotteserfahrungen reagierendes [s.o. I. 3. bei Anm. 78]) >regressive
blessing« darstellt'®%,

(6) Dabei beansprucht die Segnung Jhwhs bleibende Giiltigkeit: Sie gilt
»bis in (die) fernste Zeit« (@55 72,19; 89,53/0%wn T 41,14; 106,48),
und im besseren Fall wird auch die Vergangenheit einbezogen, und zwar
»seit der fernsten Zeit« (27w 41,14; o5 106,48). Die Segensrelati-
on erfihrt also eine »Verewigung'®*: Segen bildet nicht eine diskrete Mo-
mentaufnahme, sondern eine stetige, vielzeitige Verhiltnisbestimmung Is-
raels zu Jhwh, die im historisierenden Ablauf an bestimmten Schliisselstel-
len (vonseiten Israels) zur Sprache gebracht und bekriftigt wird. Und eben
diese yverewigte« Segensrelation wird bejaht und fir giiltig erklért durch
den Amen-Abschluss (s.0. I. 2. d. mit Anm. 34): Er ist als doppeltes yan
bzw. als ™57 ar formuliert, welch letzteres in Ps 106 durch den Spre-
cherwechsel liturgisch stilisiert und mit zusédtzlichem Gewicht versehen
wird.

(7) SchlieBlich ist zu konstatieren, dass die Segensformel ohne Begriin-
dungen, Bedingungen oder argumentative Erldiuterungen erfolgt. Es wird
also nicht explizit gemacht, auf welchen Ursachen der Segen beruht, wo-
rauf er reagiert, unter welchen Konditionen er geschieht oder in welche
Zusammenhinge er eingebettet ist. Alle diese Aspekte miissen aus dem
Kontext erschlossen werden (s.u. II. 2.). Dies gilt namentlich auch fiir
72,18f, wo — #hnlich wie in manchen Einzelformulierungen, die auf Jhwhs
Hilfe, Rettung usw. als wahrscheinliche Ursache fiir die (reaktive) Seg-
nung Jhwhs verweisen — der Gott Israels im Stil des partizipialen Hymnus
als alleiniger Wundertiter (im Unterschied selbst zum Konig) gepriesen
wird und damit vermutlich ein Grund fiir den doxologischen Segensvoll-
zug impliziert wird.

2. Theologischer Ertrag: Die vom Tun-Ergehen-Zusammenhang
unabhdingige Segnung Jhwhs im historisierenden Buchablauf des Psalters

Aus einer Biindelung der bisherigen Erorterungen ergibt sich der theologi-
sche Ertrag: Ein erster Durchgang hat gezeigt, dass und wie die Doxolo-

91's. ghnlich MOLLER, a.3.0., 1ff und passim.
192 ygl. zu dieser Kategorie MURTONEN, Meaning, 175f.
' S0 JENNI, Schlussformeln 119f.
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gien sukzessive entstanden sind und dass sie jeweils groBere Teilsammlun-
gen beschlieflen, die auf den letzten Ebenen — denen des Psalters 2—-106*
und der Endgestalt — als die Biicher I-IV zu bestimmen sind. Dabei fiigen
sich die Doxologien in den historisierenden Buchablauf des Psalters ein,
indem sie die davidisch-salomonische Bliitezeit der Biicher I und II positiv
bis euphorisch abschlieBen, den Niedergang des Konigtums mit dessen
Ende in Buch III jedoch niichtern besiegeln, um endlich an der Hoffnung
auf die Wende aus dem Exil in Buch IV teilzuhaben, die sich dann in Buch
V sukzessive fiir >Israel< und >alles Fleisch« realisiert.

Diesen Befund gilt es zu kombinieren mit der im zweiten Durchgang
vorgenommenen Analyse der Segenskonstellation der Psalterdoxologien:
Die auch sonst im Psalter dominierende Segensbewegung von unten nach
oben verdichtet sich an den doxologischen Schliisselstellen zur a%ipb gel-
tenden und mit doppeltem & bekriftigten Segnung Jhwhs, des Gottes Is-
raels (0.4.), durch die Psalmenbeter.

Der theologisch entscheidende Punkt besteht m.E. nun darin, dass die
Psalterdoxologien ihre Gestalt zwar dem jeweiligen Makrokontext anpas-
sen, jedoch am grundlegenden Segensvorgang, wie ihn die 7113-Formel
zum Ausdruck bringt, konstant festhalten: Die Segenskonstellation passt
sich in der Umschreibung des Empfingers, in der Ausfiihrlichkeit und
Stimmungslage sowie im Einbezug der Vergangenheit dem jeweiligen
Kontext an, weist aber grundsitzlich eine Vollzugskonstanz auf.

Das Festhalten an der Segnung Jhwhs auch in der absoluten Krisensitua-
tion von Ps 89, in der K&nig, Staat und Volk ans Ende gekommen sind, ist
dabei héchst erstaunlich. Denn gem#B dem (tiberkommenen und weisheit-
lich geprigten) basalen Wirklichkeitsverstindnis hingt der Segensvollzug
vom Tun-Ergehen-Zusammenhang ab und setzt Wohlergehen bzw. eine
positive Relation zwischen Segensspender und -empfinger voraus, wih-
rend bei Missergehen bzw. bei einem negativen Verhaltnis eben eine Ver-
fluchung erfolgt. Im Fall von Ps 89 wire (4hnlich wie im Fall Hiobs) eben
dies Letztere zu erwarten: wenn nicht ein expliziter Fluch gegeniiber Jhwh
oder eine radikale Absage, so doch etwa scharfe Anklagen, resignierende
Feststellungen oder eindringliche Bitten und in der Folge v.a. der Verzicht
auf eine explizite Segnung. Nun enthalten die Klagen iiber den Verlust des
Kénigtums und iiber die Verginglichkeit generell in 89,39.47ff'* ja man-

104 Redaktionsgeschichtlich wire hier vom Kontext (Ps 88; 90) her genauer zu diffe-
renzieren (vgl. nur HOSSFELD/ZENGER, HThK 2, 582ff.597f); dabei lieBe sich m.E. eine
Koilektivierung und historisierende Deutung auf das Geschick des Volks >Israelc be-
obachten (s.0. 3. V. mit Anm. 174).
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che dieser Elemente — und dennoch bildet die Segensdoxologie den ent-
scheidenden Schlusspunkt. Dieser spannungsvolle Sachverhalt gewinnt
erst recht an Brisanz, wenn man sich den vermutlich signifikantesten Be-
fund der n2-Statistik im Psalter vor Augen fiihrt, dass ndmlich Buch III
auler in 89,53 keinen einzigen verbalen Beleg von 73 aufweist'®*! In dem
auf den absoluten Nullpunkt zusteuernden Buch II1 fehlt also die Segensre-
lation >lsrael-Jhwh¢ villig — bis auf die redaktionelle Schlussdoxologie,
die wider Erwarten und wider Israels Erfahrungen an der Segnung Jhwhs
festhilt!

Hier — und nach der vorgenommenen Rekonstruktion handelt es sich
theologiegeschichtlich um die vermutlich spétperserzeitlich zu verortende
messianische Redaktion von Ps 2-89*'%, deren Impetus von den Folgere-
daktionen iibernommen und durch die Kontrastierungen in Ps 72 und 106
noch verstirkt wird — spielt sich m.E. eine grundlegende Transformation
der Segenstheologie ab, wie sie sich in dieser Radikalitdt sonst nur in der
Rahmenerzdhlung des Hiobbuchs findet'”: Wie dort steht die vertikale
Segensrelation im Zentrum, nun jedoch nicht im Blick auf die (paradigma-
tische) Einzelgestalt >Hiob¢, sondern im Blick auf das Kollektiv >Israel¢
bzw. die Psalmenbeter. Auch in den Psalterdoxologien wird die Segensre-
lation Israels zu Jhwh grundsitzlich vom Ergehen Israels abgeldst. So sehr
mit der Notlage gehadert, mit der Katastrophe gerungen, auf die Notwende
gehofft wird — es hat sich (wie in der Hiob-Rahmenerzihlung) die Einsicht
Bahn gebrochen, dass das Gottesverhiltnis nicht vom menschlichen Erge-
hen abhingt; vielmehr definiert die davon abgekoppelte Segensrelation das
intakte Gottesverhiltnis: Unabhingig von den Wechselfillen des Lebens —

19 Der einzige weitere nominale Beleg in 84,7 handelt vom Ackersegen, betrifft also
die Segensrelation >Israel-Jhwh¢ gar nicht.

1% g.0. Anm. 52. — Moglicherweise lieBe sich auf dieser Linie eine engere Verwandt-
schaft zur zweistufigen Hiob-Rahmenerzihlung herausarbeiten, die zeitlich und insbes.
auch segenstheologisch enge Entsprechungen zeigt (s. die Hinweise in der folgenden
Anm.); diese Nithe wire im Blick auf weitere Themen zu substanziieren.

197 ygl. dazu LEUENBERGER, Segen, 418ff, bes. 439ff (Lit.); im narrativen Kontext des
Hiob-Rahmens l4sst sich die Transformation noch deutlicher herausarbeiten.

In kanon- und rezeptionsgeschichtlicher Hinsicht sei erw#hnt, dass in der namentlich
von Hieronymus (im prologus [galeatus] in libro regum der Vulgata [s. WEBER/GRYSON,
Biblia sacra 365,36ff]) bezeugten Abfolge Hiob — Psalmen¢ eine Perspektivierung des
Psalters durch die Hiob-Rahmenerzihlung erfolgt, was die vorgeschlagene Deutung der
Segensdoxologien zusitzlich plausibilisiert — wiewohl dies kaum die historisch urspriing-
liche Ketubim-Anordnung darstellt und weit von den entstehungsgeschichtlichen Vor-
gingen im Psalter entfernt ist (s. LEUENBERGER, Konzeptionen, 20 Anm. 66 [Lit.} und
zum Ganzen jetzt SCHMID, Christologien, 49fY).
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und d.h. konkret inmitten, trotz oder jenseits aller geschichtlichen Héhe-
und Tiefpunkte Israels mit Konigtum, Exil und Exilswende samt Samm-
lung und Rettung — wird Jhwh mit der konstanten 9313-Formel gesegnet.
Die Segnung Jhwhs durch Israel erfolgt also grundsitzlich in jeder ge-
schichtlichen Situation, sodass sich der Segen konsequent vom Tun-Er-
gehen-Zusammenhang entkoppelt und das Verhiltnis von Jhwh und Israel
unabhingig vom Geschick Israels bestimmt. (Dass sich in Buch IV dann
zugleich eine faktische Wende abzeichnet, dndert an diesem Grundzug
ebenso wenig etwas, wie es die Restitution Hiobs im Hiobbuch tutlog.)

Diese weisheitskritische Transformation der Segenstheologie bildet
m.E. die theologische Pointe der Schlussdoxologien der Psalmenbiicher,
die sich bei einer Auswertung im Buchhorizont des Psalters ergibt. Dieser
Vorgang, der nicht weniger markant als sein beriihmteres Pendant in der
Rahmenerzihlung des Hiobbuchs ist, erscheint von fundamentaler theolo-
giegeschichtlicher Bedeutung. Obwohl er in der Forschung bisher kaum
wahrgenommen wurde, stellt er m.E. ein konstitutives Element der Theo-
logie des Psalters dar, das mit der Rahmung durch Ps 1£/146ff und der auf
die Etablierung der universal-elementar geprigten Konigsherrschaft Jhwhs
ausgerichteten Gesamtdynamik integrativ zu verbinden ist.

Insofern sind die Psalterdoxologien nicht nur entstehungsgeschichtlich
von Belang, sondern verdienen zukiinftig auch vertiefte Beachtung bei der
Ausarbeitung einer Psaltertheologie'®.

'% vgl. dazu knapp LEUENBERGER, Segen, 436.440f; breit NGwA, Ending, 131ff.
1431f.
109 Vgl. dazu die aktuelle Synthese von JANOWSKI, Architektur; s.a. LEUENBERGER,

Theologie.





