CHRISTOPH BARNBROCK

Christliche Bildung in der evangelisch-
lutherischen Kirche'

1. Wo geschieht christliche Bildungsarbeit in der Kirche?

Wer an christliche Erziehung in der evangelisch-lutherischen Kirche
denkt, hat vermutlich zunichst die klassischen Formen kirchlich®
Bildungsarbeit vor Augen: Kinderunterricht und Konfirmandenunter
richt, dariiber hinaus vielleicht noch den schulischen Religionsunter”
richt, der in Deutschland von den Kirchen verantwortet wird, man-
cherorts noch die Christenlehre als katechetisches Element im Got-
tesdienst oder (vor allem in Ostdeutschland) in der Woche.

Und gewiss, iiberall dort geschieht christliche Bildungsarbeit. Al
lerdings wiirde es eine erhebliche Verengung des Blickwinkels b€
deuten, wiirden wir nur dies als kirchliche Bildungsarbeit versteh€n:
Menschen lemen in der Kirche in vielfiltiger Weise. Junge und alt¢
Menschen musizieren in Sing- und Instrumentalchéren, lernen SO
Musik zu machen, und wachsen dabei in die kirchenmusikalisch®
Tradition und ihre Botschaft hinein. In Bibel- und Gesprichskreisel
tauschen sich Interessierte iiber ihre Bibellektiire oder festgelegt
Themen aus, lernen so voneinander und miteinander. Andere lassel
sich fiir die Mitarbeit in der Gemeinde ausbilden. In der Selbsténdi”
gen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK) bietet der Theologisc.he
Fernkurs der SELK (TFS) ein Ausbildungsprogramm, um es Gemeln”
degliedern zu erméglichen, unter der Verantwortung des zustindige?
Pfarrers verantwortlich in der Gemeinde mitzuarbeiten. Und schli§ﬂ'
lich ist auch der Gottesdienst als ein Ort zu nennen, in dem SI¢
christliches Lemen in der Kirche vollzieht. Dies gilt nicht nur fur

1 Vortrag im Rahmen eines Gemeindeseminars der Evangelisch-Lutherisdlerl
Trinitatisgemeinde Frankfurt am 10. November 2013. Fiir den Druck verschrift
licht, erweitert und um Anmerkungen erginzt. Beim Gemeindeseminar ware?
noch zwei Phasen von Kleingruppenarbeit vorgesehen: Die erste nach Punkt
zu den Fragen: Wer oder was flir mich als Jugendliche/r oder als Erwachsen !
fiir das Lernen in der Gemeinde hilfreich? Wer oder was hat mich daran gehi%”
dert, in der Gemeinde zu lemen? Die zweite ganz am Ende: Wie und was solle
Kinder und Erwachsene in der Gemeinde lemen?
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fine in besonderer Weise katechetische Predigt, die neue Einsichten
Vermittelt, sondern schon fiir den Mitvollzug der Liturgie. Wer den
Gottesdienst regelmdBig mitfeiert, lemt wesentliche Texte des Chris-
tentums kennen, iibt sich darin ein, sich im Gottesdienst der Gegen-
Wart Gottes entsprechend zu verhalten und gewinnt damit religiose

Mpetenz. Die Liste der Lemorte in der Gemeinde liefle sich noch
lange fortsetzen. Ich breche hier ab. Deutlich geworden ist dabei
offentlich, dass sich das Lemen in Kirche und Gemeinde nicht auf
®in bestimmtes ,Format“, etwa den Konfirmandenunterricht, reduzie-
Ten I3sst, sondern in ganz vielfiltiger Weise geschieht.” Darin zeigt
slSh aber auch etwas von dem Wandel, den christliche Bildungsar-
€it in den letzten Jahrzehnten erlebt hat.

2. Kirchliche Bildungsarbeit im gesellschaftlichen Wandel

Wer mit dlteren Menschen in Gemeinden im Gespréch ist, wird im-
Qer wieder eine gewisse Enttduschung wahmehmen, dass heute im
K°n_ﬁrmandenunterricht nicht mehr so viel gelemt werde wie friiher.
_arin kommen das Bedauern und die Sorge zum Ausdruck, dass den
lungen Menschen dadurch womoglich etwas von dem fehlen wird,
Was den Zlteren Menschen an angeeigneten Texten im Leben wichtig
orden ist. Gleichzeitig schauen auch dltere Menschen durchaus
M Teil mit ambivalenten Gefiihlen auf ihre eigene Konfirmanden-
2t zuriick, Manch einer hat die Strenge, mit der die Pfarrer die
Onfirmandenarbeit gestaltet haben, als bedringend und angsterre-
ennd Frlebt. Und wieder andere stellen wie der kirchlich durchaus
n,,gaglerte deutsche Innenminister Thomas de Maiziere im Riickblick
uuchtern fest: ,Uberwiegend fanden wir ihn [sc. den Konfirmanden-
Nterricht, CB) aber langweilig.*?
lic}810 wird erkennbar: Es gibt nicht einfach e‘in Zuriick in vermeint-
ic gqldene Zeiten des Konfirmandenunterrichts. Sondem es stellt
die Herausforderung, wie Konfirmandenarbeit heute einerseits
gestaltet werden kann, dass der Schatz dessen, was in der Kirche
———

2
Im deutschsprachigen Bereich hat sich fiir diesen vielfiltigen Arbeitsbereich der

Begriff der +Gemeindep4dagogik“ durchgesetzt. (Vgl. als Uberblick Peter Bub-
'f'“'m u.a. [Hg.], Gemeindep4dagogik, Berlin/Boston 2012). - Der schulische Re-
llgi°ﬂ-“>llnterricht, der in Deutschland eigenen Rahmenbedingungen unterliegt, ist
3 im Folgenden nicht oder nur am Rande im Blick.
Omas de Maiziére, in: Burkhard Weitz (Hg.), Der erste groBe Auftritt. Erinne-
Tungen an die Konfirmation, Frankfurt am Main 2013, 23.
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von Generation zu Generation weitergegeben worden ist, nicht ver-
loren geht, die Kirche andererseits aber auch in einer Weise auf die
gesellschaftlichen Wandlungsprozesse reagiert, dass sie jungen Men-
schen auf hilfreiche Weise Zuginge zum christlichen Glauben eroff-
net.

Dabei sind die gesellschaftlichen Veriinderungen in Deutschland
gravierend. Gehérten 1950 noch 95,6% der Bevélkerung zu einer def
groBen Kirchen, waren es 2010 nur noch 59,4%. Die Gruppe der
Konfessionslosen ist mit 30,3% in Deutschland inzwischen die grofte
.Konfession“.* In 20 Jahren wird nach statistischen Erwartungen nu!
noch jeder zweite Deutsche zu einer der beiden groBen Kirchen g¢-
horen.’ Das bedeutet aber zugleich, dass die Teilnahme an kirchli-
chen Angeboten nicht mehr wie vor zwei Generationen den Normal-
fall darstellt, sondem inzwischen erkldarungsbediirftig ist, auch weﬂ_n
regionale Unterschiede hier zu beriicksichtigen sind. So bricht di€
religiose Sozialisation in Deutschland ab: Wiahrend in Westdeutsch
land, wo die christliche Priigung bis heute noch stirker ist, rund 70%
der Befragten iiber 66 Jahre angeben, religiés erzogen worden ZV
sein, sind es in der Gruppe der 16-25-Jdhrigen deutlich weniger als
30%.° Dies ist umso problematischer als sich statistisch ein deutlichef
Zusammenhang zwischen religioser Erziehung und spiterer Religio
sitidt (bzw. fehlendem religiosen Leben) erheben lisst.” Religionslo
sigkeit wird zum Normalfall:

~Fehlende religiose Erfahrungen und nicht mehr vorhandenes religio-
ses Wissen fiihren demnach ganz offensichtlich dazu, dass vielen
Menschen ein Leben ohne Religion als ganz selbstverstindlich er-
scheint. Dass es vor diesem Hintergrund in nichster Zeit zu einer Re-
naissance der Religion in ihrer traditionellen Form kommen wird, er-
scheint somit eher unwahrscheinlich.*®

Ohne vor den statistischen Daten kapitulieren zu wollen oder in
hektischem Aktionismus nun alles Bewihrte iiber Bord werfen ZU

4 Die statistischen Angaben nach Religionsmonitor Deutschland 2013_
(http://www.religionsmonitor.de/pdf/Religionsmonitor_Deutschland.pdf - StaB®
19.12.2013), 32.

5 http://www.pro-medienmagazin.de/gesellschaft/detailansicht/aktuell/
emkonfessionslos-gluecklichem/ - Stand: 23.12.2013)

6 Religionsmonitor Deutschland 2013 (wie Anm. 4), 15.

Vgl a.a.0,, 16.
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Wollen, scheint es mir doch notwendig zu sein, dass die Kirche auf
Solche gesellschaftlichen Entwicklungen reagiert. Es kann im Kon-
Mandenunterricht selbst in den Kreisen einer lutherischen Be-
ke_nntniskirche nicht mehr vorausgesetzt werden, dass alle Kinder
it den grundlegenden Texten des Christentums schon vertraut sind.
Al_}Ch die Bereitschaft der Eltern, den Konfirmandenunterricht unter-
Stitzend zu begleiten, lisst nach. Lingst nicht mehr alle Kinder aus
€n Gemeinden lassen sich zum traditionellen Konfirmandenunter-
Tcht einladen. Uberginge zwischen der kirchlichen Konfirmanden-
Und Jugendarbeit gelingen lingst nicht immer. Wie ist damit umzu-
Eehen? Soll sich die Kirche damit abfinden, dass Kinder so zwangs-
aufig den Kontakt zur Kirche verlieren? Soll sie neue Formate ent-
Wickeln, die reizvoller sind als der traditionelle Katechismus-
Unterricht?® Aber wo hat dann das Lernen der Inhalte des Glaubens
Stinen Platz? Diese Fragen mogen verdeutlichen, dass es diesbeziig-
Ich keine einfachen Antworten gibt, sondern die Kirche herausge-
Ordert ist, sich den gesellschaftlichen Verinderungen zu stellen,
%ne sich selbst mit ihrem Bekenntnis zu verleugnen und den Kon-
brmanden das vorzuenthalten, was fiir Christenmenschen zum Glau-
€N, Leben und Sterben notwendig ist. Fiir die weitere Klidrung ist es
ll_freich, sich zunédchst einmal iiber die Ziele christlicher Bildungsar-
It zu verstindigen.

3. Wozu soll christliche Bildungsarbeit dienen?

Bin bewihrtes religionspiadagogisches Modell aus dem deutschen
aontC?(t, ndmlich das sog. ,Berliner Modell*, unterscheidet mit Blick
Ul die Intentionen des Unterrichts drei Dimensionen, nimlich die
"2Ognitive Dimension“, die ,Pragmatische Dimension* und die
»“Motionale Dimension*“.'"® Ohne tiefer in die neuere religionspida-
Ogische Diskussion einsteigen zu wollen, halte ich die Unterschei-
Sung dieser drei Dimensionen fiir die Konzeption des Unterrichts in
Chule und Kirche nach wie vor fiir auBBerordentlich hilfreich.

————

9 .
Als ein Beispiel sei hier die Kombination von klassischen Unterrichtsbausteinen

und Freizeitelementen genannt. (Vgl. dazu als umfangreiche Darstellung und
“{isSenschaftliche Auseinandersetzung Marcell SaB, Frei-Zeiten mit Konfirman-
Nnen und Konfirmanden [APrTh 27), Leipzig 2005, dazu meine Rezension, in:
1 LuThK 29 [2005), 206-208).
H'fl'nut Hanisch, Unterrichtsplanung im Fach Religion, Géttingen 2007, 49-85,
1€r 54-56, - Dies ist auch der Hintergrund firr die folgenden Ausfihrungen.
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3.1 Wissen und Verstehen

Es bleibt auch in Gegenwart und Zukunft Aufgabe kirchlicher Bil-
dungsarbeit, Kenntnisse zu vermitteln. Glauben an den dreieinigen
Gott gibt es eben nicht als ein diffuses Gefiihl, sondemn er ist immer
verbunden mit der Auseinandersetzung mit Texten und damit auch
mit Glaubensinhalten. In der Alten Kirche bildete sich so fiir di€
Taufbewerber der Katechumenat heraus.'' Und auch Luthers Kate-
chismen sind ja gerade angesichts der Notlage entstanden, dass if
weiten Teilen der Bevolkerung das religiése Basiswissen vollkommen
weggebrochen war.'? So wird auch in Zukunft kirchliche Bildungsar-
beit nicht davon absehen kénnen, Kenntnisse zu vermitteln und Er-
kenntnis zu wecken und Uberzeugungen anzubahnen. Dazu gehort
u.a. ein Wissen darum, wie Gott sich nach dem Zeugnis der Heiligen?
Schrift in der der Geschichte seines Volkes offenbart hat. Miindig¢
Christenmenschen sollten Auskunft dariiber geben kénnen, warud
bzw. wozu Jesus Christus am Kreuz gestorben ist. Immer wiederkeh-
rende Begriffe aus der Liturgie (etwa ,Amen* oder ,Halleluja“) soll-
ten in ihrem Wortsinn verstanden werden. Basistexte des Glaubens
(z.B. Psalmen und Lieder) sollten - je nach individueller Lernfihig"
keit - auch auswendig gelemt werden, um sie so zu verinnerliche?
und sie in Krisensituationen verfiigbar zu haben. SchlieBlich sollte
die Konfirmanden mindestens den Kleinen Katechismus Martin Lu-
thers kennen lernen, um so wenigstens ein grundlegendes Verstand-
nis davon zu gewinnen, was es heift, nun gerade ein lutherische’
Christ zu sein, und um ggf. auch in einer konfessionell gebundenen
Kirche (spiter) Verantwortung {ibermehmen zu kénnen.

3.2 Handwerkliches Kénnen

Aber Christ sein, heift nicht (nur), bestimmte Inhalte benennen 0d€f
festgelegte Texte rezitieren zu kénnen. Sondern das christliche LCbF“
fordert und bringt dariiber hinaus bestimmte Fihigkeiten und Fertig”

11 Vgl. Christian Grethlein, Religionspidagogik, Berlin/New York 1998, 473-477-

12 Vgl. Martin Luther, Der kleine Katechismus, Vorrede: .Diesen Katechismon °‘_j
christliche Lehre in solche kleine, schlechte, einfaltige Form zu stellen, hat B¢
gezwungen und gedrungen die klagliche, elende Not, so ich neulich erfabre®
habe, da ich auch ein Visitator war. Hilf, lieber Gott, wie manchen Jammer bab®
ich gesehen, da3 der gemeine Mann doch so gamichts weill von der christliche®
Lehre, sonderlich auf den Dérfern [...]* (BSLK, 501).



Christliche Bildung in der evangelisch-lutherischen Kirche 195

l(eitenl 3mit sich. Religion ist in gewisser Weise auch ein ,Hand-

werk*“,

. Fiir die kirchliche Bildungsarbeit heiBt das, dass Christen durch
bung beispielsweise dazu befihigt werden sollten, geprigte Gebete

auszusuchen oder freie Gebete zu sprechen. Oder um ein zweites
eispiel zu nennen: Es ist wiinschenswert, dass ein Kirchglied in der
age ist, eine Nottaufe vorzunehmen. Auch das ldsst sich im Konfir-

Mandenunterricht praktisch, ndmlich z.B. mit Puppen, iiben.

_ Sich im Gottesdienst angemessen und sicher verhalten zu kénnen,

I8t ebenfalls ein solch pragmatisches Lemziel des Unterrichts. Im
Onfirmandenunterricht wird dies hiufig mit Blick auf den ersten
bendmahlsempfang geiibt. Daran anschlieBend und dariiber hinaus

Sollen junge und iltere Menschen in der Kirche aber auch lernen
Onnen, ihrem Glauben einen ihm entsprechenden Ausdruck zu ge-
€N und mit den tradierten Ausdrucksformen umzugehen.

.Gerade den letzten Aspekt hat die neuere ,performative Religions-
ldaktik“ in besonderer Weise betont:

»Es gibt die Botschaft nicht jenseits der Formen, in denen sie sich ver-
Stehbar macht. Liturgisches Lernen ist - aus theologischen Griinden -
Zuerst gsthetisches Lernen. Dazu gehért, dass Schiilerinnen und Schii-
ler Sprechen, Gehen und Handlungen im gottesdienstlichen Raum in
den Blick nehmen.*'*

3.3 Emotionales Lernen

S_chlieBIich erschopft sich das, was Menschen in der Kirche lernen
nnen und lemnen sollen, auch noch nicht in Wissen und Fertigkei-

®1. Sondem es gibt dariiber hinaus eine emotionale Dimension aller
€Mvorginge.

in €r biblische Glaubensgeschichten wahmimmt, wird darin auch

I Vielfiltiger Weise Emotionen wahmehmen koénnen: Freude und

wr_a“en Verzweiflung und Hoffnung, Wut und Erleichterung. Gefiihle
'¢ diese gehoren zu unserer gottgegebenen Geschopflichkeit dazu.
NtSprechend ist dem emotionalen Lernen auch ein Raum in kirchli-
®n Bildungsprozessen einzuriumen.

\_

1

]: Vgl Manfred Josuttis, Religion als Handwerk, Giitersloh 2002.
Bérpel Husmann/Thomas Klie, Gestalteter Glaube. Liturgisches Lernen in Schule
Und Gemeinde, Géttingen 2005, 14 (Hervorhebung im Original).
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Dies geschieht zum Beispiel dort, wo Christen befdhigt werden, ei-
gene Triume, Angste und Hoffnungen mit dem christlichen Glauben
zusammenzubringen; oder da, wo sie dazu angeleitet werden, Emoti-
onen biblischer Personen nachzuempfinden und mit eigenem Erleben
zu vergleichen oder zu verkniipfen.

Auch alle Versuche, Kirche und Gemeinde als einen Ort def
Nichstenliebe und erlebbarer Gemeinschaft, an dem jeder mit seinel
Lebensgeschichte willkommen ist, erfahrbar werden zu lassen, wiir-
den sich diesem Bereich zuordnen lassen.

3.4 Zur Eigenart religiosen Lernens

Nun unterscheiden sich in alledem religiése Lemprozesse von ande-
ren Lemvorgingen. Mathematische Formeln kann ich lernen und
mich darin bis zur Perfektion iiben, auch wenn ich sie fiir mein wei-
teres Leben fiir unbedeutend halte. Oder ich kann, um ein Beispiel
der pragmatischen Dimension zu wihlen, Autofahren lemen, selbst
wenn ich den Betrieb von Privatautos angesichts der drohenden
weltweiten Klimakatastrophe fiir verkehrt hielte.

Religioses Lernen zielt aber im Letzten ab auf die Ubereinstim-
mung von Wissen, Fertigkeiten und Kompetenzen auf der einen Seit¢
und innerer Ausrichtung und Uberzeugung auf der anderen Seite.
Wiirde das fehlen, wiirden wir in den kirchlichen Bildungszusam-
menhingen Religionswissenschaft des Christentums, aber nicht
christliche Theologie treiben. Es geht also am Ende um ein Bildungs-
geschehen, das das Gehorte, Erlemte, Erfahrene und Angeeignete
nicht einfach auBen vor lisst, sondern mich existenziell trifft, mir zu
Herzen geht und mich von innen heraus neu bestimmt.

In abgewandelter Form lieBe sich so auch fiir Bildungsprozesse im
Raum einer lutherischen Kirche sagen, was Sibylle Rolf fiir die Pre-
digt bei Martin Luther so formuliert:

»In der Verkiindigung findet ein pneumatologisch vermitteltes, ein
dynamisches und kommunikatives christologisches Beziehungsgesche-
hen statt, durch das Gottes Wort zur Sprache kommt und dem Men-
schen Erfahrung mit der Gottesbeziehung auf der einen Seite er-
schlieft und auf der anderen Seite ermdglicht. Es geht daher Luther in
seiner Predigt um die an der Erfahrungsstruktur des Textes ermdglich-
te Erfahrung der hérenden Person, deren Erfahrung mit dem Text sich
als Glaube juBem soll und damit als existentielles Einstimmen und
eine das Ganze das Daseins umfassende Begegnung mit der Gnade
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Gottes, die einen Menschen aus sich selbst herausruft und ihn in eine

empfangende, aus Gott lebende und responsorische Seinsstruktur ein-
lﬁdt.“w

Fiir den Unterricht lieBe sich ganz entsprechend festhalten, dass
El‘f==1hrungen mit Gott ermoglicht werden sollen, ein ,existenzielles
Einstimmen*“ beabsichtigt ist und ein Raum fiir ein Leben in der
Antwort auf Gottes Anrede erdffnet werden soll.

3.5 Lisst sich Glauben also iiberhaupt lernen?

Nun fiihrt aber eine solche Reflexion christlicher Bildungsarbeit
Notwendigerweise zu der Frage, ob sich der christliche Glaube denn
uberhaupt lemen lisst. Inwieweit kann Konfirmandenunterricht,
kann Predigt, kann kirchliche Erwachsenenarbeit tatsdchlich Glau-
ben schaffen?

Die Beantwortung dieser Frage ist so leicht wie kompliziert zu-
gleich. Leicht ist sie, weil der Glaube fiir uns Menschen unverfiigbar
Ist. Wenn Martin Luther die Erklirung des Dritten Glaubensartikels
it den Worten beginnt: ,Ich gliube, daB ich nicht aus eigener Ver-
Nunft noch Kraft an Jesum Christ, meinen Herm, gliuben oder zu
}hm kommen kann“'®, dann ist damit ja nicht nur etwas iiber die
Jeweils individuelle Unfihigkeit, zum Glauben kommen zu kénnen,
Ausgesagt, sondern es wird damit deutlich, dass Glauben sich iiber-

aupt jedem menschlichen Zugriff entzieht. Glauben kdénnen wir
Nicht machen, sondern er bleibt unverfiigbar. Der Heilige Geist wirkt
den Glauben durch das Evangelium, ,wo und wenn er will“."

Gleichzeitig ist in diesem Zusammenhang jeweils vom Mittel die

ede, durch das der Heilige Geist den Glauben schafft, nimlich vom
Vangelium in Form des Wortes Gottes und der Sakramente. Dieses
EVangelium ldsst sich verstehen als ein groBes Werben Gottes um
Uns Menschen. ,,Gott will uns damit locken, daB8 wir glauben sollen
-]*®® so beginnt Martin Luther die Vaterunserauslegung im Kleinen

——

15 Sibylle Rolf, Zum Herzen sprechen. Eine Studie zum imputativen Aspekt in
Martin Luthers Rechtfertigungslehre und zu seinen Konsequenzen fiir die Predigt
des Evangeliums (ASTh 1), Leipzig 2008, 371 (Hervorhebung im Original).

6 Luther, Kieiner Katechismus (wie Anm. 12), Der dritte Artikel von der Heiligung
(BSLK, 511f.).

17 CA v (BSLK, 58).
8 Luther, Kleiner Katechismus (wie Anm. 12), Das Vaterunser (BSLK, 512).
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Katechismus. Dabei lidsst sich feststellen, dass das ,Locken und Rei-
zen" 1c;in Grundmotiv in Luthers katechetischen Uberlegungen dar-
stellt.

Allein das Evangelium wirkt den Glauben. Ohne das Evangelium
gibt es keinen Glauben. Aber die Menschen, die an den Bildungspro-
zessen beteiligt sind, kénnen durch ihr Handeln in den Prozess von
Gottes Locken und Reizen einstimmen und so dazu beitragen, dass
Menschen nicht daran gehindert werden, das Evangelium zu héren.
Dementsprechend wire in kirchlicher Bildungsarbeit darauf zu ach-
ten, dass der Blick auf das Evangelium nicht verstellt wird, wenn
etwa Menschen in der kirchlichen Bildungsarbeit erst gar nicht mit
dem Evangelium in Berithrung kommen. Von Gottes Locken und
Werben wire auch da wenig erkennbar, wo Unterricht so lieblos und
unreflektiert gestaltet wird, dass Lermerfahrungen verhindert werden,
Bildung deswegen misslingt und am Ende ein wenig verlockender
Gesamteindruck entsteht.

Friedrich Schweitzer hat den Zusammenhang zwischen Nicht-
Lehrbarkeit des Glaubens und Bildungsnotwendigkeit priagnant sO
gefasst: ,Damit [sc. mit Luthers Erkldrung zum Dritten Glaubensarti-
kel, CB] sind die Grenzen einer jeden Erziehung oder Bildung zum
Glauben benannt. In reformatorischer Sicht ist der Glaube kein Er-
ziehungs- oder Bildungsziel, obwohl dieser Glaube zugleich Bildung
voraussetzt.“

Wie aber konnte nun christliche Bildungsarbeit in der Gegenwart
aussehen? Im Folgenden mochte ich einige Akzente - ohne An-
spruch auf Vollstindigkeit in der Aufzdhlung - setzen.

4. Wie geschieht christliche Bildungsarbeit?

4.1 Am Beispiel lenen

Lernen in der christlichen Kirche geschieht in seinen grundlegenden
Formen nicht anders als alles Leren, nimlich durch Lenen am Vor-
bild. Lange bevor Kinder eine Bildungseinrichtung besuchen, haben
sie doch schon erstaunlich viel gelemt: vom Sitzen {iber das Krab-

19 Vgl. dazu und zu den Konsequenzen fiir heute Lermprozesse ausfihrlicher Chris-
toph Barbrock, Der (ver-)lockende Katechismus. Uberlegungen zur Didaktik und
Methodik kirchlichen Unterrichts, LuThK 28 (2004), 177-194.

20 Friedrich Schweitzer, Religionspidagogik (Lehrbuch Praktische Theologie 1)
Giitersloh 2006, 31 (Hervorhebung im Original).
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beln bis zum Laufen, vom Sprechen bis zum Malen. Dabei ahmen die
Kinder ihre Eltern, groBere Geschwister und andere Bezugspersonen
Nach und lemen nicht zuletzt so.”'

Vieles Lemen geschieht in der christlichen Kirche in &hnlicher
Weise. Obwohl ich mit unseren Kindern nicht oder allenfalls am
Rande das Vaterunser, Lieder oder einzelne gottesdienstliche Stiicke
duswendig gelemt habe, haben sie sich vieles von dem (je nach Alter
Unterschiedlich intensiv) durch das regelméiBige Vor- und Mitbeten
Oder Mitsingen der Erwachsenen angeeignet.

Der Apostel Paulus schreibt ganz vergleichbar in seinem ersten

rief an die Korinther: ,Folgt meinem Beispiel wie ich dem Beispiel
Christj 1« (1. Kor 11,1). Fiir das christliche Leben entsteht so eine Rei-
€ von Vorbildem, an denen sich der Einzelne ein Beispiel nehmen
ann, wobei diese Reihe zuriickreicht bis zum Urbild christlichen
Lebt:ns, ndmlich zu Jesus Christus selbst. In diesen Zusammenhang
8chéren auch die Ausfithrungen der Augsburgischen Konfession
»Vom Dienst der Heiligen*, wenn es dort heiflt ,daB man der Heili-
gen gedenken soll, auf daB wir unsem Glauben stirken, so wir se-
€n, wie ihnen Gnad widerfahren, auch wie ihnen durch Glauben
8eholfen ist; darzu, da man Exempel nehme von ihren guten Wer-
en, ein jeder nach seinen Beruf*, 2

Das Leben im Glauben wird also nicht durch einsame spirituelle

ersenkung gelemt, sondem nicht zuletzt im Miteinander einer
c!ll'istlichen Gemeinde. Eltern, Paten, Pfarrer und Jugendliche der
Cigenen Gemeinde sind fiir Kinder und Heranwachsende wichtige

rientierungsgr('iﬁen,23 von denen sie lemen, an denen sie sich ein

Orbild nehmen und von denen sie sich auch abgrenzen kénnen

A Vgl. dazu grundlegender und ausfihrlicher Christoph Barnbrock, Mimesis. Prak-
tisch-theologische Uberlegungen, in: Ders./Wemer Kldn (Hg.), Gottes Wort in
der Zeit: verstehen - verkiindigen - verbreiten (FS Volker Stolle), Miinster 2005,
467-483.

22 CA XXI (BSLK, 83b).

3 In einer empirischen Studie zur Konfirmandenarbeit in den deutschen Landes-
kirchen wurde dies wieder neu bestéitigt: .Neben der Zufriedenheit mit dem
Gruppenerlebnis [..] spielen die Pfarrerin bzw. der Pfarrer, sowie in besonders
hohem, bislang in der Diskussion unterschitzen MaB, die Auswahl der Themen
die entscheidende Rolle dafiir, wie die Jugendlichen ihre Konfirmandenzeit ins-
gesamt bewerten.* (Wolfgang Ilg u.a., Konfirmandenarbeit in Deutschland [Kon-
firmandenarbeit erforschen und gestalten 3], Gtitersloh 2009, 72).
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(auch das Letzte kann durchaus wertvoll fiir Lemprozesse sein).”
Umso tragischer ist es, wenn jungen Menschen in einer zunehmend
entchristlichen und entkirchlichten Gesellschaft solche Vorbilder
fehlen.

4.2 Generationsiibergreifend lemen

Damit ist schon ein weiterer Aspekt angesprochen, nimlich der des
generationsiibergreifenden Lemens. Wenn es in Psalm 148 heifBt:
LJinglinge und Jungfrauen, Alte mit den Jungen! Die sollen loben
den Namen des HERRN* (Psalm 148,12f.), dann ist damit an eine
Gemeinschaft gedacht, in der im Gotteslob Menschen in verschiede-
nen Lebensaltern und Lebenslagen zusammengeschlossen werden.
Ahnliches gilt auch fiir die Lemgemeinschaft von Gemeinde und
Kirche.

Die Ortsgemeinde stellt eine der wenigen generationsiibergreifen-
den Gruppen dar, in denen junge und alte Menschen tatsﬁchlic!l
noch einander begegnen. Das ist nicht immer konfliktfrei, weil damit
auch unterschiedliche Lebens- und Frommigkeitsstile aufeinander-
treffen. Und doch kann gerade das Miteinander von Alten und Jun-
gen fiir Lemprozesse aller Altersstufen bereichernd sein. Nicht zufl-
lig stellt Jesus den Erwachsenen die Kinder als Vorbild im Glauben
vor Augen,25 wiihrend andersherum auch die Hochschitzung der
Altesten in den ersten christlichen Gemeinden zum grundlegenden
Ethos gehorte.?®

Allerdings bedarf es einiger Kreativitdt, um tatsidchlich auch in
Lemprozessen idltere und jlingere Gemeindeglieder nicht nur neben-
einander, sondem tatsdchlich auch miteinander ins Gesprdch kom-
men zu lassen. Wo dies aber gelingt, entdecken junge Menschen
hiufig etwas von dem Schatz der Glaubenserfahrung, die dltere
Christen mitbringen. Und iltere Gemeindeglieder staunen bisweilen
tiber die Sprachfdhigkeit, das Engagement und die Unbekiimmert-
heit, mit der jiingere Christen als Kinder Gottes leben.

4.3 Relevanz erkennbar werden lassen

Der Géttinger Praktische Theologe Jan Hermelink beobachtet in der
gegenwirtigen Situation in Deutschland eine ,verinderte Stellung

24 Vgl. unten 4.6.
25 Mt 18,3f.
26 Vgl. z. B. 1. Tim 5,17.
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des kirchlichen Handelns in der Gegenwart®, das ,sich begrifflich als
€ine Verschiebung von seinem institutionellen zu seinem organisato-
Tischen Charakter beschreiben® lasse.”’ Damit meint er, dass kirchli-
che Institutionen nicht linger deswegen eine Bedeutung fiir Men-
Schen haben, weil sie gesellschaftlich allgemein anerkannt sind, son-
dern weil sie ,ausdriicklich eine bestimmte, sozial bedeutsame Leis-
tung erbringen sollen*.?®

Ohne Hermelinks Konzept vollstédndig zuzustimmen, halte ich die
BEObachtung, die er an dieser Stelle macht, doch fiir zutreffend.

enschen gehen nicht (mehr) zur Kirche, weil sich das halt so ge-

ort, sondern weil sie hoffen und erwarten, dass ihnen das etwas
»bringt“. Menschen fragen nach der Relevanz der christlichen Bot-
schaft, danach, was fiir einen Nutzen sie davon haben, zur Kirche zu
gehoren und den Gottesdienst zu besuchen.”

Zwar ist mit einer solcher Betrachtungsweise die Gefahr gegeben,
Mun einfach nach den ,Kundeninteressen“ der heutigen Gemeinde-
81_ieder zu fragen und alles an Botschaft iiber Bord zu werfen, was
Nicht mehr relevant zu schein scheint und vom ,Kunden* nicht mehr
Nachgefragt wird. So kann es gewiss in einer an die Heilige Schrift
und die Bekenntnisschriften der Lutherischen Kirche gebundenen
Kirche nicht gehen. Aber danach zu fragen und auf diese Frage im-
lmer wieder neu Antworten zu geben, was mir der christliche Glaube
»gibt oder niitzet”, wie Martin Luther es im Kleinen Katechismus mit
Blick auf die Taufe formuliert,’® scheint mir doch eine bleibende
Aufgabe fiir die Kirche zu sein, die gerade in der Gegenwart dring-
lich wird.

Ein anschauliches Beispiel ist fiir mich in diesem Zusammenhang
der Apostel Paulus mit seiner Predigt auf dem Areopag in Athen, in
der er beim Altar des unbekannten Gottes ansetzt. Auf diese Weise
Verkniipft Paulus die Lebenswelt seiner Zuhérer mit der Botschaft,

€ er auszurichten hat. Auch in der kirchlichen Bildungsarbeit ist

—

27 Jan Hermelink, Praktische Theologie als Theorie der kirchlichen Organisation,
in: Eberhard Hauschildt/Ulrich Schwab (Hg.), Praktische Theologie fiir das 21.
Jahrhundert, Stuttgart 2002, 101-119, dort 107.

28 Ebq,

29 Die Bedeutung der Relevanz flir heutiges Theologietreiben ist mir nachhaltig
wichtig geworden mit der Lektlire von Volker Stolle, Luther und Paulus (ABT
10), Leipzig 2002, dort vor allem 477ff.

Luther, Kleiner Katechismus (wie Anm. 12), Das Sakrament der heiligen Taufe
(BSLK, 515).
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dies ein empfehlenswerter Weg. Dabei bietet die Popularkultur mit
ihren Songs, Filmen und Bildem eine Vielzahl von Ankniipfungs-
punkten, da die darin gemalten Hoffnungs- und Erlésungsbilder oft
nichts anderes sind als sékularisierte Formen christlicher Heilsvor-
stellungen.’’ Hier lisst sich leicht eine Briicke zwischen der Lebens-
welt der Menschen von heute und der christlichen Botschaft schla-
gen. Gleichwohl lehrt das Beispiel des Paulus in Athen auch, dass
solche Bildungsversuche lingst nicht immer auf offene Ohren sto-
Ben, sondem in einer weltanschaulich pluralen Gesellschaft héufig
auch Ablehnung finden. Das aber sollte kein Grund sein, alle Bemii-
hungen um Verstdndigung gleich einzustellen. Damit ist auch schon
der nichste Aspekt priludiert, den ich hier benennen mochte.

4.4 Lehren und Lemen erfordem einen langen Atem

Zu den vielleicht bedriickendsten Erfahrungen in christlichen Ge-
meinden gehort das Erleben von Eltem, wenn ihre Kinder sich nicht
oder nicht mehr zur Gemeinde halten, sondern ihre eigenen Weg¢
gehen.

»Hat die eigene Erziehung versagt? War der Konfirmandenunter-
richt schlecht?*, sind nur einige der Fragen, die sich in solchen Zu-
sammenhingen stellen. Nun wire es vermessen, wollte ich an dieser
Stelle Patentrezepte verbreiten. Christen sind zwar nicht ,von der
Welt*, aber doch ,in der Welt* (Johannes 17,11.16) und sind da!{ﬂt
auch den Kriften gegenwirtiger Pluralisierungs- und Sikularisie”
rungsprozesse ausgesetzt.

Trotzdem scheint es mir wesentlich zu sein, in allen Bildungspro’
zessen in der Gemeinde mit langen Zeitriumen zu rechnen. Zwe!
Jahre Konfirmandenunterricht ,machen* keinen ,fertigen* Christen ~
davon einmal abgesehen, dass die Vollendung eines Christenlebens
in dieser Zeit und Welt ohnehin nie zustande kommt. Jede Lebens:
phase wird wieder neue Herausforderungen fiir das Leben (als Christ
mit sich bringen und kann zu Entfremdungen oder aber auch z!
neuen Anniherungen an die christliche Kirche und ihre Botscha
fiihren. Der Apostel Paulus ermahnt Timotheus in ebenfalls nich
konfliktfreien Zeiten: ,Fahre fort mit Vorlesungen, mit Ermahne™
mit Lehren, bis ich komme.“ (1. Tim 4,13). Es lohnt sich, nicht €1~
fach die Flinte ins Korm zu werfen, sondern immer wieder und immeTr

31 Vgl. beispielsweise Hans-Martin Gutmann, Der Herr der Heerscharen, die Prin
zessin der Herzen und der Kénig der Lowen, Giitersloh 1998.



Christliche Bildung in der evangelisch-lutherischen Kirche 203

neu Angebote bereit zu halten, die Menschen als Lernorte innerhalb
der Kirche dienen kénnen.

Neuere Konversionsstudien aus Deutschland weisen darauf hin,
dass fiir Menschen, die kirchennah aufgewachsen sind und tiber ei-
nen lingeren Prozess (wieder neu) zum Glauben gefunden haben, der
Konfirmandenunterricht riickblickend eine erstaunlich groBe Bedeu-
tung hat.>? Daneben ist erkennbar, dass Prozesse, die schlieBlich zur

onversion oder zur Riickwendung zum Glauben fiihren, oft mehrere
Jahre in Anspruch nehmen.” Auch von daher lohnt es sich, in allen
Christlichen Bildungsprozessen einen langen Atem zu behalten.’*

4.5 Punktuell lemen

A'ndererseits werden immer seltener lebenslange Lemprozesse an nur
€inem Ort oder in nur einer Gemeinde stattfinden. Junge Menschen
Wechseln nach ihrem Schulabschluss hiufig ihren Wohnort, um an-
d_erswo eine Ausbildung oder ein Studium zu beginnen. Spiter sorgt
die Suche nach einem Arbeitsplatz oder die Familiengriindung dafiir,
dass Menschen umziehen. So wechseln jahrlich in Deutschland rund
8,4 Millionen Menschen (mehr als 10% der Bevolkerung) ihre Woh-
Nung. Rund 2,4 Millionen von ihnen ziehen dabei nicht nur in der-
Selben Stadt oder in der Region um, sondern fassen in einer ganz
Neuen Gegend FuB.”

EntSprechend werden auch immer wieder Menschen den Lemraum
lhrer bisherigen Gemeinde verlassen. Und umgekehrt werden neue
Nteressenten Kontakt zu einer Gemeinde aufnehmen. In diesem Zu-

R VEl. Anna-Konstanze Schrdder, Die personliche Konversionserfahrung und das
kirchliche Angebot, in: Martin Reppenhagen (Hg.), Konversion zwischen empiri-
scher Forschung und theologischer Reflexion (Beitréige zu Evangelisation und
Gemeindeentwicklung, Bd. 18), Neukirchen-Vluyn 2012, 67-87, dort 78: .Die
Daten zeigen, dass Konfirmandenunterricht mit gréBter Wahrscheinlichkeit von
denen als wichtig wahrgenommen wird, die ihre Konversion als Prozess in der
Néhe zur Kirche sowie als lebenslangen Sozialisationsprozess erlebt haben.”
Val. Johannes Zimmermann u.a., Zehn Thesen zur Konversion, in: Ders./Anna-
Konstanze Schrider (Hg.), Wie finden Erwachsene zum Glauben. Einflihrung
und Ergebnisse der Greifswalder Studie, Neukirchen-Vluyn 2010, 57-167, dort
74: _Bei tiber 30% der Befragten dauerte der Konversionsprozess zweieinhalb
J?hre und weniger, die Hilfte der Konversionen dauerte 5,8 Jahre und weniger.
3 \E/m langer Atem kann also nétig sein.”
3 hgl- auch die weiteren Uberlegungen unter 4.8 zum lebenslangen Lemnen.
ttp://deutscher-umzugsmarkt.de/umzugsstatistik.html (Stand: 23.12.2013).
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sammenhang scheint es mir wichtig zu sein, dass Gemeinden auch
fiir solche Neueinsteiger, die am neuen Wohnort auf sie aufmerksam
geworden sind, spezifische Lerangebote bereithalten, die nicht not-
wendigerweise die klassische religiése Sozialisation (Kinderunter-
richt, Konfirmandenunterricht etc.) voraussetzen. Gerade seminaral-
tige Kurzangebote wie Glaubenskurse, die eine erste Grundinforma-
tion iiber den Glauben und das Bekenntnis der Gemeinde vermitteln,
werden wohl weiter an Bedeutung gewinnen.

Gleichzeitig sollten die Wegziige von Gemeindegliedern auch
nicht nur als Verlust in der Gemeindestatistik wahrgenommen wer-
den. Sondern letztlich haben wir es bei Christen, die an einen neuen
Wohnort ziehen, auch mit potenziellen Multiplikatoren zu tun, die
ihrerseits bei anderen wieder Lemprozesse anstolen kdnnen. So lésst
sich etwa am Beispiel von Priszilla und Aquila in der Apostelge-
schichte erkennen, wie diejenigen, die gerade noch an dem einen Ort
Lermmende waren, am nichsten Ort schon zu Lehrerm werden.*

4.6 Meinungsstreit zulassen

Zu den Besonderheiten der biblischen Uberlieferung gehort, dass
auch Auseinandersetzungen und der Streit um Meinungen nicht
ausgeblendet werden, sondern als Teil der Heiligen Schrift iiberliefert
sind. Wir erfahren so von der Auseinandersetzung zwischen Paulus
und Petrus (Gal 2,11-21) und wir héren von dem Ringen der Apos-
tel, wie angesichts der Missionsarbeit unter den Heiden angemessen
mit dem alttestamentlichen Gesetz umzugehen ist (Apg 15). Die Lo~
sung findet sich erst, ,[a]ls man sich aber lange gestritten hatte*.”’
Es lohnt sich, in der Bildungsarbeit in der Kirche auch Raum filf
solchen ,Streit“, solche Auseinandersetzungen, ein Ringen um das
rechte Verstéindnis der Heiligen Schrift und die richtige kirchlich€
Praxis zu lassen. Menschen kénnen so ihre Anfragen, ihre (derzeitl”
ge) Sicht der Dinge einbringen, ohne Angst haben zu miissen, etwas
.Falsches* vorzubringen, das unmittelbar korrigiert oder gar sanktl”
oniert wird. In der Gemeindepraxis stellt sich ja zum Beispiel di€
Frage, wie mit intuitiven, sachlich oft zunichst einmal nicht  richti-
gen“ Wahmehmungen von Kindem an biblischen Texten umzugehfn
ist. Friedrich Schweitzer formuliert fiir diesen Fragekomplex 1M

36 Vgl. Apg 18,2; 18,26 und R6ém 16,3.
37 Apg 15,7.
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Nachgang zur Beschreibung einer Gleichnisauslegung eines Kindes
folgende Standards:

-Wenn religionspiddagogisch kompetente Handlungsweisen weder in
ohnehin nicht wirksamen Korrekturversuchen bestehen kdnnen noch
in einer blofen Zuriickhaltung gegeniiber den spontanen Verstehens-
weisen der Kinder, dann ist ein Vorgehen gefragt, das ebenso sensibel
fiir die Kinder ist wie fiir das biblische Gleichnis. [...] Nur unter dieser
Voraussetzung kénnen Impulse gegeben werden, mit denen die Kinder
tatsdchlich etwas anfangen kénnen und durch die sie zumindest auf
den Weg zu einem auch sachlich angemesseneren Verstindnis der Bi-
bel gelangen.“*®

_ Jenseits der konkreten Fragestellung nach dem Umgang mit kind-
licher Bibelauslegung lieBe sich grundsétzlich festhalten: Erworbene
Tkenntnisse und kirchliche Positionen sollen in den kirchlichen
€hr- und Lernprozessen nicht in Beliebigkeit aufgelést werden, in-
de.m alles als gleich wahr und gleich richtig nebeneinandergestellt
Wird, und doch muss auch eine bekenntnisgebundene lutherische
Imeinde und Kirche in der Weise dialogisch kompetent sein, dass
Sle Raum lasst fiir zunichst fremde Beobachtungen und Wahrneh-
Mungen und sie sich der Kritik und den Anfragen, die an sie gerich-
tet werden, stellt und sie diese nicht in autoritirer Weise einfach als
»falsch* vom Tisch wischt.

4.7 Vielfiltige Bildungsangebote gestalten

pr 1. Korintherbrief beschreibt der Apostel Paulus, wie er sich auf
die unterschiedlichen Gruppen in den Gemeinden so eingelassen hat,
ass er am Ende ,allen alles geworden, damit ich auf alle Weise ei-
Nige rette.*® Diese Passage ist gelegentlich so missverstanden wor-
€n, dass die biblische Botschaft und das Bekenntnis der Kirche eben
AN die Erwartungshaltungen der unterschiedlichen Gruppen in Kir-
Che und Gesellschaft anzupassen sei. Die Rede von der Wahrheit, die
€S zu bekennen gelte, habe in unserer postmodemen Gesellschaft so
Ende keinen Platz mehr.
Ich halte eine solche Auslegung fiir ein Missverstindnis, da auf
I Hand liegt, wie vehement sich Paulus selbst fiir das rechte Ver-

———

3 .
8 SChWeltzer, Religionspidagogik (wie Anm. 20), 16f.
1. Kor 9,22,




206 Christoph Barmbrock

stindnis des Evangeliums eingesetzt hat und wie deutlich er sich
auch von falscher Lehre und Praxis abgesetzt hat.

Von Paulus lésst sich aber sehr wohl lernen, dass Menschen unter-
schiedliche Zugidnge zu diesem einen Evangelium haben und dass €s
sich lohnt, auch in christlichen Gemeinden unterschiedlich gestaltete
Lernorte anzubieten. Nicht fiir jeden ist etwa ein Hausbibelkreis ein
Ort, an dem er sich einbringen mag. Vielleicht ist die eher anonyme
Atmosphire einer Vortragsveranstaltung fiir manchen eher geeignet,
um das eigene theologische Wissen zu vertiefen. Wieder andere tun
sich schwer damit, in einer Predigt bloB zuzuhoéren. Da kdnnen Pre-
digtnachgespriche eine Hilfe sein, um das Gehérte im Gespréch nach
dem Gottesdienst noch einmal zu klidren, zu vertiefen und auf die
individuelle Lebenssituation zu tibertragen.

Es diirfte hilfreich sein, mit einer groBen Niichtemheit wahrzu-
nehmen, dass nicht alle Lemangebote der Gemeinde alle Menschen
in der gleichen Weise erreichen. Und zugleich sollte diese Beobach-
tung die Phantasie in christlichen Gemeinden wecken, wie WII
christliche Bildungsarbeit so gestalten kénnen, dass moglichst viele
Menschen erreicht werden, damit ,auf alle Weise einige [gerettet
werden]*¥,

4.8 Lebenslang lemen

SchlieBlich sind Bildungsprozesse, und erst recht Bildungsprozess€
im Raum der christlichen Kirche niemals einfach abgeschlosserl
Glauben, theologlsche Erkenntnisse und Fertigkeiten ,hat* man nicht
einfach. Sondern im Leben stellen sich immer neue Herausforderun-
gen und Fragestellungen, auf die Menschen, auch Christenmenschen
immer neu reagieren (miissen). Immer neue Lemprozesse vollziehen
sich: Was einem Kind nur am Rande relevant schien, riickt bei einem
Menschen im Alter stirker in den Vordergrund. Uberzeugende Ant-
worten auf Lebens- und Glaubensfragen, die vor einer Weile noch
trugen, konnen sich unter veranderten Vorzeichen plétzlich als W&
nig belastbar herausstellen.

Es ist von daher kein Understatement, wenn Martin Luther voD
sich behauptet, dass er ,ein Kind und Schiiler des Katechismus blei-
ben [muB)*.*' Es liegt geradezu in der Natur solch existenziellef
Lemprozesse, dass sie niemals abgeschlossen sind, solange wir leben:

40 Ebd.
41 Martin Luther, Der groBe Katechismus, [Neue] Vorrede (BSLK, 548).
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Die Biografie des Apostels Petrus mag ein anschauliches Beispiel
fiir solch ein lebenslanges Lernen sein. Immer wieder, und vielleicht
am einschneidendsten in der Begegnung mit dem Hauptmann Korne-
lius (Apg 10), muss Petrus lernen, dass seine iiberkommenen Vorstel-
l‘_lngen und Glaubensiiberzeugungen fiir die Bewéltigung gegenwdér-
t{ger Situationen nicht ausreichen. Ja mehr noch, es ist gerade Gottes
€igenes Handeln, das die bisherigen Verstindnishorizonte des Petrus
Sprengt und ihn zu neuem Verstehen fiihrt.*

. Lemnprozesse bleiben so lebenslang durchaus herausfordernd, nicht
Immer schmerzfrei, aber andererseits aber auch anhaltend berei-
thernd und ,begeisternd“, da gerade im je neuen ErschlieBen etwas
Von der Wirksamkeit des Heiligen Geistes deutlich wird. So sind

€uansitze im lebenslangen Lernprozess auch nicht notwendiger-
Weise als Korrekturen bisheriger Fehleinschitzungen zu verstehen,
Sondern als pfingstliches Geschehen, in dem der Heilige Geist durch
die Worte der Heiligen Schrift so wirkt und redet, dass jeder Gott in

€n ,Sprachen“ seiner Situation und seines Lebensalters von den
€roflen Taten Gottes reden hort.*

\
92 vy, Apg 10,47.
3 Nach Apg 2,11.



