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Mitleiden oder Energie sparen?
Buddhismus und Monismus in Leipzig um 1900

Bernadett Bigalke / Katharina Neef

Das Wilhelminische Zeitalter wird durch seine Fixierung auf preuBische Traditionen
Bemeinhin als protestantisch, zumindest kulturprotestantisch, wahrgenommen; auch
‘:!3-5 Kénigreich Sachsen weist in diesem Zeitraumn eine relativ homogene protestan-
Usche Bevoikerung auf. Doch zerbrockeit dieses Primat seit der zweiten Hilfte des
19, Jahrhunderts kontinuierlich, spitestens mit dem Auftreten Ernst Haeckels als Po-
Pularisierer Darwins nimmt die Kirchenaustrittsbewegung Formen an, d. h. witd der
Austritt aus der Landeskirche ein gesellschaftlicher Akt, der dber ein individuelles
Bekenatnis {oder eben Nicht-Bekenntnis) hinausgeht. Die Trennung von der landes-
kirchlichen Gemeinschaft vollzieht sich in aller Regel unter zwei Auspizien: Entwe-
der der angehende Dissident pflegte freidenkefisches, d. h. tendenziell atheistisches,
Gedankengut; Vertreter dieser Richtung konnten sich in mehreren freidenkerischen

treinen otganisieren, etwa dem Destschen Freidenkerbund (gegriindet 1881), dem Zen-
Talverband der Profetarischen Freidenker {aus Votgingervereinen gegrindet 1908) oder
dem Deutschen Monistenband (gegrindet 1906). Dabei sammelten Freidenkerbund und
Mﬂﬂm‘enbﬂﬁd cher biirgerliche Klientel und der proletanische Ireidenkerbund die Ar-

titer. Oder der Dissident war mit der volkskirchlichen Frémmigkeit der Landeskiz-
the unzufrieden und waadte sich nach der Trennung einem neuen Bekenntnis zy:!
ffeiIEIigiﬁs (also weiterhin protestantisch}, deutsch-katholisch, methodistisch, adven-
Ustisch, baptistisch, »bibelforscherisch« (die heutigen Zeugen Jehovas), theosophisch,

‘ddhistisch oder neo-hinduistisch, Viele dieser Gruppen waren in Vereinen orga-
nfsiert und zeigten einen groBen Eifer, ihre Lehre zu verbreiten. Dabel konfligierten
Viele sowohl mit der Mehrheitsgesellschaft (die die Rechte der anerkannten Religions-
ge‘memschzften, v.a. der Landeskirchen, juristisch und moralisch schiitzte} als auch
Wit anderen Vereinen dhnlicher Ausrichrung oder gar dholicher Filiation, sodass der
A'utag der weitanschaulichen Vereine von Auseinandersetzungen mit Kirchenvertre-

-"h-‘__-__-___——__‘
Allerdings blieben vor 1900 viele deviant teligiose Akteure der Landeskirche ethalten (und sind als

»Dissidentenc statistisch nicht erfasst). Erst nach 1908 wuchs die Kirchenaustritisbewegung als kul-
irpolitisches Instrument an und agitierte »Gewohnheitschristene, die kemerlei »innerliche« Bande
Mehr an die Kirche knipften, zum Austritt. Dean bei aller statistischen Mehrheitsteligion: Die Kir-
chen leerten sich schon im Kaisesreich betrichtlich und die »Alltagureligiositét« ging im Empfinden
der Zeitgenossen zuriick, Die biirgerliche Angst vor dem Kommunismus und dessen Revolubon

t untet anderem auf sinkendem Interesse der Arbeiterschichten an landeskirchlicher Observanz,
Worgus weiterhin ein sinkender Einfluss christicher Moral- und Sittlichkeitsregeln vermuter wurde,
Gesellschaftliche Dekadenziingste speisen sich auch aus dieser Quelle.
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tern oder anderen weltanschaulichen Vereinen geprigt war. Durch diese stindjgfm
Konflikte entwickelten die alternativkulturellen Vereine eine eigene intcrne Dyn.
die wiederum nach auBen wirkte.” _

Solche Abliufe sollen im Folgenden am Beispiel der buddhistischen und mot®”
tischen Vereine aufgezeigt werden, als Erginzung miissen dabei Schlaglichter ﬂu_f die
theosophischen Vereine Leipzigs geworfen werden, da diese eng mit den Buddhistet!
(und umso weniger mit den Monisten} verbandelt waren.

Zwischen dem Monismus® und dem Buddhismus in seiner eutopiischen RezeP”
tion besteht kein offensichdicher Nexus; zu grofd sind die Ressentiments, welch‘_: die
Monisten gegeniiber den Buddhisten und die Buddhisten gegeniiber den Moniste?
gehabt zu haben scheinen. Wihrend die Monisten — gerade in der Ara Wilhelm O5F
walds (1911--1915) — ihren arcligiésen Charakter betonten, sahen sich einige der 462
schen Buddhisten als Teil eines alternativreligisen Spektrums: Von ihren ZeitEe_“c_’s'
sen wurde diese relativ kleine Gruppe als ein Resultat der Fernostbegeisterung, die 17
spiten Kaiserreich um sich griff, betrachtet. ik

Doch ist zum einen eine Relation der beiden Gruppierungen via Dritter mogh
So »netzwerktenc beide Vereine — der Momistenbund und die Mababodhi-Gesells ]
1911 im Weimarer Kartell, einem Dachverband von Vereinen mit kulturellem bz# ¥
turpolitischem Arbeitsfeld. Hier wirkte der Destsche Monistenbund weitgehend domlﬂlz
rend, wihrend dic Mahabodhi-Gesellschaft zwar nicht als Mitglied, aber als »ve
Organisation« aufgefiihrt wird.*

S . Lo N ¢ sich
2 Zur Sitvadon devianter religidser Beaegungen in Leipzig zu Tinde des Kaiserreichs befinde 168

ein Band in Vorbereirung Enthalten sind u.a. folgende Beitrige: Thomas Hase, Pristﬂmﬂot; cand:
Albrecht, Von Leipzig aus zu Full um die Welt. Der Buddhist und Vegetaricr Ludwig An‘kﬂ_‘ Chos*
Bernadett Bigaike, Okkulte Verleger um 1900 in Leipvig und das Spiel mit dem »Geheimmi®® = 1
dan Espig, Die Religionsgesetzgebung im Deutschen Kaiserseich am Beispiel des Ko Mazde®”
Sachsen; Johannes Graul, Zarathustra-(sesellschaft — Mazdnznnn-TcmpcI—Vcrcinig‘-_lﬂE - Madie?
nan-Bund. Fine neureligiose Bewegung in 1 £ipzig zwischen Kaiserreich und NS-1Dikuarass Hein?
Kriiger, Cart Theodor Strauss - ein buddhistischer Refarmer zwischen Colombo und LeipZi8:
Miirmel, Lebensreformprogramme in okkultistischer Perspektive. Beitrige des Lgipzigtl”:w:&xh,a
gans fiir praktischen Okkuldsmus: Prana«; Katharina Neef, Sozialgestalt im Sinne des Os
Monismus; Annett Saupe, Die Anfinge der Leipziger Feuerbestattungsbeweguog, - aqlche?
3 Der Monismus leugnet die Verschiedenheit von Stoff und Kraft bzw, Kérper und Gelst :“mci"
Dualismen setzt er das Postlat der Einheit der Welt entgegen. Praktisch tesulticrt dacai alichet
eine kirchenkridsche oder sogar -ablehnende Haltung und ein Bekenntnis zu wissens
Welterforschung, 1997
4 Vgl Homst Groschopp, Dissidenten. Freidenkerei und Kultur in Deutschland, Bc_fhﬂ Ko
5. 182—183. Weitere Mitplieder des Wmarer Kartells waren die Dewtsche Gesellschaft fiir E .
der Bund fir Munrerschuty, der Destsche Freidenkerbupd, det Humboldi-Bund, das Kositee W
und der Eapboristen-Ordes, Zu den »verwandten Organisationen« zihlen ferner: der e
Zur awfebenden Sonne, die proletarischen Freidenker, der Bund der Konfessionslosen und die &“‘ehg:::
Gemeinden. Vgl Max Henning (Hg), Handbuch der freigeistigen Bewegang Deutschland®
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Zum anderen reaglerten beide Vereine auf einen von aullen gekommenen Anstol}
Zur Vereinigung, zumindest vermutet dies Heinz Mirmel: Der Deutschamerikaner
Paul Carus (1852-1919) war nicht nur persénlicher Bekannter Wilhelm Ostwalds und
2ugleich Finanzier der Leipziger Mababodhi-Gesellschaft, et galt weithin sowohl als Mo-
st als auch als Buddhist — er selbst meinte, keinerlei Bekenntnis zu haben, das ihm
als dogmatisch galt.® Zweifelsohne hatte er aber Kontakte in beide Szenen: Er gab ab
1890 die Zeitschrift The Monist® heraus, eine populire philosophische Zeitschrift,
die iiber die Vereinigten Staaten hinaus bekannt war. Gleichzeitig kiimmerte er sich
Um die Vetbreitung buddhistischen Gedankenguts in den Staaten, dazu finanzierte er
Aufenthalte »indischer Weiser« in Amerika und besorgte Ubersetzungen von Quel-
lentexten, Dieser amerikanische Popularisator habe nun wihrend seiner Deutschiand-
Aufenthalte mehrfach die Verbindung der beiden Gruppen, der Leipziger Buddhisten
und der Monisten unter Vorsitz Wilhelm Ostwalds, angeregt.” In Reaktion auf diesen
VOrSchiag soll — so Miirmel — Ostwald seine 67. Monistische Sonntagspredigt »Monis-
Mus und Buddhismus«® verfasst haben, Der Chemiker Dr. Ferdinand Hornung, einer
der fithrenden Leipziger Buddhisten, wiederum reagierte in einemn zweiteiligen gleich-
Mamigen Artikel® sowohl auf die AuBerungen Ostwalds als auch auf Carus” Wiinsche.
Btidc Autoren lehnten die Synthese ab — allerdings aus verschiedenen Griinden, wie
Im Folgenden gezeigt werden soll.

VorstéBe zur Vereinigung verschiedener Gruppen des lebensreformerischen und
a-1'5!'-‘1*111atjv-religit‘;sn:n Spcktzums wurden relariv hiufig gemacht; das hingt zusammen
Wit dem Anspruch der meisten Gruppierungen, eine wmfasrende Kultyr zu reptasen-
u."-TEn. Mit der hiufig von Gegnern kritisierten Herangehensweise, die Welt nur von
Sinemn Punkte aus kurieren zu wollen, konnte dieses Gesellschaftsverbesserungspro-
’fkt zum Beispiel eine Selbstreform durch vegetarische Ernihrung, die volksbildne-
Hache Initiative zur Hebung des Bildungs- und Sitdichkeitsniveaus der Bevélkerung

\"‘-—-—__—___
reichs und der Schweiz. Herausgegeben im Aufirag des Weimnarer Kartells, Frankfurt am Main 21914,

beaonders . 4562 { Dewtscher Monistenbund j und 152-157 (Mababodfi-Geselschaft ).

»I am as much and zs little 2 Buddhist as [ am Chsistian or any other religion.« Carus an seinen Ver-
!ﬁgcr Guthrie, 3. Mirz 1900, zitiert nach Martin J. Vethoeven, The Dharma through Carus’s Lens,
: Pauf Carus, The Gospel of Buddha. According to old records, Chicago/La Salle, Illinois 2004
[kommentierte Neuausgabe, Erstausgabe: Carus 1894], 5. 1-102, hier 8. 2. .

The Monist (18901936 und ab 1962), Chicago/La Salle, Illinois: Open Court Publishing,

Heinz Miirme}, Der Begina des institutionellen Buddhismus in Deutschland. Der Buddhistische
Missionsverein in Deutschland (Sitz Leipzig), in: Klaus-Dieter Mathes (Hg), Emeuerungsbewegun-
gen (Buddhismus in Geschichte und Gegenwart 1 1), Hamburg 2006, 8. 157-173, hiet 8. 166.
Wilhelm Ostwald, Monismus und Buddhismus. Siebenundsechzigate Predigt, in: ders., Monistische
Sonntagspredigten. Dricte Reihe, Leipzig 1913 [Erstausgabe: 1. November 1812), 8. 113-120,
Ferdinand Hornung, »Monismus und Buddhismuss, in: Mahabodhi-Bliter 1 (1912/13) Nr, 5,

8. 6589 und Nr. 6, S, 97—110.
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oder die Organisation in einer Reform-Freimaurerioge!® sein. Die Lebensreformé
bettieben in allem Optimismus das, was der Wissenschaftstheoretiker Kartl Poppe*
(1902-1994) finfzig Jahre spater als »Holismus«, als ganzheitlichen Erklarungs??”
sammenhang, kritisiert hat.!!

Aus dieser Perspektive hetaus wurden viele Gruppierungen als anschiussfihig an
die eigene Gruppe angesehen; regelmaBig verlautbarten die Sprachrohre der verschie”
denen Bewegungen Aufrufe zur Vereinigung mit als interessengleich angesehent?
Gruppierungen. Der Buddhist, Vegetarier, Freidenker und Tierschittzer Ludwig A
kenbrand meinte etwa, dass der Buddhismus »alle Bewegungen fortschrittlicher
in sich {begreift], sei es Freidenkerbewegung, sei es Naturheilwesen, Vivisektions-
Impfgegnertum, Abstinenz, Vegetarismus, Friedensbewegunge.?

Wenig spiter fihrt Willy BloBfeldt, der Schriftieiter des Monistischen ]ahf_hu{,l'
derts, aus: »Der Monismus ergibt sich immer mehr als das organisierendﬂ Prinzp
fur die gesamte praktische Kulturarbeit, auch wenn diese innern Zusammenhﬁﬂ_gc
zwischen Denken und Tun, zwischen Wissenschaft und Wirtschaft, zwischen E i
Technik und Politik noch lingst nicht in aller BewuBtsein klar liegen, auch nicht a
dem aller Monisten. So ergreift die Schriftleitung mit Freuden [..] die Mﬁgﬁ‘:hkdti
eine Kette zwischen den einzelnen Reformarbeiten zu schlieBen |...], die innere? ¢
ziehungen aufzudecken, Fortschritte mitzuteilen, Klarheit iiber die bishengen Exp‘
rimente 2u bringen, — kurz, den Weg zu bahnen flir zukiunftige gemeinsame, orgamistt i
einbeitiiche Kulturarbeit«® Zunichst gab es die Abteilungen sNaturwissenschaft U‘n.
Medizing, »Technike, »Schulreforme, »Mutterschutz und Sexualreforme, »Bodess®
formg und »Friedenshewegunge. Bis 1914 kamen das »Genossenschaftsweser®

uf

—_— , den
10 1906 hatte sich in Niirnberg die Dewtsche Freidenkerigge konstiruiert, die aufgrund ihres fehlee

Bekenntnisses zum »groBen Baumeister« (dem Schopfergott) und ihres unhierarchisches zu a5t
ohne Filiation war. Seit 1907 firmierte der Verband als Fretmanrerbund Zur aufgehenden Sonnt F fep 4
Entgegen der klandestinen Tradition der Freimaurer warben die Reformfreimaurer reladV offes
Mitglieder und wurden uater anderem dafiie von den etablierten Logen scharf kridstart. Zut
me siche beispielsweise Das Monistische Jahrhundert 1 (1912) 14, 8. 493, . art @8
11 Vgl Karl R. Poppes, Das Elend des Historizisrus, Titbingen 1987, §, 14-16. Poppet knﬂ::’c Ge-
Historizisten jene Geistes- und Sczialwissenschaftler, dic ihren Objekten nal‘urwisse:;schafth a0
setze zugrunde legen wollen. Im Zuge ihrer Charakeerisierung nennt Popper dabei ihres ngtc“‘“
Holismus, d.h. zu der Uberzeugung, Gesellschaft und Kultur als ganzheitiche Gebilde dmxddk
und damit ihren gesetzmifligen Verlauf bestimmen zu kénnen, Zwar tichtet sich W‘;och it
gegen akademische Protagonisten und lsst die lebensreformerischen Milieus aufien VO Gestdk
gerade fiir die Zeit vor 1914 eine strikte Trennung von professionetien und dilel‘tmﬁ"hcnw und
schaftstheoretikern mangels Institutionalisierung der Soziologie schlechterdings micht mac Gese
so treffen die kritischen Argumente Poppers gleichfalls die Konzepte jebensreformerische’
schaftsteformer, die sich besonders prominent im Dexfrchen Monistenbund tammelten. Waste 3
12 Ludwig Ankenbrand, Der Buddhismus und die Reformbestrebungen, in: Buddhistisch®
(1911), 8. 61; zitiers nach Miirmel, Beginn (Anm. 7), 5. 168. . heitlich”
13 Monistisches Jahrhundert 2 (1913), S, 13 (hier und im Folgenden sind kursive Serpungen ereinh
te Hervothebungen im Original, eigene Hervorhebungen sind ungerstrichen).
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»Rechtsreforme, die »Fravenbewegungy, die »Abstinenzbewegungy, »Anorganische
Narurwissenschaft« und der »Deutsche Werkbunde als Themen hinzu.

Wihrend also aus buddhistischer Sicht durchaus Anknlpfungsmoglichkeiten za
den Freidenkern, d.h, auch zu den Monisten, gesehen wurden, galt der Buddhis-
Mmus den Monisten nicht als entwicklungsfihiger Teil »praktischefr] Kulturarbeit«. Be-
Merkenswert ist das gemeinsame Buhlen beider Gruppen um die Abstinenzler und
die Friedensbewegung, wohingegen mit den restlichen Ankniipfungspunkten — hier
Antivivisektionisten,'* Impfgegner ! und Vegetarier, da Schul-, Boden-, Rechts- und
Sexualreformer, sowie Fraven- und Genossenschaftsbewegung — ein deutliches pro-
grammatisches Auseinanderfallen angezeigt ist: Wahrend die Buddhisten ihre Kliente]
vor allern bei den Bewegungen suchen, die von einer individuellen Verinderung des
Lebensstils auf gesellschaftliche Zusammenhinge zielen, haben die Monisten eher
die politisch-gesellschaftlich aktiven Gruppierungen als potenzielle Verbilindete im
Auge,

Ein weiterer, allerdings recht pragmatischer Grund fGr anvisierte Vereinsver-
Schmelzungen ist lerztlich die zumeist stindig labile Finanzsituation der Vereine, die
durch Zusammenschliisse und somit Konzentration von Mitgliedern und Mitglieds-
beitriigcn stabilisiert werden konnte.

AnschlieBend an einige einfihrende Worte zur schon angesprochenen Situaton der
beiden Gruppen (unter Hinzunahme der Theosophen) sollen finf AuBlerungen zu
der Frage monistisch-buddhistscher Synthese betrachtet werden: eine Meinung von
1909, die Argumentation Wilhelm Ostwalds 1912, Ferdinand Hornungs Replik eben-
falls von 1912/13, ein Leserbrief in den Mahabodhi-Blattern von 1914/15 und die
buddhisische Seibstdarstellung aus den Handbuch des Weimarer Kartells aus dem Jah-
'e 1914, Abgeschlossen wird der Arrkel mit einem Fazit, in dem gemeinsame und
Tennende Motive der beiden Gruppen summiert und ihre Verortung in den lebensre-
formerischen Diskursen des Spirwilhelminismus vorgenommen werden.

“‘h_--‘_-———-—~—-

" Dic Antivivisektonisten aly Teil det Tierschuzbewegung wandten sich gegen die empitische Me-
thode des Experimentierens mit Tieten in Biologie und Medizin. Im Jahr 1879 griindete Ernat von
Weber den Intermationaien Vereiw qur Bekimpfung der wissenschafilichen Thierfolter, deren prominentes.
tes Mitglied Richard Wagner (1813-1883) wurde, Siehe Miriam Zerbel, Tierschutwz und Antivivi-
sektion, in: Dicthart Kerbs (Hg,), Handbuch der deutschen Reformbewegungen 18801933, Wup-

¢ Pettal 1998, 8, 35~ 46, hier 5. 35-38, o .

§ 1mpfgcgncr wandten sich gegen die obligatotiache Pockenschutzimpfung fiir die Bevotkerung (Pio-
Nier war hier Bayern 1807, reichsweit erst 1874), weil sie threr Ansicht nach keinen wirksamen Schutz
bot, Wihrend bis 1896 Impfgegnerschaft Teil der Agenda des Narurheillunde-Bundes war, ks.m es
dann in diesem Jahr zur Griindung des Bandes deutscher Impfazgmer. Vgl Eberhard WOiff, Medl{unknuk
der Impfgcgncr im Spannungefeid zwischen Lebenswelt und Wilaumchafuomnuemng, in: Mar-
'11'; Dinges (Hg), Medizinkritische Bewegungen im Deutschen Reich (ca. 1670-¢a. 1933), Sturigart

96, 5. 79-104.
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Der Buddhismus in Leipzig um 1900

Mit der Griindung eines buddhistischen Vereins im Jahre 1903 kulminierte in Letp
7ig eine Entwicklung, die von ersten zaghaften Rezeptionsversuchen indischer K‘ :
tur seit 1800 bis hin zur Adaption dersetben durch das Bekenntnis zum Buddh®”
mus reichte. Dieser Weg von einer philosophischen Vorliebe fiir den Buddhismis
bei Arthur Schopenhauer (1788-1860) hin zu einer Sozialform des Buddhismus 25
religgdser Lebensfiihrungsoption ist keinesfalls geradlinig, Schopenhauer wat der 1%
te deutsche Philosoph, der den Buddhismus positiv prisentierte und ihn dem dc“f;
schen bildungsbiirgerlichen Lesepublikum mit einer kulturkritischen Note a@kﬂ
machte.'® Zunichst war die buddhaisierende Philosophie also auf einzelne Iﬂdi"iduﬂf
beschrinkt. Die am Buddhismus interessierten Leser bezogen sich anfangs havp*
sachlich auf Sekunditliteratur, bei steigender Verfiigbarkeit jedoch zunehmend ¢ t
auf Ubersetzungen religidser Primirtexte.”” »Das, was als Buddhismus verbtelt®
wurde, war zunichst ein konstruiertes Phinomen oder ein Interpretationspr® der
der Philosophiegeschichte und der Religionsdiskurse der Zeit«'®; Im Zeiche? .c_
Christentums- und Zivilisaionskritik wurde er von seinen Sympathisanten 24 eln
zig authentischen und zeitgemiflen »Religion der Vernunft« stilisiert, die zunehme? .
eine gemeinschaftsbildende ‘Tragerschicht ansprach und mobilisierte. Neben ,,Pu 0
dhisuschen Protagonisten, die einen Doktortitel fuhrten, und einzelnen Buddhl_stjﬂ
in gesellschaftlich gehobener Position fanden sich ehenso viele Buddhisten, die

kaufminnischen und selbststindigen Berufen oder als Angestellte titig ware?:
daher dirfren Buddhisten und Buddhistinnen dieser friihen Rezeptionsphas® v:ﬁt
nehmlich den Mitteischichten angehért haben«.!® Diese Buddhisten vcrsuc}}tcn‘ .
Hilfe philosophischer Argumentationen, den »Urbuddhismus« als die Ufspfmgh ®
Menschheitsphilosophie zu propagieren und dann auch gemeinschaftlich zu je r'“
Der Stuttgarter Mathematiker Friedrich Zimmermana (1852-1917) verfasste U0

—_— . i ! Im

16 Vgl Jiirgen Mohn, »Von der gelesenen zur gelebten Religione. Die Rezeption des Buédl:::n:
der deutschsprachigen Philosophie — Beispiele religitses Optionen von Treellekmetlien 11t Reli-
piischen Religionsgeschichte des 19, und 20, Jahrhunderss, in: Anne Koch (Hg}, W’mhmw;; hies
gionswissenschzft. Standortbestimmungen im wissenschaftlichen Feld, Marburg 2007, .15-7%

. 16-18, i

17 Der erste Lehrstuhf fir Sanskeit und Indologie wurde im Jahr 1818 in Bonn erfichect D:;’;SSW
Jahte waren sehr fruchtbar fiir die aufkommenden Buddhismusstudicn. Bis in die 137??"‘ chob
den vornehmlich chinesische und tibetische Quclicn sowie Sanskeit-Texte iibersetzt. Sp.s::r Y
sich das wissenschafiliche Interesse hin zum sidlichen Buddhismus und dessen Pali-Tex d s
Indologe Hermann Oldenberg schrieb im Jahr 1881 cine Buddha-Biografic, die in Deuﬂdﬂ";, Mar

erfolgreich wurde. Martin Baumann, Deutsche Buddhisten: Geschichte und Gemeint afie
burg 1995, S. 4648,

18 Mohn, Rezeption {Anm, 16), . 16,
19 Baumann, Buddhisten {Anm. 17), S. 55-56,
20 Mohn, Rezepdon (Anm. 16), S. 30,
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dem Pseudonym Subhadra Bhikshu im Jahr 1888 einen auf Pali-Quellen fuBlenden
buddhistischen Katechismus,?' der den Beginn der deutschen buddhistischen Bewe-
gung markiert,2

Seit den 1890er Jahren gab es in Deutschiand bereits Gruppen, die sich zwar nicht
xplizit als »buddhistisch« verstanden, aber aus unterschiedlichen Motiven buddhis-
tisches Gedankengut rezipierten und fiir die Popularisierung dieser Ideen eine mai-
Bebliche Rolle spielten:

So existierte die im Jahr 1892 gegrandete Dentsche Gesellschaft fiir Ethische Kaltur, die
Personell der Friedensbewegung nahe stand. Ziel der Gesellschaft war die Formulierung
tiner »gottlosen Ethike, d, h. einer Ethik, die ohne eine transzendente Letztbegrin-
duﬂg auskommen sollte. Diese Ideen fanden die Mitglieder in bestimmten Aussagen
des Buddhismus bestitipt, z.B. im Streben nach Selbsterkenntnis und eigenverant-
Wortlicher Sittlichkeit.?’ Nach 1909 gehérte die Gesellschaft fiir Etbische Kaltur zu den
Litiatoren des Wemarer Kartells und hatte mit dessen Engagement in der Kirchenaus-
tfittsb::\:.rq_z;ung den Schritt ins dezidiert christentumskritische Lager getan.

Eine andere Gruppierung waren die Theosophen. Die Theosophie war ein 1875
l:"'Cgriimilet(:r religioser Import aus den USA und zunachst ein Produkt der spiritis-
Uschen Bewegung, Nach Verlegung des Zentrums der Bewegung nach Indien (Adyar

{ Madras, heute Chernai) rezipierten ihre Begriinder v. a. hinduistisches und bud-
dhistisches Gedankengut.? Die Theosophen forderten das Studium der okkulten
Wiﬂst:nschaften ebenso wie die Beschiftigung mit orientalischer Weisheit und Philo-
%ophie und sahen ihr Ziel in der Formung einer »Brudetschaft der Menschheit«. Die
Thtosophen in Adyar wollten ihren Anhingern den Buddhismus als die eigentliche
c?t“ndlage abendlindischer Religion nahebringen und konnen so als primire Anreger
tner breiten und vor allem aktiven Buddhismusrezeption in lebensreformerischen

.‘ ieus Europas und Nordamerikas gelten, Im sog, »prahistorischen Buddhismus« sah
die Deutschrussin Helena Petrovna Blavatsky (1831-1893) - gemeinsam mit Henry

\-..________-_‘___\—
¥ Friedsich Zimmermann, Buddhistischer Katechismus zur Einfiihtung in die Lehre des Buddha Go-

tama, Berlin }BB8. Der Katechismus wurde in meheere Sprachen iibersetzt und erreichte bis 1921
14 Auflagen,

‘ 2 Ebensolcher Verdiens: kommt in dieser Hinsicht dem Indologen Karl Eugen Neumann zu, der
Umfangreiche Ubertragungen aus dem Pali-Kanon leistete. Vgl. Baumann, Buddhisten (Anm. 17.),
3. 49.50. Der vom Judentum zum Katholizismus konvergerte Neurnpann {18‘155-1915)_knm iil;lu:r die
Lekeiire Schopenbauets zum Buddhismus. Nach einem Studium der Indolog!e und Phdosopll-ue. und
einer Promotion in Leipzig zum Dr. phil. verdifentlichte er im Jahe 189; seine erultclbuddh.lsusclhe
Anthologie. Sein Interesse am Buddhismus war primir philosophisch. Eine buddh.m_usd'lc Gemein-
'Chnftabi]dung verfolgte er nicht in sciner Suche nach cinem sauthentgschen« Buddhismus.
Blum:nn, Buddhisten {Anm. 17}, 8. 51 . .

Zyr Entatehung und Entwicklung der Theosophischen Gesellschaft s_:ehc James A, Santucm, Theq-
8ophical Saciety, in: Wouter J. Hanegraaff (Hg), Dictionary of Gnosia & Western Esoteticiam, Lei-
den 2005, S, 11141123,

re
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Steel Olcott (1832-1907) die Begriinderin der Organisation — nicht nur die pUrrells
gion Indiens«, sondern die aller Religionen. Das war cine zu der Zeit atypische Aﬂs
sicht, sahen doch viele Europier aus einem evolutionistischen Religionsverstdn
heraus im Buddhismus ein tberlebtes Relikt der Religionsgeschichte. Praktischer Avs”
druck des Projektes, den Buddhismus als neue »Weisheitsreligion« zu propagieren, wat
es unter anderem, dass Olcott im Jahr 1881 e¢inen buddhistischen »KEICChiSH.““s
verfasste, der fiir die Reformbewegung innerhalb des ceylonesischen Buddhis®™
relevant wurde.” Zwischen den Buddhisten und Theosophen auf Ceylon ents®%
den alsbald unterschiedliche Auffassungen um das »Wesen« des Buddhismus: Im | s
1891 kam es zut Gritndung der Mahatodhi-Soaesy, eines reformbuddhistischen Vefe'i_le
unter Olcott und dem Reform-Buddhisten Anagarika Dharmapala (1864-1 933),
spiter fur die Leipziger Vereine von groBer Bedeutung sein sollte.?’

Grindung und Situation der theosophischen Vereine in Leipzig nach 1900

Nach Leipzig kam die organisierte Form der Theosophie in den 1890er Jﬂhf.‘“: Sc:f
1895 bestand in der Messestadt ein informeller Kreis von Theosophen, die S‘Ch..
chendich im Café »Hartmann« (dieser Narne geht nicht auf Franz Hartmaan zurie
im Grimmaischen Steinweg trafen. Dieser Kreis griindetc am 15. Oktober 1896
Theosaphische Gesellschaft in Lefpzig und war von anderen theosophischen Gesellsch#

unabhingig. Nachdem der Arzt Franz Hartmann (1838-1912), der als F_ . TM:
Rosenkreuzer und Theosoph agierte, im Jahr 1897 in Miinchen die Iﬁmmm’mir

sophische Verbriiderung (TTV) gegritndet hatte, wurde mit dem Beitrite der LeipZi8 eg®
sellschaft im selben Jahr diese Ortsgruppe zum aktivem Kern der I77/.% Dahet V€

25 Henry Steel Olcotr, Buddhist Catechism according to the canon of the Southern Chl-“"-z' :l [. dast!
and recommended for use in Buddhist schools by H. Sumangala, Colombo 1881 u-ﬂs 93 und

Helmut Zander, Anthroposophie in Deutschland, 2 Binde, Géttingen 2007, hier Bd. 1,
120. jadich®®
26 Zudem stieB Olcott auf Ceylon ctwa 60 Schulgrindungen an, die im Vergleich zu den d:; Sieh*
Missionsschulen ein auf die buddhistische Tradition bezogenes Bildungsprogramm mb%looﬂw
dazu Stephen Protheto, The White Buddhist. The Asian Odyssey of Henry Steel Olco™ P2 nes
ton, Indiana 1996. Doch Olcort wurde auch in Europa gelesen: Eine deutsche Uberset s
Buches erschien im Jahr 1887 in l.cipzig, Henry Steel Olcorr, Ein buddhistincher Kateeh® i gy
dem Kanon der Kirche des sisdlichen Indiens bearbeitct, Gepriift und zum Gebrauche fif
tsche Schulen empfohlen von H. Sumangais, Leipzig 1887, eleknedr »
27 Vgl. dazu Heinz Miirmel, Buddhismus und Theosophic in Leipzig vor dem Ersten) W ﬂ‘i"a“
Manfred Hurer (Hg), Buddhisten und Hindus im deutschsprachigen Raum
schaft 11), Frankfurt am Main 2000, 5. 123-1 3¢,
28 Zander, Anthropasophie (Anm. 25),S. 286,
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I‘*?E!.rtrnmm 1898 den Veteinssitz der [T nach Leipzig, weil die hiesige Ortsgruppe
die meisten Mitglieder zihlte (im Jahr 1899 65 Mitglieder).”

Seit Grindung der Leipziger Lokalgesellschaft 1895 fanden die 6ffentlichen Ver-
Anstaltungen (v.a, Vortrige) und die Vereinsversammlungen in vegetarischen Speise-
hiiusern statt, z, B, im »Manna« und ein Jaht spiter im Café »Pomonac, beide im Stadt-
2entrum gelegen.® Dass sich die Leipziger Theosophen in vegetarischen Restaurants
ttafen, die meist auch auf den Ausschank von Alkohol verzichteten, stelite in diesen
Kreisen keine Besonderheit dar. In den Speisehiusern befanden sich vom reguliren
Gasthausbetrieb abtrennbare Hinterriume, in denen sich die alternativkulturellen
Vereine trafen. Beispielsweise kam in der »Pomona« mittwochs der hiesige Vegetatier-
Verein fiir seine Vortrige und Familienabende zusammen, wihrend die Theosophen
dort donnerstags tagten.!

~ Bis zum Ersten Weltkrieg etablierten sich mehrere theosophische Vereine in Leip-
%g, wobei es sich zumeist um Abspaltungen bestehender Gruppen handelte.

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass mit der Stilisierung des Buddhis-
Mus zur wReligion der Zukunft« der Grundstein gelegt war, diesen als ideale »un-
dogmatische« Hintergrundideologie fiir dic unterschiedlichsten lebensreformerischen
1’\bair:htt:n, beispielsweise der Gesellichaft fiir Ethische Kultur und der Theosophen,

Mutzen zu konnen, In Leipzig hatten sich seit Entstehung der Vereine »Vetbin-
dungen zwischen der jungen buddhistischen Bewegung und der Tierschutzbewe-
8ung, der deutschen Friedensgesellschaft, den Anti-Alkoholikern und den Vegetariern
e“‘-'WiCkclt«,” wobei gerade die Theosophen, gleichzeitig auch schirfster Konkurrent

Buddhisten, nicht vergessen werden diirfen.

Am 15, August 1903 kam es in Leipzig zur Grindung der ersten buddhistischen

sellschaft in Europa. Der Indologe Karl Seidenstiicker (1876-1936),” der Che-

» Norbert Klatt, Theasophie und Anthroposophie, Neue Aspekte zu ihter Geschichte aus dem Nach-
18“; von Witheim Hitbbe-Schieiden (1846 ~1916) mit einer Auswaht von 81 Bricfen, Géttngen 1993,
. 64,
Das »Manna« befand sich am Neumarkt 29. Dic »Pomona« fihrte ihren Berrieb in der Kurprinz-
Strafle 3, 1, (heute Griinewaldstrallc in der siddstichen Vorstadt) (Theosophischer Wegweiser,
3 {,599/1_900. 8,221 und 235).
% Sgetarische Warte (1898) 8, 8. 242.
3 n omann, Buddhisten (Anm. 17), 8. 51. . o ‘
Der Sohn eines protestantischen Geintlichen studierte in Gotingen und Leiprig quOIog;e und
Wandte sich ab 1902 dem Buddhisrmus zu, Seine polemischen Auseinandersetzungen mit dem Chuis-
*entum verffentlichte er unter dem Pscudonym Bruno Freydank. Er war mallgeblich an der Griin-
Ung mehrecer buddhistischer Gemeinschaften in Deutschland bereilige und betitigie sich als Her-
%sgeber und Redakteur buddhistischet Zeitschriften wie Der Buddhist (1905-10), Die Buddhiad.
Sche Welr (190510, Buddhistische Warte (1907-12) — jeweils mit kurzen Untesbrechungen. Die
blittetung der buddhistischen Vercine spiegele weniger die fiir das Kaiserreich typische Treanung
t Klaasen, sondesn cher inhaltliche Differenzierungen der Buddhisten, die gerade nicht endang

er Klisscngrcnzcn vertduft.
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miker und Geologe Dr. Ferdinand Hornung, auf den noch einzugehen ist, Gusta?
Dictze, cin Mitarbeiter der Ortskrankenkasse, und vier weitere Leipziger grfmdeteﬂ
den Buddbistischen Missionsverein in Deatschland (Sitz Leipzig) im Markt 9. Von Okeober
1903 bis Mirz 1904 veranstaltete der kleine Verein wochentlich Vortrige im »Inter:
nationalen Reform-Speisehaus« im Markt 9 (1. Etage), der auch als Vereinssitz ange
geben wurde. Im Jahr 1906 wurde der Verein in Buddbistische Gesellschaft fir Dfﬂfwkﬂf
umbenannt. Er hatte zu dieser Zeit 50 Mitglieder, wihrend das Vereinsorga? {
Buddbistischen Gesellschaft baw. der Mahabodbi-Centrale) Buddhistische Welt zw'ls‘:hﬂj
1906 und 1910 insgesamt immerhin 500 Abonnenten hatte. Zwar loste die (%65
schaft sich im darauffolgenden fahr auf, doch kam es auf lnitiative Seidenst! Jor
zur Grindung der Mababodbi Centrale bzw. 1911 zur Mahabodhi-Gesellschaft (D estie e
Zweig) mit der Geschiftsstelle in Leipzig, die sich nicht nur der Beschaftgun® .
dem Pali-Buddhismus® verschrieb. Fast aile Mitglieder der aufgelosten Buddbists? )
Gesellschaft fir Dentschland schlossen sich dieser neuen Vereinigung an, der Nac.htbl%:e
verein iibernahm auch das Vereinsorgan, die Buddhistische Welt,?® Det VOﬁ‘tzc_n
des neuen Vereins wurde der oben genannte Stuttgarter Friedrich Zimmermant
1913 tbernahm Hornung die Fiihrung des Vereins. Vege
Eine weitere Gruppierung, der Bund fiir buddbistisches Leben, wutde von dem an
tarier und Buddhisten Dr. Wolfgang Bohn aufgrund der Kridk einiger Buddh.l-‘vf‘&ﬂ
der rein wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit dem Buddhismus im Jahs 17
in Halle gegrindet. Deren Ziel war ¢s, nicht nur buddhistisch zu denken, sonder?’
Lebre (in monastischer Theravada-Tradition) zu praktizieren, Die Hallenset
dung ist damit dezidiert ein Konkurrenzverein zur Mahabodhi-Gesellcchafl.
Dass die buddhistischen Vereine aufgrund innerer und duflerer Querclenun
tigkeiten in rascher Folge Zusammenbriiche und Neugriindungen erlebten, W A
auf die typische Instabilitit und die inhirenten Dynamiken der Szene v.o rered
fang an gab es spannungsreiche Beziehungen zu den nach 1900 bereits cﬂbhcrﬂ
Leipziger Theosophen. Die Buddhisten versuchten, sich von den TheosOP™,
distanzieren: »Vornehmlich am Konzept cines esoterischen, okkultery b2% B2
iberlieferten< Buddhisrnus, der {...} im asiatischen Kontext der Begegnung mnsi chis
sophie und Buddhismus nur eine untergeordnete Rolle spielte], cntziindﬂ‘n]

g Serel”
"

bt 8P
o i i
34 Pali-Buddhismus wird als Synonym fiir Theravida-Buddhismus verwendet. Der Begtl i&?:&ﬁi‘m
auf die Schriftsprache Pali, in der die meisten kanonischen Texte der Theﬂl"'ida'sdl. eenl Tell det
wurden. Diese buddhistische Richtung ist hauptsichlich auf Sti Lanka und dem unge? o
Festlandes Siidostasiens verbreiter und wird zu den konservativen buddhistischen Surthr
2ahlt, auch sufgrund ihrer raditionellen Auffassung vom Sangha (dic Manchsorden)
35 Buddhistische Warte 3 (1911), S, 63. ' gir B
3 Miirmel, Buddhismus und Theosophic (Anm. 27), S. 130; Miirmel, Beginn (Anm- ’L""Du Cdl
muth Hecker, Lebensbilder deutscher Buddhisten, Ein Bio-Bibliographisches Handbuch
der. Bd. 1, Konstanz 1990, 5. 157, |
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Deutschland die Abwehrbemiithungen der seigentlichen< Buddhisten {...].«* Fiir die
deutschen Buddhisten um 1900 war die Bezugnahme auf den Pali-Kanon charakteri-
Stisch, obgleich man sich nicht mit ciner bestimmten buddhistischen Schule identifi-
Z.ierte. Man war der Auffassung, der Buddhismus der Pali-Schriften sei den »urspriing-
lichen« Lehren des Buddha am nichsten. Der Mahayana-Buddhismus hingegen sei
Tur eine durch Priester korrumpierte Degeneration der Lehre,® Schon im Jzhr 1903
distanzierte sich Seidenstiicker in der Satzung des Buddbistischen Missionsvereins vom
»esoterischen Buddhismuse, In einer Klassifizierung von Buddhismen unterschied er
3 Anhiinger des reinen Pali-Buddhismus, b} philosophische Buddhisten, ¢) ethische
Buddhisten (wie Tietschirzer, Vegetarier und dic Geselichaft fiir Ethische Kultur),
9 esoterische Buddhisten (Theosophen), ¢) buddhaisterte Christen (Reinkarnations-
Bedanken seien in der Bibel zu finden) und f) Christus-Buddhisten (Jesus habe den
Buddhismus gekannt).”

Von theosophischer Seite aus verwunderten diese strikten Distinktionsbemii-
Ungen Seidenstiickers, denn personlich war man sich sehr nahe: »Einige Leipziger
Wptakteure [waren| ihrem Selbstverstindnis nach, ganz nach dem Vorbild von Co-
nel Olcott, zugleich Buddhisten wie Theosophen, ohne datin auch nur ein Problem

2 sehen, Zu nennen sind hier z. B. die Verleger Arthur Weber sowie vor allem Hugo
v.c’ufath und Hans Findrich.« ¥ Doch die Differenzen waren aus Sicht der Buddhisten
nfchf fwr inhaltlicher Art. Es gab enge verlegerische und personliche Verbindungen,
¢ fir KonfRikte sorgten, zumal die Theosophen nicht nur zahlenmiBig,*' sondern
lu?h finanziell sticker aufgestelit waren: So erschien Friedrich Zimmetrmanns bud-
! Stischer Katechismus bei theosophischen Verlagen, ebenso die Vereinszeitschrift

e buddhistische Welt,*? die in der Theosophischen Zentral-Buchhandlung etschien.
buchhindletische Trennung gelang erst im Jahr 19104 Verschirft wurde die

[

#umann, Buddhisten {Anm. 17), & 55-36.
Urmel, Buddhismus und Theosophic (Anm. 27, 5. 133.
Murmel, Beginn (Anm. 7). _ _
Z‘,"n Vergleich: Die Inferwationale Theossphische | erbpiiderung (TTV) hatte insgesamt im Jahr 1904 be-
Teity 31 Zweige und 650 Mitglieder, die 1.zipziget Lokalgruppe der H_'Vum_l?u “‘f"?m Mirglie-
:'1'- Im Vergieich dazu nehmen sich die 50 Mitglicder, dic der B‘ggb‘;" m’;ﬂ“ﬂl im Jahr 1906
e, ziemlich gering aus. Vgl Zander, Anthroposophic (Anm. 25), -292. o
“ .D"" b“ddhjatjsghe \.\’%elt. Dcsttuhc Monatsblitrer zur Orientierung uber dJc buddh.l.sux.:hc Mission
™ Morgen. uod Abendlande. Publikationsorgan des Buddhistischen Missions-Vereins in Deutsch-
hing, Hg. von Katl B. Seidenstiicket, Leipzig: Buddhistischer Verlag fder ﬁmwphudwn chm;l-
Buchhandlung sffiliers] 1905/06-1911/12. Nach 1912 gerieten dic Theosophische Zensl Buch-
dlung und der ihs affiliierte Buddhistische Verlag in Zahlungsschwierigheiten. Vgl Buddhistische
o e 301911y 5, 63, o 19101
Mﬁ‘mcl, Buddhismus und Theosophic (Anm, 27), . 131-132. &ldc_llll‘l.‘lth.‘l' verkiindet e ;n
®t Buddhistischen Welt. Wi diese Trennung praktisch vonstatten ging, is¢ anhand der Quellen nicht
Mchzuvollvichen, Vgl Buddhistische Warte 4 (1910/11), 8. 57.

2By
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Konkuartenz zusitzlich durch den Umstand, dass man um die gleiche Klientel warb:
Weiteres Konfliktpotenzial brachte Seidenstiicker selbst mit ein, da er durch Wotr-
nungsnetzwerke und personliche Bezichungen an die Theosophen gebunden wat
Neben den Auseinandersetzungen mit den Theosophen gab es auch interne De-
batten, so zwischen Hornung und Seidensticker um die Herausgabe populires buc-
dhistischer Kompilationen, wogegen sich Hornung aussprach. In den Pubﬁkatioqcﬂ
des Vereins wurde zur Steigerung der Attraktivitit und zur Mitgliedergewinnung cine
Annaherung buddhistischer Inhalte an das Verstindnis der westlichen Rezipient®®
versucht; so wurden die Titel an chrstliche Schriften angepasst, wie etwa »E"’mgi;
lium des Buddha« von Carus oder »Buddhistischer K atechismus« von Zimmermat®
Weitere Streitigkeiten gab es zwischen Seidensticker und Dr. Karl Striinckma”
(1872-1953)* beziiglich Geldspenden. Im Zuge diescs Streites kam es zu mehsere
Vereinsaustritten,” N
Neben den konfliktreichen Entwicklungen gab es auch Erfolge fiir die k¢ Ijud
dhistische Gruppe zu melden: Im Friihjahr 1907 reiste Paul Carus durch Dfutschlmt.’
traf dabei Seidensticker und Gbertrug diesem fiir simtliche in seinem Open Cout
Verlag erschienenen und noch erscheinenden buddhistischen Werke die devts

R i i
“ 'Sc:dcnsrﬁcklcr wohnte im Jahr 1903 in der 3. Etage des Hauses Insclstrafle 23/25 “'_’h‘SChﬂgjl;”
im Untermietverhiltnis mit den Leipziger Theosophen Bishme und Findrich. Zugelc? V0 peu-

}'\dressr: auch Sitz der IT1" Im fahr 1904 zog er als Untermietee in die Blumengasse |
tige Scherlstrafle), Haupimnieter waren wicder Findoch und Bohme. Die Bundesgﬂchamm gelbst
ITV befand sich nun ebcenfalls hicr. Seidenstickets [hefrau Martha Diéinig (Heirt 1908? ‘;:ijl
Theosophin, Fetner waren weitere Mitgheder der Familic Donig in der lokalen Theosophise ad ebds
.;riﬁqfs't a;(:rv Vil Theosophische Rundschau 1 (1902/03) 8/9, 5. 66, 2 (1903/04) 6/7,5. 5%
S, 86, L. et
45 Dic Katechismusform ist aber auch einc Anpassung an das, was sich im christlichen FJLIS"’TM 5
ncht didaktisch bewihst hatte. Vgl Baumann, Buddhisten (Anm. 17), 8. 55 und fernef Alagb..wgo'
Materialien zum Neobuddhismus, 3. Deutschland. 2. [ie Entwicklung in Deutschland ; (1. Jusd
;igé)z{){li online untes: www.paver.de/ neobuddhismus/ neabud(}3(2. htm (Z"Sﬂff am
46 Strinckmann startete seine weltanschauliche 1 aufbzhn als Sozialdemokrat im Alter von léJ"hi::'
Im Jahr 1896 wurde er Buddhist, blieb aber weiter Saziaklemokrat, Wihrend 36i0€8 BEC e ef
diums in Leipzig schwor e sowohl dem Alkohol als auch dem Nikotn ab. Im Jaht 167 Ni"‘rhcu-
an der hicsigen Medizinischen Fakultit seine Promotion ein, Als Arxt wandte €5 ’iCh.d‘r in B
h.m‘.j‘ und der Lebensreform zu. Hellmuth Hecker, Lebensbilder deutschet Buddhisee™
Bibliographisches Handbuch. Die Nachfolger, Bd. 2, Konstanz, 1992, 5. 341 £ g07 S
47 19{12 verlangte Seriinckmann von der :%fababndbt‘-(kn}irrén;’? 600 Mark zuriick, die €€ U0 , jdepstic
sticker zur Herausgabe det Buddhistischen Warte geschenkt hatte. Daraufhin €8t Sc"s s
sein Vor‘standumt nieder und trat aus der Gesellichgft aus. Dic MabaW"Gm&M “ﬂerdc or 20
manns Forderung zuriick. Als Striinckmann drohte, an die ¢Mfentlichkeit 20 gehery 5:“
der (:cscllls;haft ausgeschlossen. Vi, Alois Payer, h{;tchalicn zum Neobuddhismss " onlin€ uare?
:. B!-lddhlst!!chc Vercinigungen in Deutschland vor dem Eeaten Weltkricg, & O. ’
ttP.//ww.paycr.dc/n:nbuddhlsmus/nmbud (¥4 htm (Zugnff am 11. Juni 2008)-
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Ubersetzungsrcchte, welches dic finanzielle Lage der Buddhisten konsolidierte.®
*Seitdem blieben beide in enger schriftlicher und personlicher Verbindung, die bis
2um Ausbruch des Weltkrieges anhalten sollte. 1913 traf man sich zum letzten Mal,
ie eng und tief die Beziehungen waren, kann man im Vorwort zur 2. deutschen
f‘\“ﬂage des »Evangelium des Buddhae nachlesen, das der Ubersetzer, Seidenstiicker,
Im Mai 1919 kurz nach dem Tode von Carus verfasste.«®
Die Leipziger Gruppe verstand sich als Teil einer stetig wachsenden intetnationa-
len buddhistischen Missionsbewegung, weshalb zahlreiche Kontakte nach Asien und
Ordamerika gepflegt wurden.® So besuchten buddhistische Gelehrte aus Japan im
Jabr 1909 Leipzig.® Auch hielt man sehr gute Kontakte zur Makbabedbi-Soqety in Cey-
0. »Diesc Wertschitzung driickte sich u.a. auch darin aus, dass am 12. Juni 1912 der
8rale singhalesische Reformer und Fihrer der »Mahibodhi Society«, der Anagirika
hal'mapﬁla, vor dem Friedensrichter in Colombo nach Testat des Vertreters des
iserlichen Konsuls, Freudenberg, dieser Gruppe die Vollmacht erteilte, einzig be-
t‘e‘:htjg‘t zu sein, im Namen der MBS zu agieren.«*2 Mit diesem Zertifikat fiihlte sich
tr LciPZigcr Verein autorisiert, den »reinen unverfalschten« Buddhismus, ndmlich
*n Pﬂli-Buddhismus, zu verbreiten.s? Der Erste Weltkrieg fiihrte zum Zusammen-
n.lch der zahlenmiflig noch kleinen buddhistischen Bewegung; die buddhistschen
tungen stellten vorerst ihr Erscheinen ein.

Der Monismus in Leipzig um 1900

Wih’-'cnd der Deutsche Monistenbund (PMB) unter Federfiihrung Ernst Haeckels
.(1834"1919) sich am 11. Januar 1906 konstituicrte, gab ¢s einen monistischen Verein

,LciPZig schon seit dem 16. September 1905. Dessen Vorsitzender, der Fabrikant
fedrich Kaufmann, unterzeichnete im darauffolgenden Jahr auch den Griindungs-

% ﬁrdhi;m'sche Warte (1907) 1,8, 134,
mel, Beginn (Anm. 73, S. 167. L ;
% Auman, Huddl‘fistcn (A)nm‘ 17}, 8. 54, Ein weiterer Kontaktpartner der Leipziger Buddhisten war
] % Budibist Missior; in America, Sieche Mirmel, Beginn (Anm. 7), 8. 163. .
€ Idenifikation mit der buddhistischen Lehre uber Obersetzungaarbciten hatte auch zu K%m‘ﬁ
lonen gefihre, die zur praktischen Umsetzung der ménchischen Lehren Buddhas ﬁ.uhn‘.u:ﬂl;'| r;(ns
Sutete damaly noch vernehmlich (Oricnticrung am mﬁ_xhc,ﬂ ldeal. Der deutsche : -
*On Gueth (1878-1957) lieB sich im Jahr 1903 in Rangoon m'_Blrma als erster dﬁ?g;;:dml
Ptlu! Nyanatiloka ordinieren und nrdinierte spater seibst. Ex s‘.undﬂt- a‘]"lf CCﬁmolnngc Vgl dazu
B lg“d”“'ﬂ und gewann internationale Anerkennung durch scine Pali-Uberac o '
R\ ""Mann, Buddhisten (Anm. 17), 5. 53.
u M:::mcl, Beginn (Anm. 7), S 165.
mel, Buddhisten und Theasophie (Anm. 27), 8 133 f.
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aufruf des Monistenbundes Neben sogenannten »Haeckel-Lesekreisene, die sich selt
1899, nach Verdffentichung der Welrdire), spontan in mehreren Stidten DGUts_Ch'
tands und daritber hinaus gebildet hatten,’® gab es schon seit 1903 eine Mo

Gesellschaft in Hamburg, die im Januar 1906 alle Nameastechte abgab und sich 4
Hamburger Ortsgruppe dem Haeckelschen Bund anschloss. Die Initiatoren der Ham*

butger Geselfsehaft, Chrstian Carstens und August Kahl, waren wie Kaufmann iﬂ.]cnsz

zugegen und zeichneten den Grindungsaufruf der Gbernationalen Vereinigut$
Ostwald spielte bei diesen Entwicklungen bis 1911 keinetlei Rolle;?’ er selbst betant
dass die Kontaktaufnahme durch Haeckel sein erhShtes Interesse am Monismus ?rst
hervorrief.*® Diese Absage ist zu relativieren, da Ostwald seit 1910 durchaus VOfmgi
fiar Ortsgruppen des Monistenbundes gehalten hatte —~ wie gesagt: nichtin Leipzig! —* ¥

eine beiderseitige Anniherung fand wohl nicht statt. In Ostwalds Schriften 'su‘l

bis Ende 1910 wenig Beziige zum Monismus zu finden, wohingegen die Mo‘nls‘t;':
ihn durchaus rezipierten:®” So finden sich bis 1910 mehrere Rezensionen

e . et
54 Als weitete, schon institutinnalisierte Akteure treten bei der Versammlung C. Ebecle, ”Vorsme'ndc,
des Monistischen Lesckreises, Neu-Ulmea und Anton Preczlik, »Vorsitzender det Haeckel’Gfﬂ:isches
Salzbutyge auf. Vgl. dazu der Griindungsaufraf, der ua. wieder abgedruckt wurde in: Mont®
Jahrhundere 1 (1913) 22,5 74K 1. je, Jeo
55 Lrnst Haeckel, Die Weltritsel. Gemeinverstindliche Studien Gber Monistische Phﬂﬂs"phl" ur
1899, Die Wekritsel gehésrten 7u den Topseliern des Kaiserreichs. Das Werk wuede als reracit
kirchlichen Ethik gelesen und einerseits als matenalistisches Pamphlet verdammt und 2 ek
als modernistischer Katechismus zelebrert. Die memeinvetstindliche« Sprache des w‘ffl‘"nsch;uss
fachte seine Verbreitung in bildungsbiirgerlichen und auch proletarischen Kreisen. In u
auf die positive Reaktion des Werkes griindeten sich Lesckreise, in denen Werke Haecke!s oft di€
wandter Autoren zirkulierten und kritisch diskutiert wurden. Solche Haeckel-Kreise wareh
Keimzelle freidenkerischer Vereine auf Iokaler Ebene. et ginen
56 Nebeo diesem Aufgehen im Basd bewahtte sich die Hamburger Ortsgruppe alletding® Tlﬁ‘“ wob
Sonderstatus: Sie war als einzige separat Mitgled im Weimarer Karsell, Dicse Stellung m;ﬁq]je -
aus ihrer Stirke: Nach Max Henning hatte die Hambhurger Ortsgruppe des DMB 935 Henning
und damit fast ein Sechstel der 6000 Gesamemitglieder des Destrchen Monistenbundes. Vgl
Handbuch (wie Anm. 4}, S, 7. Rolle 8
57 Dass Wilhelm Ostwald bei der Konstitution des Leipziger Vereins neine ausschlﬂﬂﬂ‘h‘@:; bfl‘S‘ﬂ:
spielt« habe, wie Heinz Mirme) annimme, lisst sich aus dem Quellenmaterial vorerst ‘rucu diese
Weder hatte Ostwald Briefkontake mit Mitgliedern der [ cipriger Ortsgruppe, noch e Disku"
in ihren Jahresberichten 1908 bis 1911 als Mitglicd, Funktionstriger, Referenter Uddﬁin -
ten auf, Das Zitat und die These finden sich bei Heing Miicmel, Wilhelm Onatwald —Gﬂ"u’d‘l‘iﬁ
get Nobelpreistriger und retiposer Disudent?, in: Mitteilungen der Wilhelm-Ostwa Moﬂi’mu’
8(2003)3, 5. 4-24, hier S. 6f. Zu den Berichten der eipziger Monisten %3 rs 1
4(1909)33, 5. 137-138; ebd. 37, S. 329; ebd. 41, $. 522; ebd, 5(1910) 46, S. 186; ebd. > omgr“l’?‘

ebd. 6(1911)57, 5. 1321. Im Monistischen Jahrhundert 2(1913)6, 5. 1651, berichtet &€ p gt
Leipzig, nun unter der Agide Ostwalds 7u stehen; Owtwald scheine erst jetzt 248 Oresgr 7
Ben zu seir; er iibernahm allerdings keinerlei Funkrionen. Leip?i8 192"

53 :,.}2122\"‘-{“2!;!21“-l Ostwald, Febenshinien. M1, Grofthothen und die Welt, '905"927’ nﬂ]ds

, i O8
59 Det Monismus § (1910) 45, 5. 116-113 gibt einen mehrseitigen Abdruck aus wgﬂlﬂw
Energetische Grundlagen der Kulturwissenschaft, Leiprig 1909, Die von Ostwald
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Bundeszejtung,"“ auch wurde die Tatsache, dass er den Nobelpreis erhielt, wohlwol-
lend in Der Monismus vermeldet, o

~ Den regelmiBigen Meldungen in der Bundeszeitschrift ist zu entnechmen, dass
die Ortsgruppe Leipzig recht rege war: So werden im Winterhalbjahr monatlich &F-
fentliche Vortrige angeboten, wobei mitunter iiberregional bekannte Redner gebucht
Wurden 52 Die Veranstaltungen waren allerdings nach Bekunden der Ortsgruppe
s?hle':ht besucht, und der Kartenverkauf deckte die entstandenen Kosten bei weitemn
Nicht: Im Jahresbericht 1910 stehen Ausgaben fur Vortrige (1148,60 M) Einnahmen
s Kartenverkiufen (299,27 M) pegeniber; der Bericht kann nur positiv geschlossen
"’Frden’ weil mit 761 Mark »freiwilliger Beitrige«, sprich: Spenden, der Saldo ausge-
 glichen erscheint.®® Diese nicht kostendeckende »Propagandaarbeit« scheint aber kein
Einiges Problem der Monisten gewesen zu sein.

B
Zeitschrift Annalen der Naturphilosophie wurde ebenfalls von Monisten gelesen, in: Der Monis-
Mus 4 (1909) 38, S. 364 . findet sich eine Passage aus Jacques Loebs Artikel »Zur neveren Entwick-
8 hung der Biologic«, der in den Annalen der Naturphilosophic 4 (1905), 8. 188--203 erschien,
VEL die »Physikalisch-chemische Rundschau« in der Zeitschrift. Der Magdeburger Monist Erich

Wers tezensiert hier mehrfach Ostwalds Werke: [ie Energie (Leipzig 1908), in: Der Monismus 4
(!909) 33,8130 f; GrundnB der Narturphilosaophie (Leipzig |908), in: ebd., 5. 131; Der Werdegang
tlner Wissenschaft {1 eipzig *1908), in: Der Monismus 4 {1909) 37, S. 324 {. Ferner bespricht Alfred
D{etErich Grolle Minner (Leipzig 1907), in: Der Monismus 4 (1909) 42, S. 563 £ unter der Rubrik
Ceschenkbiichere {es handelt sich um die Dezemberausgabe der Zeitschrift),

Der Monismus 4 (1909) 42, 8. 551: e »Energetiket und Monist« Ostwald, der zu diesem Zeit-

Punkt noch kein Mitglied des Bundes war, wird gratuliert. Gleichzeitig vermeldet die Zeirschrift, dass
®f Vortrag »Die Lioheit der physikalisch-chemischen Kriftes, den Ostwald im November 1909 in
e Ottsgruppe Berlin gehalten hat, im Druck erschienen ist. Im Ortsgruppenbericht vom Novern-

ber (N, 41, 8, 521) wird allerdings ein Referent »{)sterwalde angekiindigr.

1908 sprach zur »Trennung von Staat und Kirches Henrk Molenaa, der auch bei der Jenaer Griin-
Ungsveranstaltung anwesend war und den Aufruf zur Griindung des Mom‘m:rbmd_u untcrzclclhnet

I‘tt!-‘- 1910 referierte der Padagoge und Eithiker Rudolf Penzig zu nReligion und Kind« Im Winter
910/11 war eine Vottragsreihe geplant, es sollten der freireligiése Pfarrer Emil Felden, der Verfoch-

®r dey Freikésmperkultur Heinrich Pudor, die DDozenten det Freien Hochschule Berdin Ernst August
1Ry und Max Hermann Baege sowie der erwihnte Hamburget August Kahl verpflichret werden.

er Monismus 6 {1911y, 8, 132 1. .

Uhelm Ostwald lehnte noch 1911 eine Anfrage der Goethe-Geaellichaft za einem 6ffcm.l|chcn Vorteag
Mt den Worten ab: »Da ich noch vor kurzem die Erfahrung gemacht habe, dass mcin Nz.rm.: nicht
™™ Stande ist, auch nur 50 Zuhoret in Lipzsg zu versammeln, so muss ich in Jbroe lateresse mich Ih-

Wunach versagen. Lrgebenst WO stwalds (Postkarte Wilhelm ()'urvn]d_s an Oto Slfdcl/ Croethe-
Sesellachaft | cipig vom 22. Mai 1911, in: Universicitsbibliothek Leipzig, TAUT, Gelehrre 503).
Udieser Auskunft in groberm Gegensatz steht der Erfolg des Redners Withelm Ostwald in anderen
Udten; v, schrcibt der spitere éisterreichische Bundesprisident (1920-28) Michael Hainusch als
te glied der Nogiologischen Cresellrchaf aus Wien: »lhr Vortrag hat uns lle gestern in cine ""d\"(‘ Begeis-
I TUNG versctzt, dass ich nut der Meinung det iiberwilagenden Mchrheit der gestrigen Versamm-
8 Aundruck verleihe, wenn ich lhnen unseren herzlichsten Dank aus‘np""':b‘" mmm
%'E‘“mmmmm LIm 1hn den weitesten K.r!ii.eﬂ ruginglich zu m"d‘c; u. d"","‘ die
v ®tliche Meinung zu beeinflussen, michten wir ihn als billige Brochure massenhaft vetbrei tep.;
et Tage spiiter fragl er an: wlYic Gaterr. Rundschau, ein schr vornchmes Wochenblatt, bewirbt sicl

§

82

'y
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Laut Jahresbericht fiir das Jahr 1910 hatte die Ortsgruppe 43 Mitgliederl, die Zda::
verdoppelte sich damit im Vergleich zum Vorjahresstand von 20. Im Verg%?ich zulﬁssf
Teilnehmetn der immerhin 24 Vereinsabende, die zwischen 11 und 23 v.ran:uf:rten;5
sich also ein aktiver Kreis von hochstens 50 Prozent der Mitglieder ausmachen.

Willy Hacker: Monist und Buddhist *

Im monistischen Vereinsbiatt wurde 1909 ein kurzer Aufsatz verfiffcmliCht,}m dfm
¢in Dresdner Monist anhand des Katechismus von »Subhadea Rhikschu«®” di€ N
zum und gar Identitdt mit dem Buddhismus aufzeipt. . jene
Hacker begriindet eingangs sein Interesse als Monist fiir den BUddhl-Smus,siam
»uralte Religion der Inder die in ihrer sudasiatischen Ausprigung, also in Bjrmi’llagen
und Ceylon (d. h. Myanmar, Thailand und Sri Lanka}, »mit den religiésen Grutt o
des Monismus harmonierte.? Daraufhin zitiert er katechetische Fragen und An asc
ten zum Status Buddhas, der weder als Gott noch Gottgesandter, sondern als;\f:fnucn
und Denker angesehen wird, wie sie regelmaBig die Menschen belehren ul?d Lehte
vorwirts brichten — »so eigenriimlich es auch sein mag: aber dem Sinne dieser
entsprechend, wiren Goethe, Darwin, Lamarck uv.a. fiir uns Buddhas
auch« 1 die bud-
Weitere Schnittstellen sind die Verwerfung des Erlésungsgedankens unc " pden
dhistische Verneinung det Schepfung ex mibile sowie der Existenz eines schop

' cnd
- ift erschel”
um Thren Yortrag Wenn Sie damit cinverstanden sind, kénnte erin dieser Wachenschrifl N&. 1053,
{Archiv der Berlin-Brandenburgischen Akademic der Wissenschaften, Nachlass Os gt
Briefe vom 4. bzw. 8. Dezember 1907, je 8. 1} gl

65 Vgl. Der Monismus 6 (1911), 5. 132 £. Die Zahlen diirften das generelle Verhilenis akiVe¥ - gpen
zu »Karteileichen« ungefibr widerspiegein: Die meisten (nicht nur wimnachaubchm) rnm, & de®
richt nur aktive Mitglieder, sondern einen — nominell meiat geringen — Mitarbeitcrstdllles, g
noch ein recht glinstiges Verhiltnis daratelien, . 1oy thn ¥ET

66 Biografisch bleibt Willy Hacker im Dunkein: Vorerst sind keinerlei Daten Qbﬂf erc” i
trat weder als buddhistischer noch manistscher Vereinsfunktionir in iinchemunﬁg' idchcnﬁk"—‘ i
niche identisch mit Prof, Willy Hacker, der in den 1930er Jahren in Kiin als Koiloiee® o infé”

ereine
o (i1 di
sich cin passiver Kreis Mitglieder ohne rege Partizipation gesellte, Das Verhiltnis 1 oy
fgh®’
Er i# all
) nc
war, denn dieser war Jahrgang 1900, womit er fiir den Ardkel in Der Monismud 1909

kommt. icruﬂs det E:a
67 Und meint damit definitiv den Katechismus Friedrich Zimmermanas. Die Korruml::dﬂuﬂﬁ det wo

meas von Subhadra Bhikshu 7u Subhadea Rhikschu sowie die falsche zeitliche Z1© hrent wis u

techismus — cr erschien 1888, wihrend Hacker die Veriffentlichung auf »vof 2'.‘ J 3 ¢ Monsf e

1885, daticrt — sind unklar. Vigi. Willy Hacker, »Monismus und Buddhismuse, iff

4 (1909) 40, S, 446-449, hicr S, 447, pen
68 Beides chd., 5. 446, Jevante?

ccigch I€
69 Ebd,, 8. 447. Man beachte die Wahl der smndernen Buddhase, d. h. der monisdsch
ker! (Hier und im ¥olgenden sind cigene Hervorhebungen unicestrichen):
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Gottes. Dic buddhistische Ablehnung eines Gottes, der in das Weltgeschehen ein-
Breift, wird von Hacker als Anerkennung der NaturgesetzmiBigkeit dieses Gesche-
hens interpretiert. Damit findet sich schon hier ¢in Motiy, das auch bet Ostwaid zu
finden sein wird: Hacker anerkennt den Verdienst des Buddhismus, eine Weltanschau-
Ung ohne metaphysische Bestandteile formuliert zu haben. Dieses Verdienst erscheint
%entra) im Hinblick auf eines der Zicle des Monismus und anderer freidenkerischet
Otganisationen: dic Formulierung einer atheistischen Ethik.

Generell lisst sich feststellen, dass der Katechismus Zimmermanns weniger um-
fasE‘Bnd, als vielrehr durch die »monistische Linse« rezipiert wird, d. h. er wird nach
r‘?I'EVFmt::n Themen durchkimmt: So ervihnt Hacker weiterhin den Verzicht auf ver-

'ndliche sheilige Schriften«. Die Erginzung »Siehe Bibell und der Hinweis, dass die
*Gotilichkeit Christ |...] bekanntlich von beinahe allen modernen Forschern ausge-
!Fha]tCt wordena ist, kliren die StoBrichtung Hackers, der sich damit zu den Ergeb-
Mssen und Methode der Historsch-krtischen Theologte bekennt, der er mit dem

Hribut »modern« monistische Anerkennung erweist.™

_Ein weiterer Aspekt, der bis heute die westliche populire Buddhismus-Rezeption
Pgr findet sich schon 1909 bei Hacker gliubig reproduziert: »Niemals und nir-
- Bendwo jse fir [seine| Ausbreirung Blut geflossen, nie hat [er], wo er zur Herrschaft
| wa_“g'fe. Andersgliubige verfolgt oder unterdriickt.«’! Etwaige Gegenbeispiele, wie
: schllderungen des tibetischen Lamaismus, wurden ats Auswiichse, Degenerations-
*t Synkretismuserscheinungen klassifiziert, die dem »Wesen« des Buddhismus
Md sejen.

Wilhelm Ostwald und die Monistischen Sonntagspredigten

der konstituierenden Vereinssitzung des Monistenbundes im Januar 1906 wurde der
t,efntr freireligjijse Pastor Alfred Kalthoff zum {(durch seinen baldigen Tod kutz-
tl_gcn) Vorsitzenden gewihlt, Haeckel hatte sich unter Berufung auf sein fortge-
'th.tlttenes Alter — zu dem Zeitpunkt 69 Jahre — jeglicher aktven Prisidentschaft
.P-:Igt und gab als Ehrenprisident die Eminenz im Hintergrund. Die Wahl Kalt}?offs
g.cl‘ den Einfluss der Freireligiosen in dieser etsten Phase der Bundesgeschichte
Ibed:hch wider; dieser ging in den folgenden Jahren sukzessive zugunsten d_fl' freiden-
'gne;henr d.h. areligidsen, Kreise verloren: Die Ara Ostwald ist gtk.ennzelchnet von
by, | Veiteren Rickgang der freireligiosen Elemente im Bund und einem Hervortte-
Szidiert kirchen- und religionskritischer Positionen, der Schwerpunkt der Bun-

N
: zn.te ebeno, S. 449 und 447, Der Monismus sieht sich selbat als »moderne Weltanschauungy (ebd.,

" Et::ﬁ) und »Modernitite gilt als Richtwest und Presngeattribut gleichermaflen.
B NN, 8. 448 F
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desagitation verlegte sich auf die »monistische Kulturarbeite, d.h. auf Engagement
bei konkreten Fragen geselischaftlichen Zusammenlebens wie bspw. der Frage 72

der Verfasstheit der Schule in einem modernen industrialisierten Staat, Unklathelte”
zur Frage der ideologischen Grundlegung, also danach, was Monismus eigcnﬂi‘:h seh
wurden weitestgehend ignoriert. So sbeschwerte« sich eingangs erwihnter Paul Cf““
1913 im The Monist daribet, dass Ernst Haeckel sich beharrlich weigere, mit b,
dem Philosophen, die offenbaren Unterschiede in ihren Monismuskonzeptione? }z‘i
disputieren; Haeckel bestehe bei der kleinsten Unzuldnglichkeit darauf, dass derie
Einzelheiten irtelevant seien vor der einigenden Tatsache, dass sie beide sich 2%
Monismus bekennen.” Ahnlich argumentierten Ostwald und weitere GroBen des Mr
nistenbundes.” s

Durch Ostwalds Vermittlung wurde das Entwicklungsschema Auguste (;omtzs
im Monistenbund sehr populir, das nach den Zeitaltern der Magie und der Religio? ™
der Wissenschaft postuliert; Ostwald hielt dieses Zeitalter nun fiir gekommen der
im Kommen begriffen und stelite seine Kraft in den Dienst der Durchdringuté
Moderne mit modernen, sprich: wissenschaftlichen, Ansichten.

Unter Ostwalds Herausgeberschaft erhielt die Bundeszeitschrift neben ihee™
en Namen (von Der Monismus zu Das Monistische Jahrhundert) einen neuctt uxde
titel: Aus der »Zeitschrift fir einheitliche Weltanschauung und l(ulturpoliﬁk“ ¥ o
im April 1912 eine »Zeitschrift fiir wissenschaftliche Weltanschauung und K 408
litik« bzw. ab April 1913 eine »Wochenschnift fiir wissenschaftliche Weltaﬂsf:hau”"d
und Weltgestaltunge. Fir religiose Ansichten war kein Platz mehr im M"""m’:
und bei Ostwald, der im Frithjahr 1911 mit Ubernahme des Bundesvorsitze au

nev”
ter

72 Paul Carus, The Morusm of »The Monist. Compared with Professor Haeckel's Monisr g
Monist 23 (1913}, 8, 435-439, hier 5. 435.

73 Wihrend Haeckel einen auf dem Substanzbegriff fundierten Monismus propa ad -
wald mit einem energetischen Monismus (als einem Konstrukt, das auf F.nergicbﬂ"l‘“ﬂ u ot i
formationen basierte) und der Physiologe August Forel (1848-1931) optierte fiir e1ne? )B”i! such
der auf psychologischern Fundament stand. So grundverschieden also dic monisusch:d,, i c_lf
scin konnte, es herrschte cin interner Burgfrieden und man verwics auf die sysiema® e fgaD "
der Konzepte, indem man die Definition det endgiltigen Basalkatcgoric als E'k‘nnm},mﬂﬂswﬂ

die Zukunft verschob. Vigl. dazu etwa Ernst Hacckels Rede auf dem Magdeburges MomDi o

1912: »Die Adresse -] soll 2ur Klirung und Versahnung gewisser namrphiiosopm'ch“ nghuﬁ“

d.icpcn, welche zwischen Wilhem Ostwakd und mir hinsichtlich der Auffassung 6¢¢ tonch [

zwischen Energic und Materie bestehen [...]. Demgegeniiber méxchte ich ausdriickl o 05"

dass \unsere monistischen Grundanschauungen in allen wrsentlichen Punktenl ¥O/0 (0 au "

cinsummen; unser gemeinsames Ziel ist gleichcrmalen, die Weltanschauung aussctlie rlkd’d, ”

Wissenschaft zu griinden, und deren sichere Frgebnisse auch fiir die l‘hm’fﬁhmggf ot

verwerten.« (Krnst Hacckel, Energetik und Substanzgesetz, in: Willy BloBfeldt (Hg): \Wilhels! o'tﬂ

ger Monistentag, Miunchen 1913, 8. 29-35, hiec §. 18,) Vpi. feener die Sonntagsp - A

Wnlld. Hagckel und Ostwald. Finfunddreifigate Predig, in: Monistische SonnmgepP

Reihe, Leiprig 1912 {Erstausgabe 26. November 191 1}, 8 273-28().

\ (0: 14
gicrte, “bﬂtﬂ‘uﬂ”‘
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Landeskirche ausgetreten war und sich in den kommenden Jahren fir die Kirchenaus-
tittsbewegung engagicrre,

Das publizistische Moment war zentral fiir Osewalds Arbeit im Dewtschen Monisten-
bund: Bei der Ubernahme des Vereinsvorsitzes hatte Ostwald sich ausbedungen, aktiv
Werden zu diirfen, indem er den Mitgliedern wochentlich Essays zu monistischen

hemen bzw, zu tagespolitischen Themen aus monistischer Perspektive, die sog

Onistischen Sonntagspredigten, zusenden wolle.”™® In den kommenden vier Jahren
ttschienen 139 Essays™ zu vielfaltigen Themen: Neben dem technologischen Fort-
Schtitt, der Wissenschaft als weltanschaulicher Leitinstanz, dem energetischen Impe-
fativ, der Frauenfrage, dem »Internationalismus« und weiteren Themen monistischer
,K“]turarbeit beschiftigte sich Ostwald regelmiBig auch mit Fragen der Religion, etwa
N den Sonntagspredigren »Religion und Wissenschafte, »Vom Tode«, »Unsterblich-

tite, »Gebetq, sMenschentat oder Gottestat?« oder »Der Glaubew™ er geht allerdings
Il‘u; in der zu besprechenden 67. Predigt »Monismus und Buddhismus« direkt auf
Sine (deviante) Religion ein, die anderen Predigten, die Religioses thematsierten, be-

- %hrinken sich weitestgehend auf die Feststellung der Uberholtheit der kirchlichen

Qukturen und der religtosen Metaphysik. Insofern hat »Montsmus und Buddhismus«
Utchaus einen Alleinstellungswert.

e | ,,
Sp ttreichte der »Sonntagspredigere seine Leser im Jahreszyklus April 1911 bis Mirz 1912 wichent-
ch, danach vierzehntigig bis Juni 1915 als Beilage des Monistischen Jahrhunderts, fiﬂ' ebcplels‘von
MWald herausgegebenen Bundeseitschnift. Nach Juli 1915 — Ostwsld hatte mitderweile seinen
Otsitz im Bysd niedergelegt — erscheinen noch finf »Predigtenec vier monatlich bis Oktober und

b} Sine letzre separat (die Zeitschift war kiegsbedingt eingestellt worden) im Mirz 1916.

% erschienen in vier Reihen (01 Sonntzgspredigien und in einer fiinften Reihe weitere 38 Easays
dnter neves Folge, Zwar ist die letzte »Predigte aus dem Mirz 1916 eine Doppe!.nqmmcr 37/38,doch
MMt dafiie eine »Predigte hinzu, die zwar als Beilage, nicht aber in der B;bhomchgusgabe dgr
Ntagapredigten erschien: Die am 17. Mai 1913 erschienene achtzigste Sonntagspredigt »Koloaic
Fﬂn:sma« it in der Ausgabe der vierten Reihe (Leipzig 1914} kommentarios durch »Waheet und
% v Scher Moniamus« ersetzt, o o )
Bl Wilhelm Ostwald, Religion und Wissenschaft. Vierte Predige, in: Monistische Sonnmgs;.:tcdjg-
 Etste Reihe, 1.ciprig 1911, 5. 25-32 {Erstausgabe 23. April 1911}; ders,, Vom Tode. 1. Emnldl-
Nzigste Predigt, in: ebenso, S. 161-168 [Erstausgabe 20. August 1911]; ders,, Yom Todc.U .
s undrwanzigate Predigt, in: ebenso, S, 177-184 [Erstausgabe 3. Scptember 1911, den, “n:
tetblichkeit. Vierundrwanzigste Predigt, in: cbenso, S. 185-192 [Erstausgabe 10. September 1911];
™. Geber, Sechsundzwanzigste Predigt, in: cbenso, S. 201208 [Erstausgabe 2"_- S‘-‘Pm;‘b;';l::lék
g ‘1"; Menschentat nder Gottestat? Finfundsicbrigste Predigy, in: Soﬂﬂﬂcﬁﬂwm I (Anm. b::
e.g. ?_134 {Erstausgabe 1, Marz 1913]. Die Predigr nDcf_Ghultvr ist nicht als |b|.nd1cundhnu.s€ln
Shienen und findet sich nur in Broschurausgaben der Beilage rum Moljus‘uschen Jahrhundert, dort
Predigten nach August 1914 vorangestellr: Kricgspredigten (Monistische Sonntagspredigten.

Pfte Reihe), 1 cipziy 1916, 5. 65-79 [Frstausgabe 30. Mai 1914].
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»Monismus und Buddhismus. 67. Predigt«

Wie eingangs erwihnt, wurde der Essay am 1. November 1912 veréffentlicht und an
Mitgliedern des Deutschen Monistenbundes sowie den weiteren Abonnenten des Mont¥”
tischen Jahrhunderts zugesandt.

Fast entschuldigend erldutert Wilheim Ostwald eingangs, wie es zu se
tigung mit dem Buddhismus kam: Unter den vielen Zusendungen, die thn erreichet
habe sich »Das Wesen des Buddhismus« (The Essence of Buddhism) befunden el
Werk des indischen Professors Lakshmi Narasu™, das Ostwald allein deshalb gelese®
haben will, weil in dem beiliegenden Schreiben des Professors dieser auf die frapP an!
Ahnlichkeit zwischen Buddhismus und Monismus hingewiesen habe. Das$ Os s
diesem Schreiben glaubte und das Buch tatsichlich las, lag wohl daran, dass Nm;_kt
Ausfiihrungen unter anderemn auf Zitate Osiwalds verwiesen - was wenigef “_Js Jie
von Seibstsucht zu deuten ist, als vielmehr auf cine Praxis des Chemikers verwelsh .
er an anderer Stelle verdeutlicht: Im Zusammenhang seiner namrphﬂoSOPiSChin ot
lizistik meint er, dass eines Autors »Auffassung der Energiegesetze das zuvtrlasslg:cn
Kennzeichen [dafiif] zu sein«’® pflegt, wie ernst man scine philosophischen Nb_‘:hcr
nehmen kénne. Analogisiert heifit dies, dass dic Handhabung naturwissenscht™ g,
Begriffe der Energetik und des Monismus (fiir Ostwald) cine vorerst hiﬂ_felc i
Lescemnpfehiung waren; der Chemiker Narasu hat also das physikochems ¢
thermodynamische Vokabular ausreichend firm abgehandelt.’

iner BESChﬁf;

......................... Bﬂgscn

77 Das dirfte fir die Jahre 1911 bis 1914 weniger Prahlerei als GroBbothener Realt3t e haft®
sein: Nachdem er im Frithjahr 1911 den Vorsitz des Deatschen Monistenbundes ﬁb‘rnomn;u 5
1m Herbst des Jahres zum »Zugeordneten Grolimeister des Freimawrerbundes 740 ‘@T 5ik!1i’d1‘
(= Fhrenvorsitzender) ernannt worden war, ferner noch die Referate der Zeitschﬁfi P :zgjtuﬂscﬂ
Chemie schreb, die Annalen der Narur- und Kulrurphilosophie herausgab und in T'S:,;ﬂe:gi‘ 5
und populiten Zeitschriften Artikel veriffentlichte, diirfte stindig Post ins Jandhaus
langt sein.

78 In den Dokumenten des Fortschritts, einer internationalen Revue, wied Narasu, nde aUE wirkt uod
Ul;ll\’tl’!ltitl‘;‘ﬂ studiertes und mals Professor an der philosophischen Fakultit 24 M? -ﬂ:hgn, ‘“‘”‘n
sein Buch The essence of buddhism, sine svortreffliche Darstellung des m"d‘rm’.uz r .
schafdichen, rationalistischen und xozialistischen Buddhismuse, b:spmchcn als Tell :umgﬂt‘ de?
schen Reformbewegungen (Alexandra David, Buddhistischer Modernismus, in: Do
Fo.rtschritts 3 {(Apnl 191K, Heft 4, 8. 268 -272, hier S, 271).

79 Wilhelm Ostwald, Rezension von H. Schwarz, Der moderne Materialismus als ubcﬂ
und Gcscl'l.ichtspﬁnzip {(Letpzig 1904), in: Annalen des Narurphilosophie 4 (1903, > ] Buch

80 In der Bibliothek (sewalds in Grofibothen finden mich zwei Exemplare von Nm’:sdi‘Eﬂ jat
Erst- und die Zweitausgabe. Den Widmungen in beiden Biichern ist zu eatnehmen: dn’ Exet) u.r‘l’_
gabe von 1907 Ostwald mit der Bitte um Besprechung im Jahr 1908 creeichte = diesé ildes, 1 N
offenbar ungelesen, Dic Zweitausgabe von 1912, die den Ausgangapunht der Pudlstuinﬂﬂ G

gegen _rcichlich mit Anmcrkung:n verschen. 1908 gab ex alvo fiir srwald affenbsf hatte:

sich mit dem Buddhismus 7y befasaen; eine Einstellung. die vich bis 1912 st""'-"d‘l:
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Ostwald ist scheinbar gut informiert: So ist die Einschriankung, dass die Ubereinstim-
Mung von Monismus und Buddhismus zugestanden werden muss, »wenn dieser bud-
dhistische Modernist einigermaBen getreu den Sinn und Geist seiner Religion oder
Vielmehr der buddhistischen Weltanschauung dargestellt hat, sicher kritisch im Sinne
tiner wissenschaftlichen Rekonstruktion des frithen Buddhismus gemeint, doch zeigt
Sie auch, dass sich Ostwald iiber die Differenzen der buddhistischen communily zUmin-
dest soweit im Klaten wat, dass er den modernistischen Reform-Buddhismus nicht
Mit dem Buddhismus schlechthin identifizierte.

Ostwald erldutert daraufhin grob vereinfacht, aber nichtsdestoweniger sachlich
l‘Ul?rekt, die Geschichte Buddhas, seiner Lehren und gibt dabei in der kutzen Darstel-
hlng der Einsicht Buddhas relattv viel Raum, dass durch Kérpertechniken keinerlei

_fk';‘nntm's moglich set: »Diese Erfahrung [der volligen Entkriftung] erweckte in thm
die Uberzeugung, dass durch die Kasteiung des Kérpers keineswegs eine wirksame
thebung des Geistes moglich sei, da der Geist gleichzeitig mit dem Korper an des-
3N zunehmender Schwiiche teiinahm.«®! Die Betonung dieses recht nebensichlichen

'SPths in der biografisch zentralen Passage der Erkenntnis des Buddha lasst sich auf
tinen Gcsichtspunkt in Osewalds Energetik zurickfiihren: Eine hilufig angefeindete

chaupmng Ostwalds ist die (wenngleich noch nicht experimentell nachgewiesene)

Xistenz einer Art »psychischen Energie«, von der er annahm, dass sie aus aufge-
Mommener physischer Energie (Nahrung) gewonnen werde und in Denkprozessen

andelt bzw, verbraucht wiirde. Der direkte Zusammenhang von korperlicher

F‘fﬂﬂsung und der Effekeivitit von Denkvorgangen war fiir Osewald aber offenbar

chiig genug, um hervorgestellt zu werden.™

Ebenso erwiihnenswert ist die Erkenntnis des Buddhas nach der Absage an die
lI("“'ﬁl-u‘lg: Er versuchte, »durch bestindiges Nachdenken und Vergleichen der Er-

e
i O¥wald, 67, Predigt (Anm. 7), S, 115. el devi
lese Ansicht kann als Begriindung dafiir gelten, dass Ostwald, der ansonsten als smulripe eviante
Bﬁhtn kann, dem Vegetarismus nichts abgewann ~ die Energicbilanz ciner Vollkogt galt gemeinhin
Oher aly die vegetarischer Kost. Damit bewegt Ostwald sich im domins-ﬂffﬂ fl’ﬂ’h“‘-“S’Pth“’l‘?'
Bachen Diskurs von Justus Licbig und seinen Nachfahren, die besonders im tierischen E—'“Lﬂ d@
Quelle der menachlichen Muskelkraft und damit der Lebensenergie sahen und deshalb cipe reaty
ohe Zufuhrmenge empiahlen. first spiter rickte man von d-"”"" "wugm“ b. ng =
€ine Stelle in (Jer Autobiografie: 80 kam ich am spiten Nachmittag ziemlich erschdpft nach a:;se
ind bedachte, wic ich die nétigen nicht geringen Encrgiemengen aufireiben solke, umlzi ef‘:. Fo ode‘
;"_"_B!n der bevorstehenden Abendversammlung zu geniigen. Auf ein Rﬂm“d w:ﬂ“a allu Zder
reingeist wollte ich mich niche verlassen; 1o bat ich meine gatge G“M"‘ mir 4 er Lelt-
el"teilm‘l[-( ein schones Hamburger Beefsteak zubereiten zu lassen, mdcm ich diesc Zumut:mg e
p'.yc,hDPhyuichen Griinden zu rechtfertigen suchte. In vollem Verstindnis der Sachlage ge ibe e
™ir in freundlichatem Liifer die Bitte und als am Abend der wohlgelungene Al?dﬂ!m g lc;“:
PAte ich den Erfolg mit Recht auf die encrgetisch-chemische Grundlage zm&hmn]'_l“ - .
it beschafft hatre. Ostwald, 1 ebenslinien (11 {Anm. 58). S. 236. Die Rede iat vom Hamburge
TRtem, der Osrwald als Redner, Versammiungsleiter und Vorsitzenden enorm sorapazieric,
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gebnisse seines Denkens mit seinen Erfahrungen die Wahrheit zu eriangen-“"f13 Dﬂlﬁ
begriindet Ostwalds Pridikat fiir den Buddhismus, eine Weltanschauung zu sein, PWE

che in ihren Grundlagen durchaus eine wissenschaftliche genannt werden muss¢
Erfahrungsbasiertes {(und vor allem erfahrungserprobtes) Wissen war fur Wilhe
Ostwald die Grundlage wissenschaftlicher Arbeit und Erkenntnis.

Die »Philosophie des Buddhismus« bespricht Ostwald auch eingehendet,
Ubereinstimmungen mit dem Monismus hervorzuheben. Beide Systeme lehnef
Vorstellung zweier innerweltlicher Wirkprinzipien — Klassisch: Korper und Secle) Ma
terie und Geist — ab und postulieren an dessen Statt die Einheit physischer und PS)c
chischer Betitipung Der Schluss, dass daher bei den Buddhisten die Natutgese??
fiir den Menschen und sein Zusammenleben gleichermafien gelten, fand sich 5 Oc
bei Willy Hacker, Damit wird alle Ethik zu einer monistischen Ethik erklart, dl'f :
Letztbegrindung nicht aus einem Gottesgebot, also einem Verweis an metaphyt
Instanzen, zieht ot

Nachdem er ausdriicklich die vielen Gemeinsamkeiten konstatiert, beleuch 1o
Ostwald abschlieBend die Frage, worin sich nun Monismus und Buddhismu$ unjcs
scheiden, und sieht diesen Unterschied im »Verhalten zu dem Urphinomen ]arﬂ
menschlichen Leidens«® bzw. im Verfahren zu dessen Uberwindung, W'rihreﬂd. ? des
lich der Buddbismus von der Unabinderlichkeit der Tatsache, dass es 1&id 2~/
Welt gebe, ausgehe und die Uberwindung im Individuum, im Zustand des ”mha .
sehe, gehe der Monismus dem Problem an sich zu Leibe und strebe di€ Abse .
fung des Leides durch wissenschaftlichen Fortschritt, die Grundlegung des Eﬂt‘“dcf
lungsgedankens und den energetischen Imperativ an. In diesem Punkt iiberrag° die
Monismus den Buddhismus allein aus historischen Grinden, da dem B“ddhr:,.a_lds
Idee der Evolution eben noch nicht zuginglich gewesen sei. Und hier liegt O nist0”
grundlegende Kritik am Buddhismus und an den Buddhisten: So hoch des 50
nsche Buddha zweifelsohne den Wissensstand seiner Zeit uberragt haben mf;bc;
wenig vorbildlich set er in einer Zeit, die diesen Wissensstand Jangst iiberholt 1nsO"
Buddhas herausragende Persénlichkeit sei von der Moderne lingst eingeh© e
feen beurteilt Ostwald es als kontraproduktiv, wiirde ein Monist Buddhist, s
entwicklungsgeschichtlich riickwirts bewegte. Da Buddhisten dagegen gruf i 0
schon Monisten seien, ist fiirr Ostwald ihre vollige »Konversion« willkom®®
entwicklungsgeschichtlich logisch. . .-,thi'-"ch

Hinter der Aussage, Buddha habe seine Zeitgenossen Gberragt, sei abef Theo"
irrelevant, weil historisch veraltet, steht die Methode der Historisch-kritisC €0

um di€

da el sl

83 Ostwald, 67, Predigt (Anm. 8), S, 115§,
84 Ebenso, 8, 114,

85 Vil ebensa, 5. 117§,

86 [Lbenso, 8, 118,
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logie bzw, der Religionsgeschichtlichen Schule, die Ostwald in seinen populiren Vor-
tigen anbringt: Er weil} die cthischen Botschaften der Religionsstifter durchaus als
f?rtschrittliche Aussagen im Kontext threr Zeit zu schitzen und lobt Buddhas Ein-
Sichten ebenso wie Jesus' Bergpredigt und Luthers Reorganisation des Christentums.
Allein, diese Formeln diirften nicht als tiberzeitliches Fixum betrachtet werden, da die
Ethik ebenso den gesellschaftlichen Formen unterliege wie das gesamte gesellschafe-
liche Zusammenleben ¥ Und so progtessiv und fortschritdich eine religiGse Botschaft
z‘{ einem gegebenen histotischen Zeitpunkt auch sein konne, im Zuge ihrer eigenen

Storisierung verliere sie an sozialer Treffgenauigkeit und logischer Bindekraft — sie
verkommt damit zu einem surtival, wie Edward B. Tylor es etwas eher formuliert hat-
%, einem allein emotional und/oder autoritativ tradierten, aber organisch nonfunkti-
Onellen kulturellen fken. ™ Ostwald nutzt also die historische bzw. religionshistorische
Methode zur Kirchen- und Religionskritik.

Verhiltnis von Monismus und Buddhismus
aus Sicht der I eipziger Buddhisten

M? Ferdinand Hornung im Jahr 1913 auf diesen Aufsatz Ostwalds in den Mahabo-
dj}“‘Bliittcm reagierte, war er bereits innerhalb der Mabhabodbi-Gesellscbaft zum Vor-
Yzenden avanciert (und blieb dort bis 1920).*" Seine Aulerungen konnen also als
f;““':hlige Positionierung der Gesellschafi nach innen wie nach auflen zur Frage nach
Uddhismus und Monismus« angesehen werden. Seine Replik war emotional und
*Mtreckre sich diber zwei Hefte des Vereinsorgans, die Januar/Februar- und die Mirz/
pnl-Ausgabc'()ﬂ
Hornung streitet erst einmal den von Ostwald formulierten historisch dberhol-
en Charakter des Buddhismus ab, indem er die negativen Seiten des Fortschritts-ins
e:]d fiihrt und sie dem humanen Wirken des Buddhismus gegeniiberstellt. Von einer
erol}ltionistischcn Betrachtungsweise 2 la Tylor mit ihrem Aufstiegsoptimismus will
Nchts wissen.”! Trotz der Ablehnung des Buddhismus durch Ostwald behauptet
By
Vil auch Wilkelm Ostwald, Das Christentum als Vorstufe zum Monismus [Esstausgabe 1912}, er-
feut abgedruckt in: Mitteilungen der Wilhelm-Osrwald-Gescllschaft B (2[!]3) 3, 5- 30-52 “ﬂd ferner
© Sonntagspredigt, ders., Der Monismus und die Frauen, I1. [27. Juni 1914; nicht als Bibliotheks-
& Tatgahe herausgegeben]; in Broschurausgaben in: Kriegspredigten (Anm. 76), 5. 97-111. i
' rd Burnett Tylor, Primitive Culture: Researches into the development of mythology, PB_,OZO-
Et" religion, art, and custom, 2 Binde, London 1871, deutsch als Die Anfinge der Kultur, 2 Binde,
pzig 1873,
thabodhi-Blitter (1913/14) 1, 5. 19; Zeitschrift fisr Buddhismus (1920) 5/6, 5. 198.
Oroung, Buddhismus (Anm, 9.
180, S, 66. »lin sind erfahrungegemass kenntrusreiche,
Dl't!t:hrittsfrcudigkcit doch nicht abstreiten werden, dass

Fry
r

chrliche Leutc, dic uns daher in aller ihrer
Cedanken und Mitreilungen dadurch, dass
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p . . yo . . .. jstern
Hornung in einer typischen Vereinnahmungsthetorik, dieser wiirde dem Monste

»inneriich weit ndher steheny, als er es selbst wiisste,
Im Stil apologetischer Schriften greift er den Entwicklungsgedanken auf, den Qst‘
wald dem Buddhismus abspricht. Er behaupiet, dass dieses Konzept — im Pali 4l
anicea (Verinderlichkeit) bezeichnet ~ ja gerade einer der Grundgedanken det ganze”
buddhistischen Philosophie sei, da sie zu den »drei Merkmalen« gehorten, die der;:
Buddha persénlich als ihrem Verkiinder »ganz ausdricklich zugeschrieben werden®
Zum Einwand, dass Entwicklung nicht gleich Veranderung bedeute, kontert et »Un
kein anderer war es, als wiederum der Buddha, der es nicht allein gedacht hat, sonder®
der das Anstreben und Verwirklichen dieser Entwicklung zum Besseren, Hibere®
/eren seinen Anhingern geradezu zur PRicht gemacht, ihnen auch die Mittel und WCE:
hierzu angewiesen und hiermit zugleich die einzige Moglichkeit dargeboten hat, dasﬂ
dieses annica [siclj nicht die Ursache des zweiten der »drei Merkmales, nimlich vo,
dukkha, von Leiden wird.«” Alsdann holt er aus zum zivilisationskrittschen Gegend
schlag und klirt den geneigten Leser tiber den tatsichlichen Zustaad der vor 08 428
so viel gepriesenen »Héherentwicklung« der Welt auf. Zuerst hilt er fest dass
anicea-Konzept viel differenzierter sei: »Ausser der Entwicklung pach VOrwirt, mu.
oben, ausser der Nichtentwicklung im Stationarbleiben und der Nichtentwickluns :;«94
folge des Aussterbens gibt es noch eins: die Entwicklung nach riackwirts, nach unfe™
Im Folgenden fiihrt er Beispiele aus der Entwicklungsgeschichte der Natuf h‘_mﬂ :
zeigen, dass es dort neben Hoherentwicklung auch Stillstand und Nicdcﬂ:ﬂ“”f
gegeben habe. Ausfishrlich wird er dabei besonders an den Stellen, wo €f sel dass
logisches und chemisches Fachwissen einbringen kann. Nach der Feststellun® din-
das Naturgeschehen auBerhalb der menschlichen Verhiltnisse von jener ‘I._Jl'l bc:c 2
digkeit gepragt ist, kommt er auf eben jene speziellen menschlichen V‘rh_almlﬁt des
sprechen: Hier fillt sein Urteil trostlos aus. Es sei namlich um die Trosdi

........................... d

Mund

man heute durch Telephonie und Funktelegraphic austauschen kann, statt nur von Mund:'-l;‘n g
weder edler, noch wahrer werden, und das auf Schiachtfeldern zerfetzie oder von M"dslu: ﬁPFJ
quetschte jedoch von der modernen Chirurgic héichst kunstvoll wieder pusammengehl b wolle®
nicht gerade erwas besseres sind, als gesunde, unbeschidigte Menschen, welche das
und Mirgefiibl ihrer Mitmenschen davor bewahren konmite, der cigenen wie fremdet
Verblendung sich hinzuopiern.«

92 Ebenso, 8. 68,

93 Ebd, ie O1

94 l::br.nso,_ 5. T0f, Diese Einwendung ist durchaus wichtig, dean Forrschrittsopﬁmj?“n 3:;@@""‘
s?.hcn_ dte Entwicklung als positive und insofcrn telenlogische Angelegenheit: Jegliche int sl
Entwicklung wiirde von der allgermemen Aufwirtsentwicklung korrigicrs werden. 2 uge 95 E:nt-
uar, dass_ die Wissenschaft zwischenzeitlich sfalsches Theorien zulasse, dicse aber “:nkjuﬂﬁ aufo? I
w‘:cklung Immer widerlegt und alse ausgemerzt wiirden, sodass die generelie Enrwic P:d{lﬂﬂn
fiihre. Vgi. erwa Wilhelm ¢ Istwald, Warum sind wir Monisten. Erste Predigt, in: Sonrt
{Anm. 76), [Erstausgabe 2, Apnl 1911), 8, 1-8,

Habgict wd
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Enhvick]ungsgedankens eher schiimmer bestelit und man konne allenfalls von einer
*elativen, aber nicht von einer absoluten Hoherentwicklung sprechen.”

Es folgen Beispiele aus der Zeitgeschichte (Judenpogrome im Osten), der Reli-
&on (Rituale, Beten = Magic = verfehltes Verstindnis von Kausalitit),* Industrialisie-
*ung und Kapitalismus (Wertlosigkeit der menschlichen Arbeitskeaft, Macht der Ma-
Schinen), Landwirtschaft (Ungleichhcit der verteilten Ressourcen, fehlerhafte Zollpo-
litik, Elektrifizierung und Technisierung (Bediirfnisse werden geschaffen, die vorher
Nicht vorhanden waren), Chemije (kiinstliche, Gberteuerte Farbstofte), Handwerk und
Heilkunde (Heilung von an sich unnétigen Umweltkrankheiten). Horoung schlief3t
Se%ne Aufzihlung ein Jahr vor Ausbruch des Krieges mit einemn Seitenhieb gegen den

itarismus.”’ Sein Fazit lautet, dass es weder in der Natur noch in der Welt der Men-
_BChcn eine teleologische Entwicklung zum Hoheren gebe, sondern nur Verinderung
N jegliche Richtung — amicca eben. Darauthin zitiert Hornung den buddhistischen

' danken, dass man nur durch eigene Anstrengung zur Héherentwicklung gelangen
kénDC, da kein Anderer der Erloser von Leiden sein kénne. Nur durch rechtes Tun

Sane die Verinderlichkeit in jegliche Richtung hin zu einer Verdnderung zum »Gu-
%0, d. h. zum Freisein vom Leiden, gewandelt werden.”

In einem zweiten Teil diskutiert Hornung sein Verstindnis des Ostwaldschen

Snergetischen Imperativs und die von diesemn behauptete Moglichkeit durch dieses

*Onzept die Welt hin zum Guten zu verindern. Zuerst dulert er Unverstindnis da-
h‘fbtf. woraus man als Naturforscher den Grundsatz »Vergeude keine Energiel« her-
ten kénne, wo es doch evident sei, dass gerade in der Natur die grofite Energie-
;erg'mdung tagtiiglich stattfinde. Gerade diese Freigiebigkeit der Natur solle als das
Otbild fisr das Handeln eines jeden Buddhisten dienen, denn der dbammo stimme
it den Naturgesetzen iiberein. Nun folgt eine polemische Kontrasderung zwischen
M, was ein Buddhist unter dem Guten verstiinde (Freisein von Leiden) und was im
®Uropiisch-christlichen Kontext gemeinhin darunter subsumiert werde (Macht, Pres-
© Vcrgnﬁgen, Geld), wobei das richtige Verstindnis vom »Guten« natiirlich auf der

Slte des Buddhismus zu finden ist.”

N
] —_
% H‘,’"’“ng. Buddhismus {Anm, 9}, 8. 72,

tdieser Auffassung der magischen Essenz des Ge
L gschen Ess ) .
Slnig - und beide replizieren das, wus James G. Frazer rum Zwangschareker des magischen Riwus

Beschrieben hate: Aufgrund unrichtiger Beobachtung seien asbitrire Erscheinungen als Urvache
¥on Ereigninen identifiziert und reitdem repliziert worden, um eben fenes Ereignis hervorzun:{fen.
w‘.lgi" (und mit Magic durchsetzte Religion) ist fiir Frazer wie audjl R Qsmld »ﬁﬂ.!d1 verarndene
senschafte, Vgl, James G. Frazer, The Golden Bough. A Study in Magic and R.cl.lg:on %nmr;g;—
der gekirzten Fassung 1922, Original 18X}, erweitert auf 12 Binde 1911-1915}, hicr: Ware X
Utach als Der Goldene Zweig, Reinbek 1928,
Ofnung, Buddhismus (Anm. 9), S, 83.
Bh, nan, 8. 84 1,
tnso, S, AG f,

bets ist sich Homung durcheus mit Osrwald

FXT
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Hornung unternimmt dann den Versuch, sich mehr oder minder differenziert m'j“
dem Konzept des energetischen Imperativs auseinanderzusetzen, und unterschel
det verschiedene Energieformen: die eigene Energie, Energie aulerhalb der Persoft
sowie Energie einer anderen Person. Wihrend der Buddhismus den »selbstlosen Ber
tatipungstrieb« betone, so wie die Sonne ihre Strahlen selbstlos verschenke, konze
tricre sich Ostwalds Konzept dagegen lediglich auf die eigene personliche Eﬂe;
gie, die nicht verschwendet werden solle - das sei iberhaupt nicht buddhisﬁsch',
Hornung fordert die Konkretisierung »Vergeude deine Energie nichtl«. Es folgt &~
weiterer argumentativer Gang durch mehrere Lebensbereiche: Anhand von Ir_‘dus—
trialisictung und Landwirtschatt mochte Hornung aufzeigen, wie der enesgeosc
Imperativ die Welt ins Ungliick stirzt und Ungleichheit und Leid generiert. Dﬂge%erf
setzt er die buddhistische Fthik und was diese zur Verbesserung der Welt bieten ko?
ne. Dabei miisse handlungsleitend sein, dass »Erkenntnis unsecrer Leiden, den ]
die Urracken der Leiden aufzubeben, um letzterer ledig zu werden, die niichtern® ;
dffnung, dass man das nur selper vermége und kein anderer sonst, fetnet, dass mes
Bosem Gutes gegeniiherstellen miisse, um ersteres zu beseitigen, dass alles Tuf, g ,tc
wie boses, fortwirkt und nicht ungeschehen gemache werden kann, und dass f.:s s;ne
ebenso wenig gegeneinander kompenstert, geschweige, dass es gar so etwas wie ; 455
»Sundenvergebungy geben konnte.«!®! Es wird deutlich, dass Hornung Slaubt'_.h‘rc
im Gegensatz zum Europicr mit seinem christlichen Erbe der Buddhist €in¢ ho
ethische und moralische Haleung besitzt, da die buddhistische Ethik zwat auch
dem Gliick strebe, aber nach einem, wofiir kein Anderer leiden miisse. Dies et d‘:refl
férdert durch den »Ich-Selbst-Gedankeng, d. h. die Anleitung, sich mit allen 20¢¢
Lebewesen als Einheit zu verstehen. 2

Hornungs Fazit ist jedoch nur vorliufig, denn der energetische Impe
nismus sei eben noch nicht genau genug expliziert und seine Prakrikabdlitdt & .
grenzt worden, um endgiiltige Aussagen iiber eine Ubereinstimmung mit def? rsch
dhismus treffen zu kinnen. Zwar seien Monismus und Buddhismus beide athels™
bekennen sich zum Gesetz natiirlicher Kausalitit und Folgerichtigkeit, verwe
Hypothese der Existenz einer Scele, bekennen sich zur Ehrlichkeit und Wah

anerkennen die Existenz von Ieiden und die Erkenntnis zur Notwendigkeits

verringern, aber »wihrend der Buddhismus dieses zur Richtschauz scifler gfe. Le-
Ethik macht, schlechthin michts, gar nichts fur sintlich gelten 1dsst, was fisr irge”
bewesen Leiden im Gefolge hat, -] i . on de?
wicldung und stellt dem 1.ciden das Prinzip des Energiespatens entgege™ v e5ene
wit Buddhisten nun freilich nicht abzusehen vermégen, wie ¢s diese thm 2

rativ des Mo

10! Ebenso, §. 99 F,
102 Ebenso, S, 105,
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faﬂlfgabe erfiillen, ja, nicht gelegentlich wohl gar einmal das Gegenteil bewirken sqll,
Indem es auch die Energie sparen lsst, wo Gutes getan werden miisse.«%

. Alle diese Unterschiede steilten aber keine trennenden Differenzen dar, schliefi-
lich seien Teilstiicke der buddhistischen Lehre in verschiedenen Lebensreformbe-
Wegunpen wie der Frauen-, Friedens-, Antialkohol-, Tietschutz-, Schulreform- und
der Hygienebewegung aufgegriffen worden. Damit reiht Hornung den Monismus in
dieseny Reigen ein und er bekommt das Etikett »buddhistisch« in seiner Funkrion als
Freidenkerbewegung,”" Eine Vereinigung der beiden Bewegungen kdnne also aus
buddhistischer Sicht nur unter dem Dach des Buddhismus erfolgen.

Innerbuddhistische Reaktionen: Ein Leserbrief in den Mahabodhi-Blittern

Im Jahr 1915 wird cin Brief von Dr. phil. et med. Heinrich Hugo Karny,'” etnem Bud-
dhisten und Monisten, veréffentlicht, der auf Hornungs AuBerungen Bezug nimmt:

T begrﬁﬁt die Antwort Hornungs auf Ostwald und mochte zu der Frage Stellung
nthmen, »ob der Monisten-Bund als zentrale Sammelstelle fir alle fortschrittlichen

Und freidenkerischen Bestrebungen als die geeignetste in Betracht kommen kann.
Mty wiirde dies begriiflen, »um praktsch vorwirts zu kommeng schlieBlich habe
l{ch die Mababodhi-Geselischafi deshalb dem Weimarer Kartell angeschlossen.'™ Er vertei-
Ostwalds positivistischen Monismus als Grundlage einer solchen Sammlung: »Ich
Baube, dase der Positivismus viel eher als gemeinsame Zentrale aller fortschrittlichen

u‘?d freidenkerischen Bestrebungen dienen konne wie der dogmatsche Monismus
dckels.«!"” Dann weist er noch auf das Problem der Vieldeutigkeit des monistischen

Nzeptes hin. Vor dem Hintergrund dualistischer Konzepte, gegen die bfide Grup-
Pen argumentierten, lieBen sich das monistische Weltbild und der Buddhismus aber

tendlich vereinen. Anschlieflend an Hornung siecht Karny dabei den Buddhismus

1103 Ebenso, 5, 109,
80, 5, 110. Vgl. auch Ankenbrand, Buddhismus (Anm. 12).
s Offencr Brics ang die Redaktion vom 18, Scptemt(xr 1945, in: Mahabodhi-Blitter (1915) 3/4,
1. 32-61, Heinrich Karny (1886-1937) wurde in der Zwischenkriegszei ein bedeutender Enmm:l)-
Oge Unnektenfnrscher) in Osterreich. Nach sciner philosophischen Promotion 1909 u'l:!c!tcte ct als
Lchrcr, ehe er von dort in die Medizin umsattelte (Dr. med. 1915). Wihrend dlcsef Ze1‘t erat er als
.B"'ddhillt auf: ir wurde 1911 Schriftfihrer der Dentsoben Paki-Gesellschaft und mrat mit Sﬂdens,:ucker
Rltichen Jahr wieder aus, um in der neu gegriindeten Mghahdh‘-Gmng; D"‘"’h‘" Zu:g pro-
Ohollierender Sekretir zu werden. Ab 1915 war e in Galizien und Albanicn als Militiirarze titig. Es
* bemerkenswers, dass Titigkeiten, die nicht im Einklang rmut der buddhistischen und damit auch
pa"’ﬁﬂtischen Eithik standen, i*cnchur‘rcgen werden: Kamy gibt in seinem Leserbrief nicht den mo-
10g "tanen Beruf an. Siehe Hecker, Buddhisten (Anm. 46), S. 136.
iy 1, 1%, S, 83,
tnao, §, 56,
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als die umfassendere, dogmenfreie Weltanschauung, unter der es sich zu.veremr;lf::
gelte. Schon der Buddha habe als erstes ein wirklich dogmcr.lfrmes wc-ltb:;;j 6{1': e
fen. Daher kénne eine von den Monisten forcierte »soziolo.g:lxhc Fth1k<< m)lso bat
Buddhismus nicht in Widerspruch kommen, denn dieser sei ihre (:rundlagc- ;_[1 " r
der Buddhismus tatsichlich die Grundgesetze des ethischen Vcrl?altens fur | en-
kunft festgesetzt, die Seziologie kann nur die einzelne.n — heure viel \:ermctl:lkee s
Zusammenhinge und Motivketten aufdecken, aber niemals an der Grundlag
indern - da diese auch ihre Grundlage ist.«'”

des
Karny repliziert also Hornungs Fazit: Vereinigung kii'rm: nur unter dem :1):([:12 Re-
Buddhismus infrage, denn dieser Gberschirme dank seiner Ethﬂc u1:1d I\:ﬁ)r ings d
formbewegungen. In der Einschitzung des Monismus splcgeln 51ch' ;rudjch det
Parrizipationsverhiltnisse an Sffentlichen Diskursen: Der Monidstenbund ist fzrmb owe-
besser wahrgenommene Verein, thm kommt cine erste Sammlung der Rcd st
gungen zu, welche sich dann erst als unter »buddhistischem Dache stehen
wiirde.

. 4
Der Buddhismus im Handbuch der freigeistigen Bewegung (1914)

if
. —
Wie erwihnt, war die Mababodhi-Gesellschaft (Deutscher Zweig) als dem ¥ eima o

: . - . ahme i0 €
verwandte Organisation anerkannt. Dieser Status zeitigte auch ihre Aufn oAl

o . hwelt
Handbuch der freigeistigen Bewegung Deutschlands, Osterreichs und der S¢ Mas

0
Der Artikel der Gruppe in der zweiten, erweiterten Auflage von 1914 St‘fﬂ_‘::; Odcsscﬂ
Henning (1861-1927), einem Qrentalisten und freidenkerischen PubAhmbcdcutcn
Gonner, der Frankfurter Industrdelle Arthur Pfungst (1864~1912), et g
deutscher Buddhist war.!'! Die Einfihrung erliutert kurz Buddhas BCdiitr Leiden!
die Bedeutung des Buddhismus und gipfelt in dem Auseuf: »Aufhebung

wald$

e L e hkind O

108 Die Idee ciner ssoziologischen Ethike, d. h. einer wissenachaftlichen Ethik, ist ctli: Z‘:::‘“m &hd‘d
und seines niheren Umfelds: Nach 1905 hatte sich dic Gesellschaft "_-15 Obie! Lgbﬂ‘ ur wisse
Betrachtung Raum in Orstwalds Arbeiten crobeet: scin l'-lngagcmcnf im Monii. s }:3 -
nistische Kulturarbest ist letztich darauf zurickzufiihren, dass er qus hrfﬂhf.'-'“ﬁ EJ::’;“E cinef und
um das Funktionieren der Gesellschaft praktisch umsetzen wollte. Dic Form Untesne .ﬂ'w?il‘
auf Grundlage der moziologischens Beobachrung und Erfahrung ist Teil du-“;onn cagepred Moﬂj'
kann als monistisches Schlagwort oarwaldscher Prigung gelten. Vgl 2.B. dic cc Predigt e 1913
helm Osewald, Die wisseoschafilichen Grundlagen der Ethik. F Clﬂf““dncumﬁum- DCZcmb"
stische Sonntagspredigten, Vierte Reihe, Leiprig 1914, S, 289-304 [Erstausgal
und den Vortrag Gstwald, Vorstufe {Anm, BT}

109 Karny, Bricf (Anm. 105), 8. 60,

110 Hcrm.ing, Handbuch (Anm. 43, 8. 152-157,

111 Vgl Groschopp, Dissidenten {Anm. 43, 5, 303,
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Das ist seine [d. h. des Buddhismus] Norm. Das ist aber auch zugleich cine derartige
Selbstverstindlichkeit fir jeden, der innerhalb dieses Ideenkreises steht, dass es hierzu
Weder des Befehlens, noch des Gehorchens bedarf.«!12
Diese Feststellung darf in den Kontext der vorangegangenen Kontroverse zwi-
Schen Wilhelm Ostwald und Ferdinand Hornung gestellt werden: Dem Vorwurf Ost-
Walds an die Buddhisten und den Buddhismus, ihren grundsitzlichen Makel darin
ZU haben, Leiden anzuerkennen, statt sie tatkriftig zu bekidmpfen, wird hier entge-
8engearbeitet. Der Impetus, Leiden aufzuheben, wird hervorgestellt. Dieser explizite
inweis auf nichts weniger als die Anschiussfahigkeit an moderne gesellschaftsre-
formerische Ziele und Visionen ist insofern vital fir die Buddhisten: Das Handbuch
Rungiert als Jahrbuch des Weimarer Kartedly und ist somit Standardliteratur fiir dessen
itglicder — insbesondere auch fiir die Monisten. Und wo, wenn nicht hier, sollte es
den Buddhisten publikumswirksam gelingen, den ladietten Ruf hinsichtlich ihrer Mo-
dfirnitéit bzw. ihrer Anschlussf:ihjgkeh an diese Moderne wiederherzustellen, nachdem
dieser jhaen in Ostwalds 67. Predigt in Abrede gestellt wurde.

Fazit

Ein erstes Fazit der Untersuchung muss zwangsliufig banal ausfallen: Vorn je eigenen

i ndpunkt der monistischen und buddhistischen Vereinsmitglieder aus hatte man

| Btundsitalich nichts gegen eine Vereinigung, senn der jeweils andere sich eher amschlie-
- #denn a5 gleichrangiger Partner anbieten wirde.

Doch verfolgt man die Argumentationen der Kontrahenten genauer, so wird das

Tteil fast ebenso zwangsliufig differenzierter. So bemiihten sich Buddhisten und

‘Onisten ywar gleichermaBen um eine bildungsbiirgerliche Klientel, doch scheiterten

Buddhisten - ganz im Gegensatz zu den Monisten — an diesem Anspruch und

Bammelten cher Vertreter des neuen Mittelstandes in ihren Reihen. Da sich also

v.ergltichsweise wenige Mitglieder gleichzeitig als Monisten und Buddhisten ver-

ﬁ'méﬁig organisierten (im Gegensatz etwa zu den Kombinationen »Buddhist ‘und

eoSOPh{( bzw. nMonist und Frejdcnker«), war eine direkte Konkurrenz der beiden

im Ppen wenig spiirbar. Hinsichtlich der Wunschklientel wire den Buddhisten damit

. Sinne einer Anhebung des sozialen Durchschaitts innerhalb des Vercins eher an

o d" Z.usammenarbcit mit dem Monistenbund gelegen gewesen als umgcekehrt — und

. “Ominiert hier auch ein werbend-argumentativer Ton, wihrend Ostwald dl‘I)Ch ehfr

Paternalistisches Angebot der Aufnahme macht. Dabei gehen die Polemiken, die

P —

2 A ——
Henrung, Handbuch (Anm, 4}, §. 156,
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in der Ablehnung der anderen Seite als gleichwertigem Partner munden, vergleichs”

weise hoflich und positiv vor.'?

Insofern signalistert das feste Beharren auf den Gemeinsamkeiten beider Welt-
anschauungen cin snderstaterment, das mehr oder weniger konstitutiv fiir beide Grup
pierungen im wilhelminischen gesellschaftlichen Umfeld ist. Diese gegenseitg affi
mierten »Wahrheiten« sind:

1. Leugnung einer transzendenten Realitdt und Bekenntnis zu ciner weltimmaneat?
Weltdeutung,

2.  (damit verbunden und von beiden in Abgrenzung zum Christentum ge .
Ablehnung des Erlosungsgedankens, des transzendentalbezogenen Sﬁndcbegﬂf s
und einer jenseitigen moralischen Vergeltung,

3. Genese und Gang der Welt ohne unnatirliche Eingriffe (»Naturgesetzlich

Ablehnung kosmologischer oder ontologischer Dogmatisierungen, und :

5. (resultierend aus einer frazerianischen Magie-Religions-Deutung) Abneiguf g
geniber religitsen Ritualen als der Vernunft widersprechend.

braucht)

keit<)s

=

. ) 3} . . . oo licher
Diese mindestens iiber die Jahre 1909 bis 1915 hinweg gepflegten Topot mhalseitcﬂ

Kongruenz verweisen — bei aller ritualisierten Diversitit — darauf, dass beifie,

aus der Anerkennung und Pflege dieser Topoi legitimation gewannen, die 1 e
Abgrenzung sowoh! zum gesamtgesellschaftiichen als auch zum glcichsﬁﬂ'_l altcfdcﬂ
tivkulturellen Umfeld benitigt wurde. Salopp gesagt, brauchten die Buddh-ls.tendtcﬂ
Monismus, um darauf verweisen zu kénnen, dass ihre Jahrtausende alten weﬁh-sten
auch bei modern gesinnten Freigeistern galten; umgekehrt brauchten die Moo -
den Buddhismus, um auf die Jahrtausende lange Existenz ciner atheistisched ’
verweisen zu konnen, die von vielen konfessionell gebundenen Zeitgcﬂosscfl i
méglich gebalten wurde, Beide Gruppen erhielten also Legitimation jenselts 298
rischer Grenzen: Der Buddhismus erhielt eine moderne Perspektive, die d.cﬂ e Tie-
auf das rezente Indien bei weitem iberfliigelte, der Monismus eine histors re als0
fendimension, Gber die er schlechterdings nicht verfiigte. Man wollte und konﬂband‘_
zwar nicht zusammengehen, doch begriff man den anderen durchaus als \r’n:rmilj e
ten einmal gegen dic ibermichtige konfessionelle Staatskirche und €in ‘mdfr

gen andere neureligiose, durchaus metaphysische Entititen integrierende Stl"::n

wie Christian Science, die Theosophen oder die aufkommenden AnthroposoP

e spiots
113 Diese Hiflichkeit ist durchaus nicht alitiglich, betrachtet man Auflerungen Ostwlds z;mﬂ“ffd‘ﬁ
mus: »Dte Mitteilungen aus der :anderen Welk lassen ein so niedriges geistges Nivea® y b 5%
man ‘icm’ Welt keinesfalls als eine hithere xict bessere anschen kinnte. [ Fetner] #% r P ihisto%,
spintistische Bevegung fir eine Resterscheimung aur dem rarwissenschaftiichen Gedankenkrels unlc_m, New® el
schen Ahnen halren.«, Withelm Ostwald, Okkultismus, Verurtcilung des Spiriosmuss 17 “ocpen 18

!’rrsse Wien vom 19. April 1925, 5, 7. Aullcrungen Osrwalds beziiglich der Feeirelig
dhnliche Richtung,
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Rittelmcyers Christengemetnschaft. Die ausgefithree Leipziger Konfliktlage zwischen
Theosophen und Buddhisten verdeutlicht dies.

Trennend werden dagegen die Fragen der Modernitit, des Fortschritts und der
Ethik diskuticrt: Wihrend dic Monisten sich als »Speerspitze der Modernew stilisiercn
und dem Fortschritt huldigen, welches sie beides den Buddhisten absprechen, ver
Zichten diese auf solche Epitheta, indem sie die Richtungslosigkeit der menschlichen
Eﬂt\vicklung betonen und den Fortschritt als Irrglauben ablehnen. In dieser Prage
der Positionierung zu Fortschrittsoptimismus oder zu Kultur- und Zivilisationskritik
driften die Monisten und Buddhisten auscinander, wenn sich auch im Handbuchtext
Yon 1914 in der I'rage nach der Aufhebung der Leiden cin Zugehen auf den techni-
Ustischen Fortschrittspathos, wenn auch nur als streng individualistischer Entwick-
lu"‘Englal.lva, finden lisst,

Paul Carus’ Wunsch nach Veteinigung der beiden Kulturstrémungen Buddhismus
uUnd Monismus, die ihm in seiner Person und auch in seinem Witken in der neuen

eimat Nordamerika sulierst gut gelang, scheiterte in Deutschland von Grund auf,
*sache war weniger die Grundbaltung der beiden Vereine, die durchaus an Vernet-
“Ungen zur Optimicrung ihrer zumeist Gberschaubaren Potenziale interessiert waren,
S vielmehr die konkrete Lage zum cinen der vergescllschafteten Stromungen: Im
TOment der Vereinigungsagitation Carus’ engagierte Wilhelm Ostwald sich intensivst
1 der Kircht:nausrrittsbewcgung, die fiir ihn zwar auch kirchenpolitisches Werkzeug,
der auch Ausdruck anti-metaphysischer Weltdeutung war. In diesern Zusammen-
ANg waren religidse Vereine — und seien sie auch mit einem religiosen »Restnimbus«
™ehen — untragbar. ‘
AuBerdem standen einer Vereinigung strukiurelle Problemce im Weg: So zeigen die
anm'Rf"achcn Kooperationen der alternativkulturellen Vereine gerade in den Jahren
'2 vor Ausbruch des Ersten Weltkriegs zwar cinen starken Willen zur Zusammen-
¢it, doch bevorzugte man eher die Form des Dachverbands, in dem jede beteiligte

Ubpe ihre Individualitit und vor allem ihre Entscheidungsfreiheit behielt,'**

S0 scheiterte die Vercinigung der buddhistischen und monistischen Vereine am
abend des Ersten Weltkriegs also einmal aufgrund der Strukturen deutscher »Ver-
mfmeierei«. Zum anderen aber reflektiert der Unwille zur Zusammenarbeit die _Uﬂ’

Bkeit der holistisch gesinnten »Kulturarbeitere, iiber ihre Vereinsgrenzen und 11'.11'8
tikularen Vereinsinteressen hinaus tatsichlich gesamtgesellschaftliche oder zumin-

%in groferem Zusammenhang stchende Probleme zu fokussieren und - abgese-

1 ———— . .
" D‘.“‘ Weimarer Karte/f gelang nur mit der Kirchenaustrinshewegung untet Agx?e'c!f:s Komtiver »1](;:-
ﬁl-mamfn.m, eitie ber die einzelnen Vercine hinausgehende Kulturbewegung ru jniticren, und se at
£ nahmen zum einen nicht alle kartellierten Vereine teil und zum lndcrtﬂ l'c;“-fﬂtﬂ ::’m:mcll::
K:Riﬂemcnt zum grofleren Teil aus individuell eingebtachtem Ag.mnonsclfcr. v::r:w
i Mitglicder begrilit und agitieet, nicht aber dezidiert zur Verfiigung gestellt o
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hen von einigen wenigen praktisch erfolgten, aber zumeist kurzlebigen Projekten =
von der theoretischen Betrachtung und Diskussion dieser Probleme zu ihrer aktivel
Bearbeitung bzw. Bekdmpfung tberzugehen.i?

Und damit konnten beide, Monisten und Buddhisten, letzten Endes ihren eigenc®
Zielen von gesellschaftlicher oder gemeinschaftlicher Partizipation nicht geniigen U0
blieben bei allen Versuchen zur Transformation in praktsch arbeitende Vereioe zum
grofiten Teil theoretisierende Vereine, deren Vereinsaktivititen sich auf die Verans® -
tung von Vortrigen und die Herausgabe von Broschiiren beschrinkte. Der Vorwnth
den sic an die Mehrheitsgesellschaft machten, untitig zu sein, miissten sie sich ol
sachlich auch selbst gefallen lassen, da jhnen schlichtweg die gcsarntges.‘:115:‘-*13&-]"“1.‘en
Einflussmoglichkeiten fehlten,

e e i oml!u.

115 S0 gelang es den Monisten unter {vor allemn finanzieller) Federfithrung Ostwaldn 1912 ﬂni‘mh"w
sche Siedlung, dic »Kolonic Unesmax {Plansprache 1do: »Dic Erstes), 2u grﬁndcﬂ, ialkont
das ko!n“?“nitnﬁsch: Zusammenleben schon 1913, Za wirklich lebenafihigen 1912 “:,;hi‘
oder Einrichtungen - im Vergleich dazu viclleicht der Band fir Mutperschatg, dex WJMK““MM
weit 36 Heime fir ledige Mitter betrieb - kam es nicht, Die Buddhisten, denen €in€ Aini?®
Lehre in die Lebensfithrung vorschwebte, kamen iber persénliche M'Bmhmené:;l‘d mdﬁ“‘o'
und Dijitetik) nicht hinaas - 7u monastischer Vergemeinschaftung kam es in Deuss

pa nicht. Vgl. zum Bund far Mutterschury Groschopp, Dissidenten (Anm. 4), 5. 233.





